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Zycie i religijnosé
wierszynskich Polakéw i pichtynskich ,,Oledréow”
na Wschodniej Syberii

W odleglym miejscu, prawie na koncu §wiata

Syberia. O tej czesci swego kraju Rosjanie powiadaja: pro-
stranstwo — przestrzen. Ten wielki obszar Rosji obejmuje po-
nad dziesie¢ milionéw kilometréw kwadratowych, ktére za-
mieszkuje ponad dwadzieScia pig¢ milionéw mieszkaricéw,
a wiec, statystycznie liczac, dwa i p6t cztowieka na kilometr
kwadratowy. De facto najwigeksze zasiedlenie umiejscawia sie
wzdluz Kolei Transsyberyjskiej!.

Ze wzgledu na réznice geograficzne, klimatyczne, hy-
drograficzne, geologiczne, gospodarcze i demograficzne to
wielkie terytorium dzieli si¢ na Syberie Zachodnig, Syberie
Wschodnig i Daleki Wschéd. W potudniowej czesci Wschod-
niej Syberii rozprzestrzenia sie jezioro Bajkal, na pograni-
czu jednostek administracyjnych: obwodu irkuckiego i Re-
publiki Buriacji2. Cze$¢ zachodnia jeziora facznie z otaczaja-

L J. P. Tryk, Moje syberyjskie fascynacje, [w:] Wierszyna z bliska i z oddali.
Obrazy polskiej wsi na Syberii, E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper (red.), Kra-
kéw 2003, s. 230.

2 Tenze, Moje syberyjskie fascynacje, s. 231.
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cymi gérami to Przybajkale, cze$¢ wschodnia z otaczajacymi
go leSnymi obszarami — Zabajkale. Na terytorium Przybaj-
kala znajduje si¢ obwdd irkucki, dawniej zwany gubernia
irkucka. Obwéd irkucki posiada wiele bogactw naturalnych,
a najcenniejsze z nich — to Bajkat, najglebsze jezioro Swiata
(1637 metréw glebokosci)’. W obwodzie irkuckim Zyja obec-
nie prawie 2 miliony ludnoéci, a w Irkucku, zwanym sto-
lica Wschodniej Syberii, mieszka 600 tys. To wielkie teryto-
rium Syberii jest pokryte tajga — syberyjskim lasem. W jezyku
mongolsko-buriackim ,tajga” znaczy: ,dziki, pierwotny, nie-
przebyty gorski las”4. Warunki klimatyczne na terenach nad-
bajkalskich sg trudne — temperatury niskie dochodzg do mi-
nus 50, a niekiedy do minus 60 stopni. Zima nad Bajkalem
jest najdtuzsza porg roku, trwa szes¢ i pét miesigca. Bajkat
zamarza dopiero na przetomie stycznia i lutego, w pelni sy-
beryjskiej zimy, a rozmarza w polowie maja. Wiosna i jesiert
s krotkie. Lato trwa okoto 3 miesiecy z temperaturg do plus
40 stopni i duzg ilodcig opadéws®.

Owe rozlegle tereny zasiedlone byly przed przyjSciem
Rosjan przez Buriatéw, Ewenkéw i Tofalaréw. Po wiaczeniu
Przybajkala do panstwa rosyjskiego powstata potrzeba za-
siedlania i zagospodarowania tego kraju®.

Gubernia irkucka i cata Syberia juz w XVII w. byly miej-
scem zsytek i katorgi. Bylo to , wigzienie bez krat”, a zwigk-
szajgca sie liczba mieszkanicéw tych ziem byta spowodo-
wana przesiedlaniem chlopéw pafiszczyZnianych ze wsi ro-

8 L. Figura, Historia i terazniejszo$¢ polskiej syberyjskiej wsi, [w:] Wierszyna
z bliska i z oddali. Obrazy polskiej wsi na Syberii, E. Nowicka, M. Glowacka-
-Grajper (red.), Krakéw 2003, s. 71.

4 J. P. Tryk, Moje syberyjskie fascynacje, s. 232.

5 Tamze, s. 233; M. Jozwiak, Wierszyna — parafia na poczgtku Swiata, https:
//misyjne.pl/misja/wierszyna-parafia-na-poczatku-swiata/ (dostep: 2019-
10-31); inf. wlasna autora.

¢ L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 71.
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syjskich, wschodniosyberyjskich oraz osiedlaniem si¢ tzw.
,wWlbczegéw” uciekajacych przed niewolg paniszczyZzniang’.

Dla polskiej historii ,Sybir” miat wymiar szczeg6lny,
bowiem zwigzany byl z wielkimi zrywami patriotycznymi
i naznaczony stygmatem niewoli. Jednak trzeba tez wzig¢
pod uwage fakt, ze Polacy byli ,pionierami w wielu dzie-
dzinach zycia syberyjskiej krainy. Dla wielu z nich ziemia
ta byta miejscem samorealizacji”s. Pod koniec XIX i na po-
czatku XX w., zwlaszcza w czasie reformy rolnej przepro-
wadzonej Piotra Arkadiewicza Stolypina, premiera za cara
Aleksandra II, wiele rodzin z Rosji, Ukrainy, takze z Polski
dobrowolnie osiedlito si¢ w poszukiwaniu lepszych warun-
kéw zycia.

Obecny stan tozsamosci i duchowosci mieszkarnicow
polskiej wioski Wierszyny zalozonej przez Polakéw oraz
tzw. , Oledrow” z Pichtyriska zrozumie si¢ lepiej, jesli wez-
mie sie pod uwage ich historie i specyfike wspdlnot przez
nich tworzonych przez ostatnie dziesigciolecia. Zyjac w od-
osobnieniu, w odlegltym regionie tajgi, nie brali bezposred-
nio udzialu w zachodzacych w kraju wydarzeniach XX w.
(przewroty spoteczne, polityczne, rewolucja, wojny, rezim
komunistyczny). Lecz owe wydarzenia wplynely na nich,
spowodowaly zmiane w postrzeganiu siebie i otaczajacego
ich $wiata. Budowanie relacji miedzy ,swoimi”, ,przyja-
ciétmi”, ,nieznajomymi”, ,cudzymi”, polityka panstwowa
i tworzone przez nig tzw. ,identyfikatory”, a takze kategory-
zacje — to wszystko wplynelo na proces ich samoidentyfikacji
oraz konsolidacji — pisze Natalia G. Galetkina®.

7 Tamze, s. 72.

8 A. Kuczyniski, Syberia. Czterysta lat polskiej diaspory, Wroctaw—Warsza-
wa-Krakéw 1993, s. 46; W. ITaBayce, [Tymv 6 Bepuwuny u nymo Bepuiutor,
»Tanpmpr” 2005, nr 4, s. 55; L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej sybe-
ryjskiej wsi, s. 73.

9 Natalia G. Galetkina — pochodzaca z Irkucka, jest doktorem nauk histo-
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Jakie byly poczatki ich obecno$ci w nowej ojczyZznie?
Jakie wydarzenia historyczne wplynety na ich losy, czesto
tragiczne? Kim s3 mieszkaricy Wierszyny i Pichtynska dzi-
siaj? Jaka jest ich tozsamo$¢ narodowa? Czy zachowali swoja
wiare przywieziong z dalekiej ojczyzny? Jaki jest ich stan du-
chowy i jaka jest ich religijno$¢?

Przesiedlencze zycie w nowej ojczyznie

Zaréwno rozbiory, upadek parnistwa polskiego, jak i sy-
tuacja ekonomiczna, zamykanie kopalni, wzrastajace bez-
robocie!, staly si¢ przyczyng emigracji Polakéw na Zachéd,
do Ameryki i t¢ problematyke opisano w literaturze histo-
rycznej XX w. Prawie zupelnie niezbadany jest proces emi-
gracji Polakow na Syberie. Ukazywanie wylgcznie marty-
rologicznego wymiaru obecnosci Polakéw na Syberii two-
rzy ,biala plame” w historii Polakéw, ktérzy przez caly
XIX w., prawie do pierwszej wojny Swiatowej, dobrowol-
nie wyjezdzali na Syberi¢ w poszukiwaniu pracy. Dotyczy
to przede wszystkim Polakéw z Krélestwa Polskiego i Kra-
jow Poéinocno-Zachodniego i Poludniowo-Zachodniego Ce-
sarstwa Rosyjskiego!. Przybierajacy na sile kryzys gospo-
darki rolnej w Rosji europejskiej, budowa kolei transsyberyj-

rycznych i pracownikiem wydzialu politologii Uniwersytetu w St. Peters-
burgu; specjalista z zakresu migracji oraz proceséw etnicznych i histo-
rii Syberii (H. T'. Tarerxuna, ITuxmutckue 2oneHOpol U 6epuiUHCKUe NOLS-
ku. Ouepku smuuurocmu cubupckux nepeceneyes, Canxr-Ilerepbypr 2015,
s. 25).

10 A, Epotrerxo, Maxervkas [Tonwa e cubupckoii exnyburxke, ,Taapimsr” 2005,
nr 4, s. 66.

11 S. Leoniczyk, Polskie osady wlosciariskie na Syberii na przetomie XIX-XX
wieku. Historia. Sytuacja obecna, ,Humaniora. Czasopismo Internetowe”
2017, nr 1, s. 29 n; K. ITaBaycs, [lymv 6 Bepuuny, s. 56.
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skiej, reforma rolna Stotypina (1906-1917), ktérej czeécig i po-
wodem byla organizacja przesiedleri na wschodnie obrzeza
Imperium Rosyjskiego — te czynniki doprowadzily do po-
wstania na poczatku XX w. na terytorium Wschodniej Sybe-
rii wielu skupisk polskich imigrantéw. Urzad Przesiedlen-
czy powiadamiat, Ze wloScianie, mieszczanie i chtopi mogli
przesiedlac¢ si¢ bez specjalnych pozwoleri wladzy'>. Wsréd
nich byli takze przesiedlency — zalozyciele wsi: Wierszyna
i Pichtynsk.

Gtéwnym powodem ich wyjazdu z Krélestwa Polskiego
na tereny Syberii bylo poszukiwanie lepszych warunkéw zy-
cia i statusu ekonomicznego dzieki przejeciu , wolnej ziemi”
obiecanej przez wladze Rosji®. W tym wzgledzie powazna
role odegrata aktywna propaganda przesiedleri kreowana
przez wladze. Na przykiad podstawowsq broszurg przesie-
dlericza byta 47-stronicowa ksigzeczka Przesiedlenie za Ural
w roku 1913. Gléwny Urzad Przesiedleficzy w Warszawie
wydat te broszure w jezyku polskim oraz rosyjskim' i zo-
stala bezptatnie rozpowszechniona w nakladzie 100 tys. eg-
zemplarzy, gtéwnie w Srodowiskach wiejskich Krélestwa
Polskiego. Dziatalnoé¢ propagandowa powodowata zmiane
postrzegania Syberii. U wielu stowo ,Sybir” nie budzito
juz strachu, ale zaciekawienie i nadzieje. Powstaly woéw-
czas legendy o bogactwach Syberii, Zyznych gruntach, zfo-
tych piaskach i bujnych stepach, bezpanskich stadach bydta,
ktére mozna przeja¢ na wlasnoécé>. Efektem takich zabie-
goéw wladz stata sie ,goraczka wyjazdowa”, z czasem za-

12 S, Leonczyk, Polskie osady wiosciariskie, s. 36.
13 U. TaBaycs, [Tymo 8 Bepuiuny, s. 55.

4 W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej 1910-2010.
Z dziejéw dobrowolnej migracji chlopéw polskich na Syberi¢ na przetomie XIX
i XX wieku, Krakéw 2016, s. 74.

15 S. Leoniczyk, Polskie osady wlosciariskie, s. 38.
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taczajgca coraz szersze kregi”'s. Panistwo przyznawalo imi-
grantom prawo zakupu taniego biletu kolejowego, zwol-
nienie ze stuzby wojskowej i preferencyjne opodatkowa-
nie, bezplatny material na budowe domu. Ponadto imi-
grantom przystugiwala bezzwrotna pozyczka w wysoko-
§ci 100-250 rubli. A co najwazniejsze, otrzymali bezplatnie
dziatki ziemne, ktérych Srednia wielko$¢ wynosita 15 dzie-
siecin (16 ha) ziemiV.

Obiecane przez rzad dzialki przesiedlencze powstawaty
z terenéw funduszu kolonizacyjnego. Urzednicy wytyczali
granice dziatek i okreélali stopieri trudnosci w przysztym
utrzymaniu oraz warunki klimatyczne, bowiem od tego
zalezala wysoko$¢ ustalanej pomocy finansowej. Decyzja
0 przejeciu ziemi poprzedzona byta inspekcjg terenu, kt6-
rej dokonywali tzw. delegaci — hodoki'®, jako reprezentanci
rodzin planujacych przesiedlenie udajacy sie¢ na Syberie
i sprawdzajacy oferty, po czym nastepowato faktyczne prze-
siedlenie.

16 'W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 87; Tenze,
Mata Polska Ojczyzna na Syberii Wschodniej. Polska wies Wierszyna (1910—
-1995), , Krakowskie Studia Matopolskie” 1998, nr 1, s. 39-63.

17 H. T. TaretxkuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BePUIUHCKUE NOJIKU, S. 22,
»dziesigtka” —jednostka powierzchni (1 dziesiecina = 1,092 ha); M. Gtusz-
kowski, Z wizytg u potomkéw polskich osadnikéw w Wierszynie, , Zestaniec”
2009, nr 41, s. 15; B. Iletumk, Manenvkasa [lonvuia 8 maedxcHoii Cubupi.
C6oprux, Hopuabck 2008, s. 6-7.

18 Hodok” (ros.) — delegat wyslany od wsi. Brak tego stowa w Stow-
niku jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1988 oraz w Stowniku Jezyka Polskiego
S. B. Lindego, t. 1, Lwéw 1854; W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 39;
P. M. Nawrocki, 100 lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/arty
kul /92498 /nd /100-1at-polskosci-na-Syberii (dostep: 2020-01-15); W. Ma-
siarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 38; A. Epommerxo, Ma-
senvkas ITomua, s. 66; L. Figura, Historia i terazniejszo$¢ polskiej syberyjskiej
wsi, s. 75.
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Wierszynscy Polacy

Najbardziej interesujgcym przykladem migracji chiop-
skiej z Krélestwa Polskiego jest polska wies Wierszyna, po-
fozona 145 km od na péinoc od Irkucka, we Wschodniej
Syberii, w rejonie Bohanskim, na terenie Ust-Ordyriskiego
Buriackiego Okregu Autonomicznego. Miejscem osiedlenia
Polakéw byt , Trubaczejewski Uczastok” (dziatka, parcela),
nazwa pochodzita od nazwiska pelnomocnika Buriackiej
Wspélnoty Sielskiej, Trofima Trubaczejewa®. , Trubaczejew-
ski Uczastok” w 1910 r. przybral nazwe Wierszynino, p6z-
niej uproszczong, i tak powstata funkcjonujaca do dzi$ na-
zwa Wierszyna, zapewne pochodzaca od nazwy wzgérz —
wierszyn otaczajacych tereny wsi®.

Urokliwe potozenie wsi w dolinie rzeki Idy i otaczajace
wzgobrza — ,wierszyny” do zludzenia przypominajg podkra-
kowskie okolice. Nie dziwi wiec fakt, ze te miejsca wybrali
polscy osadnicy, cho¢ miafo to i niezbyt korzystne konse-
kwengje ze wzgledu na jako$¢ uprawianej ziemi?'. Wierszyna
do dzisiaj zachowata si¢ bez zmian, a jej zalozenie siega
letnich miesiecy 1909 r., cho¢ formalnie zostala zalozona
w 1910 r.»2 Wiasnie wtedy przybywaly do Wierszyny gro-
mady przesiedleficéw, przewaznie rolnikéw. Byli to przede
wszystkim wychodzZcy - jak pisze N. Galetkina - z guberni
kieleckiej, piotrkowskiej i Zaglebia®. Przed przesiedleniem

19 'W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 42; A. Eporuenko, Masenokag Io-
wa, s. 66.

20 W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 44 n; Tenze, Wierszyna. Polska wie$
na Syberii Wschodniej, s. 113, 122.

2l Tenze, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 127.
22 Tenze, Mata Polska Ojczyzna, s. 39.

2 H. I. Tanerkusa, [TuxmuHcKkue 201eHOpol 1 8epUiUHCKUe NOAIKU, S. 24;
L. Figura, Historia i terazniejszoS¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 75-76; B. IleT-
K, Manenvkas Ilonowa 6 maescroii Cubupu, s. 140.
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I. 1. Wierszyna, widok z drogi, fot. L. Chrunik SVD

II. 2. Wierszyna, polny dojazd, fot. £. Chrunik SVD
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na Syberie przyszli mieszkaficy Wierszyny nie stanowili jed-
nej grupy, utrzymywanej razem przez wiezi spoleczne, po-
krewienistwo, przyjazn czy gospodarke. W swoich stronach
pracowali gtéwnie jako gérnicy i z uprawg roli mieli niewiele
wspdlnego?. Przywozili ze sobg konie, krowy, drobny in-
wentarz zywy, ziarno owsa, zyta, pszenicy, ziemniaki, ptugi.
W kufrach i drewnianych paczkach wiezli pierzyny, po-
duszki, zegary, sprzet kuchenny, ubrania, obrazy religijne,
ksigzki, ksigzeczki do nabozefistwa, Spiewniki koScielne. Po-
dréz na Syberig trwata 2 tygodnie®.

Po przybyciu do Wierszyny zastali niewielki obszar
ziemi bezlednej otoczony tajga, ktéra musieli karczowad.
~Nowosieleficy” szybko przystapili do budowy ziemianek,
ktére nastepnie przerabiali na mieszkania. Ze wzgledu na
zblizajaca sie zime wewnatrz ocieplano je deskami, korg,
stoma, suchg trawa, skérami i wszystkim, co byto mozliwe.
Pézniej zaczeto stawiac¢ tzw. batagany, czyli budy-szatasy,
takze oktadane skérami, brzozowymi gateziami i deskami
obitymi skérami oraz korg. Trudno byto zimowac i mieszka¢
w takich domostwach, zwtaszcza podczas opadéw, gdy prze-
ciekata woda i wszystko zamakato. Perspektywicznie jednak
wierszyniacy odkltadali materiat na lepsze budynki, ktére za-
mierzali stawia¢ na swoich dziatkach?.

Polacy starali si¢ w nowym, bardzo odmiennym otocze-
niu, zy¢ podobnie jak w ojczyZnie. Ziemi¢ uprawiali przy-
wiezionymi z kraju narzedziami i wedlug sprawdzonych
w ojczyZnie metod. W utrzymaniu tozsamoéci narodowej po-
magaly rozliczne i jaskrawe réznice kulturowe, jezykowe, re-
ligijne, a takze antropomorficzne miedzy nimi a rdzenng lud-

2 P. M. Nawrocki, 100 lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/
artykul/92498/nd/ (dostep: 2020-01-15).

%5 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 41.

26 'W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 127-129.
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noécig Syberii, Buriatami”. Miedzy nimi a Ukraificami, réw-
niez zasiedlajagcymi Syberig, oraz Rosjanami powazng role
odgrywaly réznice wyznaniowe.

Osiedlanie si¢ Polakéw w Wierszynie wzbudzato nie-
che¢ ludnosci tubylczej, Buriatéw, ktérzy czuli si¢ gospo-
darzami tej ziemi®. Jednak mimo poczatkowej nieufnosci,
Buriaci — najbardziej pokojowy naréd z mongolskiej grupy
jezykowej — pogodzili si¢ z sytuacja. Biedniejsi Polacy na-
wet pracowali u Buriatéw pomagajac w wypasie skota —
zywego inwentarza, prowadzili handel wymienny, sprzeda-
jac Buriatom przywiezione ze sobg rzeczy lub wymienia-
jac je na zywno$¢. Z czasem wrogos¢ zastapito pokojowe
wspolistnienie, cho¢ do zawierania malzenstw mieszanych
nie dochodzito?. Polacy i Buriaci byli oddzieleni przestrzen-
nie: rzeka Ida stanowita naturalng granice, po jednej stro-
nie znajdowala sie polska Wierszyna, po drugiej — buriacka
Naszata¥.

Trudne warunki klimatyczne, brak srodkéw na zagospo-
darowanie, nieprzystosowanie do pracy na roli sktanialy nie-
ktérych Polakéw do powrotu do Ojczyzny, lecz wigkszos¢
wykazujac polski upér zdecydowala sie pozosta¢. Karczo-
wali tajge, pracowali na polach, budowali domy, pomagali
sobie wzajemnie. Z czasem czuli si¢ coraz mniej obco, po-
budowali duze domy, cztery mtyny wodne, tartak wodny,

¥ M. Gluszkowski, Z wizytg u potomkéw, s. 15.

28 A. Wisniewska, Tozsamos¢ narodowosciowa w diasporze. Wies Wierszyna
w obwodzie Irkuckim w Rosji, [w:] Etnos przebudzony, L. Mroz (red.), War-
szawa 2004, s. 86.

2 H. I. TanerkuHa, [Tonvckaa nepecenenveckas 0epesHs 8 Oypamckom oKpy-
orceruu. ITpobnemor e3aumo-deticmeud, [w:] Poccua u Bocmox, cz. III, Yeas-
6urck 1995, s. 133; H. I'. TaaeTxusa, [TuxmuHckue 201eHOpobl U 6epuiUHCKUe
noxgku, s. 30; L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 76.
30 H. I'. TaneTxuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepUIUHCKUE NOLIKU, S. 29 n;
W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 148.
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jednakze pierwsza zime przyszio im glodowac®. I jak po-
daja dokumenty z posiedzenia ,Wierszyriskiego sielskiego
obszczestwa” (z 13 lutego 1911), pierwsze grupy przesiedlen-
cze przybyly latem 1910 r., a przy kornicu roku byto 59 do-
méw, w ktérych mieszkato 328 oséb. Przesiedlency two-
rzyli juz , wiejskg wspélnote”, czyli gmine. W nastepnych
latach liczba mieszkaricéw powoli wzrastata, w 1912 r. byto
400 os6b. Mozna zatem stwierdzi¢, ze wigkszo$¢ imigrantow
przybyto na miejsce w latach 1910-1911%2

Wedtug miejscowych wtadz oraz korespondencgji ksigzy
katolickich (np. ks. P. P. Bulwicza), przybylych Polakéw
okred§lano w oparciu o kilka kategorii, np. historyczno-
-geograficzne (,imigranci z Przywislanskiego Kraju”, ,imi-
granci z wojewddztw kieleckiego i piotrkowskiego”), ekono-
miczne (,biedni”, ,brak wystarczajacych funduszy”, ,gor-
nicy”), konfesyjne (,,imigranci katolicy”) i etniczne — Polacy.
I co mozna bez przesady stwierdzi¢, ze przywiezli ze soba
fragment Polski i w ciggu kilku lat od przyjazdu na Syberie
stworzyli w Wierszynie swojg matg ojczyzne®.

Juz w listopadzie 1911 r. polscy osadnicy na zebraniu
wiejskim upomnieli si¢ 0 pomoc na otwarcie szkoty paristwo-
wej. Po licznych interwencjach u miejscowych wtadz wspél-
nota polska w Wierszynie podjeta si¢ budowy szkoty, ukon-
czonej latem 1912 1., a od wrzeénia polskie dzieci rozpoczety
nauke. Mtodziezy szkolnej byto wéwczas 67 oséb (36 chiop-
céw i 31 dziewczat), uczono sie¢ w jezyku rosyjskim, chociaz
mieszkancy domagali si¢ nauki w jezyku polskim. Wiadze

81 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 77, H. T'. Ta-
AetkvHa, [TuxmuncKie 201eHOpbl U BepuiLHCKIe NOAIKU, S. 28.

32 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 43; H. T. Tarerkuna, [Tuxmumckue
201eHOpbl U BepUILHCKUE NONSKU, S. 24.

3 H. I. Tanerkuna, [TuxmuHcKkue 201eHOpol 1 BepuiuHCKUe NOAIKU, S. 25;
L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 77; A. B. Burxen-
tac, [Toneckue mpaduyuu ece euge scusvt, ,Tarbisr” 2005, nr 4, s. 94.
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II. 3. Wierszyna, kosciél pw. $w. Stanistawa Biskupa, fot. L. Chrunik SVD

II. 4. Wierszyna, mloda parafia, fot. L. Chrunik SVD
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daly pozwolenie na nauke religii w jezyku polskim i tak
pozostato do rewolucji. W Wierszynie byta 3-klasowa szkota,
na dalszg nauke mlodziez jezdzita do miejscowosci Dundaj,
oddalonej od Wierszyny o 3 km?3.

Polacy w nowej ojczyznie tworzyli matg polskg kolonie.
W urzedach, w kontaktach z wtadzami uzywali jezyka rosyj-
skiego, miedzy sobg méwili gwarg zagtebiowsko-krakowska.
W 1930 r. dla starszych zorganizowano nauke pisania i czy-
tania po rosyjsku, w ramach tzw. walki z analfabetyzmem.
Oczywiscie, zmniejszyta si¢ rola polszczyzny, aczkolwiek je-
zyk polski jest rozumiany przez wigkszos¢ mieszkaficow?.

Réwnolegle z budowg szkoly ,Wierszyriskie sielskie
obszczestwo” zajmowato sie kwestig kosciota katolickiego
we wsi i (29 listopada i 23 grudnia 1911 r.) zwracato si¢ o po-
moc do paristwa. Sprawa budowy kosciofa nie byta prosta,
mimo ze wierszynianie juz od 1911 r. przygotowywali mate-
rial na budowe $wiatyni. Po dtugiej korespondencji z urze-
dami carskimi zgode na budowe kosciétka w Wierszynie wy-
dano 4 wrzeénia 1912 r.; wiosng i latem 1913 i 1914 r. trwata
budowa kaplicy.

Budynek kosciota powstal z modrzewia syberyjskiego,
tzw. listwienicy. Zgodnie z syberyjska praktyka kosciét pobu-
dowano na grubych palach wbitych w ziemie zamiast pod-
muréwki. Dwuspadowy dach nakryto blachg, postawiono

3¢ H. T. TanrerxmHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BePUIUHCKUE NOJIKU, S. 26;
P. M. Nawrocki, 100 lat polskosci na Syberii, https: /www.niedziela.pl/arty
kul/92498/nd/ (dostep: 2020-01-15); W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna,
s. 44; Tenze, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 135.

% W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 49; M. Gluszkowki, Z wizytg u po-
tomkéw, s. 16.

% H. I. TaaerkuHa, [TuxmuncKie 20eHOpol U BepulUHCKUe NOXSKY, S 27;
W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 47; B. Macspx, W. Ilasatoc, Pum-
cko-kamonuueckuii xkocmen u npuxod 8 Hpkymcke 1811-1937 u 1991-1995,
[w:] onaxu 6 Cubupu. ,,Hayuro-ungopmayuornuiii bronremens” 1995, nr 3,
s. 4-10.
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wiezyczke z sygnaturka. Wierszyriski kosciét mégt pomie-
Sci¢ ok. 100 os6b. Budowe kosciola rozpoczeto zaraz po
przyjezdzie na Syberig, gdy wielu przesiedleficow nie miato
jeszcze doméw i mieszkato w ziemiankach. I wojna $wia-
towa i inne przeciwnosci losu spowodowaly, ze poSwigcenie
kosciota pw. Sw. Stanistawa Biskupa i Meczennika, plano-
wane na 15 maja 1915 r., odbylo si¢ 14 maja 1918 r.¥ Ko-
Sciot w Wierszynie podlegat proboszczowi-dziekanowi ir-
kuckiemu i na state ksiagdz w Wierszynie nie przebywal.
Raz do roku proboszcz irkucki objezdzat z postuga dusz-
pasterska wsie, w tym Wierszyne®. Do czasu po$wiecenia
kosciota $luby zawierano w kosciele w Irkucku. Podczas
odwiedzin proboszcza modlono si¢ takze na cmentarzu za
osoby zmarte, pochowane bez udzialu kapfana. Cmentarz
jest umiejscowiony na wprost kosciofa, na wzniesieniu po
drugiej stronie drogi, na skraju lasu®.

Pierwsze dziesiatki lat Polakéw w Wierszynie byty bar-
dzo pracowite. Powstaly nowe domy mieszkalne, zagrody
gospodarcze, studnie zurawie, spichrze (ambary), kuznia,
mlyn, zagospodarowywano ogrédki. Nadszedt czas, gdy na
mieszkancéw Wierszyny zwalito si¢ nieszczedcie rewolugji.
Chcac zy¢ spokojnie Polacy nie angazowali si¢ w rosyjska
wojne domowga ani po stronie czerwonych, ani biatych. O to-

% W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 47 n; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 136; Tenze, Zarys dziejow kosciota i parafii w Irkucku
(1812-1937), ,Zestaniec” 1996, nr 1, s. 20-23; A. Epomenko, Manexvkas
ITomwua, s. 66; L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi,
s. 78; H. I'. TaneTxuHa, [Tuxmunckue 2oneH0pbl 1 8epuitiHcKue noasku, s. 27;
B. INermk, Manenokas [Torviua 8 maesxcroii Cubupu, s. 9; P. M. Nawrocki —
100 lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/artykul /92498 /nd /
(dostep: 2020-01-15).

3 Nie jest prawdg, ze w Irkucku rezydowat biskup (A. Tuszynska, Sla-
dami Wierszyny, ,Karta” 1991, nr 1, s. 109; L. Figura, Historia i wspélczesnosé
polskiej syberyjskiej wsi, s. 79; W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 48).

% Tenze, Mala Polska Ojczyzna, s. 49.
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czacej sie w Europie wojnie, rewolucji i abdykacji cara dowia-
dywali sie¢ z gazet lub opowiadan®. Terror komunistyczny
nie od razu dotart na Syberig, lecz wierszynianie go nie unik-
neli. Wladze sowiecka w guberni irkuckiej bolszewicy za-
czeli wprowadza¢ w 1920 r., w miare wypierania bialych ku
Wiadywostokowi. W 1921 r. po podpisaniu Uktadu o Re-
patriacji Polski z Rosja ruszyta fala powrotéw do Polski.
Z Wierszyny wrécito do Ojczyzny kilka rodzin. Ci, ktérzy
zostali, musieli si¢ podporzagdkowaé wtadzy bolszewickie;j.
Pierwsze, co bylo dotkliwie odczuwane, to brak kaptanéw
i represje wobec wierzacych. Nie bylo kaptanéw, gdyz albo
chorzy wyjezdzali z Irkucka, albo zsytano ich do gutagéw*'.
Laczylo sie to z wieloma akcjami ateizacyjnymi na poczatku
lat trzydziestych. Od 1929 r. rozpoczat si¢ szczegdlnie trudny
okres represji wobec Kosciota rzymskokatolickiego, chociaz
walke z religig zapoczatkowano o wiele wczedniej. Mianowi-
cie, 23 stycznia 1918 r. wydano dekret , O rozdziale Kosciota
od panstwa”. Na jego podstawie masowo zamykano koscioty,
przeSladowano duchownych i wiernych. Zgodnie z art. 65
Konstytucji RSFSR z 1918 r. ksiezy pozbawiono praw poli-
tycznych, tacznie z prawem wyborczym. Zabroniono naucza-
nia religii nie tylko w szkotach, takze w domach, i wychowy-
wania dzieci przez rodzicow w duchu religijnym. Do wiosek
syberyjskich wysylano agitatoréw, gtosicieli ,nowego zycia”.
Gdy zaczeto organizowac kolchozy, najbogatszym, ktérych
uwazano za kulakéw, zabierano bydlo i zboze, ziemig¢ — to,
po co jechali 7000 km, jako , pozostatodci prywatnej kapita-
listycznej wlasnosci”+.

40 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 79.

41 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 50; Tenze, Wierszyna. Polska wies na
Syberii Wschodniej, s. 155; R. Dzwonkowski, Losy duchowieristwa katolickiego
w ZSRR 1917-1930. Martyrologium, Lublin 1998, s. 537.

42 S, Leoniczyk, Polskie osady wlosciariskie, s. 42; W. Masiarz, Wierszyna.
Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 180.
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II. 5. Wierszyna, typowe domostwo, fot. £. Chrunik SVD

II. 6. Wierszyna, obejécie gospodarcze, fot. L. Chrunik SVD
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W czasie pierwszych 15 lat wladzy bolszewickiej nie za-
braniano nauczaé w szkole w jezyku polskim. Mieszkan-
cy Wierszyny wielokrotnie wystepowali o utworzenie pol-
skiej rady wiejskiej — sielsowieta, ale do 1931 r. nie dostali
na to zgody, poniewaz pogarszaly si¢ stosunki bolszewi-
kéw z Polakami. Wysitki agitatoréw doprowadzily w 1932 r.
do stworzenia dwoéch kolchozéw: ,Czerwona Wierszyna”
i ,Czerwony Sztandar”. Jeden powstal na zasadzie kolek-
tywizacji biedniejszych mieszkaricéw, a drugi wskutek naci-
skéw podatkowych wywieranych na bogatszych mieszkan-
céw Wierszyny. Zabrano im ziemi¢ oraz inwentarz zywy,
zostawiajac kazdej rodzinie po jednej krowie oraz ,dziatki
przyzagrodowe” wielkosci 50 ar6w*.

W 1934 r. zakazano w Wierszynie nauki w jezyku pol-
skim i postanowiono zburzy¢ kosciét. Zniszczono budy-
nek — zwalono wieze i sygnaturke, a cate wyposazenie ko-
Sciotka wywieziono*. Zburzenie kosciota przez komsomol-
cow nabrato charakteru wprost eschatologicznego. W la-
tach 1937-1991 kosciét w Wierszynie decyzja wtadz byt za-
mkniety i tylko dzigki postawie niektérych mieszkancow
nie zostal zniszczony albo przeznaczony na inny cel. Lu-
dzie jeszcze przez pewien czas podchodzili do szkieletu bu-
dynku, modlili si¢ na ulicy, z czasem oficjalne praktyki re-
ligiine w Wierszynie zanikly®. Szkielet budynku bez okien
i drzwi stal do 1992 r.; by widmo $wigtyni nie straszyto gosci
przyjezdzajacych do wsi, postawiono klub wiejski, w kt6-
rym rozprzestrzeniala sie¢ wiara w ,$wietlang przysztos¢”.

4 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 52; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 170; L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej sybe-
ryjskiej wsi, s. 80.

4 Wierszyna — polski skrawek Syberii — Azja, https: /misyjne.pl/misja/wier
szyna-polski-skra-wek-syberii/ (dostep: 2019-10-31); W. Masiarz, Wier-
szyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 183 n.

% L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 83.
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Bylo to przypadkiem, zbiegiem okolicznosci albo sprawg sity
wyzszej, ze kosciét rzucal cient na Sciany klubu i wkrétce
na jego Scianach pojawil si¢ grzyb, ktéry zmienit budynek
w préchno, ale koscidt ,swoje wystal”.

Mimo wprowadzonych przez komunistéw Swieckich ob-
rzedow chrztu, $lubu, pogrzebu, nie udalo si¢ zniszczy¢
wiary, tradycji narodowych i religijnych, kultywowanych
w $rodowiskach domowych, a chrztu ,z wody” w Wier-
szynie przez dlugie lata udzielaly osoby Swieckie, zazwy-
czaj starsze*. Mimo Ze Polacy stanowili tradycyjng i religijng
wiejska spoleczno$é, lata ateizacji zdecydowanie zmniejszyty
role religii w Zyciu.

W trudnych czasach komunizmu zachodzily wyjatkowo
bolesne i tragiczne wydarzenia, co przezyli takze Polacy
z Wierszyny. Wtasnie w 1937 r. miejscowi aktywisci wyzna-
czyli do likwidacji odpowiedni limit domniemanych ,,wro-
gow ludu”. W Wierszynie w listopadzie i grudniu 1937 r.
NKWD zaaresztowalo 30 niewinnych ludzi i wszyscy zostali
rozstrzelani 19 lutego 1938 r. Obwiniano ich o przygotowy-
wanie akcji dywersyjnych przeciw wtadzy radzieckiej. Wcigz
nie wiadomo, gdzie ich zamordowano i gdzie spoczywaja
ich szczatki — by¢ moze koto wsi Piwowaricha, niedaleko Ir-
kucka, tam w 1990 r. odkryto masowe groby zamordowanych
w 1937 1.

Po wzglednym ustaniu repres;ji stalinowskich ludzie mi-
mo wszystko zyli w cigglym strachu i upadaty wszelkie na-

46 Wierszyna — polski skrawek Syberii — Azja, https: // misyjne.pl/misja/wier
szyna-polski-skra-wek-syberii/ (dostep: 2019-10-31); P. M. Nawrocki, 100
lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/artykul /92498 /nd/ (do-
step: 2020-01-15); W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej,
s. 183 n; H. T. Tanerkmna, [TuxmuHcKue 20jeHOpbl U 8epUILHCKUE NOJISKU,
s. 40 n.

4 L. Figura, Historia i wspélczesnos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 81; W. Ma-
siarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 184-194; informacja
wlasna autora.



Zycie i religijnos¢ wierszyrskich Polakéw i pichtyrskich ,Oledréw” ... 305

dzieje na normalne zycie, a lata II wojny $wiatowej byty ko-
lejnym ciosem w zyciu mieszkanicéw Wierszyny. Nastgpifa
Wielka Wojna OjczyzZniana, wojna $wiatéw, i na wojn¢ po-
szto 33 wierszynian, 8 z nich zgineto*. Niektérzy mezczyzni
po zwyciestwie zdecydowali si¢ nie wraca¢ do ZSRR i zostali
w Polsce. Czas byt ciezki, normy pracy w kotchozach wy-
sokie, pracowano nawet w niedziele. Ludzi ratowaly tylko
ziemniaki. Zboza nie byto, a , Dekret o ochronie wlasnosci
socjalistycznej” z 7 sierpnia 1932 r. glosit, ze za przywlaszcze-
nie pieciu kloséw zostawionych po zniwach na polu, za pare
ziemniakéw lub zmarznieta gtéwke kapusty zabrang z kot-
choznianego pola grozita kara dziesieciu lat tagru lub kara
Smierci®.

W okresie powojennym ludzie pracowali w kotchozach
prawie za darmo, na trudodni®. Za kazdy dzier\ pracy wy-
placano raz do roku po dwadziescia kopiejek i w zalezno-
Sci od urodzaju, wydawano ziarno. Ludzie jezdzili do mia-
sta sprzeda¢ np. masto, jajka, mieso, ziemniaki, by uzyskac
pienigdze na zakup ubran lub najpotrzebniejszych rzeczy
do domu?'.

W 1957 r. wraz z zalozeniem elektryczno$ci utworzono
jeden duzy kolchoz ,Druzba” z potaczenia ziem: Wierszyna,
Charagun i Dundaj. Wierszyne przylaczono do tego kot-
chozu pod wplywem wtadz regionu. Ludzie wyjezdza¢ nie
mogli, gdyz do 1978 r. nie mieli dowodéw osobistych i — jak
pisze L. Figura — byli prawdziwie , przywigzani do ziemi”>.

48 A. Epowterko, Manenokag Iomua, s. 68; W. Masiarz, Mata Polska Ojczy-
zna, s. 54.

4 1. Smaga, Narodziny i upadek Imperium ZSRR 1917-1991, Krakéw 1992,
s. 102; L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 85.

%0 Trudodien (rus.) — jeden dzien pracy.

51 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 87.

52 Tamze, s. 86.
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Nastaty czasy pozornej stabilizacji, ale — co nalezy podkresli¢
— z braku jezyka polskiego w szkole oraz braku ko$ciota
nastepowalo wynaradawianie mtodych Polakéw. I chociaz
mieszkanicy Wierszyny starali si¢ zachowa¢ §wiadomos$¢ po-
chodzenia, polskich korzeni, wiary i polskiej kultury, nie-
wielka liczba starszych ludzi zachowata wiare®.

Dopiero w czasie , pierestrojki”, od poczatku dziewieé-
dziesigtych lat XX w., sytuacja zaczela si¢ zmieniaé, a Wier-
szyna otworzyla si¢ na obecnos¢ ksiezy, nauczycieli, dzien-
nikarzy. Istotnym zadaniem nauczycieli i ksiezy pracujacych
w Wierszynie oraz sidstr zakonnych stata si¢ katechizacja
i przywracanie utraconej osobowosci narodowej Polakéw,
zwracanie uwagi na katolickie wychowanie, na zachowanie
polskich tradycji. Po 70 prawie latach dzieci zaczely sie uczy¢
jezyka polskiego.

Pierwszym ksiedzem, ktéry ponownie odwiedzit wio-
ske, byl 6wczesny duszpasterz Polakow w ZSRR, ks. Tade-
usz Pikus, ktéry w 1990 r. odprawil Msze $w. w budynku
wierszyniskiej szkoty. Wynegocjowat takze z lokalnymi wta-
dzami oddanie wiernym budynku koSciofa i przywrécenie
mu sakralnego charakteru, zamiast planowanego muzeum
polsko-buriackiego®. Po 55 latach koszmaru stalinowskiego
terroru i prze$ladowan, 4 wrzeénia 1991 r. w Irkucku, w ko-
Sciele wypelnionym po brzegi Polakami, bp Josef Werth
z Nowosybirska ustanowil dekretem parafie, ktérej pierw-
szym proboszczem zostal o. Ignacy Pawlus, salwatorianin.
Zawigzal si¢ komitet odnowy starego kosciota, ktéry po-

5 Wedtug informagji ks. I. Pawlusa.

5 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 54; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 211.

%5 M. Jézwiak, Wierszyna — parafia na poczgtku Swiata, https: /misyjne.pl/
misja/wierszyna-parafia-na-poczatku-swiata/ (dostep: 2019-10-31); L. Fi-
gura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 93; W. Masiarz, Wier-
szyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 211.
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wtérnie poswiecono 12 grudnia 1992 r.% Po 63 latach zostata
wznowiona dzialalno$¢ religijna, a wiosng 1993 r. w Wier-
szynie rozpoczela si¢ budowa mieszkania dla ksiezy, kto6-
rzy mogliby zamieszka¢ na stale i prowadzi¢ prace dusz-
pasterska¥.

Od 1938 r. miejscowi katolicy nie mieli kontaktu z ksie-
zmi, totez nie dziwi fakt, Ze wielu z nich nie przywigzywato
wagi do wiary w Boga, odwykli od chodzenia do kosciota,
codziennej modlitwy i obecnosci wiary w zyciu®. Na szcze-
Scie byli tez tacy, ktérzy zdawali sobie sprawe z konieczno-
Sci chrztu dzieci i zwracali si¢ w tej sprawie do tzw. ,ba-
buszek” — kobiet cieszgcych si¢ religijnym autorytetem i po-
wagg mieszkancéw wsi®. Wskutek braku katechizacji i moz-
liwosci obchodzenia Swiat koscielnych wiekszos¢ mieszkan-
cow Wierszyny nie zna nawet najpopularniejszych modlitw,
odmawianych jeszcze przez ich dziadkéw. A tym, ktérzy
znali modlitwy, przykazania, byli gotowi chodzi¢ na spo-
tkania modlitewne prowadzone przez osoby $wieckie, jako$
brakowato dobrej woli, by przekazywac¢ $wiadectwo wiary
mlodszemu pokoleniu - jak twierdzi diugoletni duszpasterz

5% W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 53; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 221 n; B. Macspx, W. ITasatoc, Pumcko-kamonu-
ueckuii kocmen u npuxod 8 Mpxymcke 1811-1937 u 1991-1995, [w:] ITonaxu
Cubupu, ,Hayuro-ungopmayuonoiii broaremenv I'ymanumapHo-Ob6uyecmseH-
Hoeo Llenmpa”, Upxytck 1995, nr 3, s. 14 n; B. Macsapx, Ilonvckag Oepes-
Ha Bepuiuna (1910-1937), [w:] Iongku 6 Cubupu, ,Hayuro-urgopmayiion-
Hotli Boanemeno I'ymanumapro-Obugecmeentozo Llenmpa” 1995, nr 3, s. 35;
M. Jézwiak, Wierszyna — parafin na poczgtku Swiata, https://misyjne.pl/
misja/wierszyna-parafia-na-poczatku-swiata (dostep: 2019-10-31); 1. ITas-
Aych, I[Tymo 6 Bepwuny, s. 58; L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej sy-
beryjskiej wsi, s. 93.

5 W. IlaBaycs, [Tymo 6 Bepuiuny, s. 58; L. Figura, Historia i terazniejszos¢
polskiej syberyjskiej wsi, s. 91.

% A. Eporrenko, Mazenvkas Ionwa, s. 68.

5 L. Figura, Historia i terazniejszoS¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 101; A. B. Bu-
xeHrac, [Tonckue mpaduyuu, s. 97.
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Wierszyny, proboszcz z Irkucka, o. Ignacy Pawlus®. Trudno
sie dziwic¢ takiej opinii po 60 latach przymusowej ateizacji.
Duzo wiec pracy wlozyli ojcowie w budzenie ducha wier-
szynian, Dariusz Kubica SDS, Dariusz Kopiec SDS i ks. Woj-
ciech Drozdowicz oraz siostry zakonne Rodziny Betariskiej,
Bernadetta Sidorczuk i Bozena Fulara®, aczkolwiek dopiero
po kilkunastu latach przyszedt ksiadz na state.

Obecnie w polskiej wsi Wierszyna cafe zycie spoleczne
i kulturalne tworzy sie i skupia wokét wspélnoty parafial-
nej, ktérej proboszczem jest o. Karol Lipifiski OMI, przybyty
na state 22 listopada 2009 r.©2 Cho¢ przed zburzeniem ko-
Sciot ocalili mezczyzni, to na nabozeristwach mozna spotkac
glownie kobiety. Jak méwi duszpasterz:

Na niedzielng Msze, ktéra niezmiennie odprawiana jest po
polsku, przychodzi ok. 40 os6b. Na Boze Narodzenie trzy-
krotnie wiecej, ale to zaledwie jedna dziesigta mieszkaricéw.
Proboszcza jednak podnosi na duchu wspomnienie ostatniej
koledy, podczas ktérej zostat serdecznie przyjety przez pa-
rafian, ktérych w kosciele jeszcze nie ma. Modli si¢ za nich
i czeka cierpliwie®.

Obecnie Wierszyna sktada sie z dwdéch czesci: wlasciwa
Wierszyna i po drugiej stronie rzeki Idy mniejsza wio-
ska, Naszata (nazwa buriacka). W Wierszynie mieszka po-

60 U. TTaBaycs, [Tymo 6 Bepuuny, s. 55, 68; L. Figura, Historia i terazniejszos¢
polskiej syberyjskiej wsi, s. 92; wedtug informacji o. I. Pawlusa.

61 1. Pawlus, Krdtko o Irkucku i salwatorianach w nim, https: /www.polonia.
org/przydatne-informacje /krotko-o-irkucku-i-salwatorianach-w-nim (do-
step: 2019-07-01); L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi,
s. 93; wedltug informacji ks. Wojciecha Drozdowicza; W. Masiarz, Wier-
szyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 224 n.

62 A, Epomrenxo, Maxenokaq Iomwua, s. 68; W. Masiarz, Wierszyna. Polska
wies na Syberii Wschodniej, s. 224 n.

6 Wierszyna — polski skrawek Syberii — Azja, https: /misyjne.pl/misja/
wierszyna-polski-skra-wek-syberii/ (dostep: 2019-10-31).
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nad 500 os6b, z czego Polakéw najwiecej — okoto 400, Ro-
sjan 50 i 8 Buriatéw, kilka os6b narodowosci ukrairiskiej,
Osetyniczyk i kilku Tataréw. W giéwnej czeSci wsi znaj-
duje si¢ 105 doméw, a w Naszycie 46. Do Wierszyny wia-
czono wioske Honzoj, w ktdrej tez mieszka kilka polskich
rodzin®.

Od 1985 r. w Wierszynie rozpoczely dziatalnoé¢ dwa
zespoly artystyczne, dzieciecy pod nazwg ,Czeburaszka”
i folklorystyczny zespét ,Jarzumbek”, wykonujacy piesni
przekazane przez najstarszych mieszkaricow Wierszyny. Ze-
spot wystepuje w miejscowym klubie i w sgsiednich wio-
skach, podczas rejonowych $wiat i na obwodowych konkur-
sach. Jego pierwszy powazniejszy wystep odbyt sie na Kon-
kursie Piosenki Polskiej w Irkucku w 1988 r., na ktérym , Ja-
rzumbek” zajagt pierwsze miejsce. Potem uczestniczyt w po-
dobnych konkursach w Witebsku, Riazaniu i innych mia-
stach. Od 1994 r. , Jarzumbek” wystepuje na wszystkich miej-
scowych uroczystodciach, wykonujac nie tylko stare, zapa-
mietane polskie piosenki, a réwniez wspoétczesne polskie,
rosyjskie i ukraifiskie piesni, bedac przy tym wizytéwka kul-
turalng syberyjskiej Polonii®.

W 1995 r. mieszkaricy powotali organizacje spoteczng,
ktéra nazwali ,Mata Polska”, jako Ze tworza witasnie ,Mata
Polske” na dalekiej Syberii®. Waznym wydarzeniem dla
Wierszyny bylo zorganizowanie i zarejestrowanie w marcu
2002 r. Polskiego Towarzystwa Kulturalnego ,Wista”, ktére
dziala bardzo ambitnie, podtrzymujac znajomos¢ jezyka

64 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 54; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 226.

65 A. Epomenxo, Manenvkasg Ionwa, s. 72; L. Figura, Historia i terazniejszos¢
polskiej syberyjskiej wsi, s. 94 n; W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii
Wschodniej, s. 226; A. B. Buxenrac, [Toackue mpaduyuu, s. 100 n.

% W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 227; L. Fi-
gura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 97.
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polskiego i kultury polskiej, organizujac obchody rocznic
narodowych, swigt Wielkanocy, Bozego Narodzenia, No-
wego Roku itp.#” Poniewaz brakowalo w Wierszynie odpo-
wiedniego pomieszczenia do takiej dziatalnosci, w 2004 r.
udafo si¢ zorganizowa¢ Dom Polski, jedyny taki na Sybe-
rii, w ktérym umieszczono tez biblioteke (ponad 500 wolu-
minéw w jezyku polskim), pierwszg na Syberii. W Domu
Polskim mozna pozna¢ specjalnosci kuchni polskiej i po-
stucha¢ polskiej muzyki. Zamierzenie twércow tej insty-
tucji jest ambitne — dawanie Swiadectwa tradycji i go-
Scinnosci, gdy trzeba ugosci¢ wedrowca, i zachowaé naro-
dowa kulture, szanujac tradycje narodéw Zzyjacych w sa-
siedztwie,

Waznym fenomenem jest to, ze wierszynianie zachowali
jezyk, polskosé¢ jako wspomnienie ojczyzny swych przod-
kéw z Zaglebia Dabrowskiego. Lecz grupy Polakéw po krét-
kim pobycie wyjezdzajace z Wierszyny zostaja pod wraze-
niem ,,czystej, nieskazonej niczym polskosci”. Goscie z Pol-
ski widzg idylliczny obraz polskosci, jaki chcieliby widzie¢,
a wiec niejako zmuszajg wierszynian do przedstawienia wsi
zgodnie z oczekiwaniami turystow. Tymczasem wiek spe-
dzony przez nich na syberyjskiej ziemi, wieloletnia izolacja
od kraju pochodzenia spowodowaly, ze polskoé¢ osadnikow
ulegata modyfikacjom®. Wierszynianie wyksztalcili wtasng
tozsamos¢, w ktorej jest miejsce na lokalny patriotyzm, pol-
sko$¢, chlopski etos pracy, a takze na radzieckg mentalnosc¢
i elementy kultury buriackiej. Mieszana tozsamos¢ kultu-

7 B. M. durypa, ITonvckoe KynomypHoe o6ujecmeo Bucaa 8 Bepuiune, , Tans-
mer” 2005, nr 4, s. 27-35.

% W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 228; A. Epo-
meHko, Manenvkasa TTonwa, s. 73; M. Gluszkowski, Z wizytg u potomkéw,
s. 22.

% W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 231; M. Glu-
szkowski, Z wizytg u potomkéw, s. 23.
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rowa jest bogactwem mieszkaficow Wierszyny, lecz stereo-
typowe widzenie ,Polaka na obczyznie” nie pozwala tego
bogactwa dostrzec?.

Pichtynskie Oledry

Druga grupa przesiedlericéw, ktérzy na przelomie XIX
i XX w. wybrali nowe miejsce zycia, s3 ,nadbuzanskie Ole-
dry”. Zamieszkujg trzy wsie: Pichtyrisk, Srednij i Dagnik -
osady zafozone przez nich przed stu laty u podnéza Sa-
janéw, ok. 280 kilometréw na potudniowy zachéd od Ir-
kucka”. Etymologia nazwy ,nadbuzarskie Oledry” jest wia-
zana z grupami kolonistéw z terenéw pétnocnych Niemiec,
Holandii, Fryzji, ktérzy wskutek przesladowan w 1530 r.,
w II potowie XVI i na poczatku XVII w. przybyli na te-
reny polskiego wybrzeza Battyku do regulacji rzek i osu-
szania mokradet w dolinach Wisly, Nogatu, Warty i Noteci.
Byli specjalistami w melioracji, rekultywacji terenu i wia-
Sciciele ziemscy chetnie ich przyjmowali, zapewniajac do-
bre i korzystne warunki zycia i dziatalnosci. Wyrézniali sie
wysokim poziomem kultury rolniczej i byli odrebna grupa
wlodcian czynszownikéw” W XVII-XVIII w. ,olederskie”

70 M. Gluszkowski, Z wizytq u potomkéw, s. 23.

7L 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, ,Wroctawskie Studia
Wschodnie” 2009, nr 13, s. 53.

72 S. Leoniczyk, Polityka przesiedlericza rzgdu rosyjskiego wobec chlopéw pol-
skich z zachodnich guberni Cesarstwa Rosyjskiego w latach 1885-1914, ,Wro-
clawskie Studia Wschodnie” 2012, nr 16, s. 21. W latach 1527-1864 na
terenach I Rzeczypospolitej, a p6Zniej na terenie trzech zaboréw powstato
ok. 1700 olederskich osad. W 1617 r. koto Brzescia nad Bugiem zalozono
wie§ Nejdorf — Neibruh (oledrzy zabuzariscy). W okolicach Wiodawy ist-
nialy dwie kolonie — Neibrov i Neidorf, ktérych mieszkaricy na przetomie
XVII-XIX w. przesiedlili sie do gubernii wolyniskiej, skad wyjechali na
Syberie (Kronika Zboru ewangelicko-luterskiego Nejdorfskiego i Kronika zboru
ewangelicko-luterskiego Najdorfsiego zabrali ze sobg Biblig, modlitewniki oraz
Spiewniki protestanckie, http://lublin.]luteranie.pl.kronika-zboru-ewangelic
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osady powstawaly w réznych regionach Rzeczypospolitej,
takze wzdluz zachodniego Bugu i na Wolyniu, tam wtla-
$nie ich miejscowosci byly nazywane ,Bugskie Gollendry”
(Buzskie/Buzanscy — Holendrzy po polsku, Bug-holldander
po niemiecku)”. Po trzecim rozbiorze Polski terytorium,
na ktérym znajdowaly sie ich kolonie, weszto w sktad Impe-
rium Rosyjskiego, Buzariscy Holendrzy stali sie poddanymi
rosyjskimi, a ok. 1910 r. cze$¢ z nich, jako przesiedlericy ,,sto-
typiniscy”, osiedlili si¢ w guberni irkuckiej™.

Miejsce przesiedlenia , pichtyfiskich Oledréw” (pichtyn-
céw) byt ,Pichtyriski Uczastok”, ktéry powstal w 1907 r.
w Tagninskiej wolosti (gminie) Balaganskiego Ujezda. Prze-
siedlenicy przywiezli ze sobg nawet nazwy miejscowosci,
w ktorych zyli: Zamostecze, Nowiny i Dagnik. Wtadze zmie-
nily je na Pichtyrisk, Srednij, zostawiajgc Dagnik”.

,Pichtifiskie Oledry” nie mieli konfliktéw z dawnymi
mieszkancami, jak to byto na ,Trubaczejewskim uczastku”
w Wierszynie, poniewaz miejsce Pichtyriska obejmowato
tylko wolne tereny paristwowe i nie wplywato na tradycyjne
uzytkowanie terenéw przez bylych mieszkancéw. W bez-
posrednim sgsiedztwie Pichtyriska znajdowata si¢ tylko ro-
syjska wioska Chor-Tagna. Pozostale osady, w promieniu
5-20 wiorst, byly zatozone takze przez imigrantéw ,stotpin-

ko-luterskiego-nejdorfskiego /dostep: 2019-10-10/; J. T. Baranowski, Wsie
holenderskie na ziemiach polskich, ,Przeglad Historyczny” 1915, t. 20, s. 65—
-82; L. Topp, Syberyjskie losy, s. 52-66; . BioToB, ITpoticxoscdeHe u ucmopus
6yorcckux eonendpos, ,Taausr” 2004, nr 4, s. 4).

73 E. Biitow, 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Stolypinsh,
http: /www. bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).

74 3. Brotos, [poucxoscieHue u ucmopusa Gyicckux 20aeHopos, s. 9.

75 1. Pawlus, Sprawa Pichtiniska, (prywatny zbiér autora); Eduard Biitow —
100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Stolypinsh, http://www.
bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06); 3. Broros, IIpoucxoorc-
OeHue 1 ucmopus OYsiHcckux 2o0seHopos, s. 19.
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skich”76, ktérzy przybyli w tym samym czasie co pichtyricy,
w latach 1910-1913, a etnicznie byli to Rosjanie, Ukrairicy,
Biatorusini i Tatarzy.

Kim sg ,pichtynskie Oledry”? — odpowiedz na to py-
tanie nie jest jednoznaczna. To okreélenie zostato uwiktane
w liczne spory — czy ci przesiedlericy byli zmuszeni do
emigracji z powodu prze$ladowan religijnych, czy byta to
grupa zawodowa specjalizujgca si¢ w pracach melioracyj-
nych i karczowaniu laséw, w ktoérej sklad wchodzili: Ho-
lendrzy, Dunczycy, Niemcy i Polacy?” Miedzy innymi prof.
B. Szostakowicz przedstawit teze jakoby ,Gotandcy” nale-
zeli do wyspecjalizowanej warstwy polskiego chtopstwa’.
Na poczatku ubieglego stulecia, gdy czes¢ ,nadbuzanskich
Oledrow” decydowalo si¢ na emigracje w okolice Irkucka,
wiekszo$§¢ z nich nosita niemieckobrzmigce nazwiska, ale
nie znala jezyka niemieckiego”. Wiadomo, ze wotyriscy lub
,nadbuzaniscy Oledrzy” stanowili grupg zamkniety i $wia-
doma swej odrebnosci, ktéra nie miescita si¢ w kategoriach
jakiejkolwiek przynaleznosci narodowej. Zalozyciele Pich-
tyfiska tworzyli spotecznosci ztagczone relacjami rodzinnymi
lub instytucjonalnymi oraz (co bardzo wazne) wyznanio-
wymi. Te wyksztattowane juz relacje pomogly w sformo-
waniu spofecznosci w nowych geograficznie, klimatycznie
i spotecznie warunkach. Osadnictwo Oledréw w Pichtyrisku
dokonywato si¢ stopniowo i mozna w przyblizeniu okresli¢,
ze na ,Pichtyniiskim uczastku” w latach 1911-1913 zamiesz-
kiwato ok. 300 oséb®.

76 E. Biitow, 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Stolypinsh,
http: /www.bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).

77 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 54.

78 B. C. Iocrakosud, [oneHOpbl — IMUMON02US MEPMUHA U NOHIMUS,
,Taamsr” 2004, nr 4, s. 26.

7 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 56 n.
80 Tamze, s. 54.
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Ogolnie Oledry réznili sie od otaczajgcej ich spoteczno-
Sci chtopskiej statusem spoteczno-prawnym, ktéry dotyczyt
prawa do dziedziczenia gruntéw, wolnoSci osobistej i za-
stagpienia panszczyzny dzierzawg. Oprécz tego wyrdzniali
si¢, jak juz wspomniano, przynaleznoscig wyznaniowg, po-
niewaz przewazali wéréd nich wyznawcy protestantyzmu
ewangelicko-luteraniskiego®. Podczas nabozenistw uzywali
jezyka polskiego, modlili sig, czytali i pisali po polsku. Po-
boznoé¢ wspdlnoty opierata si¢ na czytaniu polskich kazan
ks. Dambowskiego, polskojezycznych wydan Biblii, postylli,
modlitewnikéw, §piewnikéw i innej literatury religijnej. Wta-
$nie jezyk polski od XVIII w. wspéttworzyt ich tozsamosé,
jako jezyk sakralny. Polszczyzna byla jezykiem wiary, co-
dzienno$¢ i obyczajowos$¢ wyrazata si¢ w gwarze lokalnej,
po chachtacku — w jezyku zawierajgcym wiele elementéw
polskiego i rosyjskiego, z przewaga ukrainskiego i bialo-
ruskiego. Jezyk, ktérym si¢ postugiwali na co dzien, byt ty-
powym przykladem hybrydycznosci jezykowej po 250-letniej
formacji®>. Chociaz w zyciu codziennym dominowat jezyk
pogranicza kulturowego, to Swiaty zycia codziennego i $wig-
tecznego przenikaly sie tworzgc dynamiczng catosé. Ale ci
,nadbuzaniscy Oledrzy” nie mieszcza si¢ w klasyfikacjach
lub kategoryzacjach uporzadkowanej politycznie lub urzed-
niczo rzeczywistoséci®, co tez miato bardzo bolesne skutki
w ich syberyijskiej historii.

Interesujaca jest rzeczg zestaw wyposazenia, z jakim wy-
bierali sie¢ w diuga podréz — ponad 5000 km. Zabierali ze
sobg sprzet potrzebny w zyciu i pracy, a takze ksiegi do na-
bozenstw domowych popularnych na przetomie XIX i XX w.

81 3. Broros, [Tpoucxoscderue 1 ucmopus 6ysicckux 20aeHopos, s. 6 n.

82 1. Topp, Syberyjskie losy , nadbuzanskich oledréw”, s. 56 n; . Broros, [Tpo-
ucxoHcoeHUe 1 UCopus OYHCCKUX 207eHOpos, S. 34.

8 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 56; . bioTos, [Ipo-
ucxocoeHue 1 Ucmopus OYHcCKUX 2071eHOpos, s. 7.
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Zabierano Biblie i towarzyszace ,Oledrom” od poczatku
XVII w. Kazania albo Wyklady porzqgdne Swigtych Ewangelii
Niedzielnych Samuela Dambowskiego. Bardzo czesto spotkac
mozna u ,pichtyniskich Oledréw” Nowo wydany Kancjonat
Pruski albo Spiewnik dla Koéciola Ewangelicko-Augsburskiego
w Krolestwie Polskim, ktéry byt podstawa spotkan religijnych
i nabozenstw niedzielnych i $wigtecznych. Poza tym u ,,Ole-
dréw” mozna do dzisiaj spotkaé zbiér Pastoratek i kolend
w czasie Swigt Bozego Narodzenia w domach Spiewanych, wydany
w Czestochowie w 1898 r., oraz modlitewnik pastora Benja-
mina Schmolkego Klejnot Ztoty, przeznaczony dla oséb star-
szych, wydany powiekszonym drukiem®. Taki zestaw modli-
tewnikéw zapewne pomagal im w osobistym prowadzeniu
zycia religijnego, bowiem na Syberii byli pozbawieni opieki
duszpasterskiej.

Zainteresowanie ,, pichtyfiskimi Oledrami” ze strony du-
chownych protestanckich mozna przedledzi¢ w dokumen-
tach archiwalnych. O pochodzeniu pichtyficow wspomina
posrednio irkucki pastor luterariski Waldemar Sibbul, ktéry
latem 1912 r. odwiedzit , Pichtynski uczastok”. Waldemar
Sibbul pisze:

Zapoznajac sie na miejscu z zyciem przesiedlenicow — lutera-
néw, pozwolcie, ze podziele sie swoim doswiadczeniem. Lu-
dzie sg pracowici, mlodzi, pobozni i znajg racjonalng uprawe
ziemi, ale sa biedni. Mysle, ze stanowig one element bardzo
przydatny dla naszej guberni. (...) W swojej dawnej ojczyZznie
oficjalnie nazywano ich Swiebuzskimi, Nejbrowskimi i Nej-
dorfskimi Gollendrami — nazwa, do ktdrej sie¢ przyzwycza-
ili i ktérg lubig. Dlatego prosze o przyjecie nazwy zajmowa-
nej przez nich nowej ojczyzny: Pichtyriskie Gollendry. Odwie-
dzajac moich nowych parafian, dotkngl mnie brak wystarcza-
jaco przestronnego pomieszczenia przystosowanego do nabo-
zenstw, odpowiadajgcego tak duzej liczbie parafian, ktérzy

8 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzanskich oledréw”, s. 58.
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rowniez pod moja nieobecnos¢ w niedziele zbierajg sig, aby
czytaé kazania i Spiewaé pieéni koscielne. W zwiazku z po-
wyzszym apeluje do was, Laskawy Panie, z pokorng prosba,
o zaspokojenie palacych potrzeb duchowych ludnosci miej-
sca, ktére zostalo wam powierzone, to jest wioski Pichtyriskie
Gollendry i przyczynienia si¢ do budowy domu kultu, ktéry
rozjaéni zycie obecnych pracownikéw i nowo przybytych?®.

Wedtug danych archiwalnych nie potwierdza sie opi-
nia, jakoby byli nazwani Niemcami, bowiem w dokumen-
tach opisywani byli jako ,chlopi-osadnicy”, , osadnicy lute-
ranscy”, ,imigranci z guberni wotynskiej i grodzieriskiej”,
,osadnicy Uczastka Pichtyriskiego w gminie (wolosti) Ta-
gniniskiej, w Irkuckiej guberni” oraz ,cztonkowie Pichtyn-
skowo Sielskowo Obszczestwa”. W przeciwienistwie do Wier-
szyny, nie ma adnotacji o pochodzeniu etnicznyms®.

Najprawdopodobniej prosba pastora, by zmieni¢ nazwe
,uczastka”¥, nie zostala uwzgledniona przez wtadze pan-
stwowe, a w sprawie budowy domu modlitwy, po dlugiej
korespondencji biurokratycznej, proébe potraktowano pozy-
tywnie. Pichtynicy nie otrzymali jednak Zadnej pomocy, wy-
buch I wojny $wiatowej spowodowal zamrozenie zobowig-
zan finansowych panstwa®. W rezultacie budynku kosciofa
nigdy nie zbudowano, a mieszkaricy gromadzili si¢ na nabo-
zetistwach w domach prywatnych. Pastor z Irkucka odwie-
dzat wspdlnote raz lub dwa razy do roku spedzajac z wier-

85 H. I'. TareTxkuHa, [TuxmuHckue 20eHOpbl U BepuIUHCKUe NOIKU, S. 35;
3. Broros, I1poucxoxcderue u ucmopusa 6yscckux eonenopos, s. 6, 10.

86 H. I'. TaaeTkuHa, [Tuxmumckue 20neHopol U 8epuiurckue noagaxku, s. 39.
87 Tamze, s. 33; Eduard Biitow — 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und
die Reformen Stolypinsh, http: //www.bughollaender.de/pichti.html (dostep:
2019-09-06).

8 Eduard Biitow — 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Sto-
lypinsh, http: // www.bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).
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nymi po kilka dni¥. Nabozenistwa prowadzili zazwyczaj ,na-
uczyciele” — starsi szanowani mezczyZni wybierani spos$réd
mieszkanicéw wsi. Dzigki nim pod nieobecno$¢ pastora od-
bywaly sie niedzielne i Swigteczne spotkania modlitewne.
Sluby jednak zawierano w Irkucku®. Ludzie z Pichtyriska
sami grzebali zmartych i chrzcili dzieci pod nieobecno$¢ pa-
stora albo jezdzili do Irkucka, co bylo bardzo ucigzliwe, gdyz
musieli jecha¢ do Zalarii (70 km przez tajge) i stamtad po-
ciggiem do Irkucka (230 km)*".

W pazdzierniku 1929 r. koscioly luteranski i katolicki
w Irkucku zostaly zamkniete. Ani pastor, ani ksigdz kato-
licki nie odwiedzali wiernych w Pichtyrisku i Wierszynie,
dlatego spotkania modlitewne zaczely sie odbywaé w gtebo-
kiej tajemnicy. Byly to rzeczywiste przesladowania i ludzie
bali si¢ gromadzi¢ na spotkaniach modlitewnych publicznie.
Naturalnie, Zze dla tych, ktérzy jako dojrzali przybyli na Sy-
berig, te zmiany nie oznaczaly automatycznie utraty wiary,
aczkolwiek zmienily sie formy jej wyznawania. Dla mtodego
pokolenia takie radykalne wprowadzanie rozporzadzen ma-
jacych na celu ateizacj¢ oraz systemowe niszczenie tradycji
i religii przyniosto powazne konsekwencje®.

Stuletni pobyt ,Oledréw” w Pichtynisku, czas izola-
¢ji przestrzennej, r6zne wydarzenia historyczne mialy bar-
dzo powazny wplyw na ich tozsamo$¢ etniczng i religijng.
W 1914 r. wielu mieszkaricow Pichtyriska i okolicznych wio-
sek wcielono do armii i wystano na front. P6Zniej nadeszta

8 Warto zaznaczy¢, ze $wiatynia luterariska w Irkucku znajdowata sie
przy ul. Lenina, na miejscu, gdzie obecnie stoi pomnik Lenina — wedtug
informacji autora.

% Eduard Biitow — 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Sto-
lypinsh, http: //www.bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).

91 1. Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Pichtyrisku, http://
www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06).

92 H. T. TanerxuHa, [Tuxmurckue 201eHOpbl U BepUILHCKUe NONSKU, S. 48.
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rewolucja bolszewicka, trwajacy ponad 30 lat czas przeslado-
wan i ateizacji. W czasie otieczestwiennoj wojny nastapit bar-
dzo bolesny dla ,Oledréw” wstrzas, bowiem wskutek bted-
nego okreslenia etnicznej tozsamosci, na podstawie niemiec-
kobrzmigcych nazwisk, uznano ich za Niemcéw i jako , wro-
géw narodu” wcielano do trudarmii®.

Wojna i trudarmia byly bolesnym, ale tez zasadniczym
czasem ksztaltowania si¢ samoswiadomosci ,pichtyriskich
Oledréw”. Przypisanie im ,narodowo$ci niemieckiej” posta-
wilo Pichtyficow w pozycji wyrzutkéw i tym samym piet-
nowalo grupe. Na skutek tych bolesnych do§wiadczen i ne-
gatywnego nastawiania innych (,,obcych”) w czasie wojny
i w okresie powojennym, a takze wobec braku oczywistych
podstaw do niemieckiej samoidentyfikacji, mieszkancy Pich-
tyfiska zaczeli coraz czeSciej wykazywac blednos¢ takiej ze-
wnetrznej identyfikacji. Najczesciej pojawialo si¢ to w stwier-
dzeniach ,nie jesteémy Niemcami” i przybrato forme prote-
stu etnicznej samoidentyfikacji®

Dla sp6jnosci wspdlnot rodzinnych i spotecznosci wiej-
skiej wazne bylo w latach pigé¢dziesigtych XX w. pojawianie
sie malzeristw mieszanych. Spowodowaty to miedzy innymi
powroty do Pichtyriska , zolnierzy-robotnikéw”, ktérzy wra-
cali do domu z matzonkami spoza tej wspélnoty. W latach
sze$édziesigtych wzrost liczby takich rodzin byt spowodo-
wany niewatpliwie wigksza mobilnosciag miodziezy, szuka-
jacej mozliwoéci zdobycia wyzszego wyksztalcenia. Miedzy
innymi to spowodowato zmiany mentalno$ciowe i dostrze-
ganie r6znicy miedzy swoimi i ,obcymi” —albo , broni¢ swo-
jego, swojej odmiennosci”, albo ,by¢ jak wszyscy inni” i za-
ciera¢ réznice. Wydaje sig, ze ta druga opcja zaczeta prze-
wazaé. Dochodzily do tego procesy wystepujace w wielu

93 3. A. 3eaent, O moeit xcusHu, ,, Tarpnpr” 2004, nr 4, s. 96.
94 H. TI. TanerxuHa, [Tuxmurckue 201eHOpbl U BepUIUHCKUe NOaIKU, s. 82 1.
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sowieckich wioskach, zwigzane z konsolidacjg gospodarstw
panstwowych, reorganizacja gospodarcza, a to doprowa-
dzato do dezintegracji. Tak byto i w przypadku Pichtyn-
ska. W 1961 r. Pichtyrisk zostal potaczony z kilkoma sasied-
nimi wioskami i stworzono sowchoz z centrum w Sredniem.
W kolejnych dziesigtkach lat reorganizowano granice go-
spodarstw parnistwowych i pracownicy rolni mogli zmienia¢
sektory zatrudniania; zacz¢la dominowac struktura produk-
cyjna brygad nad dawng struktura: ,jedna wioska — jeden
kotchoz - jedna wspdlnota”?.

Wspdlnota ,Oledréow”, od wiekéw dbajaca o cigglosé
wiary i kultury, zrezygnowata z przekazywania mtodemu
pokoleniu czytanej i pisanej polszczyzny - jezyka, ktéry byt
podstawg identyfikacji religijnej. Obecnie czytajg i modla
si¢ po polsku jedynie przedstawiciele najstarszego pokole-
nia (70-80-latkowie). Ich dzieci i wnuki traktujg zaréwno je-
zyk i modlitwe jako godne szacunku dziedzictwo pokoler,
ale nie uczestnicza w coniedzielnych nabozenistwach domo-
wych, nie $piewaja ani religijnych, ani obrzedowych piesni.
Nie zachowujg tez tradycji wcigz zywej dla ich rodzicow
i dziadkow.

W ramach tzw. potransformacyjnej polityki ,,odrodzenia
narodowego” w 1992 r. w Pichtyriisku powstalo muzeum,
sa w nim pokazane dzieje i folklor ,Oledréw”, a takze po-
stawy mlodego pokolenia wobec dziedzictwa tradycji i hi-
storii. Warto zwréci¢ uwage na bardzo wazne wydarzenie
w historii ,Oledrow nadbuzanskich”%. Otéz, w 1940 r. czes¢
,Oledréw nadbuzanskich”, jako mieszkaficow strefy nad-
granicznej hitlerowskich Niemiec i ZSRR, podpisato volks-
liste; zostali przesiedleni nad Warte, skad po wojnie prze-
niedli sie do Niemiec. A tam mieszkajac w rozproszeniu,

% Tamze, s. 52 n.

% T. H. MaxoroH, 3axapurckuii kpaeseOueckuti myseii u ITuxmunckue Io-
neHdput, , Tanpisr” 2004, nr 4, s. 56-66.
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otoczeni niemieckg wiekszos$cia, adaptowali sie do zmienia-
jacej sie rzeczywistosci i zagubili zwarto$¢ spoteczng, ktéra
charakteryzowata ,Golendréw” nad Bugiem. Uczestniczac
w spotkaniach wspélnot ewangelickich stopniowo tracili je-
zyk, jakim méwili ich ojcowie, ktéry zanikat wraz z obyczajo-
woscig ojcéw i dziadkéw?”. Dlatego tez dla nich ,, pichtyriskie
Oledry” sg dzi$§ prawdziwg Zyjacg przesztoscig. Tam moga
odnalez¢ opowiadania przekazywane kiedy$ przez ojcéw,
moga widzie¢ architekture w ich stylu — drewniane domy
zbudowane bez uzycia gwozdzia. Tam mogg spotka¢ ludzi,
ktérzy modlg sie tak i zyja, jak to bylo u ,nadbuzanskich
Oledrow”s.

Jest i druga strona tej rzeczywistoSci, coraz mniej ludzi,
czyli najstarsza grupa mieszkaicow Pichtyriska zyje zgod-
nie z ,tradycjg ojcow”. Mlodzi maja swoéj Swiat. Pracuja
w okolicznych miasteczkach, budujg domy nie po ,oleder-
sku”, a w syberyjskim stylu, i nie biorg udzialu w nabozen-
stwach starszego pokolenia, nie ucza swoich dzieci jezyka
sakralnego, czyli polskiego. Jezeli uczestnicza np. w §lubach
czy pogrzebach odbywanych wedtug XIX-wiecznych scena-
riuszy, moga przeczyta¢, jesli jest taka koniecznos¢, przydzie-
lone im kwestie, ale gdy sa zapisane cyrylicg. Polszczyzny,
tej kancjonatowej, i gwary chachtackiej nie znajg. Jezeli biorag
czynny udziat w takich uroczystosciach, jest to bardziej prze-
jaw czci oddawanej tradycji niz jej kontynuacja. Nad prze-
biegiem wesel, pogrzebéw czy innych wspdélnotowych uro-
czystodci czuwa jeszcze wioskowa starszyzna i religijni li-
derzy. Oni sg gtéwnymi wykonawcami piesni tradycyjnych,
religijnych i wszelkich modlitw przewidzianych na dang uro-
czystoé¢. Trudno jednak przewidzie¢, jakie nastgpig zmiany
tej obrzedowosci, gdy ich zabraknie. Ceremonie prowadzone

% H. T. Tanerxuna, Heckonvko sameuaruil 8 omeem Ha kpumuxy, , Taabrsr”
2004, nr 4, s. 36-39.

%8 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzarnskich oledréw”, s. 62.
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przez starszyzne sa folklorystycznym decorum, w ktérym
mozna dojrze¢ walory estetyczne.

Bardzo waznym zjawiskiem w zyciu spotecznosci ,pich-
tyniskich Oledréw” bylo pojawienie si¢ tzw. ,nowej wiary”,
ktorg zaczeli przyjmowac niektérzy mieszkarncy wsi. Pod ko-
niec lat piecdziesigtych w sgsiednich miejscowosciach po-
wstalo przedsigbiorstwo przemystu drzewnego, w ktérym
pracuja ludzie przywiezieni z Zachodniej Ukrainy, $wiadko-
wie Jehowy i zielono$wigtkowcy. Tymczasem wsréd pich-
tyficow sa luteranie, ktérzy zbieraja sie na modlitwy w do-
mach prywatnych, w matej liczbie, od 8 do 12 oséb w kazdej
z wiosek. Jest im ciezko, poniewaz wspdlnota w Pichtynisku
zmalata wskutek akcji misyjnych ,nowej wiary”*. Zaintere-
sowanie nowos$ciami wynikato zapewne z prézni powstatej
w zyciu wsi. Wlasnie czas prze§ladowan, strach przed re-
presjami zmuszal do przyjmowania postaw obronnych, by
,hie wychyla¢ si¢”, lecz i nie przyjmowac ideologii narzuca-
nej przez panistwo. Swiadkowie Jehowy i zielono$wigtkowcy
otwarcie méwili o swojej wierze i spotykali si¢ na nabozen-
stwach juz w sze$¢dziesigtych latach. Takie spotkania odby-
waly sie regularnie w Pichtynisku'®, i to w czasie najwiek-
szych przesladowan. Nie przychodzili na nie tylko ci, ktérzy
zapisali si¢ do partii lub sprawowali jakie$ funkcje w kotcho-
zie, komsomolcy i dzieci.

Gdy w 1991 r. przyjechat do Irkucka kaptan katolicki,
o. Ignacy Pawlus SDS, salwatorianin, mieszkaricy Pichtyn-
ska, Sredniego i Dagnika (na wilasng prosbe¢) mieli z nim
regularny kontakt; odwiedzal ich raz w miesigcu w cza-
sie 15-letniego pobytu na Syberii'®'. Zaproszenie katolickiego

9 1. Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Pichtyrisku, http://
www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06); 1. Topp, Sybe-
ryjskie losy ,nadbuzariskich oledréw”, s. 63.

100 1. Pawlus, Sprawa Pichtifiska (prywatny zbiér autora).

101 T, Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostotéw Piotra i Pawla w Pichtyiisku, http://
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ksiedza zapewne spowodowane bylo niepokojem zwigza-
nym z docierajgcg do Pichtyriska ,nowa wiarg”. Byt to moze
niepokdj o wlasng tozsamosé stworzong na religijnym do-
Swiadczeniu charakterystycznym dla Pichtyriska, ktére 13-
czy wyznanie luteraniskie z polszczyzng'®. W luteranskich
rodzinach Pichtyriska prawie wszedzie sa Biblie, modlitew-
niki, kancjonaty, Spiewniki po polsku, drukowane gotykiem,
ktérych uzywa sie¢ w czasie spotkan. W czasie wizyty o. Paw-
lusa SDS za kazdym razem zebrani brali udziat w Mszy $w.
odprawianej po rosyjsku. Spiewano piesni po polsku, rosyj-
sku i chachtacku, gdyz po liturgii odbywata si¢ agapa'®.
Razem z ks. Pawlusem SDS jezdzily siostry betanki, ktére
podjety sie pracy katechetycznej i — co bylo osiggnieciem —
katechezy w szkole. Po odjezdzie o. Ignacego Pawlusa SDS
do pracy duszpasterskiej w Pichtyrisku i Dagniku zaanga-
zowali si¢ ojcowie karmelici bosi, ktérzy decyzja bp. Cyryla
Klimowicza od 2006 r. przejeli te¢ prace duszpasterska na
stale i dojezdzaja z Usola Sybirskiego'®. Wspdélnoty ,pich-
tyfiskich Oledréw” od poczatku 2008 r. odwiedza, dzieki sta-
raniom ks. Pawlusa, luteranski pastor Thomas Graf Grote!®
i religijna podstawa tozsamosci ,,oldedréow” zyskuje poprzez
te dziatania szanse na kontynuacje. A polszczyzna w litur-
gii ,oledréw pichtyniskich” stata sie polskoscig ,zastygla” 1o
w folklorystycznej formie. Jaka bedzie przysztos¢?

www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06); M. ITaBaycs,
O INuxmuncke 8 Iuxmurcke, , Tarupr” 2004, nr 4, s. 82-93.

102 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 64.

I. Pawlus, Sprawa Pichtifiska (prywatny zbiér autora).

104 1, Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Pichtyrisku, http://
www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06).

105 T. G. Grote, Zycie w podwdjnej diasporze — Polscy luteranie w syberyjskiej
tajdze, ,Zwiastun Ewangelicki” 2008, nr 24.

196 E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper, Polskos¢ zastygla. Spojrzenie antro-
pologa na Wierszyne, [w:] Wierszyna z bliska i z oddali. Obrazy polskiej wsi
na Syberii, E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper (red.), Krakéw 2003, s. 33-70.
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Swietowanie w wierszynie i pichtyrisku
Czy ,wierszynski Polak” to katolik?

Samoidentyfikacja etniczna nie stwarzata kiopotéw za-
tozycielom Wierszyny i ich potomkom. To samo mozna po-
wiedzie¢ o ich przynaleznodci konfesyjnej. , By¢ Polakiem”
automatycznie oznaczalo ,by¢ katolikiem” i 6w zwigzek et-
nicznych i konfesyjnych charakterystyk, ogélnie rzecz biorac,
daje sie¢ zauwazy¢ i dzisiaj. Co to znaczy by¢ katolikiem? Jak
to pytanie jest rozumiane dzi$ i jak bywa realizowane w zy-
ciu rodzinnym czy spolecznym? Istnieje przynajmniej kilka
wariantéw odpowiedzi na to pytanie.

W spotecznoéci wierszyriskich Polakéw mozna wyréz-
ni¢ grupe ,wocerkowlionnych”, to znaczy mieszkancoéw
praktykujacych, wierzacych, uznajacych siebie za nalezacych
do wspdlnoty katolickiej, regularnie uczestniczacych w na-
bozeristwach — takich wiernych jest mniejszoé¢. Wsréd ,,wo-
cerkowlionnych” mozna wyrézni¢ podgrupy takie, jak ,sta-
rzy parafianie”, aktywni w parafii $w. Stanistawa od 1992 r.,
takich, ktérzy z ré6znych powodéw nie tak dawno stali sie
praktykujacymi wierzacymi, i takich, co odwiedzajg kosciét
od okazji do okaz;ji'"”.

Nalezy wzig¢ pod uwage inny podzial miedzy ,wo-
cerkowlionnymi” i ,niewocerkowlionnymi” mieszkarficami
Wierszyny, przebiegajacy nie wedtug pokoleri, a w rodzi-
nach. Sg bowiem dorosli ludzie, ktérzy stali si¢ wierzgcymi
pod wplywem swoich dzieci lub wnukéw, po spotkaniach
z ksigzmi lub siostrami zakonnymi odwiedzajgcymi Wier-
szyne. Owo przekazywanie tradycji religijnych dokonuje si¢
czesto nie od starszych do najmtodszych, a odwrotnie!®.

107 H. T. TareTxuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepULUHCKUe 10K, S. 87.
108 Tamze, s. 88.
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Nie ulega watpliwosci, ze we wspodlczesnej Wierszy-
nie jest wiecej ,niewocerkowlionnych katolikéw”, tzn. ludzi
wprawdzie przyznajacych si¢ do wiary w Boga, ale nie zwig-
zanych z religijnymi obowigzkami i udzialem w koScielnych
obrzedach. W tej grupie tez s réznice. Niekt6rzy nie uczesz-
czaja do kosciota z powodoéw takich, jak choroba, konflikty
poza parafig, co nie znaczy, ze kiedy$ nie wrécag do wspdl-
noty parafialnej. Niektorzy nie moga przezwyciezy¢ w so-
bie oporéw wobec pewnych wymagan Kosciota. Sg i tacy,
co nigdy do koSciofa nie chodzili i nie czuja takiej potrzeby.
Trzeba chodzi¢ do kosciota, no, ale istnieja powazne przy-
czyny, ze nie mozna. A te powody to brak czasu, zly stan
zdrowia itp., ktérymi starajg si¢ wytlumaczy¢ swa biernos¢
i obojetnos¢ wobec Kosciota. Jednym z czesto podejmowa-
nych argumentéw jest wplyw radzieckiej, ateistycznej socja-
lizacji'®.

Jest tez grupa ,wierszyniskich katolikéw”, ktérzy za-
pewne nie uwazaja sie za wierzacych, bowiem dla nich ,by¢
katolikiem” znaczy naleze¢ do pewnej tradycji kulturowej,
odziedziczonej po przodkach. Trudno powiedzie¢, jak duza
jest ta grupa, gdyz nie spotyka sie ludzi oficjalnie deklaru-
jacych swdj ateizm.

Dla mieszkanncéw Wierszyny obrzedem religijnym ma-
jacym najwazniejsze znaczenie byl chrzest, dziecko winno
by¢ ochrzczone ,po katolicku”, a nie ,w koSciele prawo-
stawnym”. Z tym taczy sie kolejna kategoria, bardzo wazna
— polskie pochodzenie. Z pojeciem polskosci fgczone byto
wyznanie, gdyz ,bycie katolikiem” i ,bycie Polakiem” jest
dla nich zamienne. Problem zaczat powstawac, gdy pojawily
si¢ malzenistwa mieszane. Czy rosyjski matzonek moze zo-
sta¢ katolikiem? Czy razem z katolickim matzonkiem mozna
ksztattowac jednosé¢ konfesyjna? I okazuje sie, ze w Wier-

109 Tamze, s. 89.
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szynie zarowno wyboér obrzadku, chrztu dziecka, kosciota,
obchodu $wiat religijnych powiazany byt z identyfikacja et-
niczng!.

Kolejnym problemem jest przenikanie roznych trady-
¢i kulturowych we wspétczesnej Wierszynie. Dotyczy to
réznych praktyk kultycznych zwigzanych ze $miercig, po-
grzebem, wiarg w obecno$¢ duchéw umartych, co wedtug
np. Ewy Nowickiej jest §ladem wplywu prawostawnego
i 6w wplyw na Polakéw wydaje si¢ pasowaé do wielo-
etnicznej i wielokulturowej mozaiki, charakterystycznej dla
Autonomicznego Okregu Ust-Ordynskiego. Wida¢ to po za-
chowaniach Polakéw, ktérzy zdajac sobie sprawe z zamiesz-
kania na ziemi Buriatéw, majac w poblizu buriackie miejsca
Swiete, dokonujg pewnych rytuatéw, by oddac cze$¢ miejsco-
wym duchom. Takim obrzedem jest ,bryzganie”!". To prak-
tyczne zréwnanie w znaczeniu miejsc i praktyk ,buriackich”,
»szamanskich” i chrze$cijariskich. Dla wierszynian sg to zja-
wiska tego samego rzedu. Rownie , $wiete” lub ,, uswiecone”
sa miejsca, w ktérych Buriaci odprawiajg obrzed ,bryzgania”
i to, gdzie stoi kosciél. Kiedy mtodzi udajg si¢ po rejestracji
Slubu w radzie wiejskiej z Dundaju do Wierszyny, zatrzy-
muja sie na érodku drogi, aby , bryzgac”, to znaczy , zgodnie
z buriackim zwyczajem, nalezy wyla¢ kilka kropel alkoholu
ze szklanki” i na pamigtke zrobi¢ zdjecia. Kiedy przenosi si¢
posag panny mlodej z domu rodzicielskiego do domu meza,
mlodzi i najblizsi krewni idgc przez wies ze $piewem, przy
dzwigkach harmonii, przechodzac przez most nad rzeka za-
trzymuja sie, aby ,bryzgac”. Jedli po drodze nie ma mostu,
czynig to na skrzyzowaniu drég. Nie przywigzuja oni duzej
wagi do zwyczaju, ale robig to z szacunku do tradycji. Na-
stepuje tu czeSciowe zmieszanie elementéw buriackich i pol-

10 Tamze, s. 90.

111 E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper, Polskos¢ zastygta, s. 44; H. I'. Tarer-
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skiej kultury. Polacy ,bryzgajac” na cze$¢ duchéw buriackich
wiedza, Ze nie jest to zgodne z ich tradycjg i to oddziela ich
od idealnego wizerunku Polaka'®.

Swiqtowanie w Wierszynie jest ,katolickie” i ,polskie”?

W rozmowach z mieszkaficami Wierszyny bardzo czesto
pojawiajg si¢ okreSlenia ,polskie Swigta” lub ,nasze dawne
Swieta” i nie chodzi o sposéb, a o czas Swigtowania. Wta-
$nie réznica w kalendarzu odgrywa wazng role i wyzna-
cza czas $wietowania ,polskich” lub , rosyjskich” $wiat. Tego
typu rozréznienie aczy sie z okre$leniem ,cudzych” lub
,naszych” albo ,wtasnego narodu”. Okazuje sig, ze nazwa
i samo Swieto, sposéb obchodzenia nie s tak wazne, bo-
wiem to samo $wigto moze by¢ dwukrotnie obchodzone, jak
w przypadku rodzin mieszanych'. Ilos¢ ,polskich” $wiat
nie jest wielka, najczesciej wymieniane s3: Boze Narodze-
nie i Pascha (czasem ,Wielkanoc”), imieniny, Swie;tej Tréjcy,
a takze Swieto Niepodlegtosci (11 listopada) i Trzech Kroli.
Oprécz Swigta Niepodlegtosci $wigta majg pochodzenie re-
ligijne, koScielne, ale te kategorie wyznaniowe nie sg brane
przez wierszynian pod uwage. Wazne sg kategorie etniczne
i wida¢ to, gdy w rozmowach uzywaja okresleni: ,,polskie”,
anie ,katolickie” Boze Narodzenie, ,,rosyjska”, a nie ,prawo-
stawna” Wielkanoc.

Czeste utozsamianie $wiat religijnych i ,narodowych”
nie jest wylacznie specyfikq Wierszyny. W Pichtyrisku takze
mozna spotka¢ podobne zabiegi. Nawet w instytucjach pani-
stwowych organizujgcych program ,$wigt narodowych” sa
wymieniane: Razdiestwo (Boze Narodzenie), Kreszczenije Go-

112 E. Nowicka, M. Gtowacka-Grajper, Polskos¢ zastygla, s. 44 n; H. T. Taaet-
kuHa, [TuxmumcKie 201eH0pol U sepuiuHckue noasgku, s. 92; L. Figura, Historia
i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 105, 107.
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spodnie (Chrzest Paniski), Maslenica (Zapusty), Wierbnoje Wo-
skresienije (Niedziela Palmowa), Pascha (Wielkanoc), Swiataja
Trojca (Swietej Tréjcy), Pokrow (Swigto Opieki Matki Bozej),
Iwan Kupato (Sw. Jana Chrzciciela).

Innym bardzo waznym zjawiskiem $wigtowania jest cen-
tralna jego cze$¢, ,Swieta uczta”, w ktérej bierze udziat naj-
blizsza rodzina i na ktérej powinny pojawia¢ sie ,polskie
potrawy”, jak np. krupnioki (kaszanka, kiszka), salceson, bi-
gos, cholodziec (galareta). I co ciekawe — tlumaczenia o po-
chodzeniu $wieta, nadawane przez tradycje koscielng, poja-
wiaja sie bardzo rzadko'. Nie jest to dziwne, bowiem przez
sze$¢dziesigt prawie lat nie odprawiano w Wierszynie nabo-
zenstw. Skutki ateizacji sg bolesne dla wierzacych wierszy-
nian. Najstarsze pokolenie pamigta Swigto Matki Bozej Siew-
nej, Matki Bozej Zielnej, Gromnicznej. Pamigtaja Boze Naro-
dzenie, a co pozostato z Bozego Narodzenia? Tylko przebie-
raicy i choinka noworoczna oraz Dziadek Mréz rozdajacy
dzieciom stodycze podczas uroczystoéci w szkole'. Jednak
Boze Narodzenie byto jednym z najwazniejszych $wiat cele-
browanych w §rodowisku rodzinnym. Rozumienie religijne
tego Swieta byto zalezne od sytuacji rodzinnej, a jeszcze bar-
dziej od wieku poszczegélnych oséb. Mieszkancy Wierszyny
z lat trzydziestych czy piecdziesigtych obawiali si¢ §wiado-
mie prowadzi¢ dzieci ku wierze i przeciwstawia¢ propagan-
dzie ateistycznej.

Zmiany nastapily od 1992 r., kiedy to w miejscowym
kosciele zaczeto odprawia¢ nabozenistwa. W nocy z 24
na 25 grudnia odprawiana jest Pasterka, a od 1997 r. te
nocng Msze $w. poprzedza spektakl przygotowywany przez
uczniéw, co jest nowq tradycja wprowadzong przez ksiedza
i miejscowq nauczycielke. O 12.00 w nocy ludzie zbieraja sie

114 Tamze, s. 93; A. B. Buxenrac, IToxockue mpaduyuu, s. 97 n.
1S 1. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 111.
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w kosciele. Dzieci przedstawiajg wiertiep — spektakl o naro-
dzeniu Chrystusa. W te noc przychodzi wielu ludzi, nawet
z sgsiednich wsi''e. Zmienia to postrzeganie Bozego Narodze-
nia niezaleznie od tego, czy kto$ jest wierzacym, czy obo-
jetnym religijnie. I wtasnie przez mieszkaricow Wierszyny
urodzonych w latach 1960-1980, szczegdlnie tych, ktérych
dzieci biorg udzial w przygotowywaniu jasetek i Swigtecz-
nej zabawy, Boze Narodzenie jest rozumiane jako starozytne
Swieto koscielne i ,,polska tradycja”. Jest to powazna zmiana
w interpretacji $wieta, bowiem do tradycyjnych obchodéw
bozonarodzeniowych w Wierszynie nalezata przedtem jedy-
nie wieczerza wigilijna.

Na poczatku 2000 r., z inicjatywy lokalnego nauczyciela,
pojawita sig¢ kolejna ,katolicka tradycja $wigteczna”, koled-
nikéw, znana wierszynianom. Tradycja Swietowania Bozego
Narodzenia w formie koledniczej zostala zapomniana, ale
w pamieci najstarszych mieszkaricow Wierszyny zachowaty
sie koledy, przekazywane ustnie z pokolenia na pokolenie!”.
Obecnie w noc Bozego Narodzenia wioske obchodza koled-
nicy. Wstepujac do domoéw tanicza, $piewajg, pozdrawiaja
gospodarzy ze $wietami Bozego Narodzenia, a w zamian
otrzymuja poczestunek i drobne prezenty. Wczesniej wied
obchodzili dorodli przebieraricy, teraz dzieci zaczety koledo-
wa¢ ulicami wsi $piewajac polskie koledy, co zostato przyjete
jako pigkna i typowo polska tradycja.

Nowy Rok jest swietem $wieckim. Urzadza si¢ w ten
dzieri konkursy kuligéw z trzech wiosek. Konie i sanie sa
ozdabiane jak najtadniej, bowiem od tego zalezy wynik kon-
kursu. Uczestnicy wraz z Dziadkiem Mrozem, Snieguroczka
i harmonista objezdzaja miejscowos$¢, Spiewajg rézne pio-
senki i udaja sie do kotchozu. Tam wszystkich wita prezes

116 A. B. Bukenrac, [Toneckue mpaduyuu, s. 9.
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i oglasza wynik konkursu na najtadniejsza uprzaz i konia.
Dzieci sa czestowane stodyczami, starsi pobyt w kolchozie
zakrapiajg alkoholem. Pod koniec dnia koriczy sie impreza,
a uczestnicy w drodze powrotnej odwiedzajg jeszcze znajo-
mych. Wieczorem w klubie odbywa si¢ kofchozowa choinka.
Przychodzi duzo przebieraricéw, a nierozpoznany przebiera-
niec dostaje gtdéwng nagrode'®. Nowy Rok wita si¢ w gronie
rodziny. Osobno spotyka si¢ mlodziez, mtode matzeristwa
i osoby w starszym wieku. Czgsto obchodzone sg tez osie-
dliny, na ktére zaprasza si¢ do nowego mieszkania, a do
stolu winna woéwczas usigé¢ cata rodzina. Wszyscy zaczy-
naja sie gosci¢ przed 24.00, pija szampana i skladajg so-
bie zyczenia. Okoto 2.00 w nocy chetni udaja sie¢ na tarce
do klubu i bawia si¢ do biatego rana. W noc sylwestrowa
po wsi chodza przebieraficy, Spiewaja, skladajg zyczenia go-
spodarzom, za co sa czestowani alkoholem i $wigtecznymi
smakolykami'®.

Kolejne, wazne w liturgii Kosciota katolickiego Swieto,
obchodzone 6 stycznia, to Objawienie Pariskie — pokion
Trzech Medrcéw, ktérzy oddali hold Dziecigtku. Starsi
mieszkaricy Wierszyny byli tego $wiadomi, ale skojarze-
nie z rosyjskim Bozym Narodzeniem $wietowanym w tym
samym dniu nie pomagalo w wytlumaczeniu jego ,rosyj-
skiej formuly”. Wierszynianie widzg réznice miedzy ,na-
szymi religijnymi” Swigtami, a ,rosyjskimi”, a nawet ,ra-
dzieckim” $wietem i ,polskim” $wietem, gdyz w pierw-
szym przypadku nie ma dnia wolnego od pracy, a w dru-
gim jest. Z tego wynika, ze prawostawne $wieta Bozego
Narodzenia s3 Swigtem panistwowym, a przez to Swigtem
publicznym.

U8 1. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 108.
119 Tamze.
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W zwigzku z tzw. starym Nowym Rokiem, w nocy z 12
na 13 stycznia przebieraricy chodzg po wsi i dokonuja psot —
rozrzucaja drewno, sypig $nieg pod drzwi i polewajg wodg,
by przymarzly, malujg farbami okna i nikt si¢ nie powinien
z tego powodu obrazi¢, poniewaz taka jest tradycja, a gospo-
darz winien co$ psotnikom zaproponowac.

Starsi mieszkaricy pamietaja Srode Popielcowq i Ostatki.
Te Swieta poszly w zapomnienie, zamiast Ostatkéw urzadza
sie pozegnanie w zimg. Mieszkanicy Wierszyny i okolicznych
wsi udaja sie kuligiem do Dundaju i tam urzadzane sa kon-
kursy na najpiekniejsza piosenke, taniec, przecigganie liny,
rabanie drzewa, wspinanie si¢ na ociosany stup, na ktérym
zawieszane s prezenty — butelka wodki, ubranie, zapako-
wane i od dotu niewidoczne''.

Bardzo znamiennym jest fakt, ze w $rodowisku wier-
szyriskim, tradycyjnym i katolickim, nikt nie przestrzega po-
stu. W drugi dzienn Wielkanocy jest ,$wieto Lejka”, zwane
takze oblewankg lub polewankg. Przez wiele lat kosciét byt
zamkniety, ludzie nie Swietowali Wielkanocy, nie wiedzieli,
czym jest w istocie Wielkanoc. Swietowano tylko drugi
dzien — ,Swietego Lejka” i czesto pytano, ,kiedy sa w tym
roku Lejki”. Wedlug wierszynian kobiety powinny by¢ oble-
wane w poniedziatek, a mezczyZzni we wtorek. W poniedzia-
tek wielkanocny mtodzi mezczyzni z ,flakonem duchéw”
(. perfum) idg pozdrawiac sasiadéw, rodzicéw i bez zapro-
szenia wchodza do kazdego domu. Sktadaja Zyczenia i, bry-
zgaja duchami” na wszystkie obecne kobiety, bez wzgledu
na wiek'. Kiedy$ oblewano woda, obecnie uzywa sie per-
fum i jest to zabawa dla dorostych. MezczyZzni ,bryzga-
jacy duchami” sg zapraszani do $wigtecznego stotu. W nie-
dziele przed ,Lejkami” przygotowuje si¢ kolorowe jajka —

121 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 109.
122 Tamze, s. 110; A. B. Bukenrac, Toseckue mpaduyuu, s. 98.
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kraszanki lub pisanki, ktérymi potem czestuje si¢ dzieci lub
sktadajacych Zyczenia i oblewajacych wodg'®. ,Dzier $wie-
tego Lejka”, czyli Poniedzialek Wielkanocy, byt starg trady-
¢ja, zwyczajem od dawna znanym jeszcze w Polsce, przed
przyjazdem na Syberig. W ,$wietego Lejka” male dzieci szty
z butelkami wody $wieconej oblewaé, a obdarowane kolo-
rowymi jajkami lub stodyczami wracaly do domu'. Zna-
czenie religijne Wielkanocy zmienialo si¢ w ciggu wielu lat.
Na poczatku lat dziewigédziesigtych XX w. religijny wymiar
Wielkanocy byt w Wierszynie minimalny. Swigtowanie ogra-
niczalo sie do biesiad, tzw. ,$wieta brzucha” i ,$wieta stotu”.
Mniej wiecej od 2000 r. sytuacja zaczela si¢ zmieniaé, cho¢
niezbyt zauwazalnie, by méwi¢ o religijnym znaczeniu naj-
wazniejszego w chrzedcijanstwie Swieta.

Podobnie jak , Lejki”, tak samo i , Zielone Swigta” Polacy
Swietuja w spos6b Swiecki i uwazajg je za polskie $wieto na-
rodowe. W matzeristwach mieszanych Polacy $wietuja rosyj-
skie $wieta, a Rosjanie polskie. Gromadza si¢ na tace nad
rzeka lub na pagoérkach pod lasem. Przynosza ze sobg ja-
dto i alkohol. Kapig si¢ w rzece, Spiewajg piosenki, popijaja
alkohol i jest to tzw. Swigto brzucha'®.

Jak sie okazuje, najbardziej zsekularyzowanym ,$wietem
koscielnym” w Wierszynie jest obecnie uroczystos¢ Tréjcy
Swietej, tzw. ,Tréjca”. Mieszkaricy celebrujg to $wieto jako
»polskie”, zwlaszcza ze obchodzi si¢ je dwa tygodnie wcze-
$niej niz podobne $wieto ,rosyjskie” — , Trojca”. Ludzie nie
tacza z tym Swigtem jakichs specjalnych ,polskich” cech. Ale,
co znamienne, w latach osiemdziesigtych —jak pisze Ludmita
Figura — Swigta Tréjca byta pomijana przez mieszkaficéw

123 H. T. TaneTxuna, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepuiUHCKUe NoaKu, s. 95;
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124 K. Tomunx, [Tpowinoe u nacmodujee nodkpaxosckux Oepeserv Uyoposuuye
u Paynasuye, ,, Tarupr” 2005, nr 4, s. 83.
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Wierszyny, a Zielone Swie;ta zalecane jako $wieto ,polskie”,
narodowe, obchodzone tylko przez Polakéw. Sposéb swieto-
wania Zielonych Swiat do ztudzenia przypomina spotkania
urzadzane nad rzeka lub na polanie lesnej, na fgkach, traw-
nikach o zsekularyzowanym charakterze!®.

Wspominane w rozmowach z mieszkaricami Wierszyny
Swieto Niepodlegtoéci, 11 listopada, jako oficjalne polskie
Swieto paristwowe staje si¢ nowym nabytkiem Swigtecznym
dzieki kontaktom z polskimi organizacjami i powoli przenosi
si¢ do Srodowiska polskiego w Wierszynie. Wiele oséb nie
potrafi okredli¢ formuly $wieta, gdyz miesza si¢ ono z ro-
syjskim ,Dniem Pojednania i Zgody” z 4 listopada, ktére
zastgpilo Swieto z 7 listopada. Oba Swigta (4 i 11 listopada)
nie s jeszcze powszechnie znane i stad moze powstac za-
mieszanie w nazwie, lecz pojawienie si¢ tego Swieta pan-
stwowego Rzeczypospolitej Polskiej na liscie polskich $wiat
w Wierszynie $wiadczy o zacie$nianiu wiezi i umacniania
relagji z Polskg'?.

Swietowanie imienin, uwazajg wierszyniacy, to gl(’)wnie
»polska tradycja”. Nie ma w niej religijnych odniesieri do
Swietych i patronéw dnia. Wykonane z galezi brzozy albo
innych gatezi i kwiatéw, zimg z galazek Swierku lub jo-
dly, ozdobione kolorowymi wstazkami ,korony” wieszane
s3 w tajemnicy przed solenizantem, ktéry musi dowie-
dzie¢ sie, kto ozdobe powiesit i nastepnego dnia podjaé po-
czestunkiem wszystkich sktadajgcych mu Zyczenia'®. Imie-
niny obchodzone sa rzadko, gdyz wierszynianie nie wiedzg,
kiedy sg ich imieniny. Pojawily si¢ nowe imiona, niepodobne
do polskich, i to tez stwarza problem z okresleniem dnia
imienin'®.

126 Tamze, s. 110; A. B. Bwxentac, [Tonvckue mpaduyuit, s. 97 n.
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W cyklu zycia bardzo wazna jest obrzedowo$¢ pogrze-
bowo-zaduszkowa. I co nalezy podkresli¢, przyczynia sie do
aktualizagji etnicznej tozsamosci. Wszystkich Swietych mobi-
lizuje mieszkanicéw Wierszyny w przygotowaniu cmentarza
i grob6w swych najblizszych. 1 listopada, w dzien Wszyst-
kich Swietych, wierszynianie przychodzg na cmentarz, za-
palaja Swiece i znicze na grobach, modlg si¢ za zmartych'¥.
W Wierszynie i Dundaju znany jest zwyczaj polecania zmar-
tych w wypominkach, co wedlug mieszkancéw Swiadczy
o polskim charakterze $wieta, w odréznieniu od rosyjskiego
,dnia rodzicielskiego”, obchodzonego po Wielkanocy. Spo-
s6b obchodzenia dnia Zadusznego w spoteczno$ciach wiej-
skich intensyfikuje ich znaczenie etniczne. Nie chodzi tu wy-
facznie o réznice kalendarzowe, lecz takze o sposéb wy-
razania pamieci’®. W cyklu zycia zaduszki i pogrzeby sa
rytualem pogrzebowo-wypominkowym uwazanym za ,,pol-
ski”. Pogrzebanie zmarlego i upamiegtnianie jego $mierci
czy rocznicy dokonywane ,na swoj wlasny sposéb”, czyli
,po polsku”, jest dla wierszynian czym$ zupetnie innym
niz obrzedowos$¢ zaduszkowa ,po rosyjsku”. Giéwng réz-
nicg miedzy ,polska” a ,rosyjska” wersja w okazywaniu
pamieci o zmarlych jest brak tradycji wnoszenia jedzenia
i alkoholu na cmentarz, a takze organizowanie uroczystosci
z przeludniong ucztg po pogrzebie. Wedtug relacji miesz-
kancéw Wierszyny, starsze pokolenia bardziej przestrzegaty
polskich zwyczajéw — ludzie nie przychodzili na cmentarz
z jedzeniem i wédkg, nie organizowali styp po pogrzebie
ani w dniach 9. i 40. po pogrzebie. Modlili si¢ za zmar-
tego w kosciele, modlili si¢ przy jego trumnie w domu i na
cmentarzu, przy grobie. Starsi uwazaja, ze dzisiejsi Polacy

130 A. B. Buxenrac, [Tonvckue mpaduyuu, s. 99; H. I'. Tarerkuna, [Tuxmun-
CKue 2071eHOpbL U BepuiUHCKIe NOAgKL, S. 99.
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z Wierszyny pod wieloma wzgledami ,przeszli na rosyj-
ski zwyczaj”132.

Okazuje sie, ze transformacja obrzedéw zaduszkowych
nie jest procesem nieodwracalnym i cho¢ w przeszlosci na-
stapito odejécie od , polskich” praktyk, obecnie obserwuije sie
tendencje powrotu do nich. Nie ulega watpliwosci, ze gtéw-
nym czynnikiem mobilizujgcym jest dziatalnoé¢ ksiedza ka-
tolickiego we wsi, ktéry nie tylko odprawia nabozeristwa
zatobne, lecz takze wyjasnia ,poganskie znaczenie” niekt6-
rych ogdlnie przyjetych praktyk, gdyz obrzedowos¢ zadusz-
kowo-pogrzebowa zachowuje wiele przesagdéw i zabobonéw.
Gléwnie dotyczy to obecnosci duszy zmarlego w Swiecie
zyjacych i traktowania cmentarzy jako miejsca konsumpgji.
Problemy wystepuja zwlaszcza wéwczas, gdy odbywa sie
pogrzeb w rodzinie mieszanej, gdy potrzeba jasnego rytu-
atu, a bywa tak, ze dochodzi do konfrontacji lub ,konkuren-
¢ji” miedzy réznymi modelami obrzedowosci pogrzebowe;j,
zwlaszcza gdy tzw. ,eksperci” staraja sie utrzymaé swoja
wersje rytuatu.

Kolejne swieckie §wieto — Dzieri Kobiet — to dziefi wolny
od pracy. MezczyzZni sktadajg kobietom Zyczenia i czasem na-
wet jezdzg po kwiaty do miasta. Wieczorem w klubie urza-
dzane sg koncerty dedykowane kobietom'®.

Jesli chodzi o sgsiadéw, to w czerwcu Buriaci obchodza
najwieksze swieto Sur-Chorban. Wraz z Buriatami obchodza
je i Polacy, i Rosjanie. Swieto polega na urzadzaniu zawodéw
sportowych, takich jak: podnoszenie ciezaréw, gra w pitke
siatkowg, nozng, strzelanie z tukéw, zawody konne i naj-
wazniejsze — buriackie zapasy, bo kto je wygra, w nagrode
dostaje barana. Na koniec Buriaci taficza taniec , Jochor”.

132 H. T. TareTxuHa, [TuxmuHckue 20neH0pol U sepuiHckue nongku, s. 100.
188 L. Figura, Historia i terazniejszo$¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 109.
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Warto wspomnie¢ §luby i wesela, r6wnie wazne w cyklu
zycia. Nie angazujg one wierszynian tak emocjonalnie jak po-
grzeby i nie angazujg takze uczu¢ etnicznych. Starsi zwracaja
uwage na tradycje zachowywane w tych obrzedach, nie kwa-
lifikujac ich jednak jako ,polskie” lub nie'**. Warto doda¢, ze
w obrzedowosci weselnej zachowano stary zwyczaj swatania,
gdy do domu panny mtodej przychodzg pan mtody i jego
rodzice z rodzing, swachem i swachg. Przynosza ,czetwiert”
- butelke z dtugim gardlem, w ktérg zmieSci si¢ szes¢ bute-
lek wodki, i zaczynajg goscing'®. W Wierszynie wesela nie
réznig si¢ od innych, stwierdzajg to zaré6wno mieszkaricy,
jak i ludzie z sasiednich miejscowosci. Pojawiajg sie opinie
dwojakiego rodzaju, zwlaszcza wsréd starszego pokolenia:
»deklaratywna”, jak powinno wyglada¢ polskie wesele, oraz
praktyczna, ,jak sie odbyt ten konkretny slub”. Mieszkarncy
Wierszyny stwierdzaja jednak, ze istnieje powazna réznica
w takim rozumieniu $lubu, ktéra bedzie sie w przysztosci
utrwalad.

Jakie jest olederskie §wietowanie?

Przy opisie obecnej sytuacji religijnej spotecznosci Pich-
tyniska trzeba wzigé pod uwage kategorie owego opisu, ja-
kich uzywajg mieszkanicy méwigc o swej religijno$ci. Bardzo
czesto uzywa sig okreélen: ,,wiara ojcéw i dziadkéw”, ,nasza
wiara”, ,nasza stara wiara”. Istnieje wazna identyfikacja wy-
znaniowa: ,jestedmy luteranami”, cho¢ deklarowana z réz-
nym stopniem pewnosci. Bez wahania takie deklaracje skta-
daja osoby starsze, regularnie gromadzace si¢ na niedziel-
nych spotkaniach religijnych. S tez ludzie, ktérzy o$wiad-

134 H. T. TanetxkuHa, [Tuxmumckue eoneHdpel u sepuiurckue norgaxku, s. 101.

135 A. B. Buwxentac, [Toxockue mpaduyuu, s. 95, 97; L. Figura, Historia i te-
razniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 102.
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czaja, ze ,kiedy$ uslyszeli od kogo$”, Zze sg takiej wlasnie
wiary?,

W latach dziewieédziesigtych mozna bylo uslyszeé
stwierdzenie, ze w Pichtyrisku wyznaja wiare katolicka,
obecnie takie opinie s3 powszechne réwniez w okolicz-
nych miejscowosciach. Ta sytuacja wynika zapewne z faktu,
ze do Pichtynska czy Dagnika przyjezdzaja katoliccy kaptani
(do 2006 r. Ignacy Pawlus SDS, obecnie karmelici bosi z Usola
Sybirskiego). Mieszkancy akceptujg ich jako wtasnych dusz-
pasterzy, stad pojawiajg si¢ opinie: ,jesteSmy luteranami,
nasz pastor jest katolikiem”. Miejscowi ,luteranie” nie widza
w tym sprzecznosci. By¢ moze ich konfesyjna tozsamos¢ nie
plynie ze znajomosci nauki luterariskiej, dogmatéw i zasad
wiary, co sprawia, ze przestaje si¢ widzie¢ réznice miedzy
tymi wyznaniami chrze$cijariskimi, a funkcjonujg inne moty-
wacje typu: ,jesteSmy luteranami” — bo tak méwili starzy lu-
dzie, rodzice czy dziadkowie. Ci ,sa katolikami”, poniewaz
odwiedza ich ksigdz katolicki, albo ,nasza wiara jest taka,
jak powiedziala nasza matka, jesteSmy katolikami”. W tym
wypadku korzysta si¢ z argumentacji odwotujacej si¢ do au-
torytetu rodzicéw i wlasnego doswiadczenia'.

Wsréd mieszkaricow Pichtyriska mozna spotkaé osoby;,
przede wszystkim miode, ktére okreélaja przynaleznosé wy-
znaniowg catej spotecznosci, a potem precyzujg, ze same nie
sg wierzgcymi. Tego typu deklaracja opiera si¢ na przeciw-
stawieniu: ,oni” — wierzacy i praktykujacy, a ,my” — kon-
kretne osoby — jesteSmy niewierzacymi'®.

W opisie sytuacji religijnej Pichtyriska nalezy uwzgled-
ni¢, co wspomniano, obecno$¢ dwéch grup religijnych: sekty
swiadkéw Jehowy i zielono$wigtkowcéw. Wyznawcy ,nowej

136 H. T. TaneTkuHa, [Tuxmumckue eoneHopel u sepuiurckue norgaxu, s. 102.
137 Tamze, s. 103.
138 Tamze, s. 104 n.
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I1. 10. Pichtynisk, Mlody Kosciét, fot. P. Badzinski OCD
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wiary” nie odwotujg sie¢ do opinii przodkéw ani do tek-
stow Biblii, interpretuja ja osobliwie i z zaangazowaniem,
a najwazniejsze dla nich s3 postanowienia dogmatu, nie
tradycji. Mieszkancy Pichtyriska, ktérzy przeszli do Swiad-
kéw Jehowy, czesto utozsamiajg poczatek swej wiary wiasnie
z przejéciem do tej sekty. Krytykuja cztonkéw spotecznosci
wiejskiej za to, ze nie nalezg do prawdziwej wiary, dokonuja
batwochwalstwa uzywajac $wiec, krzyzy; ze chrzest dzieci
stoi w sprzeczno$ci z chrztem Jezusa w Jordanie itd. Na-
tomiast wyznawcy ,tradycyjnej wiary” w Pichtynsku kry-
tykuja ich nie dlatego, ze wiara §wiadkéw Jehowy jest zla,
lecz dlatego, Zze odeszli od wiary ojcéw, od tradycji. I choé sa
powazne réznice dogmatyczne miedzy Swiadkami Jehowy,
zielono$wigtkowcami i luteranami, postrzegani sg jako jedna
grupa uciekinieréw, zdradzajacych swa wiare, wnoszacych
podzialy do zjednoczonej spotecznosci. Sa tez wéréd mto-
dych lub w $rednim wieku tacy, ktérzy deklaruja, ze wierza
,W duszy”, lecz ich wiara nie wyraza si¢ w Zyciu w zaden
spos6b'®.

Niezaleznie od tego, jak mieszkaricy Pichtyfiska oce-
niajg swa religijnoé¢, wiekszo$¢ z nich wyraza przekona-
nie, ze konieczny jest chrzest dzieci. Wszyscy sa ochrzczeni,
cho¢ nie modla si¢, nie czytajg Biblii. Mozna powiedzie¢,
ze chrzest jednoczy wszystkich, zar6wno wyznajacych praw-
dziwg wiare, jak i deklarujacych si¢ jako niewierzacy.
Sa $wiadkowie Jehowy i zielono$wigtkowcy, ktorzy takze
ochrzcili swoje dzieci. Do 1995 r. prawie wszystkie chrzty
w Pichtyiisku byly sprawowane przez dwoéch starszych
mieszkancéw, ktérzy cieszyli si¢ ogélnym powazaniem i pro-
wadzili spotkania modlitewne. Mieli duzy autorytet i na-
wet z pojawieniem si¢ w wiosce kaptana niektérzy chcieli
chrzci¢ dzieci ,,po staremu”, tak jak byto. Wszystkie obrzedy

139 Tamze, s. 105-106.
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zwigzane z cyklem zycia w Pichtyfisku muszg by¢ dokonane
przez osoby starsze — ,starikéw”. Ich udziat w obrzedach,
modlitwy, blogostawieristwa, pie$ni Spiewane wedtug sta-
rych ksigg liturgicznych i kancjonatéw, s nieodigczng cze-
Scig obrzedéw cyklu zycia. Chrzty, Sluby, pogrzeby, nawet
osiedliny czy péjScie do wojska lub inne uroczystosci upa-
mietniajgce wazne wydarzenia z Zycia mieszkanicéw, spra-
wowane przez osoby starsze, spetniajg role jednoczaca wie-
rzacych. Réwniez osoby niewierzace, pisze Galetkina, sa tym
rytualem objete w tradycje religijng, ktérg podtrzymuje star-
sze pokolenie'®.

Dla wszystkich cztonkéw wspdélnoty deklarujacych przy-
nalezno$¢ do ,wiary ojcéw” gléwnymi dniami praktyk re-
ligijnych sa niedziele i Swieta. Nabozefistwa sg odprawiane
przez luteran w Pichtyrisku, w Srednim i Dagniku, a w czasie
spotkan jest czytany zestaw tekstow modlitewnych w jezyku
polskim, ktére sg zawarte w starych ksiegach liturgicznych
przywiezionych na Syberie i przechowywanych w wielu ro-
dzinach. Przewodniczacy spotkania najpierw czyta fragment
Ewangelii, nastepnie dtugi komentarz. Przed kazaniem i po
kazaniu odmawiane sa modlitwy z ,ksigzek”, tj. zbioréow
pie$ni i modlitw: , Ojcze nasz” i ,Wierze w Boga”, a po-
tem $piewane sg piesni. Spotkania modlitewne z udziatem
ksiedza katolickiego, ktéry przybywa dwa razy w miesigcu,
przybierajg inny charakter: odprawiana jest Msza $w., w kt6-
rej uczestniczy o wiele wiecej oséb niz na tradycyjnym spo-
tkaniu, gdyz - jak tlumaczg mieszkancy Pichtyriska — ka-
plan sprawuje Msze $w. w zrozumialym jezyku rosyjskim
i nie czyta starych polskich , ksigzek”. Problem jezyka w li-
turgii sprawowanej na spotkaniach religijnych w Pichtyn-
sku, Srednim i Dagniku jest bardzo powazny, gdyz uzy-
cie jezyka rosyjskiego, zrozumiatego, przyciaga zwlaszcza

40 Tamze, s. 107 n.



Zycie i religijnos¢ wierszyrskich Polakéw i pichtyrskich ,Oledréw” ... 341

mlodszych mieszkanicéw. By¢é moze w przysziosci bedzie
uzywany tylko jezyk rosyjski, a tzw. atrybuty wiary -
,ksigzki”, ,kancjonaty” i ,kazania” — to, co czytaja , dziad-
kowie”, zostang zastgpione nowg zrozumialg dla wszystkich
literaturg religijng'*'.

Zebrania Swiadkéw Jehowy i zielono$wigtkowcow takze
odbywaja sie¢ w niedziele. Podczas nich obecni czytaja frag-
menty Biblii, studiujag komentarze biblijne, Spiewajg pies$ni
i dzielg si¢ przemy$leniami na temat wiary. Spotkania zie-
lono$wigtkowcéw gromadzg cze$¢ mieszkanicéw z okolicz-
nych miejscowosci, przyjezdzaja tez wspétwyznawcy z in-
nych miast, co jest wazne dla mieszkaricow Pichtyniska, bo-
wiem ta grupa staje si¢ coraz liczniejsza i stwarza wraze-
nie silniejszej i wazniejszej, niz grupa wyznawcéw ,wiary
ojcow”. Wedlug niektérych mieszkanicéw Pichtyriska, poja-
wienie sie grup ,nowej wiary” prowadzi do rozbicia jednosci
wéréd ,,Buzaniskich Oledrow”. Ogoélnie mozna stwierdzié,
ze spotkania czy nabozenistwa §wiadkéw Jehowy gromadza
niewiele os6b i przychodza raczej ludzie starsi'*2.

Jesliby poréwnaé religijng samoidentyfikacje z czasu
przesiedlenia z aktualng, to okazuje sie¢, Ze samoidentyfikacja
mieszkaricéw Pichtynska ulegta powaznym zmianom. Przy-
naleznoé¢ do SciSle okreslonego wyznania byta uznawana
za wazng zaréwno przez samych osadnikéw, jak i urzed-
nikéw panstwowych, a takze zewnetrznych obserwatoréw
i mieszkancéw okolicznych wiosek. Wtasnie wiara luteran-
ska byla jedng z najwazniejszych cech tej wspdlnoty i jedno-
czyta wszystkich; dzisiaj taka jednoé¢ opinii nie wystepuje.
Obecnie tozsamos$¢ luterariska nie odzwierciedla w pelni toz-
samosci religijnej wspolnoty. Wyréznia si¢ kilka grup w tej
identyfikacji religijnej, a wiec: , luteranie”, ,katolicy”, ,nie-

141 Tamze, s. 108.
142 Tamze, s. 109.
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wierzacy”, ,wierzacy, ale nie praktykujacy”, ,zielonoswiat-
kowcy”, ,éwiadkowie Jehowy”. Dwa pierwsze okre$lenia
mozna ogolnie nazwa¢ ,wiarg ojcéw”, dwa ostatnie odno-
szg sie do pojecia ,innej wiary”.

Wsréd mieszkancow Pichtyriska funkcjonujg pewne pa-
radoksy wyrazajace aktualng sytuacje religijng. Otéz okre-
Slenia: ,my/oni — luteranie” oraz , my/oni — katolicy” iden-
tyfikuja niejako te samgq tradycje religijng. Jedna i t¢ sama
tradycja religijng (,wiarg ojcéw” lub ,nasza wiarg”) — we-
dltug mieszkancéw Pichtyniska — mozna nazwaé luterani-
zmem i katolicyzmem. Inny paradoks tkwi w zestawieniu
okreslen: ,jestesmy luteranami” i ,nasz pastor jest kato-
likiem”, co takze wskazuje na instytucjonalne powigzanie
ze strukturami KoSciofa katolickiego, ale mieszkaricy Pich-
tyfiska nie widzg w tym sprzecznoS$ci'®.

Na pytanie, czy czynnik religijny nadal odgrywa istotna
role w utrzymywaniu tozsamosci grupowej, trudno o jed-
noznaczng odpowiedz. Mozna raczej powiedzie¢, ze spadek
czynnika religijnosci wéréd mieszkaricow Pichtyriska spo-
wodowal odsunigcie jej na dalszy plan Zycia spotecznego.
Zarazem funkcjonuje pewna rozbiezno$¢ miedzy tym, co sie
moéwi o roli tradygji religijnej w zyciu czlonkéw wspélnoty
(poziom deklaracji), a praktyka ich zycia (poziom praktyki).
Wynika z tego, ze wptyw ,aktywnie wierzgcych” na ogélng
sytuacje religijng spotecznosci jest wiekszy, niz mozna by
przypuszczaé biorgc pod uwage ich liczebnos¢.

Istnieje jeszcze inny fenomen, mianowicie, jedna grupa
zostala podzielna na kilka podgrup, z ktérych kazda ma
swoja tozsamo$¢ na podstawie religijnej. Postawa wobec
wiary odgrywa zatem nadal wazng rolg, cho¢ nie stanowi
centrum spdjnosci grupy, a staje sie czynnikiem tworzacym
granice wewngtrzgrupowe!,

143 Tamze.
44 Tamze, s. 110.
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Tylko w Pichtynsku — ,nasze” osobliwosci

Trzeba wskaza¢ na pewne osobliwosci, ktére zachowaty
si¢ tylko we wspdlnocie pichtynskiej. Chodzi o takie zacho-
wania i spelnianie rytuatéw, o ktérych pichtynicy méwia i za-
strzegaja: to jest ,nasz obyczaj”. Nie uzywaja przy tym kate-
gorii etnicznych, pozostajg przy kategoriach: ,sw6j” i, nasz”.

Mimo wielu lat ateizacji - jak pisza pichtyriskie autorki
- G. N. Makoton, E. W. Ludwig i N. I. Ludwig'¥ — zachowato
si¢ Swieto Wielkiej Paschy i nawet niewierzacy doswiad-
czaja blogostawieristwa wielkanocnych tradycji. Z oczysz-
czong dusza czlowiek winien zwréci¢ sie¢ ku Bogu i takim
,listem do Boga” nazywaja wielkanocne jajka, bowiem ma-
lowanie ich jest odnawianiem uczu¢ religijnych i oczysz-
czaniem glebin duszy, a mozna to uczyni¢ przez tworzenie
piekna. Dla mieszkaricéw Pichtyriska wazne sa pewne o0so-
bliwosci zwigzane z Pascha, a wstepem do tego Swieta jest
Niedziela Palmowa — ,Wierbabnaja nidilja”. Nad rzeka Ta-
gna, ktéra przypomina ich ojczyzne na Wolyniu, jest duzo
wierzby. Rano w Niedziele Palmowa dzieci wbiegajg do do-
mow i $pigcych jeszcze domownikéw bijg gatazkami wierzby
moéwiagc przy tym: ,Wierbabna nidilja, za tydziern wielki
Dzieft. Badzcie zdrowi jak wierzba”, za co dostaja stodycze
lub pisanki#.

Malowanie jajek wielkanocnych jest bardzo mitg i ocze-
kiwang tradycja, przekazywang z pokolenia na pokolenie
i dla mieszkaricow Pichtyriska jest sztuka. Kolorowe pisanki
ktada do wielkanocnej wazy i stawiajg na $wigtecznym stole.
Podczas $wigtecznego $niadania jajka dzieli si¢ na tyle cze-
Sci, ilu jest domownikéw i kazdy winien sie poczestowac
moéwigc: ,Chrystus Pan zmartwychwstal” i odpowiedzie¢:

145 T. H. Maxaros, E. B. Aroasur, H. Y. Atoasur, Tpaduyus [Tacxu 6 ITux-
muHcke, ,, Tarupr” 2004, nr 4, s. 40.

146 Tamze.
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,Prawdziwie zmartwychwstat”. Kolorowe skorupy po pisan-
kach dekoruja mieszkanie i okna. Pascha trwa w Pichtyni-
sku trzy dni. Starzy i gleboko wierzacy mieszkancy zbie-
rajg si¢ na nabozenstwie w Pichtyrisku lub w Dagniku. Na-
bozeristwa sa poswiecone mece, ukrzyzowaniu i zmartwych-
wstaniu Chrystusa i s3 najwazniejsza cze$cig dnia. Po na-
bozenstwie ludzie wracajg do domu ze $wiatlem w duszy
i uczuciem wielkiej rado$ci. P6zniej nadchodzi , Prowidnaja
niedielja”, ktéra wprowadza do $wieta zwanego , Tréjca” be-
dacego przejsciem wiosny w lato, jak pisza autorki'¥.

Tak jak w Wierszynie, gtéwnym wyznacznikiem toZsa-
mosci grupowej sg obrzedy pogrzebowe odprawiane przez
starszych, ktérzy ze starych ksigg liturgicznych prowadza
czytania, $piewajg, modlg si¢ po polsku w domu, zanim
zostanie wyniesiona trumna, potem na cmentarzu i znowu
w domu, po powrocie z cmentarza. Zakoniczenie obrzedéw
w domu oznacza koniec pogrzebu's. Do obrzedéw pogrze-
bowych zalicza si¢ przygotowanie ubioru, zwlaszcza dla
zmarlych kobiet. Wedlug tradycji kobiety powinny by¢ grze-
bane w ubiorach, czepkach i fartuchach, w ktérych wycho-
dzily za maz. Ten wlasnie zwyczaj, chociaz coraz rzadziej,
mozna spotka¢ w Pichtyrisku. Zwyczaj grzebania zmartego
bez butéw nie jest praktycznie juz przestrzegany. Podob-
nie jak tradycyjna biata trumna (tzn. obita bialym materia-
tem i z wszytymi czarnymi wstgzkami) tez jest coraz rza-
dziej uzywana, bo zastepuje ja standardowa trumna kupiona
w zakladzie pogrzebowym. I chociaz starsi ludzie przygoto-
wuja jeszcze wlasne deski i tkaniny, z ktérych ma by¢ zro-
biona trumna na ich pogrzeb, w rzeczywistosci odchodzi si¢
od tradycyjnych form pogrzebu, aczkolwiek najbardziej do-
ceniany jest pogrzeb ,po naszemu”, a wspoétczesne formy

147 Tamze, s. 46.
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pogrzebu sa okreslane jako ,pogrzeb rosyjski”. Okreslenie
,Nasz zwyczaj” zawiera postawe szacunkowg — co$ dobrego,
a stwierdzenie ,jak u Rosjan” — niezbyt'®.

W Pichtynisku nie ma oprécz pogrzebu specjalnych
wspomnieniowych praktyk, ktére oddzielalyby mieszkan-
céw od otoczenia. Wspomnienie zmartych w czasie ,rodzi-
cielskich dni” po Wielkanocy zbiega si¢ z tymi dniami, kiedy
Rosjanie czy Ukraificy mieszkajgcy w Pichtyrisku lub w sa-
siednich wioskach odwiedzaja cmentarze.

Wizytéwka Pichtyriska wzbudzajacg powszechne zain-
teresowanie mediéw jest tradycyjny $lub. Czesto bywa wy-
stawiany jako widowisko w czasie wiejskich $wiat. Trzeba
jednak wzig¢ pod uwage mozliwos¢ zmian, bowiem sto-
pieni tradycyjnosci i zgodnosci z rytuatem byt inny sto lat
temu, a inny jest dzis. Gléwnym motorem zmian jest czas,
a wazng role odgrywa wiek ludzi, ktérzy wypowiadajg sie
o autentycznosci tego obrzedu. Powstaje wiele pytan, np. czy
wszystkie formuly rytualne s3 wypowiadane po polsku, czy
uczestnicy §lubu zachowujg si¢ odpowiednio, jakie sa od-
stepstwa od tradycyjnie przyjetych zasad, czy zwraca si¢ na
nie jeszcze uwage i traktuje jako co$ waznego i koniecz-
nego? W wypowiedziach ludzi starszych jest wiele pozy-
tywnych, ale i wiele krytycznych ocen za ,bledy” i zacho-
wania ,nie tak”, albo ze co$ zostalo przejete jako ,zwy-
czaj rosyjski”. Typowo ,pichtyniskg tradycjq” zwigzang ze
Slubem jest zapraszanie gosci, czego dokonuja swaty cho-
dzacy po wsi i wyglaszajacy formuly po polsku. Ubrani
s3 w specjalne ciemne, paradne garnitury, z biczami we-
selnymi ozdobionymi kolorowymi wstgzkami. Inng tradycja,
oceniang przez pichtyficéw jako ,ich”, jest czas trwania we-
sela. Kiedy$ wesele obchodzono trzy dni, obecnie — dwa.
Pierwszego dnia uroczysto$¢ odbywa sie¢ w domu panny

149 Tamze, s. 112.
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mlodej, a drugiego w domu pana mlodego. Sg tam rytu-
aly pozegnania pana mtodego wyglaszane przez osoby star-
sze, blogostawienistwa i pie$ni modlitewne $piewane przez
starszych krewnych. Po rejestracji Slubu nastepuje uczta we-
selna, majgca rézne czeSci, zwigzane z przenoszeniem chleba
ozdobionego ,jeleniem”, czyli gatagzkami brzozy. Po czym
kolejny raz rozbrzmiewaja modlitwy i czytania ze starych
,ksigzek”1%. Centralnym momentem nastepnego dnia jest
»przybicie czepca”, obrzed poprzedzajacy ,taniec panien-
ski”, kiedy mlodzi tanicza kolejno w towarzystwie nieza-
meznych i niezonatych gosci. Po ceremonii oczepin naste-
puje taniec nowozeficéw z osobami zonatymi i zameznymi,
ktére w ten sposéb symbolicznie przyjmuja ich jako ,swo-
ich”. Kolejnos¢ akgji $lubnej zalezy od swachéw, odgrywaja
oni wazng role i naleza do grona odpowiedzialnych i hono-
rowych gosci, jako ze to oni podpowiadajg mtodym, co i jak
majg zrobié¢. Wedtug pichtyriskiej tradycji wszystkie frazy ry-
tualne, jak zapowiedzZ rozpoczecia uczty weselnej, apel do
rodzicéw z prosba o zdjecie welonu i zatozenie czepca, za-
proszenie do ,paniefiskiego tafica” powinny by¢ wypowie-
dziane po polsku. ,Wesele pichtyriskie” winno by¢ organi-
zowane takze wowczas, gdy jedno z mtodych nie pochodzi
z Pichtyriska®'.

Okreslenie ,nasz zwyczaj” w Pichtyrisku dotyczy nie
tylko Slubéw, pogrzebéw czy innych obrzedéw cyklu zycia,
nie tylko $wiat kalendarzowych, ktére stracily znaczenie re-
ligijne zachowujac funkcje jednoczaca, bowiem dotyczy co-
dziennych norm zachowania, regulujacych relacje miedzy-
pokoleniowe. Dla przyktadu: sposéb zwracania si¢ do ludzi
starszych, rodzicow. Zwracanie si¢ per ,wy” bylo wyrazem
szacunku, jaki winny okazywa¢ dzieci rodzicom. Okazuje

150 Tamze, s. 113-114.
151 Tamze, s. 115.
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sie jednak, Ze w matzeristwach mieszanych zasada ta nie jest
juz przestrzegana, poniewaz uzycie zwrotu ,wy” wedtug no-
wego standardu oznacza zwrdcenie si¢ do obcych. Zreszta,
wielu mieszkancéw Pichtyriska uwaza, ze stare zasady za-
chowania i wychowania odchodza do przesztosci'®.

Tradycje sa tu nadal podtrzymywane, co jest wynikiem
zwartodci spolecznej mieszkaficow. Mimo malzeristw mie-
szanych zawieranych w okresie powojennym, nadal istnieje
przewaga iloSciowa potomkéw pierwszych osadnikéw, kté-
rzy przybyli na Syberi¢. Wiele zachowalo si¢ z ,ich” daw-
nej kultury: architektura, stare domy, zwyczaje, stare cere-
monie pogrzebowe, Slubne, sposéb zycia — mozna spotkac
tylko tam'®,

Zakonczenie

Przedstawione dwie wspdlnoty zamieszkujace Wierszy-
ne i Pichtyrisk ukazujg historie przesiedleficéw, ktérzy w tym
samym prawie czasie przeniesli si¢ do nowej ojczyzny. Przy-
wieZli ze sobg swoja kulture i wiare oraz nadzieje na stwo-
rzenie lepszej przysztosci, ktérej przyszio im szuka¢ prawie
na ,koncu $wiata”. Ich historia na Syberii od poczatku do
dzi$ oraz rozwdj i ksztaltowanie si¢ tozsamosci grupowej
i etnicznej sg interesujace, a zarazem skomplikowane. W ni-
niejszym opracowaniu zostaly wziete pod uwage zaréwno
niektére wyznaczniki ukazujace réznice w tozsamosci et-
nicznej tych grup, jak i czynniki, ktére doprowadzity do po-
jawienia sie réznic.

152 Tamze, s. 115 n.
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Za trudng historiga mieszkanicéw Wierszyny i Pichtyni-
ska stojg tragedie niesione przez rewolucje, wojny, terror ko-
munistyczny, przeS§ladowania za wiare, a takze cigezkie wa-
runki klimatyczne, ktére nalezato pokonywa¢, oraz niewol-
nicza praca dla Imperium, bez nadziei na uzyskanie przy-
zwoitego poziomu zycia.

Mieszkaricy ,,polskiej syberyjskiej wsi” Wierszyna, zwa-
nej takze ,syberyjskg Polskg”, opisywang w wielu publika-
cjach prasowych i rozprawach naukowych, ukazujg siebie
i promujg si¢ jako Polacy jasno wyrazajacy etniczng tozsa-
mos¢. Zdecydowanie podkreslaja swoje pochodzenie i zwig-
zek z Ojczyzng, cho¢ nie zawsze ta tgcznoé¢ byta trwale
utrzymywana. Czesto po prostu o$Swiadczaja ,przyjechali-
$my z Polski”. W miejscu, do ktérego przybyli imigranci, ,nie
byto nic” — niezagospodarowane przestrzenie, ktére mialy
by¢ ziemig przysztosci i lepszego zycia. Mieszkaficow Wier-
szyny w podobny sposéb kategoryzuja oficjalnie i nieoficjal-
nie przedstawiciele Polski, ,historycznej ojczyzny”, a takze
wladze rosyjskie, mieszkaricy sasiednich osiedli oraz od-
wiedzajgcy ich naukowcy i dziennikarze z Rosji i zagra-
nicy. Waznym jest fakt, ze na pierwszym miejscu wéréd wy-
znacznikéw tozsamosci narodowej ich jako cztonkéw wspdl-
noty sg jezyk polski i polskie pochodzenie oraz wyzna-
nie katolickie. Odnowione kontakty z krewnymi w Polsce,
czeste odwiedziny polskich dziennikarzy, turystéw, promo-
cja wiedzy o Wierszynie zdajg si¢ inspirowaé i utrwalac
owg tozsamos¢.

Polscy przesiedleficy przyjezdzajac na Syberie, oprécz
rzeczy najbardziej potrzebnych do zycia w nowych, trudnych
warunkach, wiezli ze sobg krzyze, obrazy, ksiegi religijne
i inne symbole wiary. Po osiedleniu si¢ w krétkim czasie
starali si¢ 0 budowe kosciota i szkoty, co konsekwentnie zre-
alizowano. Rozw¢j zycia religijnego i wspélnoty parafialnej
uzalezniony byt od obecnosci kaptanéw i warunkéw poli-
tyczno-spotecznych, ktére niszczyly wszelkie formy publicz-
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nej manifestacji wiary. Zakazy praktyk religijnych, wywlasz-
czenia (konfiskata mienia), kolektywizacja, aresztowania lu-
dzi, mordy na uczciwych i zwyklych mieszkanicach Wier-
szyny — to byly realia zycia bedgce dla niektérych pokusa
powrotu do starej Ojczyzny.

Jest to rzeczg godng podkreslenia, ze mimo przeslado-
wan starano si¢ utrzymaé wiare zywa, czemu mialy stu-
zy¢ spotkania w domach prywatnych, prowadzone przez
osoby starsze, czesto takze wypetniajace rytualy wazne dla
tozsamosci chrzescijaniskiej, jak np. chrzest ,z wody”. Po-
wtérne poswiecenie kosciota 12 grudnia 1992 r. i praca dusz-
pasterska, jaka podjat o. Ignacy Pawlus SDS, ojcowie kar-
melici oraz ks. Karol Lipifiski OMI (oblat), stwarzajg nowe
perspektywy rozwoju wspdlnoty parafialnej i umocnienia
wiary katolickiej. Sprawowanie liturgii, wprowadzanie no-
wych zwyczajow, jak np. jasetek w noc Bozego Narodzenia,
przyjécie $w. Mikotaja zamiast Dieda Moroza, urastajg do
miana symbolu odradzajacej sie¢ wiary i Zycia parafialnego'>.

Odnowienie dziatalnosci Kosciota katolickiego w Wier-
szynie, wprowadzenie jezyka polskiego do szkolnego pro-
gramu nauczania, rozwigzanie w 1994 r. kotchozu ,Druzba”
i utworzenie wlasnego stowarzyszenia biznesowego , Towa-
rzystwo Akcyjne” — wszystkie te wydarzenia byty czesto oce-
niane w prasie jako ,odrodzenie narodowe”. Wydaje sie,
ze nie ma lepszego okreSlenia, gdy méwimy o aktualiza-
qji polskiej tozsamosci, a od péznych lat dziewiecdziesigtych
odnowione kontakty z historyczng ojczyzna zaczety odgry-
waé wazng role w tym procesie.

Nie ulega watpliwosci, ze przed wspéiczesng Wierszyna
stojg rézne zadania i perspektywy rozwoju, ktére winny
uchronic ja przed zestarzeniem si¢ i $miercig. Plany na przy-
szlo§¢ muszg uwzgledniaé koniecznosé powrotu mtodych lu-

15 A. Epowenko, Mazenvkas Tonwa, s. 72.



350 0. Jozef Weclawik SVD

dzi do rodzinnej wsi po zakoriczeniu nauki lub stuzby w woj-
sku. To wymaga nowych inicjatyw, otwarcia matych przed-
sigbiorstw, poszerzenia bazy rolniczo-przetworczej. Lezy to
w zakresie mozliwosci tamtejszych ludzi, gdyz mieszkancy
Wierszyny, Naszaty i Chonzoja potrafig sie poswieci¢ dobru
wspélnemu, czemu dali wyraz niejednokrotnie w historii,
i zrobi¢ to, czego nie udato si¢ wielu miejscowo$ciom w re-
jonie. W tej mierze Wierszyna trzyma si¢ mocno. Moze do-
brze bytoby otworzy¢ punkty apteczne, medyczne, by mto-
dziez wstepowala do szkét medycznych. Moze trzeba otwo-
rzyé np. punkty napraw maszyn rolniczych i remontu sa-
mochodéw — jak pisze ks. Ignacy Pawlus'®. Jest wiele moz-
liwosci i zapewne mieszkajagcym tam Polakom wyobrazni
nie zabraknie.

W niniejszym opracowaniu zostali réwniez przedsta-
wieni mieszkaricy Pichtyriska, podobnie jak wierszynianie,
takze budzacy zainteresowanie mediéw i instytucji nauko-
wych. Co wazne, zainteresowaniu towarzyszy zasadnicze
pytanie, kim oni naprawde s3? W réznych opracowaniach
sg zestawiani z innymi narodowosciami, jak Niemcy, Polacy,
Holendrzy, Ukrairicy i sami nie mogg da¢ odpowiedzi na py-
tanie, kim s3, a najcze$ciej wolg odpowiedzie¢, kim nie sa.
Uzywaja czesto nazw opartych na toponimach: , pichtyncy”
lub , pichtynskie”, albo cztonkéw swojej wspdlnoty nazywaja
po prostu ,nasi”, ,nasze”. Co warte podkreslenia, spotecz-
noé¢ pichtynicéw charakteryzuje sie¢ wysokim stopniem so-
lidarno$ci wewnatrzgrupowej, wieloma pozytywnymi auto-
stereotypami, poczuciem wartoéci moralnej, ogélnie przyj-
mowanymi postawami spotecznymi, tworzacymi pozytywna
grupowya tozsamos¢. Mieszkaricy nie potrafig okresli¢ swo-
jego etnonimu.

155 Y. TlaBaycs, [Tymo 8 Bepuiuny, s. 74.
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Zaréwno mieszkancy Pichtynska, jak i Wierszyny,
przedstawiajg dwa przypadki, ktére znajduja sie na konicach
podziatu zbieznosci lub niezbieznosci swoich identyfikacji.
Przypadek pichtyricéw jest bardziej skomplikowany. Odrzu-
canie zewnetrznej kategoryzacji i budowanie na tym wtasnej
tozsamosci sprawia, Ze spotecznos¢ ja przejmuje i chroni jako
obowigzkowo zanegowany element. Mieszkaricy Pichtyriska
rozwijaja przez to nowe samookreslenie: ,my — nie jesteSmy
Niemcami” i tworza zesp6t przedstawienn o swojej grupie,
ktory jest wyrazany w pamieci zbiorowej. Gdy prowadzi si¢
dyskusje o réznicach miedzy dwoma grupami, uwidacznia
sie powazny faktor historycznej ojczyzny'*.

W poréwnaniu z Wierszyng inne byty powody zwigzane
z wydarzeniami historycznymi, ktére bezposrednio wply-
waly na losy cztonkéw grupy. Wojna z Niemcami doprowa-
dzita do tego, ze wszystkich ,Niemcéw” zaczeto postrzegac
jako wrogéw. To z kolei wzmocnilo negatywne nastawienie
do pichtyniskich mieszkaficéw, ktérych panstwo zidentyfiko-
walo jako Niemcoéw i wiaczylo do stygmatyzowanej grupy
etnicznej, wysylajac wielu do ,trudarmii”. Mozna zatozy¢, ze
gdyby nie traumatyczne do$wiadczenie ,trudarmii” i nega-
tywne nastawienie okolicznej ludnoéci do pichtynicéw w cza-
sie powojennego zycia, nie byloby checi ciggtego udowadnia-
nia bfedu owej zewnetrznej identyfikacji.

Czeste zmiany granic panistwowych i przynaleznosci te-
rytorialnej ,Buzskich Galendréw” — (Imperium Rosyjskie
— Rzeczpospolita Polska — Rzesza Niemiecka) nie przy-
czynily sie do wyksztattowania sie¢ pozytywnych narracji
historycznych, ktére bylyby wspélne wszystkim czionkom
grupy'”. Brakowalo podstawy w jasnym wizerunku histo-
rycznej ojczyzny wspOlnej takze dla rodakéw (Buzskich

156 H. T'. TareTxuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepuiuHCcKue nongku, s. 211.
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Gollendréw), ktérzy w 1940 r. przesiedleni zostali najpierw
nad Warte, a po wojnie do Niemiec. Syberyjskie ,Oledry”
nie mieli zadnych z nimi kontaktéw. Przesiedleni do Nie-
miec poczuli sie jak obcy w ponownie odzyskanej ojczyZnie.
Nie mogli si¢ sta¢ czynnikiem w niemieckiej samoidentyfika-
qji dla ,Oledréw pichtyniskich”, jak to miato miejsce pdzniej
w odnawianiu kontaktéw Wierszyny z polskimi rodakami.
,Pichtyficom” nieobecnos¢ jezyka niemieckiego wéréd jezy-
kéw uzywanych w grupie réwniez nie pomagata w ewentu-
alnym ksztattowaniu niemieckiej identyfikacji'*.

Podobnie kwestia ich przynaleznosci konfesyjnej jest
skomplikowana, nasilajagce sie¢ wplywy ,nowej wiary”
(Swiadkéw Jehowy i zielonoswigtkowcow) tworza zupetnie
inne grupy wierzeniowe, o odmiennej dogmatyce i tradycji.
Wspdlnoty luteranéw - jak si¢ deklarujag — w Pichtyrisku,
Srednim i Dundaju wlaczaja w Zycie religijne postuge ka-
ptanéw katolickich. L.3czg uczestnictwo w katolickiej liturgii
z zachowaniem swoich tradycji wyznaniowych. Zwigksza-
jaca sie liczba uczestnikéw na Mszy $w. mtodych i starszych
wynika zapewne z uzywania jezyka rosyjskiego jako zrozu-
miatego dla wszystkich, cho¢ zwtaszcza starsi mieszkancy
postuguja sie jezykiem zaréwno polskim jak i chachtackim.

Odkad w lutym 1995 r. o. Ignacy Pawlus SDS po raz
pierwszy przybyl do Pichtyriska, zaczat regularnie odwie-
dza¢ wierzacych, stajgc si¢ ich duchowym autorytetem.
W drugiej polowie lat dziewiecdziesigtych luterariscy pa-
storzy z Nowosybirska i Moguncji kilkakrotnie odwiedzili
lokalng wspdlnote religijng. Ich wizyty byly organizowane
z pomocy tegoz katolickiego ksiedza. Jednak trwate powia-
zania pichtyficow ze strukturami KoSciota luterariskiego na-
wigzano znacznie pozniej, w 2009 1.1

158 Tamze.
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Pytanie o historyczng ojczyzne pozostaje dla pichtyricéw
otwarte. Teraz, dzieki swej historycznej ojczyZnie, rozumiejg
miejsce zamieszkania dziadkéw i pradziadkéw w przed-
dzien przesiedlenia na Syberig, tj. Wolyn i ziemie wzdtuz
Zachodniego Bugu. Jednak dzigki narracji historycznej o od-
leglej przesziosdci ,Buzanskich Golendréw” mozna zwrdci¢
uwage na ,pierwotng ojczyzne”, skad przybyli przodkowie
wotyniskich kolonistéw. Mozna zalozy¢, ze odpowiedz na py-
tanie dotyczace tej ,oryginalnej” ojczyzny zostanie sformu-
fowana szczegétowiej niz obecnie, co przystuzy sie umocnie-
niu poczucia tozsamosci, zachowaniu tradycji, a tez rozwo-
jowi, bowiem pichtyricy chcg patrze¢ w przysztodé optymi-
stycznie i swoja przeszlos¢ widzie¢ na trwalych podstawach
historycznych'.

160 H. T. TanerkuHa, [Tuxmurckue 20nenopvl 1 8epuitHckue noadaku, s. 214;
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