Ewelina Sadanowicz

Prawostawne praktyki religijne na Podlasiu
w perspektywie antropologii postsekularne;j

Wigkszos¢ religijnych praktyk w prawostawiu ma na
celu przebdstwienie i w efekcie uzdrowienie duchowej i cie-
lesnej natury czltowieka. Eucharystia, post, modlitwa, samo-
doskonalenie i rytualy cerkiewne oczyszczajac z grzechu od-
nawiajg ludzkg nature. Grzech ,(...) to nietad, pogwalcenie
granicy zasadniczej, normatywnej dla istoty ludzkiej, gte-
bokie przemieszanie ontologicznych warstw natury. Zepsu-
cie moralne wymaga terapii, odbudowania struktury nor-
matywnej. Uwiericzeniem »katharsis etycznej«, oczyszczenia
z namigtnosci, jest »katharsis ontologiczna«, uzdrowienie na-
tury. Chodzi o przywrdcenie postaci pierwotnej, odnowienie
obrazu Archetypu”.

Wiekszoé¢ rytuatéw prawostawnych prowadzi do od-
nowy duchowej i cielesnej cztowieka. Jednak analiza, a nawet
opis tych rytuatéw i zachowan nastreczajg badaczowi wielu
probleméw ze wzgledu na ograniczony lub nieprzydatny
zestaw narzedzi i koncepcji badawczych do badania prawo-

1 P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, Krakéw 1996, s. 31.
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stawia i dopiero kietkujaca antropologie prawostawia2 An-
tropolodzy od poczatku istnienia dyscypliny starali sie od-
rzuca¢ instrumentarium badawcze i koncepcje teoretyczne,
ktére wynikaly z szablonéw myslowych naktadanych przez
wyznawane w ich spotecznosciach religie. To odcigcie si¢
od my$lenia w kategoriach religijnych byto réwniez jednym
z postulatow antropologii jako dyscypliny:

Jego rolg, jako antropologa, nie jest zajmowanie si¢ prawda
czy falszem religijnych twierdzen. Zgodnie z moim rozumie-
niem, antropolog nie ma zadnej mozliwosci stwierdzenia, czy
duchowe byty z prymitywnych religii lub jakichkolwiek in-
nych istnieja, czy tez nie, i stad wynika, iz nie powinien nawet
rozwaza¢ takich kwestii. Wierzenia powinien traktowac jako
fakty socjologiczne, nie za$ teologiczne, a jedyng jego troska
powinna by¢ relacja, w jakiej pozostajg do siebie wzajemnie
oraz ich stosunek do innych faktéw spolecznych. Tym samym
antropolog zajmuje si¢ problemami o charakterze naukowym,
nie za$ metafizycznym czy ontologicznym?.

Neutralno$¢ pogladéw miata stuzy¢ przezroczystosci na-
uki i wyzbyciu si¢ uprzedzen, jednak jak pokazuja analizy
wspotczesnych badaczy, zrezygnowanie z wtasnych etno-
centrycznych pogladéw nie catkiem si¢ udato. Magdalena
Lubafiska w pracy poswieconej badaniom nad leczniczymi
praktykami religijnymi w Bulgarii opisuje zjawisko krypto-
teologiczno$ci antropologicznych koncepgji: ,,odcinania si¢
antropologéw od chrze$cijariskiej mistyki, a jednoczesnie za-
symilowania wywodzacych sie z niej kluczowych idei”*.

2 M. Lubarniska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii.
Perspektywa antropologii (post)sekularnej, Warszawa 2019, s. 40.

8 E.E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, Oxford 1972, cyt. za:
F. Bowie, Antropologia religii, Krakéw 2008, s. 4-5.

4 M. Lubaniska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 22.
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Dla badarh nad prawostawiem szczegélnie wazny jest
problem , protestanckiego uprzedzenia”, czyli uzywania epi-
stemologii wywodzgcej si¢ z protestantyzmu w badaniach
nad kulturami, wobec ktérych te koncepcje sa mylgce i nie-
adekwatne. Rezultatem tego uprzedzenia (ang. protestant
bias) moze by¢ sprowadzanie rytuatéw religijnych niepopar-
tych wierzeniami do pustych czynno$ci bez znaczenia, ak-
centowanie moralnosci, wiary i aspektéw duchowych w teo-
riach antropologicznych jako najwyzszych przejawéw Zzycia
religijnego®.

Klopotliwe i obarczone btedami moze by¢ badanie z tej
perspektywy innych wyznan niz protestantyzm, a nawet in-
nych niz uwazane za ,,ortodoksyjne” modeli religijnych. Pra-
wostawie od poczatku istnienia antropologicznych refleksji
nad religia byto niemal automatycznie pomijane w dysku-
sjach o chrze$cijaristwie. Badacze uzywajac terminu ,chrze-
Scijaristwo” najczesciej maja na mysli jego zachodnie wer-
sje, czyli protestantyzm i katolicyzm. Z tego powodu oraz
ze wzgledu na ograniczong sytuacja polityczng mozliwos¢
prowadzenia badan na temat religii w krajach sowieckich
w XX w. prawostawie jest wyznaniem wcigz niewystarcza-
jaco zbadanym z perspektywy antropologii®.

Brak wypracowanych w naukach spotecznych paradyg-
matéw stuzacych do badania prawostawia’ utrudnia lub
wrecz uniemozliwia opisanie i wlasciwe zrozumienie ,fi-
zycznego do$wiadczania sacrum i jego materialnych kon-
ceptualizacji i manifestacji”®, czyli materialnych aspektow
tej wiary, takich jak oddawanie czci ikonom i relikwiom.

5 Tamze, s. 24.

6 Tamze, s. 28-29.

7 Tamze, s. 40.

8 A. Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religijnosci przezywanej,
[w:] Kultura ludowa. Teorie — praktyki — polityki, B. Fatyga, B. Michalski (red.),
Warszawa 2014, s. 327-338.



274 Ewelina Sadanowicz

Te i inne formy przypisywania materii religijnej sprawczo-
Sci byly uznawane na gruncie , uprzedzenia protestanckiego”
za fetyszyzm i zjawiska bliskie magii lub przejawy myslenia
magicznego’.

Magia jako kategoria przeciwstawiana religii pojawita
sie w czasach reformacji protestanckiej i zawazyta na nie-
mal wszystkich badaniach dotyczacych religijnosci, chociaz,
jak wiadomo, nikomu do tej pory nie udato si¢ sformu-
towaé¢ uniwersalnej réznicy miedzy religia i magia. An-
tropolodzy skupiali si¢ na kategoriach wiary i znacze-
nia, inne traktujac jako drugorzedne, natomiast wszystkie
aspekty nadnaturalnej mediacji przedmiotéw uznawali za
magie'’.

W zwigzku z pewnym niedosytem poznawczym i préba
glebszego zrozumienia lokalnego wymiaru religijnosci pra-
wostawnej na Podlasiu, niz na to pozwalaja narzedzia ba-
dawcze oferowane przez rodzimga tradycje etnologiczng, po-
stanowitam odwota¢ si¢ do do$¢ nowej perspektywy badaw-
czej, jaka jest antropologia postsekularna. Jest ona rezulta-
tem zdemaskowania , uprzedzenia protestanckiego”, a odno-
szac sie do ,,wewnetrznych” probleméw, zagadnieni, a przede
wszystkim znaczerh nadawanych zjawiskom przez samg ba-
dang spoteczno$é, kulture czy religie, pozwala badaczowi
spojrze¢ na te zjawiska od $rodka.

Antropolog ma tak dalece przeksztalca¢ stosowang przez sie-
bie teorie i perspektywe poznawcza, zeby opisywa¢é jako moz-
liwie realny $wiat taki, jakim go widza czlonkowie badanych
przez nich spolecznodci. Jezeli wierzg oni w istnienie Boga,
energii czy duchéw, antropolog powinien siegngé do takiej
teorii analitycznej, ktéra nie redukuje owych bytéw do czegos

9 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 25-26.

10 Tamze, s. 24.
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innego, uprawomocnionego przez $wiecki dyskurs naukowy,
np. sprowadzajac je do uzewnetrznionych emocji czy innych
aspektéw czyjej$ jazni czy umystu'l.

Z problemami zwigzanymi z kwestiag dobrania odpo-
wiedniej teorii, narzedzi badawczych i terminologii zetkne-
tam si¢ w trakcie prowadzenia badan dotyczacych dziatal-
noéci szeptuch, lecznictwa tradycyjnego i stosunku Cerkwi
prawostawnej? do zjawisk nazywanych ,magig leczniczg”
lub ,medycyng ludowg” na Podlasiu®. Terminy , magia lecz-
nicza” i ,medycyna ludowa” umieszczam w cudzystowie,
poniewaz na badanym terenie okre$lenia te praktycznie nie
funkcjonuja. Termin , magia lecznicza” dla niektérych mo-
ich rozméwcoéw moze nawet wydawac sie¢ oksymoronem,
gdyz stowo , magia” uzywane jest przez nich do opisywania
dziatari wyrzadzanych w celu zaszkodzenia innym. Podob-
nie wiele oséb wierzgcych w skuteczno$é dziatan szeptuch
i korzystajgcych z ich pomocy nie postrzega ich dziatalno-
Sci w kategoriach medycznych, to znaczy szeptuchy wedtug
nich leczg za pomocg modlitwy, ich praktyka nie jest wy-
tacznie praktyka medyczng, lecz postuga medyczno-religijna.
Szeptuchy biorg na siebie pewien obowiazek leczenia, sta-
rajac sie nigdy nie odmawiaé potrzebujagcym pomocy i, le-
czac do korica swego zycia, nie moga tez ze swego daru
zrezygnowac.

1 Tamze, s. 48.

12 Oficjalna nazwa to Polski Autokefaliczny Kosci6t Prawostawny, jednak
ze wzgledu na powszechnoé¢ i tradycje stosowania terminu ,Cerkiew”
przy okreslaniu PAKP jako organizacji koScielnej na badanych terenach,
postanowitam uzywa¢é terminu ,Cerkiew prawostawna”. Réwniez odno-
szac sie do Swiatyni prawostawnej stosuje termin ,,cerkiew”.

13 Badania prowadzitam w powiatach hajnowskim i bielskim woj. podla-
skiego w latach 2016-2019. Obserwacje, rozmowy i wywiady przeprowa-
dzitam w $rodowisku 0oséb wyznania prawostawnego, takze wéréd oséb
duchownych.



276 Ewelina Sadanowicz

Redukowanie praktyk leczniczo-religijnych na Podlasiu
do magii czy medycyny ludowej jest zwigzane z szerszym
terminem religijnoéci ludowej, stosowanym wcigz do okre-
Slania religijnosci innej niz , oficjalna” i ,kanoniczna”. Reli-
gijnos¢ ludowa jest najczeSciej opisywana przez zestaw cech,
takich jak sensualizm czy fetyszyzm, uksztattowanych w ra-
mach konkretnego modelu kultury wiejskiej, czyli wsi pol-
skiej przetomu XIX i XX w."* Ta terminologia nie znajduje za-
stosowania w badaniu kultury religijnej prawostawia, w kt6-
rej ,oficjalne” przyzwolenie na wlaczanie praktyk sensuali-
stycznych i synkretyzm religijny jest o wiele wigksze niz
w katolicyzmie czy protestantyzmie'®. Protestantyzm ,,przy-
pisywanie przedmiotom ontologicznej mozliwosci, jakq jest
sprawczo$¢ i zawieranie w sobie nadprzyrodzonej mocy
uznaje za balwochwalstwo, niezgodne z chrzeScijafistwem
i w konsekwencji z przejaw postawy magicznej”'. Dlatego
praktyki religijne Cerkwi trudno jest wyjasni¢ za pomoca
rozréznienia na magie i religie i wiele oficjalnych rytuatéw
religijnych w prawostawiu na gruncie tych wyznan mogtoby
zosta¢ uznanych za magiczne. Zgadzam si¢ z Ryszardem To-
mickim, ktéry proponuje, aby religijnoé¢ ludowa traktowac
catosciowo, jako ,system kulturowy, w ktérym na réwni ist-
niejg nie tylko sposéb myélenia i dziatania determinowany
uznaniem zasad religii, ale takze wszelkie inne formy aktyw-
nosci spotecznej (wierzenia i dziatania), ktére moga nie wy-
nika¢ z uznania zasad chrzeScijafistwa, ale determinowane
sq rozrOznieniem rzeczywistoSci empirycznej i pozaempi-

14 A. Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religijnosci przezywanej, s. 327—
-328.

15 M. Lubanska, Problemy etnograficznych badani nad religijnoscig, [w:] Re-
ligijnosé chrzescijan obrzqdku wschodniego na pograniczu polsko-ukraitiskim,
M. Lubanska (red.), Warszawa 2007, s. 14.

16 M. Lubanska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 60.



Prawostawne praktyki religijne na Podlasiu w perspektywie antropologii... 277

rycznej. Taki zakres pojecia religijno$¢ pozwala zrezygnowac
z niejasnych i pozbawionych podstaw podzialéw na religie
i zabobony (gusta, czary)”".

Takze szeptuch i ich praktyk leczniczo-religijnych, mimo
ze s odrzucane przez przedstawicieli Cerkwi, nie mozna
jednoznacznie zaliczy¢ do kategorii ,magii”. To pojecie w ba-
danej spotecznosci ma rézne znaczenie, zmienne w zalez-
nosci od stopnia poczucia zaangazowania religijnego bada-
nych. Kwestia dzialalnoéci szeptuch na Podlasiu staje sie
o wiele bardziej skomplikowana niz prosty podzial na ma-
gie i religie, gdy do dyskusji na ten temat wigczymy prawo-
stawng mys$l teologiczng i dopuscimy do glosu przedstawi-
cieli Cerkwi.

Cerkiew na Podlasiu od kilku lat coraz aktywniej zaj-
muje si¢ edukacja na temat , medycyny ludowej”, organizu-
jac spotkania w wiejskich parafiach (szczeg6lnie w miejsco-
wosciach, w ktérych mieszkaja szeptuchy) i poruszajgc ten
temat w kazaniach. Duchowni przekonuja, Ze wiedza i umie-
jetnodci szeptuch nie pochodza od Boga, lecz s3 wynikiem
Swiadomej lub nieSwiadomej wspoétpracy z sitami nieczy-
stymi. Korzystanie z ich uslug, a nawet kontaktowanie sie
z nimi moze by¢ niebezpieczne dla prawostawnych, co ba-
dani wierzacy potwierdzali osobistymi historiami.

Obserwacje i wywiady prowadzitam wéréd prawostaw-
nych spotecznosci na wschodnim Podlasiu, w powiatach
hajnowskim i bielskim zaréwno na wsi, jak i w miastach
(Hajnéwce i w Bielsku Podlaskim). Juz w poczatkowej fa-
zie badann poza szeptuchami wylonita si¢ inna kategoria
0s6b zajmujacych si¢ czynnoSciami uwazanymi za nadprzy-
rodzone, 0os6b nazywanych czarownicami lub wiedZmami.
Charakterystyka i wartoSciowanie tych dwéch postaci zmie-

17" R. Tomicki, Religijnos¢ ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. 2, M. Biernacka, M. Frankowska (red.), Wroctaw 1981, s. 29-30.
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nialy si¢ w zalezno$ci od rozmoéwcy. Przedstawiciele Cerkwi
i osoby wierzace, ktére czujg sie¢ mocno zwigzane z Cerkwia
(np. poprzez aktywne uczestnictwo w Zzyciu parafii, $pie-
wanie w choérze, dziatalnos¢ w bractwach, pielgrzymowa-
nie), regularnie uczeszczajg na nabozeristwa i okreSlajg sie
jako osoby gleboko wierzace, najczesciej nie dzielily szep-
tuch i czarownic na dwie kategorie, obie traktujac jako ko-
rzystajace ze ztych mocy. Wedtug nich moga one by¢ najwy-
zej nieSwiadome szkody, ktérg swa dziatalnoScig wyrzadzaja
sobie i innym, albo tez (co jest bardziej wedtug tych bada-
nych prawdopodobne) z premedytacja wchodzi¢ w kontakt
z diabtem czy sitami nieczystymi, aby z ich pomocg osiggna¢
swoje cele.

Co ciekawe, osoby prawostawne i uwazajace si¢ za gle-
boko wierzace, ale w mniejszym stopniu zwigzane z Cerkwig
i rzadziej praktykujace (np. uczestniczgce w nabozenistwach
rzadziej niz raz na miesiac), sa bardziej sklonne uwazacé szep-
tuchy i czarownice za dwie odrebne kategorie. Wedtug nich
szeptuchy albo nie parajg si¢ magia i ich wiedza pochodzi
bezposrednio od Boga, albo zajmuja si¢ biala magia, ktéra
ma wedlug nich pozytywne konotacje, zwigzane z dziata-
niem dla dobra cztowieka. Czarowanie i magia sa w ich ro-
zumieniu nakierowane na spowodowanie krzywdy i straty,
dlatego leczniczej dziatalno$ci szeptuchy nie mozna wiaczy¢
do tych kategorii.

W podobny sposéb swojg dziatalnos¢ opisuja same szep-
tuchy, ktére podkreslaja boska proweniencje swych umiejet-
noéci, leczenie za pomocg naturalnych, dostepnych srodkéw,
a przede wszystkim za pomoca modlitwy. Wigkszo$¢ spo-
tkanych przeze mnie szeptuch byla wierzaca i praktykujaca,
a w rozmowach akcentowaly role, jaka odgrywa w ich zyciu
wiara i praktykowanie religii prawostawnej. Niektore szeptu-
chy bardzo aktywnie angazuja sie w spotecznosé cerkiewns,
Spiewaja w chorze, pracujg przy parafii, zazwyczaj nie przyj-
muja chorych w niedziele i $wigta cerkiewne.
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Cerkiew widzi dzialalno$é szeptuchy poniekad jako od-
wrécenie rytuatéw religijnych, uzywanie ikon, $wiec (grom-
nic), modlitw, znakéw i symboli religijnych postrzega jako
niewlasciwe i samowolne korzystanie z ich boskiej mocy. Dla
mnie wazny jest sam fakt, ze Cerkiew nie neguje skuteczno-
Sci szeptuchy, a raczej stawia ja na przeciwleglym biegunie
wlasnych czynnosci i rytualéw uzdrowicielskich'.

Osoby duchowne, z ktérymi prowadzitam rozmowy,
podkreslaja, ze wierzacy nie muszg ucieka¢ si¢ do po-
mocy szeptuch, gdyz réwniez Cerkiew ma moc i zasoby
pozwalajace na leczenie choréb, i nie tylko choréb ducho-
wych. Postrzeganie Cerkwi jako szpitala ma korzenie jesz-
cze w czasach antycznych, gdy monastery pelnily funkcje
szpitali, a mnisi byli uznawani za uzdrowicieli religijnych®.
Wspélczesnie metaforycznym szpitalem nazywana jest za-
rowno cata Cerkiew jako mistyczna wspdlnota, jak i po-
szczegblne monastery, do ktérych tak zwani ,biesnowaci”
pielgrzymuja miedzy innymi w celu odprawienia egzorcy-
zmoéw (nazywanych w Rosji i niekiedy na Podlasiu otczyt-
kami, ros. omuumku)?.

Cerkiew na pierwszym miejscu stawia uzdrowienie
i zbawienie duszy, natomiast uzdrowienie ciata zalezy wy-
facznie od woli Boga: ,Réwniez ciato, ktérym racjonali-
styczna medycyna w odczuciu prawostawnych chce wta-
da¢, nalezy do Boga. On moze wplyna¢ na przebieg kaz-
dej choroby”?. Postrzegane jest to jako jedna z najwaz-
niejszych réznic miedzy uzdrawianiem Cerkwi i szeptuch.

18 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, Swiato-Troickaja Sergijewa Law-
ra 2015.

19 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 115.

20 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, s. 25.

21 M. Roginska, Po rozpadzie. Obraz Swiata rosyjskich prawostawnych w okresie
poradzieckim, Krakow 2017, s. 219.
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Wedtug prawostawnych autorytetéw szeptucha leczy ciato
za wszelka ceng, niekiedy poswiecajac dusze i zdrowie psy-
chiczne pacjenta, za$ Cerkiew najpierw leczy dusze i poprzez
to uzdrowienie moze (ale nie musi) dokona¢ sie uzdrowienie
ciafa.

Metropolita Hieroteos Wlachos prawostawie, a w szcze-
golnosci prawostawng teologie ttumaczy nie tyle jako filo-
zofie, lecz jako kurs terapii, na ktéry skladajg sie rozma-
ite metody leczenia duszy. Teologia jest zaréwno drogg do
uzdrowienia, jak i jej owocem, a za teologéw mozna uznac
tylko tych, ktérzy sg juz uzdrowieni, gdyz tylko oni poprzez
swoje doswiadczenie sg w stanie wskaza¢ wiasciwe sposoby
leczenia®.

Uzdrowienie polega na prowadzgcym do przebdstwie-
nia oczyszczeniu umystu i serca czowieka, odstonigciu ukry-
tego obrazu Boga i powrocie do pierwotnego piekna. Aby
leczenie bylo skuteczne, nalezy przede wszystkim uswia-
domi¢ sobie swojg chorobe, a nastepnie znalez¢ lekarza-
-uzdrowiciela, ktérym moze by¢ uzdrowiony wczesniej du-
chowny?®. Samo uzdrowienie nie jest zreszta nigdy zwieni-
czone pojedynczym sukcesem, jest raczej procesem, ktory
trwa przez cate zycie wiernego®. U oséb, ktére osiagnety
przebéstwienie, czyli pelng jednod¢ z Béstwem?, przebo-
stwienie i $wieto$¢ sa w stanie , przeobrazic¢ cialo tak bardzo,
ze przyczynowo-skutkowe zaleznosci zostaja zawieszone”?.
Ma to zwigzek zaréwno z zachowaniem ciata po $mierci, jak
i z nadnaturalnymi uzdrowieniami za jego sprawa.

22 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, s. 11.
2 Tamze, s. 18.

24 A, C. Calivas, Zycie sakramentalne, [w:] Prawostawie. Swiatto ze Wschodu,
K. Le$niewski (red.), Lublin 2009, s. 194.

% J. Charkiewicz, Kult swigtych w prawostawiu, ,Elpis” 2010, nr 12, s. 111.
26 M. Roginiska, Po rozpadzie, s. 219.
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Prawostawni na Podlasiu przestrzegaja wielu zwyczajéw
i praktyk religijnych, ktérym jest przypisywana moc uzdro-
wicielska. Za najwazniejsze i najskuteczniejsze metody te-
rapii uznawane sa sakramenty, w szczegdlnosci Euchary-
stia, takze namaszczenie chorych, o ktérym Bulgakow pisze,
ze jest ,,sakramentem uzdrowienia calej ludzkiej istoty, duszy
i ciata. Laczy sie¢ w nim uwolnienie od osobistych grzechéw,
pomoc w walce z grzechem, z uleczeniem i uzdrowieniem
ciala”?. Sakrament spowiedzi jest takze misterium uzdro-
wienia, gdyz grzech w prawoslawiu jest w swej istocie nie
tyle ztym uczynkiem, za ktéry nalezy sie kara, ale chorobg
duszy, ktérg nalezy uzdrowic?.

O ile sakrament namaszczenia olejem jest mato po-
pularny na Podlasiu (by¢ moze ze wzgledu na koniecz-
nos$¢ sprawowania obrzedu przez kaplana), to namaszcza-
nie si¢ olejem z miejsc uznawanych za Swiete jest jedna
z najpopularniejszych praktyk leczniczych. Substancje, ktéra
wydzielajg niektére relikwie i ikony uznawane za cudo-
tworcze, wykorzystuje si¢ do samodzielnego namaszcza-
nia si¢ w chorobie w warunkach domowych. Calivas nazywa
sakrament namaszczenia uzdrawiajgcym, mysle, ze jego
stowa odnoszg si¢ takze do namaszczania olejami z miejsc
Swietych:

Namaszczenie jest sakramentem wiary. Budzi nadzieje, dodaje
odwagi i obdarza pokojem chorg osobe poprzez ztagodzenie
niepokojéw, frustracji i poczucia wyobcowania, ktére czesto
ogarniaja chorego. Sakrament ten przekazuje duchowg moc,
w wyniku czego cierpigcy czlowiek znosi utrapienia z hartem
ducha i skutecznie opiera si¢ pokusie rozpaczy?®.

27 S. Bulgakow, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciota Prawostawnego, Gniezno
2003, s. 130.

28 A. C. Calivas, Zycie sakramentalne, s. 195.
2 Tamze, s. 206.
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Oleje wykorzystywane do samodzielnego namaszcza-
nia najczeéciej sy zbierane z uwazanych za cudotwoércze
ikon i z relikwii. Wedtug Cerkwi ikona badz relikwia moze
wydziela¢ substancje o nadprzyrodzonych wtasciwosciach
w tak zwanym ,namodlonym” miejscu za sprawg mitosier-
dzia i faski i w odpowiedzi na modlitwy wiernych®. Wy-
dzielanie wonnych substangji jest wedtug Cerkwi przejawem
Swietosci relikwii*. W Terespolu w 2010 r. ikona Matki Bo-
skiej ,,Szybko Spetniajacej Prosby” zaczeta wydziela¢ oleje,
ktére uznano za lecznicze, natomiast cerkiew w Terespolu
stafa si¢ celem pielgrzymek prawostawnych wiernych.

Nie tylko wonny olej z ikon i relikwii jest uznawany za
leczniczy, takze samo , przyktadanie si¢”, czyli oddanie czci
Swietemu przedmiotowi w akcie pocatunku i dotkniecia reka
lub czolem moze da¢ efekty uzdrawiajace: , przez $wiete re-
likwie demony sg odpychane, chorzy doznajg uzdrowienia,
Slepi widza $wiatlo, tredowaci zostajg oczyszczeni, pokusy
i nieszcze$cia ustajg, a kazdy dobry i doskonaty dar scho-
dzi z goéry od Ojca Swiatet przez nich do tych, ktérzy pro-
sz z niewatpliwg wiarg”?2. Ikony i relikwie s ,nasycone
Swietoscig”, sacrum jest w nich nie tylko reprezentowane, ale
uobecnione®. Dlatego kontaktujac sie z nimi poprzez pro-
skynesis wierny moze ,bezposrednio zetkna¢ sie ze Swiatem
duchowym i tymi, ktérzy tam przebywajg”>.

Lubariska zwraca uwage na istotng kwestie jezykowa —
prawostawie posiada odrebny termin okreélajacy doczesne
szczatki osoby $wietej. W krajach, w ktérych jezykiem li-

30 http: / www.wiadomosci.cerkiew.pl/news.php?id n=2601 (dostep:
18.12.2019).

31 Tamze.
32 Tamze.

3 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 30.

3 H. Alfiejew, Misterium wiary, Warszawa 2009, s. 152.
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turgicznym Cerkwi jest cerkiewnostowianski (czyli takze na
Podlasiu) jest to stowo wywodzace sie z jezyka starocerkiew-
nostowianiskiego (moszti) i wystepuje niemal zawsze w licz-
bie mnogiej. Na Podlasiu doé¢ czesto i wymiennie ze sto-
wem relikwie uzywa sie pochodzacego z ruskiej redakgdji je-
zyka cerkiewnostowianiskiego spolszczonego stowa moszczy
(ros. mowju). Wywodzi sie ono od czasownika ,mdc, mieé
moc” i ,eksponuje ich ontologiczng wiasciwos¢ jako nosni-
kow Boskiej mocy, a zarazem wskazuje na performatywnos¢
owych szczatkéw, ich dziatanie”?.

Jedna z kategorii najlepiej wyjasniajacych kontakt sacrum
z cztowiekiem jest taska. Przedmioty sakralne s3 natadowane
taska i boskimi energiami, nie s3 jednak ich zrédtem®. La-
ska i energie s3 w nich uobecnione i warunkujg ich spraw-
czo$¢¥, a wierni poprzez fizyczny kontakt z obiektami sa-
kralnymi przyczyniajg si¢ do tej sprawczosci i jg obiekty-
wizujg®. Laska moze uobecnia¢ si¢ w przedmiotach mate-
rialnych ze wzgledu na duchowo-materialng nature rzeczy-
wistosci:

Tylko Bég i nikt inny jest Zrédlem tej taski, jednak ponie-
waz czlowiek jest stworzeniem zaré6wno duchowym, jak i cie-
lesnym, taska objawia sie takze poprzez widzialne, fizyczne
rzeczywistosci: $wiete ikony, Swiete relikwie, Swieta wode.
Prawostawne chrzescijaristwo, w przeciwienstwie do duali-
stycznych koncepgji, nigdy nie uwazato materii za zlo. Bég
stworzyl wszystko jako ,bardzo dobre” i dlatego, wedlug
Swietego apostota Pawla, nie tylko ludzie osiggng przebo-
stwienie, ale cate stworzenie ostatecznie zostanie uwolnione
od mocy zepsucia. Chrzeécijafistwo nie wzywa czlowieka, jak

% M. Lubarska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 57.

36 Tamze, s. 89, 102.
37 Tamze, s. 30.

38 Tamze, s. 8.
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czyni wiele systemow religijno-filozoficznych, do catkowitego
oderwania sie od materii, ale wrecz przeciwnie — wykorzystuje
materie w dziele zbawienia czlowieka®.

Roginska ttumaczy taske jako bosko$¢ spajajacy rzeczy-
wistoé¢: ,rzeczy, ludzie i wydarzenia zaleza od siebie, ponie-
waz sa czeScig wielopoziomowej, ale spdjnej catosci uniwer-
sum, pozostajacej jednoczeénie w pewnej relacji do transcen-
dujacej ja Boskosci”.

Metropolita Hieroteusz Wlachos w ksigzce poswieco-
nej prawostawnej psychoterapii (z gr. leczenie duszy) kilka-
krotnie zauwaza, ze niektérzy wierzacy postrzegaja kapta-
néw jako magoéw, a sakrament kaptaristwa jako obrzed ma-
giczny, dzigki ktéremu na przysziego ksiedza schodzi dar
taski*’. Wlachos podkresla, ze taska jest przekazywana nie
w sposO6b magiczny czy mechaniczny, lecz mistyczny#, ka-
plan jest przede wszystkim lekarzem duszy i swoja role
moze spetni¢ we wladciwy sposéb tylko wéwezas, jesli jest
tego godny i jesli jednocze$nie dazy do wilasnego uzdro-
wienia.

Szeptuchy moga wchodzi¢ w pewne kompetencje du-
chownych, lecz odbywa si¢ to raczej w milczacym przy-
zwoleniu Cerkwi. Kaptani zauwazaja, ze szeptuchy czesto
stojg z przodu cerkwi w widocznym miejscu i w sprzyjaja-
cym momencie (np. podczas czytania Ewangelii w trakcie
molebna, gdy ksigdz stoi blisko grupy modlacych si¢) do-
tykaja szat duchownego. Zaré6wno badane osoby Swieckie,
jak i ksieza interpretowali to jako probe zawlaszczenia so-
bie boskiej mocy, chociaz dotykanie szat duchownego pod-

% http: /www.wiadomosci.cerkiew.pl/news.php?id n=2601 (dostep:
18.12.2019).

40 M. Roginiska, Po rozpadzie, s. 217-218.
41 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, s. 53, 90-91, 41-42.
42 Tamze, s. 42.
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czas nabozenstw jest popularne w Cerkwiach wielu tradycji,
nie tylko stowianskich, i najprawdopodobniej jest zwigzane
opisang w Ewangelii historig kobiety cierpigcej na krwotok,
uzdrowionej przez dotknigcie szat Jezusa®.

Wigkszos¢ procedur leczniczych i materialéw, ktére maja
w swej praktyce szeptuchy, jest wsp6lna metodom oddziaty-
wania Cerkwi. Szeptuchy postuguja sie nie tylko ikonami
i Swiecami, wykorzystuja przede wszystkim znak krzyza
i modlitwe. Jedng ze wspdlnych Cerkwi i szeptuchom me-
tod leczenia jest picie Swigconej wody (szeptuchy dodatkowo
ja zamawiajg). Woda moze pochodzi¢ ze $wietego Zrédtia,
np. z gory Grabarki, Krynoczki koto Hajnéwki, kapliczki
z Nowoberezowa, a takze zosta¢ poSwiecona podczas Swigta
Chrztu Paniskiego w obrzedzie wielkiego poswiecenia wody
lub kilkakrotnie w ciggu roku w obrzedzie matego poswiece-
nia wody*. Obrzedy te maja na celu przywroécenie wodzie jej
naturalnej, pierwotnej czystosci i zestanie na nig taski Ducha
Swietego.

Te podobienistwa pozwalajg sadzi¢, ze ontologicznie ma-
tryca rzeczywisto$ci religijnej, w jakiej odbywaja si¢ zaréwno
rytualy aprobowane przez Cerkiew, jak i praktyki szeptuch,
jest ta sama. Takie spojrzenie umozliwia takze perspektywa
antropologii postsekularnej — Lubariska pisze, Ze antropolog
powinien dokonywa¢ rewizji wlasnych pogladéw i zatozen
poznawczych®, szczegdlnie jesli te zalozenia nie oddaja zlo-
zonosci struktur spotecznych i powigzanh miedzy nimi. Wy-
daje si¢, ze nazywanie praktyk leczniczo-religijnych sprawo-
wanych przez szeptuchy ,magia” jest nie tylko nieodpowied-

4 B. Baert, Touching the Hem. The Thread between Garment and Blood in
the Story of the Woman with the Hemorrhage, ,Textile. Journal of Cloth and
Culture”, Oxford 2011, vol. 9, no 3, s. 308-359.

4 https: //pravoslavie.ru/2319.html (dostep: 17.12.2019).

45 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 52.
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nie, lecz takze mylace i w pewnym stopniu niezgodne z ka-
tegoriami uzywanymi w terenie.

Rozréznienie na akty religijne i magiczne zostalo przy-
jete w antropologii najprawdopodobniej od teologéw pro-
testanckich, ktérzy wiele rytualéw religijnych wykorzystuja-
cych nadnaturalng sprawczos¢ materii sprowadzali do prze-
jawéw myslenia magicznego i fetyszyzmu*. Do takich rytu-
atéw religijnych wykorzystujacych nadnaturalng sprawczosc¢
materii zaliczano zaréwno transsubstancjacje, jak i kult ikon
i relikwii. Te wywodzace si¢ z protestantyzmu koncepcje za-
wazyly na postrzeganiu ortopraksji jako drugorzednej wobec
ortodoksji i odcisnety pietno na badaniach religii. Trakto-
wanie sposobéw postrzegania obecnych w badanym terenie
,Ma serio”¥ przy jednoczesnym wigczeniu lokalnych katego-
rii do kregu wtasnej perspektywy poznawczej badacza moze
pomoc lepiej zrozumieé¢ badang spotecznosé i jej percepcije
wlasnych praktyk.

46 Tamze, s. 24.
47 Tamze, s. 55.



