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Wprowadzenie

Duchowos$¢ - jako sposéb emanacji ducha lub porusze-
nie tym duchem, wyrazane w zréznicowanych formach eks-
presji cziowieka odnoszacych sie do sacrum — w spotecznym
doswiadczeniu moze przybiera¢ posta¢ kanoniczng lub po-
zakanoniczng. Ta pierwsza jest zwigzana z religia w uje-
ciu koScielnym, a swe ujcie znajduje gtéwnie w doktrynie,
praktykach religijnych, zyciu we wspdélnocie, zachowaniach.
Wsréd jej kilku zasadniczych cech gléwnymi s3: normatyw-
noé¢, instytucjonalizacja, wspdélnotowy charakter.

Nie nalezy jednakze zapominag, ze nie wszystkie ekspre-
sje bedace efektem inspiracji ducha daja sie ze wspomniang
kanoniczno$cig utozsami¢, w niej si¢ zmieSci¢. Istnieje bo-
gata sfera ludzkiej aktywnosci wymykajaca sie¢ wyznaczo-
nym przez religie koscielne standardom, a ktérej przejawy
takze odnoszg si¢ do tego, co Swiete. Ta sfera znajduje swoje
,hiezalezne ujécie” w rozmaitych formach dziatalnosci ar-
tystycznej, literackiej, architektonicznej, spolecznej. W nich
sita ducha pobudza do wyrazania: uniesieri, uwielbienia, fa-
scynacji, tesknot, zachwytéw, przerazenia, zalu, buntu, mo-
bilizacji...

Duchowoé¢ w ujeciu niekanonicznym wykazuje sobie
wlasciwe cechy, a daje sie ja opisa¢ w opozycji do ducho-
wosci kanonicznej. Méwiac o cechach ja wyrézniajgcych nie-
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watpliwie trzeba wspomnie¢ o tym, Ze nie jest wyrazana
w ustalonych i uznanych spotecznie za obowiazujace ramach.
Zasadniczo jej forma jest otwarta. Nie ma wskazowek wy-
tyczajacych wtasciwe badZz niewladciwe jej stany. Wyobrazni
nie s3 stawiane granice co do tresci, w jakich s3 wypowia-
dane przezycia inspirowane sitg ducha. Tutaj ekspresje owe,
catkowicie pozbawione naciskéw, maja sposobnos¢ przybie-
rania dowolnego przestania.

Ze wskazang cechg wigze sie integralnie kolejna, miano-
wicie indywidualizacja doswiadczenia i jego uzewnetrznie-
nie. W tym przypadku nie ma mowy o tym, by wszelkiego
typu przejawy duchowosci byly przedmiotem zbiorowego
odniesienia. I nic nie obliguje do tego, by wyobraznia do-
wolnej jednostki znajdujgca wyraz w jej wiasciwej ekspre-
sji byla przyjmowana za wyktadni¢ powszechnych praktyk.
Co wszakze nie znaczy, ze nie moze si¢ zdarzy¢, iz jakie$
spotecznosci przyjma za swoje w okreslonej formie czy tre-
Sci ekspresje duchem inspirowane. Kanony piekna sakral-
nego sg tego dobrym przykladem. Jednakze one nie obli-
guja do kurczowego trzymania si¢ wyznaczanych przez nie
wzorcéw. Ciagle pozostaje swoboda w wypowiadaniu swo-
ich przezy¢ w dowolny, niezdeterminowany sposéb.

Kolejng cecha duchowosci niekanonicznej jest brak in-
stytucjonalnego przyporzadkowania. W jej obszarze nie jest
tworzona zadna organizacja, ktéra by sprawowata nadzor
nad poprawnodcig wszelkich zachowan albo oczekiwataby,
ze jednostki beda sie stosowaé do okreslonych wzorcow.

Duchowos¢ nieskanonizowana otwiera nowe przestrze-
nie ekspresji, ktére pozwalaja cztowiekowi w indywidualny
sposéb wyrazi¢ odczucia i bogactwo niepowtarzalnego, tylko
jemu wlasciwego doswiadczenia i glebie doznawanych prze-
zy¢. Poprzez nie jednostka jest w stanie dowie$¢, ze Swiat to
nie tylko obszar wegetacji, w ktérym licza sie jedynie proste
atawizmy, ale — ze mozna wznies$¢ sie ponad nie, a nawet
funkcjonowac tak, jak gdyby one byly nieistotne. Dzigki ta-
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kim przezyciom i walorom duchowym moze dokona¢ sie
przemiana czltowieka ku lepszemu; w nich i dzigki nim do-
chodzi do wzbogacenia przestrzeni jego bytowania.

Mozna jednak wyobrazi¢ sobie sytuacje, ze zabraknie in-
spiracji duchowych. A wéwczas $wiat bedzie si¢ sprowadzac
do wymiaru intelektualnego, emocjonalnego lub biologicz-
nego. Jako$ tak sie dzieje, Ze ostatecznie ten ostatni wymiar
zaczyna wtedy dominowa¢ nad pozostalymi. Biologia za-
czyna nadawa¢ ton i charakter wszystkiemu, co dokonuje
sie¢ w granicach takiego $wiata. To, co czerpie sile z bio-
logii, zaczyna porzadkowa¢ jego przestrzen, facznie z rela-
cjami w nim zachodzacymi, priorytetami i mechanizmami
porzadkujacymi. Sifa, spryt, szybsza reakcja, lepsza adap-
tacja — stajag si¢ walorami dominujgcymi. W takich okolicz-
nosciach silniejszy podporzadkowuje stabszych i wyznacza
obowiazujace prawa; zaprowadza tad na jemu wtasciwy spo-
sOb. Nie ma tu miejsca na subtelnosci, rozumienie drugiego,
przejawy wspoélczucia, bezinteresowng pomoc, mitosierdzie.
Nawet sztuka okazuje si¢ atrapg, tworzong na bazie wyuczo-
nych, organicznych nawykéw. One stwarzajg tylko pozory
obecno$ci wymiaru duchowego — jaskrawa prawde o tym
odstania brak w nich sily zycia. Swiat spoteczny zaczyna
przypomina¢ planete ,szkieletonéw” (,bez serc, bez ducha
to szkieletow ludy...”). ,Szkieletonami” staja si¢ dominatorzy
w wyzej wskazanym znaczeniu, ale i stajg si¢ nimi, sami zdo-
minowani w pierwszym rzedzie w wymiarze biologicznym.
Moca ich zwatlalego ciala jest tchnienie spoza $wiatéw, cze-
sto tlace sie juz tylko zimnym $wiattem. Taki §wiat, pozba-
wiony lekkosci, kolorytu, glebi, nadziei, staje si¢ bezbarwna
i przygnebiajgca kraing z utraconym sensem zycia.

Zarysowany obraz nie jest bynajmniej wymystem wy-
obrazni czy gra stéw nie majgca wiele wspdlnego z rzeczy-
wisto$cig. Koszmar II wojny $wiatowej, totalitaryzmy wszel-
kiej masci, te klasyczne i te wspéiczesne, dowodzg, ze taki
scenariusz jest realny.
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Warto chyba od tej przygnebiajacej odwotac¢ sie do rze-
czywistosci odmiennej, inspirowanej pozytywnym tchnie-
niem. Moze za przyczyng lektury tomu, ktéry trzymasz oto,
Czytelniku, w dioniach, uda Ci sie¢ przenies¢ w bardziej przy-
jazne i dobrze nastrajajgce ,klimaty”? Tego Ci Zzycze.

Mariusz Zemto



,DUCHOWOSC”
W REFLEKSJI NAUKOWE]







Janusz Marianski

Nowa duchowo$é jako megatrend
spoleczno-kulturowy

Wedtug Papieza Benedykta XVI: ,Zyjemy w czasach,
w ktoérych przejawy sekularyzmu sg wyraznie widoczne.
Wydaje sig, ze Bég znika z pola widzenia wielu oséb lub stat
sie czyms$, wobec czego czlowiek pozostaje obojetny. Jedno-
cze$nie widzimy jednakze wiele znakéw, ktére wskazujg na
budzenie si¢ zmystu religijnego, odkrywanie znaczenia Boga
w zyciu czlowieka, potrzebe duchowosci, przezwyciezania
czysto horyzontalnej, materialnej wizji ludzkiego zycia”!.

Nie sprawdzily si¢ przewidywania tych, ktérzy od cza-
sow O$wiecenia przepowiadali zanik religii, absolutyzowali
rozum oderwany od wiary, ktéry mial doprowadzi¢ do roz-
padu Swiata sacrum? Wys$piewano wiele peanéw na rzecz
sekularyzacji. Religia jest jednak w jakiej§ formie wcigz
ludziom potrzebna®, niektérzy socjologowie méwia nawet

1L’ Osservatore Romano” 2011, nr 7, s. 49.

2 M. Hutas, Decydowa¢ samemu. Sfera publiczna jako locus autonimii wedtug
Jiirgena Habermasa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019, s. 419-425.

3 Wedtug badari psychologicznych , religijnos¢ jednostkowa sprzyja po-
zahedonistycznemu zadowoleniu z zycia. (...) Desakralizacja zycia ludz-
kiego, do czego zawsze dazyly lewicowe ugrupowania polityczne, nie jest
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o wzroécie potrzeb religijnych i o duchowo czy twérczo pro-
duktywnej nowoczesnosci.

Religijno$ci wspotczesne stajg si¢ jednak zréznicowane,
alternatywne, wielowymiarowe, niedogmatyczne, niezinsty-
tucjonalizowane, dynamiczne, ptynne, luzne, rozproszone,
synkretyczne, pluralistyczne i zindywidualizowane. Rozwi-
jaja sie one w warunkach dostosowywania ,,produktu” reli-
gijnego do wymogu potrzeb i pragnieri konsumentéw. Jest to
do pewnego stopnia konsekwencja terroru pluralizmu i in-
dywidualizmu we wsp6lczesnych spoteczeristwach. Wiara
pozbawiona podstaw egzystencjalnych latwo przeksztatca
sie w nieokres$long forme subiektywizmu i zindywidualizo-
wanej arbitralnosci. Procesy selektywizacji i subiektywiza-
¢ji wiary religijnej ulegajag powaznemu przyspieszeniu. Se-
lektywizacji ulegajg nie tylko poszczegdlne elementy wiary,
lecz i sama wiara jako taka. Wydaje si¢, ze w praktyce ceni
sie to, co jest niespdjne, niepowigzane logicznie, niekonse-
kwentne, niekiedy paradoksalne, otwarte na rozw¢j. Kazdy
wierzy po swojemu, a sprzecznoSci czy selektywnos¢ po-
staw religijnych nie s uznawane za przeszkode w wierzeniu.
W warunkach ustawicznie rozwijajacych si¢ proceséw indy-
widualizacyjnych konstytuuje sie lub rekonstruuje si¢ nowa
religijnoé¢ i duchowos¢, bedaca niekiedy zlepkiem elemen-
tow z réznych systeméw religijnych i filozoficznych.

Wielu komponuje sobie Boga ,na wtasne potrzeby”
z ofert zinstytucjonalizowanych, konstruuje wtasny system
wierzen, swojq osobistq religie d la carte*.

wiec sposobem na uczynienie spoleczeristwa bardziej szczesliwym” (P. Bo-
ski, Kulturowe ramy zachowati spolecznych. Podrecznik psychologii miedzykultu-
rowej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 278; K. Matuszek,
Niklasa Luhmanna socjologia bez cztowieka, Ksiegarnia Akademicka, Krakéw
2017, s. 71-83).

4 Z. Bauman, Retrotopia. Jak rzgdzi nami przesztosé, K. Lebek (thum.), Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2018, s. 58.
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Czlowiek wspolczesny wprawdzie nie mysli w kategoriach
metafizycznych, pomimo to jednak ma poczucie transcenden-
¢ji. Teskni do czegos, co wykracza poza niego, co jego zyciu
nadaje glebszy sens. Czuje, ze nie wystarcza mu tylko dobrze
zarabiac i dzieki temu uprzyjemniaé sobie Zycie. Tesknota do
sily nadprzyrodzonej i do przezy¢ duchowych, zakorzeniona
w ludzkiej duszy, nie daje si¢ catkowicie sttumic, i kiedy sa juz
zaspokojone podstawowe ludzkie potrzeby (pozywienia, bez-
pieczenistwa itp.), pojawiaja sie¢ w czlowieku pragnienia natury
religijnej, Iacznie z tesknotg do transcendengji i doswiadczenia
duchowego®.

Czlowiek autonomiczny uklada swoje religijne i du-
chowe credo. Zamiast religie w formie zinstytucjonalizowa-
nej, Kosciét jako instytucje zapewniajgcg kontakt z Bogiem,
wybiera sie blizej nieokreslong duchowo$¢ religijng lub nie-
religijng (swoiste sktadanki Swiatopogladowe, religijni kom-
ponisci). Religia traci istotng funkcje jako czynnik integra-
qji spoteczenistwa, zyskuja na znaczeniu elementy duchowe
zwigzane lub niezwigzane z religig®. Wedtug marksizmu re-
ligia jako ,,opium ludu” musi obumrze¢ wraz z pokonaniem
nieréwnoéci klasowych w przyszlym spoteczeristwie komu-
nistycznym. Wedtug hipotezy korica religii tradycyjne religie
powinny zanikng¢ w wyzej rozwinietych spoteczeristwach co
najmniej z kilku powodoéw.

Po pierwsze, nalezy zwréci¢ uwage na proces, ktéry szkota
weberowska nazywata odczarowaniem $wiata. Magia i sily
nadnaturalne nie sg dtuzej niezbedne do wyjasniania i kontro-
lowania $wiata. Po drugie, religia zdaje sie traci¢ swe funkcje

5 Anselm Griin odpowiada na pytania (Jan Paulus, Jaroslav Sebek), J. Zy-
chowicz (thum.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 144; ]. Stomka,
Wprowadzenie do teologii katolickiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 2018, s. 142-148.

6, Religijnos¢ w ramach wszystkich wyznari najsilniej negatywnie sko-
relowana jest z wysoka akceptacja wartosci hedonistycznych, a takze po-
szukiwania wrazen” (P. Boski, Kulturowe ramy zachowari spotecznych, s. 267).
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legitymizacji wtadzy politycznej i ustanawiania zasad moral-
nych. Funkcjonalne zréznicowanie i powiekszajacy sie indy-
widualizm uznawane sg za kolejne przyczyny upadku religij-
nego. W efekcie tradycyjna religijnoé¢ na dtuzsza mete ma by¢
zastapiona nie przez wielo$¢ indywidualnych systeméw wie-
rzeniowych, lecz przez powszechng niewiare. Pluralizm reli-
gijny jest wiec co najwyzej stanem przejSciowym w procesie
deinstytucjonalizacji religii. Kiedy proces ten dobiegnie korica,
spoleczenistwa wréca do wyzszego poziomu homogeniczno-
Sci religijnej: wiekszo$¢ mieszkaficow nie bedzie wierzy¢ ani
w Boga, ani w Zycie poSmiertne, grzech, dusze itd., tzn. spo-
teczeristwa osiggng stan zunifikowanej niewiary”.

Diagnozy i prognozy dotyczace sekularyzacji nie spraw-
dzily sie. Religie zmieniaja swoje oblicze, podlegaja gtebokim
metamorfozom, ale nie obumieraja®.

Obserwujemy nie tylko trwatos¢ religii w epoce pdzniej no-
woczesnosci, ale jej rozprzestrzenianie sie¢ zaréwno w postaci
tradycyjnej, w ramach wielkich religii, jak réwniez w wielu
nowych formach. »Nowa ewangelizacja« w chrze$cijaristwie,
fundamentalizm czy integryzm islamu, a réwnoczesnie sita
ruchéw ekumenicznych akcentujgcych duchowo$é ponad po-
dziatami religijnymi, zapetnianie sie starych kosciotéw, a réw-
noczeénie wylanianie si¢ nowych zjawisk i ruchéw parareligij-
nych okreslanych mianem New Age, kariera religii Wschodu
w krajach zachodnich — to wszystko fenomeny i tendencje
wskazujgce raczej na postepujaca sakralizacje niz sekulary-
zacje naszego wspolczesnego $wiata. Takie zagadnienia stojg
w centrum uwagi i badan dzisiejszej socjologii religii®.

7 W. Jagodzinski, Pluralizm religijny w Europie Zachodniej, A. Szyjewski
(ttum.), ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 1995, nr 9, s. 6-7; T. Doktoér,
Pluralizm religijny: New Age i fundamentalizm, ,Nomos. Kwartalnik Religio-
znawczy” 2007, nr 59/60, s. 37-53.

8 Ch. Bochinger, M. Engelbrecht, W. Gebhardt, Die unsichtbare Religion
in der sichtbaren Religion. Formen spiritueller Orientierung in der religidsen
Gegenwartskultur, Kohlhammer, Stuttgart 2009.

9 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Wydawnictwo Znak, Kra-
koéw 2012, s. 373.
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Niektérzy socjologowie traktuja rozwijajaca sie we
wspoélczesnych spoleczeristwach duchowosd¢ jako ,pdézne
dziecko przekwitajacej teorii sekularyzacji”1.

Nowa religijnoé¢ i nowa duchowos$¢ s3 do pewnego
stopnia przeciwienstwem religijnosci zinstytucjonalizowanej
i sg bardzo zréznicowane (od religijnosci ,skanonizowa-
nej” do ,zindywidualizowanej” i ,,nieortodoksyjnej”). Okre-
$lane niekiedy jako religijnos¢ alternatywna, niewidzialna,
sprywatyzowana, dysharmonijna, rozmyta, elastyczna, ane-
miczna, sfragmentaryzowana i niezobowigzujaca, ujawniajg
sie czesto jako kontrastowe wobec zorganizowanej religijno-
Sci koscielnej. Ukierunkowane sg na poszukiwanie ofert nio-
sacych sens zycia dla jednostki na ,rynku transcendencji”,
czesto bez odniesien do Boga osobowego, a nawet bezoso-
bowego. Przejawiajg si¢ w wielu postawach o charakterze
eklektycznym i synkretycznym (méwimy woéwczas o roz-
mytej tozsamosci i o rozproszonym polu religijnym). Pro-
cesualna natura nowej religijnosci sprawia, Ze ma ona wiele
zmiennych twarzy, a religijno$¢ jednorodna przeksztatca sie
w réznorodnoé¢. Nie ma juz jednolitosci przekonan religij-
nych opartych na ponadpokoleniowej cigglodci spotecznej
i zaznacza sie¢ coraz wyrazniej przemiana spotecznych form
religijnosci.

Wsp6tczesnie socjologowie badajg w sposéb bardziej niz
dawniej wywazony relacje pomiedzy nowoczesnoscig (mo-
dernizacja spoleczna) a religijnoscig. Nie ma jednego typu
modernizacji spolecznej (r6znorodnos¢) ani jednego scena-
riusza zmian w religijnoéci. Sekularyzacja byta jedng z drég -
do niedawna dominujgcg — w przeksztalceniach religijnosci,
jako jedyny model wyjasniajacy zmiany w religijnosci. Teoria
sekularyzacji traci na znaczeniu, gdyz wyniki badari wska-
Zuja na powolne zahamowanie proceséw ,,odkoscielnienia”,

10 M. Grabowska, Bog a sprawa polska poza granicami teorii sekularyzacji,
Wydawnictwo Naukowe SCHOLAR, Warszawa 2018, s. 14.
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a nawet na wzrost znaczenia religii we wspoétczesnym Swie-
cie. Coraz wiecej socjologéw kwestionuje konieczny i deter-
ministyczny zwigzek modernizacji spolecznej i sekularyza-
¢ji, w tym sensie, ze im bardziej spoteczenistwo jest zmo-
dernizowane, tym mniej jest religijne, a nawet przyjmuje
sie teze, ze im bardziej zsekularyzowane jest spoteczeristwo,
tym bardziej jest ono produktywne duchowo!'. Zamiast re-
ligijnosci moéwi si¢ wiec o duchowosci. ,Obecnie wiele os6b
odmawia uzywania przymiotnika »religijny« — nie dlatego,
ze sg $wiadome historycznego procesu reifikacji, lecz dla-
tego, ze termin »duchowos$é« i »duchowy« uznaja za bardziej
odpowiednie”2.

Z analizy réznych koncepgji socjologicznych duchowo-
$ci wynika, ze nowa duchowo$¢ ma charakter zdecydowa-
nie pluralistyczny. Obejmuje ona poszukiwania ezoteryczne
(od astrologii po okultyzm), a nawet niektére tresci pocho-
dzace z religii azjatyckich i przedchrzescijariskich. Swiato-
poglad ludzi poszukujacych nowych form duchowosci jest
w znacznym stopniu synkretyczny i przypadkowy norma-
tywnie. Ludzie pragng przede wszystkim otrzyma¢ pomoc
w konkretnych — najczesciej trudnych — sytuacjach Zycio-
wych, rozszerzy¢ swoja Swiadomo$é, wyjé¢ poza nuzaca
i bezsensowng codzienno$¢. Wielu z nich usituje odnalez¢
w nowych formach duchowosci wazny sens swego zycia.
Funkcjonujg rozmaite osrodki medytacji i oferty cudownych
uzdrowien, warsztaty rozwoju osobowego i duchowego, co-
aching, filmy o tematyce duchowos$ci, muzyka relaksacyjna
i medytacyjna. Méwi si¢ nawet o ,zwrocie ku duchowo-

11 H. Joas, Glaube als Option. Zukunftsmdglichkeiten des Christentums, Her-
der Verlag, Freiburg im Breisgau 2012, s. 23-42.

12.D. A. Wulff, Psychologia religii. Klasyczna i wspélczesna, ttum. P. Jablon-
ski, M. Sacha-Pieklo, P. Socha, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne,
Warszawa 1999, s. 22; M. Znaniecka, Kategoria duchowosci i jej wybrane
parafrazy w pedagogice, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdariskiego, Gdarisk
2016, s. 38-61.
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§ci” lub o ,dynamice duchowosci”, o ,rewolucji duchowo-
§ci”, o ponowoczesnych formach duchowoéci poza Koscio-
tami i religiami, o duchowosci religijnej i duchowosci nie-
religijnej®.

W warunkach upowszechniajacej si¢ pluralizacji i indy-
widualizacji wzrasta dystans do wszystkich instytucji spo-
tecznych i politycznych, w tym takze do zinstytucjonalizowa-
nych religii, szczeg6lnie wobec Kosciotéw chrzescijariskich.
Niektérzy méwig o , dyktaturze sekularyzmu”. To, co insty-
tucjonalne, traci na znaczeniu w ksztaltowaniu osobowych
tozsamosci religijnych. Stabnie religijno$¢ regulowana insty-
tucjonalnie (religijnoé¢ letnia, rozmyta, plynna, mglista, nie-
wyrazista, nieokre$lona, religijno$¢ uspiona, religijnos¢ jako
efemeryczne doznanie). Erozja koScielnosci zaznacza sie wy-
razniej niz erozja religijnosci, ale dokonuje si¢ w obydwu
dziedzinach niemal réwnocze$nie. Natomiast pojawiajace sie
coraz wyrazniej nowe formy religijnosci i nowa duchowos¢
stwarzaja mozliwo$¢ tworzenia przez socjologéw nowych
paradygmatéw, pozwalajgcych interpretowac i wyjasniac¢ do-
konujace sie przeksztalcenia w sferze religii. Zmienig sie
nie tylko religia i jej struktura, lecz réwniez religijnoé¢ ro-
zumiana jako wewnetrzne przekonania jednostek na temat
tego, co przynalezy do religii'.

13 J. Piotrowski, Transcendencja duchowa. Perspektywa psychologiczna, Wy-
dawnictwo Liberi Libri, Warszawa 2018, s. 11-12; L. Przybylska, Sakrali-
zacja przestrzeni publicznych w Polsce, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdan-
skiego, Gdarisk 2014; E. Klima, Przestrzeri religijna miasta. Wydawnictwo
Uniwersytetu Lédzkiego, £.6dz 2011; Duchowos¢ Europy Srodkowej i Wschod-
niej w muzyce korica XX wieku, K. Droba, T. Malecka, K. Szwajgier (red.),
Akademia Muzyczna w Krakowie, Krakéw 2004; P. Mozdzynski, Sztuka
wspélczesna i nowa duchowosé, ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 2007,
nr 59/60, s. 73-94.

4 H. Mielicka-Pawtowska, Mit nowej religijnosci i duchowosci, [w:] J. Ma-
rianiski, Nowa religijnos¢ i duchowos¢ — mit czy rzeczywistos¢?, Warszawskie
Wydawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2019, s. 11.
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W zwigzku z tym nasuwa sie¢ uzasadnione pytanie o sta-
tus socjologii religii. Wielu socjologéw stawia pytanie, czy
nie nalezy juz méwi¢ o nowej subdyscyplinie socjologicznej,
mianowicie, o socjologii duchowosci, ktéra analizuje nowe
formy duchowosci w kontekscie przemian spoleczeristw
wspoélczesnych. Czeé¢ socjologéw uznaje nowe formy ducho-
wosci za przejaw powrotu sacrum czy odmiany nowej reli-
gijnosci. Inni sktonni s3 je traktowac jako symptom sekula-
ryzacji i dekadengji religii. Jeszcze inni s3 sklonni uznawac
tzw. alternatywng duchowo$¢ za wazny megatrend zwiastu-
jacy ,powrdt religii”'s, resakralizacje lub desekularyzacje'®.
Czy ksztaltujaca sie juz socjologia duchowosci nie powinna
zastapi¢ tradycyjnej socjologii religii? Czy obydwie subdy-
scypliny socjologiczne powinny istnie¢ obok siebie jako réw-
nouprawnione i wzajemnie uzupelniajgce sig, czy tez socjo-
logia duchowosci jest integralng czeécig socjologii religii lub
socjologii moralnosci? W jakim kierunku zmienia si¢ sama
socjologia religii i jak ksztaltuje si¢ socjologia duchowosci?

Relacje miedzy religijnoscig i duchowoscig

Socjologia zajmowala si¢ od swojego poczatku religig
i religijnoScig, a raczej ignorowata zycie duchowe cztowieka,
orzekala o jego rzekomej niepoznawalnosci lub wyraznej

15 Cate zycie poszukiwalem sacrum, czego$, co przekracza moje zycie
i nadaje mu sens. Dawno juz odkrylem, ze bez Boga sacrum jest kru-
che, okaleczone i bardzo trudno o miloé¢ otwartg na $wiat. (...) Zdalem
sobie sprawe i uswiadomilem sobie, Ze przed grzeZnieciem w biad mo-
ralny moze uchroni¢ tylko transcendentne prawo moralne, o ktére bardzo
trudno bez Boga” (J. Kuron, Wiara i wina, Biblioteka Kwartalnika KRY-
TYKA, Niezalezna Oficyna Wydawnicza, Warszawa 1990, s. 370).

16 H. Knoblauch, Die kommunikative Konstruktion der Transzendenz und die
populdre Religion, [w:] Religion soziologisch denken. Reflexionen auf akruelle
Enrwicklungen in Theorie und Empirie, Hrsg. von Heidemarie Winkel, Kor-
nelia Sammet, Springer Fachmedien, Wiesbaden 2017, s. 221.
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wtérnosci wobec innych dziedzin Zycia spotecznego. Termin
,nowa duchowos¢” pojawit sie w socjologii dopiero w latach
dziewigcdziesigtych ubiegtego wieku. Wiele stownikéw, lek-
sykonéw i encyklopedii socjologicznych oraz religioznaw-
czych z lat osiemdziesigtych i dziewiecdziesigtych XX w.
nie zawiera tego terminu, a nawet terminu ,,duchowosé”.
Pojecie duchowosci byto nieobecne w najnowszych leksyko-
nach i encyklopediach pedagogicznych i szerzej — w litera-
turze pedagogicznej. W ostatnich latach sytuacja zmienia si¢
wyraznie?.

Od pewnego czasu staje sie¢ modny termin ,nowa du-
chowo$¢”. Pojawia sie on coraz czeSciej w naukach spo-
tecznych i w zyciu codziennym. Staje si¢ jednym z cie-
kawszych i szeroko dyskutowanych probleméw we wsp6t-
czesnych naukach humanistycznych. Wielu ludzi wspétcze-
snych, w wysokorozwinietych krajach §wiata, nie uzywa rze-
czownika ,religia” ani przymiotnika ,religijny”, lecz odwo-
luje sie¢ do terminéw ,, duchowy” czy , duchowo$¢”, uwaza-
jac je za bardziej odpowiednie na okreslenie swojej postawy
$wiatopogladowej. Nie ma jednej formy duchowosci, jest ich
wiele, coraz to nowych. Oprécz réznych form duchowosci
religijnej (np. religijno$¢ dyfuzyjna, religijnos$¢ pielgrzyma,
religijnoé¢ wedrowca, religijno$¢ sfragmentaryzowana, reli-
gijnos¢ rozproszona), pojawiajg sie réznorodne formy du-
chowosci niereligijnej (duchowos$é pozareligijna, duchowos¢
Swiecka, duchowo$¢ bez Boga, duchowos¢ bez religii, ducho-

17" R. Jusiak, Duchowos¢ chrzescijariska, [w:] Encyklopedia aksjologii pedago-
gicznej, K. Chatas, A. Maj (red.), Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne
POLWEN, Radom 2016, s. 284-289; Pedagogika wobec diuchowosci — duchowosé
wobec pedagogiki, Z. Babicki, D. Stepkowski (red.), Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2016; Sfery zy-
cia duchowego dzieci i miodziezy — studium z pogranicza polsko-czeskiego, t. 1
(Przemiany wartosci i aspiracji zyciowych), T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur,
A. Minczanowska, G. Piechniczek-Ogierman (red.), Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 2016.
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wos¢ transgresyjna, duchowo$¢ naturalna, duchowo$¢ auto-
nomiczna, autoduchowos$é, duchowo$¢ niereligijna, ducho-
wos¢ ateistyczna).

O ile w spoteczenistwach przednowoczesnych zaréwno
religijnos¢ jak i zwigzana z nig duchowo$¢ byty w miare
precyzyjnie okreSlone, to dzisiaj staja si¢ kwestig bardziej
niejednoznaczng niz kiedykolwiek wczeéniej. Dawniej rozu-
miano duchowo$¢ jako pogtebiong posta¢ religijnosci czy jej
punkt kulminacyjny (duchowosé¢ znajduje swoje spelnienie
w mistyce). W ujeciu chrzescijariskim duchowo$¢ wigzata
sie z religijnodcia w jej pelniejszym wymiarzes. W religij-
nym wymiarze duchowos¢ jest odnoszona do duchowych
doswiadczen czltowieka wierzacego oraz sposobu jego prze-
zywania wiary w Boga. Takie rozumienie duchowosci pro-
wadzi do utozsamienia jej z religig".

To, co jest nazywane duchowoscia, staje si¢ znakiem
naszych czaséw. Podczas gdy dawniej doSwiadczenie du-
chowe byto nacechowane religijnie i rzadko wykraczato poza
ramy zinstytucjonalizowanych religii, to dzisiaj staje si¢ po-
jeciem o wiele szerszym treSciowo niz religijnos¢ i jest koja-
rzone raczej z forma przekonan, ktére niekoniecznie wigza

18 Trzecim, niewatpliwie najglebszym, czynnikiem kultury duchowej jest
religia. Religia, zaréwno w swoich najpierwotniejszych, najnizszych czy
nawet barbarzynskich formach (wierzenia, gusta, zabobony, obrzedy ry-
tualne), jak i w najwyzszych idealnych postaciach — jest wyrazem we-
wnetrznej potrzeby i tesknoty, jakie plyng z zycia” (J. Korpata, Zarys sto-
sunkoéw kulturalnych w dzisiejszej Polsce, [w:] Zagadnienia ustrojowe, spoteczne
i kulturalne Polski, ]. Korpata, Z. Rutkowska /red./, Powszechny Uniwer-
sytet Korespondencyjny, Warszawa 1936, s. 169; W. Rubczyniski, Filozofia
zycia duchowego, jego wytrzymalosé, skutecznosé i fad w Swietle doswiadcze-
nia i krytyki, Ksiegarnia Uniwersytecka Fischer i Majewski, Poznan 1925,
s. 696-703).

19 Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjatiskiej,
Akademia Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2017, s. 98; M. Mazurek,
LZimny albo gorgey” — prezentacja (wstgpnych) badaii religijnosci, ,Przeglad
Religioznawczy” 2018, nr 3, s. 76.
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sie z jakakolwiek instytucja religijng czy koscielng. Termin
,duchowos$¢”, w tym i ,nowa duchowos$¢”, ma znacznie
szerszy zasigg niz religia. Religia przybiera posta¢ zinstytu-
cjonalizowang, ma charakter zorganizowany, a jej struktury
zewnetrzne mogg nie sprzyja¢ zrozumieniu pewnych pro-
bleméw wspélczesnego $wiata. Duchowo$¢ nie jest forma
ucieczki od Zycia ani rekompensatg za niepowodzenia, gdyz
jest jednym z wymiaréw codziennosci.

Termin , duchowos$¢” ma swoja dtugg i bogata tradycje,
nalezal do kluczowych poje¢ w teologii, takze w zyciu reli-
gijnym ludzi odgrywat on wazng role. W ostatnich dwéch
dekadach mozna zaobserwowaé przenikanie tego terminu
do psychologii i socjologii oraz do mentalnosci ludzi wsp6t-
czesnych. Takze termin ,nowa duchowos$¢” wydaje sie juz
mie¢ ugruntowang pozycje w dyskursie naukowym, cho¢ ze
wzgledu na wielo$¢ i ré6znorodnos¢ zjawisk okreslanych tym
terminem wymaga szczegélowych eksplikacji. O ile termin
,duchowo$¢” nie zaklada, a przynajmniej nie zawsze zaktada
opozycje religii i duchowosci, to termin ,nowa duchowos¢”
wskazuje juz wyraznie na alternatywe: ,albo religia — albo
duchowos¢”. Duchowo$é¢ jest niekiedy okresdlana jako nowo-
czesna forma wyznania religijnego. Religia jest odnoszona
do sformalizowanych dogmatéw, zinstytucjonalizowanych
rytuatéw, , skanonizowanej” moralnosci i instytucji koSciel-
nych, za$ ,,duchowosc¢” jest taczona z doswiadczeniem, prze-
zyciem osobowym i niezapo$redniczonym przez instytucje®.
Nowa duchowos¢é wigze sie z ,radykalnym zwrotem nowo-
czesnej kultury w strone subiektywizmu”2.

20 Wszak cztowiek to nie osobnik, to nie tylko istota, ale osoba bedaca
cafoscig cielesno-psychiczno-duchowg. Zycie duchowe cztowieka odzna-
cza sie calosciowoscig i swoistym uporzadkowaniem (strukturalnoscig),
czego nie przyznaje sie na ogét materialnym obiektom rzeczywistosci. Po-
jecie zycie duchowe moze by¢ ujawniane poprzez jego wyniki (wytwory
psychiki). Duchowo$¢ mozna tez interpretowac jako ogoét spraw ludzkich,
ktére wiaza sie z my$lami, uczuciami i dqzeniami oraz wartoéciami, przez
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Termin ,duchowos¢” jest nie tylko swoista moda na
okres$lenie zmian zachodzacych w religijnosci, ale wskazuje
na wazne zmiany zachodzace w Zyciu spotecznym. Sam ter-
min ,, duchowos$¢” wystepuje w bardzo rozmaitych kontek-
stach spolecznych, jako duchowos$¢ katolicka, prawostawna,
ewangelicka, buddyjska, celtycka, afrykanska, feministyczna,
jako duchowo$¢ zwigzana z ruchem New Age, z ruchami
ekologicznymi czy ekumenicznymi i innymi. Jest on odno-
szony do rozmaitych form transcendencji (B6g, bogowie,
duchy, transcendentne zasady, osobowy potencjal rozwo-
jowy itp.) oraz do zréznicowanych form pluralizacji i indywi-
dualizacji. ,Duchowoscig” okre$la sie to, co wczeéniej nazy-
wano religijnoscig, poboznoscig, wiarg religijng, doswiadcze-
niem religijnym, doswiadczeniem Transcendencji, mistyka,
kontemplacjg, zyciem duchowym. Znaczenia tego terminu
przepelnione sg pozytywnymi konotacjami jako wolne i kre-
atywne doswiadczenie Transcendencji lub osobiste do§wiad-
czenie sacrum, podczas gdy religijnos¢ kojarzy sie raczej
z okresleniami negatywnymi, jako wyraznie wymuszona czy
nakazana wiara w dogmaty potwierdzone instytucjonalnie.

Od dwéch dekad nowe formy religijnoéci i nowa du-
chowo$¢ sa traktowane jako osobny przedmiot badan wielu
dziedzin naukowych, w tym socjologii religii. Obecnie w tzw.
ponowoczesnej kulturze, na skutek indywidualizacji i pry-
watyzadji religii, pojawilo si¢ wiele alternatywnych rodzajow
duchowodci i form religijnosci, ktére sg niezalezne, a nie-
kiedy catkowicie odciete od instytucji religijnych. W socjo-
logii na okreslenie tego nowego fenomenu uzywa sie takich

to przekraczajac to, co materialne” (W. Furmanek, Wartosci w pedagogice.
Wybrane problemy metodologiczne, [w:] Z badar nad wartosciami w pedagogice,
W. Furmanek /red./, Zaklad Dydaktyki Technik i Informatyki Uniwersy-
tetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2006, s. 20-21).

2L Ch. Taylor, Oblicza religii dzisiaj, A. Lipszyc (thum.), Wydawnictwo
Znak, Krakow 2002, s. 32.
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termindw, jak patchwork lub bricolage (majsterkowanie), czyli
religia 4 la carte. Maja one wyraZnie sprywatyzowany i su-
biektywny charakter. Religijno$¢ , majsterkowicza” sktada sie
z wielu réznych elementéw, pochodzacych z réznych trady-
¢ji, wybieranych przez jednostke wedlug jej wiasnych po-
trzeb i pomysiow. W religioznawstwie okre$la sie taka ,mie-
szanke”, ,sktadanke” i ,mozaike” elementéw jako synkre-
tyzm lub - za Daniéle Hervieu-Léger —jako ,utrate zbiorowej
pamieci”. Prywatyzacja religii nie oznacza wedtug Thomasa
Luckmanna konca religii (sekularyzacje nazywa on nowo-
czesnym mitem), lecz jej przeksztalcenia. Takze utrata zbio-
rowej pamieci nie musi oznaczac linearnej sekularyzacji, bo-
wiem ,zderegularyzowana religijno$¢” moze si¢ przeksztat-
ca¢ i przybiera¢ nowe formy?.

Wedtug niektérych badaczy KoScioty chrzescijaniskie,
ktére powinny by¢ miejscem do$wiadczenia duchowego, dla
wielu ludzi wspéiczesnych nie sg juz takim miejscem, w kt6-
rym mogg oni przezywaé doswiadczenia duchowe i czué,
ze przemawia do nich Bég. By¢ moze KoScioty nie znajduja
skutecznego przemawiania do dzisiejszego czlowieka i drogi
komunikacji z nim. Poszukiwania duchowe naszych czasow
czesto rozmijajq sie z nimi. Koscioly, czy szerzej chrzeécijan-
stwo, powinny sta¢ sie czytelng kultura, w ktorej cztowiek
doswiadcza swojej duchowosci®.

W tym kontekScie mozna méwi¢ o megatrendzie du-
chowosci, ktéry oznacza nie tylko zmiany semantyczne po-
staw wobec religijnosci, ale i glebokie przeksztalcenia cato-
Sciowego spoleczeristwa. Duchowos¢ nie jest pojeciem tylko
modnym, lecz stanowi swoisty fopos, do ktérego sa przypo-
rzadkowane istotne zmiany pola religijnego, a nawet wykra-

22 T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspélczesnym spole-
czeristwie, L. Bluszcz (ttum.), Zaklad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 1996,
s. 145-155.

2 Anselm Griin odpowiada na pytania, s. 146-151.
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czajace poza jego granice. Cechg charakterystyczng tego fo-
posu jest indywidualno$¢ i subiektywno$é, rozumiana jako
alternatywna nowa duchowo$¢, definiowana w opozycji
do koscielnej religijnosci. Hubert Knoblauch okreéla jg jako
popularng duchowos$¢ badz popularng religie, ktéra charak-
teryzuje sie subiektywizacja w okreélaniu osobistych prze-
konant w sytuacji komunikacji spotecznej. Niektérzy socjolo-
gowie okreslajg nowa duchowos¢ jako ponowoczesng religij-
no$¢. Popularna religia obejmuje znacznie wigcej zjawisk niz
dotychczas stosowany w socjologicznej literaturze niemiec-
kiej termin ,pozakoscielna religijnos¢”, odnoszony najcze-
Sciej do réznych zjawisk parareligijnych, jak wiara w UFO,
New Age, okultyzm czy ezoteryzm?-.

Wsréd tych, ktérzy przestajg wierzy¢ w sekularyzacje,
a nawet s3 rozczarowani sekularyzmem, pojawiajg si¢ poszu-
kiwania nowych form duchowo$ci zaré6wno w ramach religii
(np. chrzescijaristwa), jak i bez powigzania z jakgkolwiek re-
ligig zinstytucjonalizowang. Réznego rodzaju poszukiwania
duchowe sg do pewnego stopnia konsekwencja tego, ze kul-
tura wspolczesna nie daje satysfakcjonujacych odpowiedzi
na podstawowe dylematy moralne i egzystencjalne. Nowa
duchowo$¢ czesto nie jest juz odmiang religijnosci, ksztattu-
jac sie jako fenomen coraz bardziej od niej niezalezny i auto-
nomiczny. Literatura socjologiczna na ten temat przedstawia
terminologiczng i treSciowg dzungle, w ktéra chcemy sie za-

24 H. Knoblauch, Der Topos der Spiritualitit. Zum Verhiltnis von Kommuni-
kation, Diskurs und Subiektivitdt am Beispiel der Religion, [w:] Diskurs — Macht
— Subjekt. Theorie und Empirie von Subjektivierung in der Diskursforschung,
Hrsg. von Reiner Keller, Werner Schneider, Willy Viehover, VS Verlag fiir
Sozialwissenschaften/Springer Fachmedien, Wiesbaden 2012, s. 247-258;
A. Goérny, From church religiousness to spirituality. The transformation of reli-
gion in the early 21st century, [w:] Changes in social awareness on both sides
of the border Poland — the Czech Republik. Sociological reflections, U. Swadzba,
D. Topinka (eds), Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2013,
s. 21-26.
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nurzy¢. Nowa duchowo$¢ ujawnia sie¢ w swoich réznorod-
nych ksztattach zaleznie od kontekstu spoteczno-politycz-
nego i spofeczno-kulturowego. Nieco inne formy i ksztatty
bedzie przyjmowaé w spoleczenstwach catkowicie zsekula-
ryzowanych (niereligijnych), inne w spoteczefistwach cze-
Sciowo zsekularyzowanych, jeszcze inne w spoteczeristwach
o wysokim poziomie religijnosci.

W konteksScie wspoétczesnych przemian w religijnosci co-
raz czesciej mowi sie o wieloparadygmatycznosci socjologii
religii. WyraZnie na znaczeniu stracifa teza sekularyzacyjna.
Nowe formy religijnoéci i nowa duchowo$¢ domagaja sie
nowych modeli interpretacyjnych w odniesieniu do wsp6t-
czesnych przemian spolecznych. Jedli nawet teza sekularyza-
cyjna nie stracita na znaczeniu i jest jeszcze niezakonczonym
procesem, nie oznacza to, ze religia umiera. Jej model staje
sie coraz bardziej ztozony i wieloaspektowy. Mozna by po-
wiedzie¢, ze coraz wiecej ludzi wspétczesnych postawionych
wobec alternatywy ,religijnos¢ koscielna albo niereligijnos¢”
decyduje si¢ na trzecig droge, a mianowicie na religijnos¢
pozakoScielng, bedaca , pluralistyczng i nieciaggta trajektoriag
biografii”. Poza Ko$ciotami rozwijaja sie r6zne formy ducho-
wosci (,nie jestem religijny, ale poszukuje duchowosci”). Se-
kularyzacja staje sie terminem wysoce wzglednym, podobnie
jak i nowoczesnos¢, z ktéra przez wiele dziesigcioleci tgczono
upadek religii®.

Najogolniej rzecz biorac, duchowos¢ faczy sie z pewnego
rodzaju do$wiadczeniami o charakterze osobistym (przezy-
wanie, doznawanie), niekiedy z czym$ nadzwyczajnym, jako
co$ przezywane bezposrednio, bez posrednictwa Kosciota

% P. L. Berger, How My Views Have Changed. A conversation with Gregor
Thuswaldner, ,Lent” 2014, nr 3, s. 16-21; K. Madel, Duchowos$¢ chrzescijaii-
ska wobec wspdlczesnych wyzwan, [w:] Duchowosé dzisiaj — kontekst religijny
i kulturowy, Jolanta Stal (red.), Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2001,
s. 54-64.
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(nie z , drugiej reki”). Nie sytuuje sie ona wylacznie w ob-
rebie Koscioléw, a uobecnia sie przede wszystkim w sfe-
rze pozakoscielnej i przybiera nowe zewnetrzne formy (nie
jest niewidzialna), inne niz w tradycyjnych religiach. Zaciera
si¢ w nich granica migdzy tym co sakralne i co $wieckie,
transcendentne i immanentne. Rézne przejawy duchowosci
mozna obserwowa¢ zaréwno w ,matych $wiatach” jedno-
stek (np. traumatyczne przezycie zwigzane ze Smiercig), jak
i w wielkich zgromadzeniach czy tragicznych wydarzeniach
(np. eventy religijne, wielkie koncerty muzyczne, zawody
sportowe, spotkania z Papiezem, trzesienia ziemi i inne ka-
tastrofy). Zaangazowanie si¢ w wielkie wydarzenia i uroczy-
stodci o charakterze religijnym (eventy) nie zawsze, a moze
nawet na ogol, nie prowadzi do nawigzywania kontaktow
z wlasng wspdlnota koscielng czy wyznaniowa. Stwarzaja
one miodziezy mozliwosci doswiadczenia wspoélnotowosci
jako przezy¢ duchowych. Niekiedy warunkujg zmiany w zy-
ciu codziennym. Alternatywne formy religijnoéci i nowa du-
chowo$¢ oznaczajg czesto samodzielne poszukiwania czto-
wieka, prowadzace go do zamykania si¢ w obrebie wiasnego
subiektywnego $wiata duchowego.

Problemy badawcze i metodologiczne zwigzane z nowg
duchowoscig Halina Mielicka-Pawlowska ujmuje syntetycz-
nie w nastepujacy sposéb:

Po pierwsze: religijnos¢ i duchowos¢ sg zjawiskami spotecz-
nymi, ktére mogg sta¢ sie¢ faktami, ale moga tez by¢ tylko
,mitem”, a wiec ,miekka” empirycznie kategorig tego, co ,zja-
wia sie” w prowadzonych przez socjologéw badaniach. Po
drugie: religijnos¢ i duchowos¢, jako fakty spoteczne, stano-
wig przedmiot badan socjologéw religii, co oznacza, ze ko-
nieczne jest przestrzeganie zasady rygoryzmu metodologicz-
nego w stosunku do przedmiotu badan teologicznych i psy-
chologicznych. Po trzecie: stosowane przez socjologéw narze-
dzia i techniki badawcze sg skuteczne, gdyz pozwalajg uchwy-
ci¢ nowe zjawiska spoleczne nawet wtedy, gdy zapowiadaja
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tylko zmiany systeméw wskazujgce pojawienie sie¢ nowych re-
gularnosdci w zachowaniach ludzi. OczywiScie nowe zjawiska
spoleczne wymagaja nowych narzedzi i technik, a to tylko po-
woduje rozwdj nauki i wzrost precyzji dokonywanych pomia-
réw. Po czwarte: analizowanie zjawisk wskazujacych istnienie
procesu spolecznego in statu nascendi pozwala na dokonanie
weryfikacji teorii, ktére juz nie wystarczaja, a wiec sg zawodne
eksplanacyjne®.

Rézne oblicza duchowosci we wspélczesnych
spoleczenstwach

W dyskusjach naukowych, zwlaszcza w psychologii,
a nawet w psychiatrii, tocza sie¢ spory o to, czy ,religijnos¢”
jest zakresowo szerszym pojeciem niz duchowo$é¢, czy tez
duchowosci przystuguje status nadrzednego pojecia. We-
dtug Katarzyny Skrzypinskiej obydwa pojecia, cho¢ podobne
do siebie pod wzgledem genezy i funkcji, maja réznicujgca
sie w wielu elementach treé¢ i konsekwencje przezywania.
Mozna wyréznié kilka typow relagji religijnosci i duchowo-
Sci: a) religijnos¢ i duchowos$¢ sg tym samym; b) sg catko-
wicie odmienne, rzadzg si¢ odmiennymi prawami, stano-
wig opozycje wobec siebie; c) religijnos¢ jest pojeciem szer-
szym wzgledem duchowosci; d) duchowos¢ jest pojeciem
nadrzednym wobec religijnosci; e) duchowos¢ jest poszuki-
waniem sensu, jednosci, relacji z naturg, cztowieczenstwem
i transcendencja. Wedlug Skrzypinskiej obydwa pojecia krzy-
zuja si¢ zakresowo, z wieloma elementami wspdélnymi i od-
miennymi. Celem religijno$ci i duchowosci jest poszukiwa-
nie sacrum, sensu zycia oraz miejsca czlowieka w Swiecie?.

% H. Mielicka-Pawtowska, Mit nowej religijnosci i duchowosci, s. 13.
27 K. Skrzypiriska, Granice duchowosci — perspektywa pierwsza, , Roczniki
Psychologiczne” 2012, nr 1, s. 76.
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Duchowoé¢ z psychologicznego punktu widzenia okresla
ona jako ,spelnianie siebie w dgzeniu do budowania sensu
zycia, szczeScia i poszukiwanie rzeczy ostatecznych, przy za-
angazowaniu wlasnych zasobéw poznawczych, emocjonal-
nych i behawioralnych, czemu czasami towarzysza doznania
szczytowe” %,

Podobng definicje duchowosci prezentuje Zbigniew Pa-
sek. Wedtug niego wspotczesnie ,duchowosé oznacza doko-
nywane réznymi Srodkami dazenia czlowieka do przekra-
czania wlasnej kondycji. Przede wszystkim oznacza trans-
gresje doczesnosci materialnej i przemijajgcej. Proces ten do-
konuje sie w imie wartosci wyzszych, odbieranych jako po-
zytywne, dobre (bardzo czesto okreslane jako summum bo-
num). Moga to by¢ zaréwno wartosci religijne, jak i etyczne,
estetyczne czy inne, realizowane zupelnie poza sferg reli-
gii. Droga do tych wartoéci dokonuje si¢ zwykle przy Scistej
wspoélpracy wymiaru cielesnego i psychicznego czlowieka,
na drodze stopniowej ewolucji (ktérg ilustruje najczesciej
stowo samorozwj)”%.

Socjologowie niemieccy nie uzywajg na ogoét pojecia
,nowa duchowos¢”, lecz po prostu ,duchowos¢” (Spiri-
tualitit), ktoérej cechami sg: a) zdecydowana orientacja na su-
biektywne do$wiadczenie; b) Zrédtami jej sa alternatywne
religijnoSci odrézniajgce sie od dotychczasowych tradycji re-
ligijnych, pochodzace ze wschodnich, archaicznych, okulty-
stycznych, mistycznych tradycji; ¢) dystans do dogmatyki

2 Tamze, s. 82.

2 Z. Pasek, Od religijnosci ku duchowosci. Przyczynek do przemian kul-
tury wspdlczesnej, [w:] Idee i Mysliciele. Filozoficzne i kulturoznawcze roz-
wazania o duchowodci i komunikowaniu, 1. S. Fiut (red.), Uczelniane Wy-
dawnictwo Naukowo-Dydaktyczne AGH, Krakéw 2008, s. 23; M. Chmie-
lewski, Sw. Jana Pawta II chrystologiczno-personalistyczne ujecie zycia du-
chowego, [w:] Pamigé i zobowigzanie w holdzie wobec mysli Swigtego Jana
Pawta II, W. Wojtyta (red.), Wydawnictwo Diecezji Radomskiej, Radom
2017, s. 25-42.
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religijnej wielkich organizacji koscielnych i swoisty antyin-
stytucjonalizm; d) zaakcentowanie religijnej autonomii jed-
nostki i zwigzany z tym wyrazny indywidualizm $wiatopo-
gladowy; e) orientacja na do$wiadczenie umozliwia podej-
Scie catosciowe do zycia, ktére pozwala zrozumie¢ i wyja-
$ni¢ funkcjonalne zréznicowania spoleczenistwa; f) dla sa-
mego dzialajgcego duchowos¢ staje si¢ pojeciem do reli-
gii alternatywnym. Wedtug Huberta Knoblaucha ducho-
wos$¢ moze by¢ rozumiana jako rozszerzenie tego, co Tho-
mas Luckmann nazywat ,spoteczng formg sprywatyzowanej
religii”®.

Hubert Knoblauch wprowadza na okre$lenie tych no-
wych zjawisk termin ,popularna religia” (Populire Religion),
traktujagc duchowos¢ jako czes¢ kultury popularnej (ale nie
ludowej). Duchowos¢ (Spiritualitit) odcina si¢ od dogmatycz-
nej religii, nie tylko od wielkich tradycyjnych religii, bo i od
mniejszych ugrupowan religijnych (np. sekt). Jest ona ro-
dzajem osobowego do$wiadczenia dostepnego dla wszyst-
kich, a nie wyltacznie dla ekspertéw czy wirtuozéw religij-
nych. Kazdy moze nawigza¢ kontakt z béstwem, bez po-
Srednictwa KoSciota (duchowo$¢ alternatywna). Niekiedy
duchowos¢ przejawia si¢ w takich zewnetrznych formach,
jak prorokowanie, mowa jezykéw, nawrdcenia, uzdrowie-
nia itp. Dymensja do$wiadczenia duchowego zastepuje do-
gmatyczny i instytucjonalny wymiar religii, nie tyle zmie-
rza ona do zmiany moralnosci cztowieka, ile raczej jest
dowodem istnienia motywacyjnych sit i energii w czlo-
wieku’l.

30 H. Knoblauch, Einleitung: Soziologie der Spiritualitit, ,Zeitschrift fiir
Religionswissenschaft” 2005, nr 2, s. 123.

31 H. Knoblauch, Soziologie der Spiritualitit, [w:] Handbuch Spiritualitit.
Zuginge. Traditionen, interreligidse Prozesse, Hrsg. von Karl Baier, Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 2006, s. 91-111.
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Knoblauch wyréznia nowoczesng duchowosé chrzesci-
janiska i alternatywng religijng duchowo$¢ (alternativ-religidse
Spiritualitit). Te druga charakteryzujg nastepujace cechy:

a) Alternatywna duchowos¢ jest zdystansowana wobec
dogmatyki koScielnej, docenia si¢ w niej wymiar do$wiad-
czenia i role podmiotu, w mniejszym stopniu odniesienia
spoteczne. Religia wprost przeciwnie, akcentuje specyficzne,
instytucjonalnie uznawane tresci, wyrazajace si¢ w dogma-
tach (prawdy wiary), w liturgii, w uprawomocnieniu wybra-
nych os6b (np. duchowni). Duchowo$¢ bazuje na do$wiad-
czeniu subiektywnym, ktére przesuwa podstawe wiary do
wlasnego ,ja”. Dlatego tez wykazuje ona wiele podobieristw
z dgzeniem do autentyczno$ci, zwigzanej z nowoczesnym in-
dywidualizmem. Ta cecha nie wyklucza przynaleznosci do
matych wspdélnot (np. wspélnoty zaufania), a niekiedy i wiel-
kich wspélnot (np. religijne eventy).

b) Dystans wobec wielkich religijnych form organizacyj-
nych, lecz nie na ksztalt niewidzialnego Kosciota powszech-
nego (uniwersalnego). W naszym kregu kulturowym ducho-
wos¢ jawi sie jakby obok religii (w sensie semantycznym
i strukturalnym). Nowe formy duchowych do$wiadczen sa
noénikami resakralizacji i respirytualizacji, a poprzez swoja
orientacje subiektywistyczng dobrze korespondujg z indywi-
dualistycznymi tendencjami ponowoczesnosci.

c) Jest ruchem ukierunkowanym na ,catosciowosc”,
a wiec obejmuje wszystkie sfery zycia (psychike, ciato, zdro-
wie, relacje z innymi, a nawet polityke). Wazna role odgry-
waja tu medytacyjne praktyki, homeopatia, joga i praktyki
zmierzajace do réznego rodzaju uzdrowienia catosci zycia
ludzkiego.

d) ,Pole religijne” staje si¢ poprzez duchowos$¢ poniekad
rozszerzone, a ona sama coraz czesciej staje sie odrebnym
sektorem ludzkiego do$wiadczenia. Dzieki mediom i ,ryn-
kowi” staje si¢ cze$cig kultury popularnej, szerokim ruchem
kulturowym. Coraz czesciej funkcjonuje jako rzeczywistosc¢
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alternatywna, a nie — jak bytlo dawniej — komplementarna
wobec religii®.

Hubert Knoblauch méwi o popularnej religii. Za posred-
nictwem kultury popularnej religijne treéci wychodza poza
waski krag instytucji koScielnych i religijnych oraz przenikaja
do szerszych, ,Swieckich” dotad obszaréw kultury. To zja-
wisko powoduje dowartosciowanie sfery doswiadczer nieco-
dziennych i mocniejsze akcentowanie subiektywnosci. Tego
rodzaju procesy zwigkszaja do pewnego stopnia zakres re-
ligii, ale one same coraz bardziej j3 marginalizujg. Zjawiska
duchowodci popularnej wykraczaja poza te rzeczywistosé,
ktéra ujawnia si¢ w Kosciotach czy w innych organizacjach
religijnych. Tworza one szerokie pole r6znorodnych alterna-
tyw dla tradycyjnego chrzescijaristwa. Wigza si¢ one ze zdol-
noscig czltowieka do transcendowania codziennej rzeczywi-
stosci i ,przekraczania siebie”.

O ile zinstytucjonalizowane religie (Koscioty) organizo-
waly i monopolizowaly charyzme religijng, to wspodtczesénie
zaznacza si¢ jej upowszechnienie. Duchowos$¢ uzyskuje po-
zytywne konotacje jako wolne i kreatywne doSwiadczenie
transcendencji lub samotranscendencji, ma charakter oso-
bowy, poglebiony, powigzany z wlasng sita wyzsza. Char-
les Taylor méwi o ludziach poszukujacych. Poszukujacy (Se-
ekers) sg to ludzie, czgsto mtodzi, ktérzy sg zainteresowani
duchowymi aspektami zycia, jednak bez przynaleznosci do
wielkich wspdlnot religijnych (Koscioty). We wspéiczesnym
Swiecie jest wiele takich grup, Sciezek, na ktérych mozna
odnajdowac¢ rézne do$wiadczenia duchowe, niekiedy w po-
wigzaniu z religiami Wschodu®.

32 Tamze, s. 106-107.

3 H. Knoblauch, Populire Religion. Auf dem Weg in eine spirituelle Gesell-
schaft, Campus Verlag, Frankfurt am Main 2009.

34 Ch. Taylor, Glauben in einer sikularen Zeitalter. Formen religidsen Lebens,
,Zur Debatte” 2012, nr 3, s. 17; P. Dinzelbacher, Duchowosé, [w:] Leksykon



36 Janusz Mariafiski

Nowe poszukiwania duchowoéci, swoisty powrét sa-
crum, o czym mdéwig socjologowie, oznacza z jednej strony
odejscie od tradycyjnego, religijnego rozumienia sensu z jego
odniesieniami do wielkiej Transcendencji (do$wiadczenia
wertykalne), z drugiej strony jest zaakcentowaniem Zzycia
jako wartosci samej w sobie, bedacym Zrédltem poznawania
siebie i rozwoju osobistego (doswiadczenia horyzontalne).

Czlowiek poczatku XXI wieku poszukuje sacrum poprzez sze-
roko rozumiang duchowoé¢. Innymi stowy, duchowos¢ jest do-
$wiadczeniem sacrum, ale rozumianym w kategoriach czego$
osobistego, intymnego, czego$, co odnosi sie do mocy tkwia-
cej we wnetrzu czlowieka. Duchowo$¢ ta moze kfas¢ nacisk
na immanentnego Boga, podkreslac¢ role doznan i duchowych
éwiczen; troszczy¢ sie i szanowac ciato; bywa wrazliwa na réz-
nice plci; czesto wykazuje wrazliwoéé ekologiczng, nastawia-
jac sie na wspdtprace z innymi istotami zywymi, gdyz ziemia
to nasz wspdélny dom. Do$wiadczenie sacrum jest niezmiernie
wazne, gdyz budzi w nas co$ wykraczajacego poza codzienng
rzeczywisto$¢®.

W nurtach nowej duchowoéci oferuje si¢ ezoteryczne
sposoby osiggania natychmiastowej satysfakcji, automatycz-
nej asertywnoéci, wyzszej duchowosci, zdrowia, sukcesu, ja-
snosci umystu, rozwoju potencjatu ludzkiego. To, co osta-
teczne, nalezy do tego $wiata, a poziom Transcendencji ulega
obnizeniu (odejscie od Wielkich Transcendencji w strone
matych lub posSrednich transcendencji w ujeciu Thomasa
Luckmanna). Ci, ktérzy w swoich Kosciotach nie znajduja

mistyki. Zywoty — pisma — przezycia, B. Widta (ttum.), VERBINUM Wydaw-
nictwo Ksiezy Werbistow, Warszawa 2002, s. 63.

% S. Wargacki, Wspélczesny czlowiek i sacrum, ,Misje dzisiaj” 2011 (ma-
rzec-kwiecien), s. 4.

3% K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, R. Babiriska (ttum.),
Zaklad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2008, s. 256.
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zrédel motywujacych ich ideowo, uciekajg sie do ezotery-
zmu, New Age, sekt i r6znych nowych form duchowosci po-
krewnych religii lub nawet catkowicie od niej odmiennych.
W aspekcie religijnym New Age ujawnia dobitnie cechy post-
modernizmu?.

Wielu socjologéw wigze nowg duchowosd¢ z teza de-
sekularyzacji. Kto méwi o duchowoéci, ten porusza sie po
swoistej tafli lodowej. Wielu badaczy duchowosci nie trosz-
czy sie o zdefiniowanie zjawiska lub nawet $wiadomie tego
unika, wielu nie wigze duchowosci z religig, lecz z szeroko
rozumiang Transcendencja. To, co duchowe, przybiera wiele
ksztattow i form, a to powoduje, Ze roénie rynek ofert w ksie-
garniach, a zwlaszcza w internecie. Latwo mozna zaopa-
trzy¢ si¢ w informacje o wielu pozycjach zaréwno nawia-
zujgcych do tradycji chrzescijaniskich, jak i o niechrzescijan-
skich religiach $wiatowych, o praktykach magicznych, az po
wcigz poszukiwane pozycje dotyczace New Age. W miare
jak stabnie zainteresowanie religiami zinstytucjonalizowa-
nymi, roénie popyt na inne oferty swiatopogladowe. To co
duchowe podlega pluralizacji i zwielokrotnieniu, a granice
miedzy kulturami religijnymi w warunkach globalizacji staja
sie ,,przepuszczalne”. Tredci duchowe o réznej proweniencji
przenikaja sie wzajemnie i mieszaja (synkretyzm). Zacieraja
sie tez granice miedzy sacrum i profanum (sakralna $wiec-
kos¢, swiecka sakralnosé¢). Te nowe formy masowych prze-
zy¢ i doSwiadczen (eventy religijne) wciagaja w orbite swoich
wplywéw nawet tych, ktérzy okreélajg siebie jako ,religijnie

37 B. Dobroczyniski, Duchowosé w kontekscie Ruchu Nowej Ery, [w:] New Age

— nowe o$wiecenie?, A. Brzeziriska, K. Bondyra, J]. Wycisk (red.), Wydawnic-
two Fundacji Humaniora, Poznan 1999, s. 33-43; K. Bondyra, Modernizacja
spoleczna a nowa religijnosé, [w:] New Age — nowe oswiecenie? A. Brzeziniska,
K. Bondyra, J. Wycisk (red.), Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznani
1999, s. 209-225.
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niemuzykalnych”. W konsekwengji granice miedzy religij-
noécig i duchowoscig do pewnego stopnia zacierajq sie, staja
si¢ nieprzejrzyste i mgliste.

Paradoks polega na tym, ze ci, ktérzy uwazaja si¢ za nie-
religijnych, nie staja si¢ automatycznie ateistami. Coraz cze-
Sciej zamiast o religijnosci méwi sie o duchowosci, na ktéra
sktadajg sie nie tylko elementy jakiej$ religijnosci, ale i psy-
chologii i psychoterapii oraz alternatywnych form religijno-
Sci. Wiara w jakg$ moc i energie nieosobowq zajmuje miejsce
wiary w Boga osobowego. Tworzy sie¢ tozsamos¢ transreli-
gijna, duchowo$¢ niereligijna, duchowo$¢ agnostyczna, du-
chowos¢ alternatywna, duchowos¢ transgresyjna. Nowa du-
chowoé¢ ma przede wszystkim charakter zindywidualizo-
wany, doswiadczeniowy i subiektywistyczny, nie jest okre-
§lana przez odniesienie do zinstytucjonalizowanej religij-
nosci. Taka duchowos$¢, pozbawiona teologicznych tresci,
ma tendencje sakralizowania tego co $wieckie. Tworza sie
nowe ,pola” czy ,sceny” religijnosci i nowej duchowosci.
Dla tych, ktérzy akceptuja duchowo$¢ jako co$ pozytyw-
nego, religijno$¢ jawi si¢ jako co$ negatywnego. Duchowos¢
moga akceptowac i czesto akceptujg takze niewierzacy. By-
taby ona wiec swoistym pomostem miedzy wierzacymi i nie-
wierzgcymi.

Rozw6j nowej duchowosci we wspélczesnym Swiecie,
réwniez w Europie Zachodniej, przeczy tezie o jednostron-
nej i liniowej sekularyzacji, dowodzac raczej zmiennosci form
istniejacej religijnoéci. Nie tyle upowszechnia si¢ ateizm i in-
dyferentyzm, ile raczej religijnos¢ czy duchowo$¢ pozako-
Scielna, poszukujaca, niezadomowiona, wedrujgca, niefor-
malna itp. Desekularyzacja ujawnia zmiany w pobozno-
Sci, az po swoiste przewartoSciowania sacrum. Wzrasta spo-

3 A. Zduniak, Event w zyciu spolecznym i religijnym. Perspektywa socjolo-
giczna, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminisko-Mazurskiego w Olszty-
nie, Olsztyn 2018.
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teczne i kulturowe znaczenie pytan egzystencjalnych (pyta-
nia o sens), na ktdre nie s3 w stanie odpowiedzie¢ moderni-
styczne ideologie postgpu oraz ujawnia si¢ zapotrzebowanie
na udzielane przez ludzi odpowiedzi oparte na ich wtasnych
doswiadczeniach. Te nowe formy niezorganizowanej i ptyn-
nej, na ogot antyinstytucjonalnej religijnosci oraz duchowosci
moga w przysziosci podlega¢ dalszej ewolucji, az po jakies$
formy organizacyjne. W sytuacji gdy religie zinstytucjonali-
zowane tracg monopol religijny, a nawet i spoteczne znacze-
nie, zwigksza si¢ wyraznie we wspoélczesnym Swiecie obec-
noé¢ réznych form sacrum i obfito$¢ nowych duchowosci.

Granica pomiedzy ,oficjalnymi” formami religijnosci
(religijnos¢ koscielna, religijnoé¢ koscielnie znaczgca) a nie-
formalnymi czy nieoficjalnymi formami religijnosci pozako-
Scielnej, parareligijnosci i nowej duchowosci nie jest ustalona
raz na zawsze ani dana a priori. Te drugie, jakkolwiek nie sa
zwigzane z modelami wiary i przynalezno$ci propagowa-
nymi przez organizacje koScielno-religijne, wnosza pewne
znaczenia sakralne do zycia codziennego, a niekiedy dobrze
wkomponowujg si¢ w religijno$¢ indywidualng. W ostatnich
latach zyskuje na znaczeniu tzw. nowa duchowo$¢, niezwia-
zana z przynalezno$cig do organizacji koScielnych, oznacza-
jaca poszukiwanie sacrum we wlasnym wnetrzu, majace gwa-
rantowa¢ jednostce jej duchowag moc i poczucie sensu zy-
cia. W odréznieniu od duchowosci autorytarnej zwigzanej
z strukturami kodcielnymi i nauczaniem ,odgérnym” na-
zywa sie ten typ poszukiwan duchowych ,, duchowoscig nie-
autorytarng”®.

Socjologowie méwig o nowej religijnosci i duchowosci,
o duchowosci wirtualnej, o cyberreligii w nowych mediach
elektronicznych, nawigzujacej do $rodkéw wyrazu i moty-
woéw zaczerpnietych z kultury popularnej. Internet staje sie

% A. Griin, O duchowosci inaczej, K. Zimmerer (ttum.), Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2009, s. 5-9.
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przestrzenig, w ktérej mozna wyraznie obserwowaé wzrost
zainteresowania religig i duchowoscia. Przestrzeni wirtualna
daje jednostkom nowe, wyjatkowo szerokie mozliwosci w za-
kresie zycia religijnego, wigcznie z przynaleznos$cig do wirtu-
alnych spotecznosci religijnych i Kosciotéw. Dzigki stronom
internetowym mozna pozna¢ ludzi podobnych sobie, wy-
znajacych podobne religie i formy duchowosci, kierujacych
sie analogicznymi zasadami zyciowymi. Portale religijne ofe-
rujg oprécz ogromnego zasobu informacji réwniez mozliwo-
$ci nawigzania relacji miedzyludzkich®.

Zaobserwowane zmiany w religijno$ci i duchowosci
Europejczykéw nie wplywajg lub w nieznacznym stopniu
wplywaja na rewitalizacje religijnosci koscielnej. Religia jest
systemem prawd wiary, symboli, warto$ci i norm, a Ko-
Scioly — ze swojego punktu widzenia — sg organizacjami
spolecznymi, ktére zaspokajaja religijne potrzeby wiernych,
tzn. przekazuja prawdy wiary swoim czionkom i potwier-
dzaja je w rytach religijnych (praktyki religijne). Jezeli wplyw
Kos$cioléw stabnie, czes¢ ludzi usituje - o ile nie traci wiary
- zaspokaja¢ swoje potrzeby religijne poza Kosciotami, po-
szukuje poza nimi odpowiedzi na pytania i problemy reli-
gijne, rezygnuje z niektérych rytéw religijno-koscielnych lub
praktykuje z motywacji pozareligijnych. Ostabienie Kosciota,
jego pozycji w zyciu spolecznym i roli w zyciu wyznawcéw
moze prowadzi¢ do prywatyzagji religijnosci. Religijnos¢ po-
zako$cielna jest waznym segmentem religijno$ci we wspot-
czesnych spoteczeristwach. Religijno$¢ koScielna rzeczywi-
Scie traci na znaczeniu, jednakze wielu odkrywa na nowo
znaczenie religii w waznych momentach swego Zzycia lub
poszukuje nowych form zaspokojenia swoich potrzeb du-
chowych.

40 A. Zduniak, Duchowo$¢ w epoce mediow elektronicznych, [w:] Media i re-
ligia. Nowy kontekst komunikacji, R. Sierocki, M. Sokolowski, A. Zduniak
(red.), Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2016, s. 61-73.
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We wspolczesnej kulturze zachodniej coraz wyrazniej
obserwuje sie trend oddzielania sie¢ religijnosci i duchowosci,
nawet jezeli zasieg spoleczny i wplyw nowych form religij-
nosci i duchowosci jest prawdopodobnie przeceniany. W ba-
daniach empirycznych nalezy najpierw ustali¢, co to znaczy,
kiedy kto$ moéwi o sobie, Ze jest niereligijny, ale poszuku-
jacy duchowodci (,,duchowy”). Znaczenie tego terminu r6z-
nicuje sie z pewnoscig ze wzgledu na wiek badanych, pte¢,
zawOd, miejsce zamieszkania, socjalizacje religijng i wiele
innych czynnikéw. Wazne jest réwniez to, kto uzywa tego
stowa, w jakim znaczeniu i dlaczego. Jezeli nawet liczba fak-
tycznych zwolennikéw nowej sceny duchowej nie jest zbyt
imponujaca, to jej wpltywy w kulturze popularnej sa dos¢
wysokie, by¢ moze nawet z tendencjg wzrostowa.

Préba okreslenia nowej duchowosci

Nowa duchowos¢ staje si¢ jedng z wielu waznych opcji
do wyboru przez ludzi wspélczesnych, a przy tym wskazuje
na fakt, ze — przynajmniej posrednio — duchowos¢ jest czescia
integralng kondycji ludzkiej. W pluralistycznych i ponowo-
czesnych spoteczenistwach ludzie poszukujg sensu i orienta-
Gi w zyciu, i nawet jezeli tracg kontakt z religiami trady-
cyjnymi, poszukuja nowych form duchowosci. Jezeli religie
okredlimy jako ,system wierzen i rytualéw dotyczacych ob-
szaru $wietosci”¥, woéwczas wiele form duchowosci, réw-
niez nowej duchowos$ci, mozna byltoby okreéli¢ jako bliskie
religijnoSci. Szerokie rozumienie religii nie ostabia dyskusji
na temat réznych form duchowosci. W ogéle w rozwaza-
niach nad nowa duchowo$cig brakuje jednoznacznych, iden-
tyfikujacych stwierdzen, nie dochodzimy do satysfakcjonuja-

41 N. Goodman, Wstep do socjologii, J. Polak, J. Ruszkowski, U. Zieliriska
(ttum.), Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 1997, s. 215.
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cych rozwigzan. Dla wielu ludzi wspoétczesnych duchowos¢
,bywa odnoszona do sposobu zycia czlowieka, w ktérym
nie ma odniesient do Boga, co pozwala nazwac jg duchowo-
Scig naturalng. Laczy sie jg nie tylko z praktyka zycia ducho-
wego (sens subiektywny) i usystematyzowang refleksjg nad
nim (sens obiektywny), ale tez z praktyka Zycia bez odwo-
lywania sie do transcendencji — Boga”*.

Niekiedy nowa duchowos$¢ interpretuje si¢ w katego-
riach etycznych, jako dgzenie do pewnej doskonalo$ci mo-
ralnej, ktéra ukonkretnia si¢ poprzez zasady moralne.

Jesli bowiem duchowoé¢ jest oderwana od interpretacji reli-
gijnych, a wyniki badart wskazuja na to, ze pelni funkcje ak-
sjonormatywne poréwnywalne do religijnych, to moze jednak
ten termin nalezy ukonkretnia¢ poprzez odniesienia do so-
cjologii moralnosci. Tak rozumiana nowa duchowos¢ staje sie
kategorig etyczng, ktéra porzadkuje zasady Swieckie wskazu-
jace istnienie warto$ci nadajgcych sens zyciu, ktére zachowuja
orientacje na Transcendens mimo zakwestionowania wiary re-
ligijnej oraz dystansowania sie od instytucji ko$cielnych*.

Jezeli duchowos$é, w tym i nowg duchowos$¢, ujmujemy
w perspektywie etycznej, wéwczas jest ona realizacjg istoty
czlowieczeristwa, pozwalajaca dostrzec cele ludzkie, przede
wszystkim cele dalekosigzne. Chodzi tu o wartosci naczelne,
uniwersalne, ogélnoludzkie, do osiggniecia ktérych dazy sie
Swiadomie, w sposéb wolny, w dobrych relacjach z innymi
(porozumienie, wspéldziatanie). Duchowo$¢ okreslana w ka-
tegoriach etycznych stanowi dla cztowieka przestrzen trans-
cendencji wlasnej kondycji, kieruje go ku podmiotowosci

42 7. Marek, A. Walulik, Pedagogika Swiadectwa. Perspektywa antropo-
logiczno-kerygmatyczna, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum
w Krakowie, Krakéw 2019, s. 114.

% H. Mielicka-Pawlowska, Mit nowej religijnosci i duchowosci, s. 16.
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i autonomii, pozwalajagc w sposéb wolny realizowac¢ warto-
Sci wyzsze jako ,dobre” wartoéci. Jedli za$§ rozwdj ducho-
wosci nie jest skierowany na wartosci naczelne, wéwczas
staje sie¢ on jedynie transgresja i w strone wolnosci wia-
snego ,ja”, gubi wyrazny cel osobotwoérczy i wspdlnoto-
twoérczy*. W konsekwencji mozna przyjaé okreslenie ducho-
wosci jako , podmiotowosci zorientowanej w mysleniu, prze-
zywaniu i dziataniu na przekraczanie natury, w celu $wia-
domej, wolnej i odpowiedzialnej realizacji wartosci absolut-
nych, uniwersalnych, ogélnoludzkich”#.

Badanie tak rozumianej duchowo$ci mozna usytuowac
zaréwno w ramach socjologii religii, jak i socjologii moralno-
Sci. Socjologie duchowosci, rozumiang jako czgé¢ socjologii
moralno$ci, mozna zdefiniowa¢ jako nauke ,,0 zdobywaniu
doskonatosci moralnej, charakterystycznej dla okreSlonych
grup spotecznych, oraz o strukturach instytucjonalno-orga-
nizacyjnych wspierajacych dynamike tego procesu, ze szcze-
goélnym uwzglednieniem szkét duchowosci”#. Niezaleznie
od tego, czy socjologie duchowosci bedziemy traktowac jako
odrebng subdyscypling socjologiczng, czy jako cze$¢ socjolo-
gii religii, czy socjologii moralnosci, nie nalezy oczekiwac jej
pelnej legitymizacji w najblizszej przysztosci jako nowej sub-
dyscypliny socjologicznej. Zjawiska nowej duchowosci i al-
ternatywnej religijnosci nie powinny by¢ przeceniane kosz-
tem instytucjonalnych form religijnodci, ktére w dalszym
ciggu sa dominujace w wielu spoteczeristwach wspétcze-
snych. Badanie tych dominujacych tendencji rozwojowych
powinno by¢ naczelnym celem socjologii religii.

# K. Olbrycht, Edukacyjne wymiary wspierania rozwoju duchowosci czlo-
wieka, ,Edukacja Miedzykulturowa” 2018, nr 2, s. 85-86.

45 Tamze, s. 79.

46 M. Jezowski, Duchowos¢ — Paradygmat socjologii religii czy socjologii mo-
ralnosci? A moze socjologia duchowosci, [w:] Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne
i nowe formy, M. Libiszowska-Zéttkowska, S. Grotowska (red.), Zakltad Wy-
dawniczy NOMOS, Krakéw 2010, s. 77.
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Z wielu réznych uje¢ nowej duchowosci mozna wydoby¢
kilka wiodacych tresci, cech charakterystycznych i jej prze-
jawoéw. Nie jest to fatwe, gdyz nowa duchowos¢ wyraza sie
w réznych formach i treéciach, a niemal dla kazdego bada-
cza oznacza co$ innego. Duchowo$¢ obejmuje bardzo zréz-
nicowane treéci: akceptacje siebie, poszukiwanie sensu zy-
cia, umiejetno$é poswiecenia sie dla oséb i wartosci, inten-
sywne przezywanie piekna, uznanie Swigtosci natury, wiez
z ludZmi, naturg i kosmosem, doSwiadczenie medytacyjne,
psychozmienng energie, wiez z béstwem itp. Mozna jednak
probowaé sformutowac kilka cech charakterystycznych no-
wej duchowosci, powtarzajacych sie w wielu definicjach tego
zjawiska.

a) Nowa duchowos¢, ktora staje si¢ swoistym megatren-
dem spoteczno-kulturowym, ma swoje Zrédta w rozmaitych
tradycjach religijnych i duchowych, zaré6wno w zachodniej
tradycji ezoterycznej, jak i duchowosci orientalnej, duchowo-
Sci nawigzujacej do religii przedchrzescijariskich, jak i pew-
nych elementéw duchowosci chrzescijaniskiej. Jej Zrédet na-
lezy poszukiwaé zaréwno w mlodziezowej kontrkulturze
z korica XX w., jak i w New Age oraz w wielu innych im-
pulsach, m.in. w pewnych cechach ponowoczesnej kultury
i ponowoczesnych spoteczeristw.

b) Duchowos¢ i nowa duchowo$¢ wigza sie z proce-
sami indywidualizacji, a poprzez swoja subiektywnos¢ stoja
one bardzo czesto w opozycji (dystansie) wobec zinstytu-
cjonalizowanych religii, charakteryzujacych sie¢ sztywnymi
strukturami i organizacjg, dogmatami i rygorystycznymi nor-
mami oraz zinstytucjonalizowanymi rytualami. Zaakcento-
wanie wymiaru subiektywnosci jest wazng cecha réznigca
nowg duchowos¢ od religijnosci, nawet jezeli nie wyklucza
to pewnych form wspélnotowosci w nowej duchowoéci. Su-
biektywizacja oznacza zaakcentowanie idei rozwoju i samo-
rozwoju, osobowego i wewnetrznego doskonalenia sie. ,, Du-
chowos¢ jest formga religijnosci pozainstytucjonalnej, zorien-
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towanej na poszukiwanie kontaktu z sacrum, niezaleznie od
tego, jak ono jest wyobrazane. Zindywidualizowane pojecie
wiary prowadzi do sprywatyzowania sacrum”?.

c) Jezeli nawet duchowo$¢ nie da sig¢ okresli¢ bez jakie-
go$ odniesienia do transcendencji, to jej konkretne formy
nie muszg wyrazaé si¢ ani teistycznie, ani religijnie. Wiele
form nowej duchowosci mozna definiowac jako duchowos¢
postreligijng, a nawet jako duchowoé¢ bez Boga. Mozna tu
juz moéwi¢ o ostatecznej sekularyzacji Swiadomosci religij-
nej. Nowa duchowos¢ jest niekiedy przeciwstawiana temu
co religijne. Duchowo$¢ nie jest zdogmatyzowana, zinsty-
tucjonalizowana, normatywna, zwigzana z instytucjami ko-
Scielnymi, jest postawg z wyboru, w ktérej indywidualne,
wewnetrzne do$wiadczenie nabiera rangi ostatecznej instan-
¢ji. Ma wiec charakter inkluzywny, a nie ekskluzywny. Ko-
Scioly w tym kontekécie jawia sie jako przeszkoda do roz-
woju osobowosci.

d) Nowa duchowos¢ jest okreslana najczesciej w opozycji
do religii, a niekiedy nawet do sacrum, jest zdystansowana
wobec wszelkiej dogmatyki religijnej, nie ma publicznych re-
perkusji ani na ogét wspélnotowo celebrowanych rytuatéw
i kultéw. Wigze si¢ ona na ogét z jaka$ formq ,matlej trans-
cendencji”, przekraczaniem biologicznej kondycji ludzkiej,
z poszukiwaniem warto$ci niosacych sens zycia, dobrosta-
nem psychicznym, pozytywnym stylem zycia. Brak odnie-
sient do religii nie oznacza braku odniesienia do jakiejkol-
wiek transcendencji, moze by¢ ona elementem Zycia kazdego
czlowieka, bez wzgledu na to, czy jest on religijny, czy niere-
ligijny, a nawet ateistg. Nie oczekuje si¢ ,zbawienia” od Ko-
Sciotéw chrzescijariskich, a nawet szerzej — od religii, jest ono
jakby sprawg jednostki i jej dziatarr. Transcendentne czy bo-

¥ H. Mielicka-Pawlowska, Religijnosé¢ zorientowana ekologicznie, [w:] Reli-
gijne wymiary zycia spotecznego, H. Mielicka-Pawlowska (red.), Uniwersytet
Jana Kochanowskiego w Kielcach, Kielce 2013, s. 378-379.
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skie zrédta duchowosci i sensu odpowiedzialnoéci etycznej
przejmuje sam podmiot, co oznacza rozszerzenie $wiadomo-
Sci ,ja” wspotczesnego cztowieka. Wielu ludzi skiania si¢ do
wierzenia, ze sami mogg si¢ zbawic¢, a nawet zbawi¢ innych.

e) Nowa duchowos¢ nie moze by¢ utozsamiana wytgcz-
nie z nowymi ruchami religijnymi czy New Age, stafa si¢ ona
swoistym trendem, moze megatrendem we wspoélczesnym
Swiecie. Jest niezwykle zmienna i zindywidualizowana, do-
cenia si¢ w niej subiektywne do$wiadczenia i osobiste do-
znania. Zakwestionowanie opozycji sacrum — profanum spra-
wia, ze sacrum przemieszcza si¢ do tych sfer ludzkiego zycia,
w ktérych bylo ono juz nieobecne. W nowych ruchach reli-
gijnych i New Age urzeczywistnia si¢ nowa duchowos¢. Nie
zawsze mozna jg sterylnie oddzieli¢ od jakichkolwiek powia-
zan z tradycjami religijnymi.

f) Nowa duchowo$¢ ma zwigzek z wartosciami, ktére
oznaczajg rozwéj duchowy, doskonalenie wewnetrzne, etycz-
ny lub estetyczny wymiar ludzkiego ,ja”, poczucie szczescia
i spelnienia w zyciu. Wazne jest to, co stanowi dobro dla
jednostki, co wigze sie z poszukiwaniem znaczenia i inter-
pretacjg zycia. Otwarto$¢ na wartoSci oznacza ubogacenie
ludzkiego zycia. Wartoéci bowiem — przynajmniej posrednio
— wyznaczaja to, do czego dazymy, i to, jak powinniSmy po-
stepowaé. Nowa duchowos$¢ wskazuje na realne propozycje
nowego stylu zycia i poznania (nowa $wiadomos¢), prowa-
dzacego do szczedcia i psychologicznego dobrostanu. Nie
tyle jest ona fenomenem spotecznym, co raczej indywidual-
nym i osobistym, ale ksztattuje si¢ w okre$lonym, ztozonym
kontekscie spotecznym.

g) Wiara religijna przeksztalca si¢ w wiare we wiasne
,ja”, w samorealizacje, w subiektywnos¢, nastepuje przesu-
niecie od wspdlnoty do jednostki i orientacja na immanentne
wartosci i cele. Duchowo$¢ wigze sie bardziej ze $wiatem we-
wnetrznym jednostki, religijnoé¢ ma bardziej odniesienia ze-
wnetrzne. Do kontaktu z szeroko rozumianym sacrum nie jest
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konieczne cztonkostwo grupowe czy wspdlnotowe. Jezeli na-
wet powigzania nowej duchowosci z wiarg religijng sa nie-
mal niewidoczne, to niekiedy wydaje si¢, ze w niektérych jej
formach jest jeszcze obecny , duch martwych wierzen religij-
nych” (wyrazenie Maxa Webera).

h) Nowa duchowo$¢ wiagze sie¢ niejednokrotnie z poszu-
kiwaniem i nadawaniem sensu zaréwno codziennym do-
Swiadczeniom czlowieka, jak i calej jego egzystencji. Zwana
niekiedy duchowoscig pozareligijng, odnosi si¢ do tematéw
pozbawionych wymiaru religijnego, lecz stuzacych jedno-
stce jako narzedzia transcendowania, czyli usensowniajgcego
przekraczania zycia codziennego®. Sens Zycia jest dzielem
i niemal wytagczng sprawg jednostki i tego, co zrobi ona ze
swoim zyciem. Przedmiotem okres$lajagcym to, co duchowe,
staje si¢ konkretna jednostka (przejscie od instytucjonalizacji
do indywidualizacji). Poprzez rozwdj sfery duchowej czto-
wiek jest w stanie uksztattowac dojrzaly postawe wobec sie-
bie i wobec otaczajacego go Swiata*, w ramach wolnego wy-
boru na zasadzie ,,zréb to sam”.

i) Nowa duchowo$é obejmuje zaréwno jakie$ ezote-
ryczne zaglebianie si¢ w siebie, jak i troske o dobre sa-
mopoczucie czy przyjemnosé (wellnes, fitness, selfness)®, lecz

8 M. K. Zwierzdzyniski, Religia, duchowos¢, postmodenizm. Problem zna-
czeri, [w:] Religijnos¢ i duchowosé — dawne i nowe formy, M. Libiszowska-
-Zo6ltkowska, S. Grotowska (red.), Zaklad Wydawniczy NOMOS, Krakéw
2010, s. 79-93.

4 M. Balys, Poczucie sensu zycia a duchowosé. Préba analizy koncepcji Vik-
tora E. Frankla, [w:] Etyka i sens zycia, D. Probucka (red.), Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakéw 2011, s. 130; J. Lulek,
S. Glaz, Problematyka sensu ludzkiego zycia, [w:] Czlowiek i jego zycie religijne,
S. Glaz (red.) Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009, s. 11-49.

50 W. Jager, Ch. Quarch, Fitness, wellnes a duchowo$¢, Z. Mazurek, J. San-
torski & Co Agencja Wydawnicza (ttum.), Warszawa 2007; J. Kubiriska,
Socjologiczno-aksjologiczny wymiar aktywnosci sportowej na przykiadzie fitness,
[w:] Wartosci — interesy — struktury spoleczne. Uwarunkowania ludzkiej kre-
atywnosci i partycypacji w zyciu publicznym, J. Szymczyk (red.), Norberti-
num, Lublin 2010, s. 155-172.
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i poszukiwanie glebszych orientacji zwigzanych z sensem zy-
cia. Jest ona do pewnego stopnia zastepcza forma religii, jej
,miekka” oferta, mniej wymagajaca, nastawiong na wzmoc-
nienie ,konsumenta”, pozbawiong rygorystycznych wyma-
gan i wyzwan. Tak szeroko rozumiana duchowo$¢ nie daje
sie fatwo zoperacjonalizowa¢ w badaniach empirycznych,
pozostaje ona wcigz jednym z najbardziej mglistych i nie-
okredlonych poje¢ w socjologii®. Sama duchowo$¢ nie jest
,towarem” zastyglym, lecz wcigz zmieniajgca sie rzeczywi-
stoScig, w ktérej mozliwo$¢ zmienia si¢ w obowiazek (,jezeli
mozesz co$ zrobié, to musisz to zrobié”).

JesteSmy dalecy od satysfakcjonujacego okreélenia, czym
jest nowa duchowosé. Wiele definicji tego zjawiska spra-
wia wrazenie wersji roboczych. Niektérzy badacze spoteczni
w ogodle nie troszcza sie o zdefiniowanie przedmiotu swoich
poszukiwan naukowych, a nawet niekiedy §wiadomie tego
unikaja. Wielu nie wigze nowej duchowosci z religig lub co
najwyzej wigze z réznymi formami transcendencji. Mozna
by powiedzie¢, ze poszukiwanie nowej duchowosci jest ja-
kim$ kolejnym zwrotem w kierunku sacrum. Nowe sacrum
religijne, a tym bardziej niereligijne, jest bardzo plynne zna-
czeniowo i nieostre. Trudnosci teoretyczne i metodologiczne
w precyzyjnym zdefiniowaniu nowej duchowo$ci wynikaja
z szerokiego spektrum zjawisk, do ktérych ten termin sie
odnosi®. Janusz Marianski i Stanistaw A. Wargacki — w kon-
sekwengji rozwazan nad nowg duchowoscig jako megatren-
dem spoteczno-kulturowym — zaproponowali nastepujaca jej
definicje:

51 Z. Pucko, Filozofia, [w:] Filozofia i teorie pielggniarstwa, J. Gorajek-J6zwik
(red.), Wydawnictwo Czelej, Lublin 2007, s. 87-88.

52 W. Pawluczuk, O pojeciu wiary, [w:] W poszukiwaniu sensu. O religii,
moralnosci i spoleczeristwie, J. Baniak (red.), Zaklad Wydawniczy NOMOS,
Krakow 2010, s. 29-38.
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Nowa duchowos¢ to jeden z megatrendéw poczatku XXI w.,
to doswiadczenie sacrum, niekiedy bezimiennego, rozumia-
nego w kategoriach czego$ osobistego, intymnego, czego$ co
odnosi sie¢ do mocy tkwigcej we wnetrzu cztowieka. Ducho-
wos¢ ta podkresla role doznari i duchowych éwiczeni, trak-
tuje ludzkie ciato jako wypelnione wewnetrznym, duchowym
sensem oraz jako manifestacje kreatywnej sily Ducha; odnosi
sie z szacunkiem do natury i propaguje zdrowe odzywianie;
przywiazuje duza wage do wiezi miedzyludzkich opartych na
wiernoéci i mitosci; do etyki wyrazajgcej sie w poszanowaniu
uznawanych przez siebie wartosci moralnych; jest wrazliwa
na sztuke, podkresla tez réwnos¢ plci. Duchowoé¢ ta jest ho-
listyczna, demokratyczna, fatwo dostepna i niehierarchiczna;
stawiana jest ona w opozycji do zinstytucjonalizowanej religii,
czyli jest pozakoscielna®.

Od samego poczatku problematyka nowej duchowosci
budzi w kregach socjologéw wiele kontrowersji i dyskusji,
zaré6wno gdy chodzi o samga koncepcje nowej duchowosci,
jak i metodologie jej badan. Ksztattujacy sie coraz wyrazniej
,rynek duchowosci” nie moze by¢ pomijany w badaniach so-
gjologicznych. Ustawicznie przybywa ludzi, ktérzy definiujg
siebie mianem ,, uduchowieni”, a nie ,religijni”. Trzeba jed-
nak krytycznie zaznaczy¢, ze pojecie nowej duchowosci obej-
muje zbyt réznorodne treSci, stanowi swoisty ,, worek”, , kon-
tener”, do ktérego wrzuca si¢ niemal wszystko, co nie koja-
rzy sie z tradycja religijng. Duchowo$¢ pozbawiona konkret-
nych form instytucjonalnych nie jest tatwa do badan socjo-
logicznych, jest ulotna jak morskie fale. Niemniej, jednostka
i jej doSwiadczenia duchowe powinny znalez¢ si¢ w cen-
trum zainteresowan psychologéw, kulturoznawcéw, socjo-
logéw i przedstawicieli nauk pedagogicznych. Kategoria

53 J. Marianiski, S. Wargacki, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kul-
turowy, ,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 4, s. 138.
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duchowosci uzyskuje swdéj znaczacy wymiar, ktéry nie ma
swojego zamiennika*.

Poszukiwanie nowej duchowosci, swoisty powrét do sa-
crum, oznacza z jednej strony odejScie od tradycyjnego, reli-
gijnego rozumienia sensu z jego odniesieniem do Wielkiej
Transcendencji w znaczeniu Luckmannowskim, z drugiej
strony jest zaakcentowaniem Zycia jako warto$ci samej w so-
bie, bedagcym Zrédiem poznawania siebie i rozwoju osobo-
wego (doswiadczenie wertykalne). W zréznicowanych prze-
jawach nowej duchowosci akcentuje si¢ przede wszystkim
wlasne doswiadczenie, autonomie (suwerennos¢) podmiotu
i jego kompetencje, subiektywizacje wiary, antydogmatycz-
no$¢, niezaleznoé¢ od zinstytucjonalizowanych, przestarza-
tych struktur koScielnych, a niekiedy i antyko$cielnos¢ (wro-
gos¢ wobec instytucji i autorytetéw).

Nowa duchowo$¢ wyraza si¢ w powiedzeniu: ,nie je-
stem religijny, jestem duchowy”, ,jestem niereligijny, ale
poszukuje duchowos$ci”, duchowosci, ktéra jest juz bardzo
luzno zwigzana z tradycyjnymi religiami, najczeSciej nie jest
juz powigzana z wiarg w Boga jako Absolut. W Europie Za-
chodniej okoto 15% badanych wybiera okreSlenie: ,jestem
niereligijny, ale duchowy”, w Polsce — okoto 2%. Czy z cala
Swiadomoscig dokonujg tego wyboru — tego nie wiemy, ale
taki wskaznik pojawil si¢ i w naszym kraju. Obserwujemy
powolny rozwdj nowych form duchowosci. Majg one czesto
znamiona synkretyzmu i nawigzujg do réznych nurtéw psy-

% M. Rembierz, Edukacja miedzykulturowa jako ¢wiczenie duchowe. Pedago-

giczne wymiary ksztattowania kultury duchowej i rozumienia wartosci ponad-
kulturowych w kontekscie zréznicowania religijnego i pluralizmu Swiatopoglgdo-
wego, ,Edukacja Miedzykulturowa” 2018, nr 2, s. 90-130; U. Krzyzanow-
ska-Lagowska, Elementy duchowosci w etosie pielegniarskim, [w:] Powolanie
jako imperatyw zawodowy. Etos polskich pielegniarek w badaniach socjologicz-
nych, J. Lodzinska, S. H. Zareba, M. Zarzecki (red.), KONTRAST, Warszawa
2017, s. 227-239.
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chologicznych, psychoterapeutycznych, ezoterycznych, ma-
gicznych czy paranormalnych.

O ile z trudem mozna sobie wyobrazi¢ religijno$¢ bez
jakiej$ formy duchowosci, o tyle dzisiaj coraz czesciej spo-
tykamy si¢ z duchowoscig bez wyraznych odniesieri do re-
ligii. W nowej duchowosci nie mamy do czynienia z pod-
porzadkowaniem si¢ Bogu, lecz z procesem indywiduali-
zacji, w centrum ktérego stoi poszukujgca swego ,ja” jed-
nostka i jej rozwdj. Zindywidualizowana duchowos¢ rozu-
miana jako poszukiwanie sensu i wtasnego szczeécia charak-
teryzuje sie wysoka koniunkturg. Powoli do pewnego stop-
nia zastepuje zindywidualizowang religijnos¢. Ponowocze-
sna duchowos¢ jest sprawg prywatng, a zarazem jest ona do
pewnego stopnia produktem ponowoczesnosci i jej form zin-
dywidualizowanego Zycia®.

Z socjologicznego punktu widzenia nalezy traktowac
przejawy nowej duchowosci bez uprzedzen i potepieni.

Przy tym wszystkim jednak nalezy zwréci¢ uwage, by nie wy-
la¢ dziecka z kapielg. Niektérzy mianowicie uwazajg, ze to,
co sie gdzieniegdzie zapowiada jako nowa duchowo$¢, z na-
tury swojej pochodzi od diabta i powinno by¢ odrzucone przez
teologéw. Moim natomiast zdaniem wszelkie poszukiwanie
duchowe, jako cecha czlowieka, zastuguje na szacunek i uzna-
nie. Poszukiwanie jest by¢ moze najsilniejszg formg Bozego
dziatania w cztowieku. Tylko ten, kto jest w drodze, moze si¢
zblizy¢ takze do Boga®.

55 S. Geisel, Neue Spiritualititen, [w:] Glaubenssache. Ein Buch fiir Gliubige
und Ungliubige, Hrsg. von Stapferhaus Lenzburg. Hier+jetzt, Baden 2006,
s. 140-143.

% P. M. Zulehner, Religia jako megatrend, , Keryks. Miedzynarodowy Prze-
glad Katechetyczno-Pedagogicznoreligijny” 2003, nr 1, s. 30.
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Uwagi koricowe

Przy koncu XX w. obok sekularyzagcji i globalizacji jesz-
cze innym terminem, ktéry pojawia si¢ nad wyraz czesto
w dyskursie naukowym, jest duchowos¢. Proklamuje si¢ re-
wolucje duchowg, ktéra polega na przejsciu od religii do du-
chowosci i oznacza swoistg sakralizacje nowoczesnosci czy
ponowoczesnosci. Badacz zagadnienia duchowosci w aspek-
cie historycznym Philip Sheldrake twierdzi wrecz, ze ,du-
chowos¢” jest stowem definiujgcym nasza ere. Wielu badaczy
pisze tez o ,zwrocie ku duchowosci”, charakterystycznym
dla przetomu wiekéw. W socjologii religii méwi si¢ o po-
jawieniu si¢ nowej subdyscypliny nazywanej socjologia du-
chowosci, a brytyjski socjolog religii Kieran Flanagan pod-
kresla, ze ,,duchowos¢, jako kategoria analityczna, nieoczeki-
wanie zawladneta dusza socjologii”®”. Nowa duchowos¢ po-
zwala by¢ w jakim$ stopniu ,religijnymi” tym, ktérzy wy-
zwolili sie od religii, czy przestali by¢ wierzacymi chrzesci-
janami%.

Obydwie formy: religijnos¢ i duchowos¢ nie musza sie
sobie przeciwstawiaé, wrecz przeciwnie, i de facto czesto,
wzajemnie sie¢ przenikaja, chociaz socjologowie chetnie te
dwie rzeczywistosci psychospoteczne oddzielajg od siebie
i traktujg alternatywnie, umieszczajgc nowa duchowosc¢ poza
kontekstem religijnym. Nie jest to jednak separacja pelna.
Ze wzgledu na to, ze nowa duchowo$é¢ wykazuje wiele po-
dobienistw do religijnosci pozainstytucjonalnej (pozakosciel-
nej), nie wydaje sie konieczne przeciwstawianie jej religij-

57 J. Marianski, S. Wargacki, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kul-
turowy, ,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 4, s. 127-149.

%8 A. Ktoczowski, Duchowos¢ dzisiaj — wprowadzenie, [w:] Duchowos¢ dzisiaj
— kontekst religijny i kulturowy, J. Stal (red.), Wydawnictwo Naukowe PAT,
Krakow 2001, s. 5-6.
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noéci, a raczej traktowanie jej jako poszerzenie czy dopetnie-
nie dotychczasowych form i ksztaltéw religijnosci (socjologia
duchowosci jako czes¢ socjologii religii). Kwestia ta nie jest
jednoznacznie rozstrzygnieta.

Nowa religijnos$¢ i nowa duchowo$é prowadza do pew-
nych transformacji ,pola religijnego”, ale nie przeksztalcajg
go W sposéb zasadniczy; do pewnego stopnia tworzy sie
nowe pole duchowosci, bowiem nowa duchowos$¢ jest ja-
kas nowoczesng formga ,wyznania religijnego”, nowa forma
transformacji zycia ludzkiego. Bég jako ktos, komu przypisu-
jemy prawo do stawiania wymagan i egzekwowania postu-
szenistwa, powoli traci na znaczeniu w $wiadomosci wielu
ludzi wspétczesnych. Dokonuje si¢ proces transformaciji re-
ligijnosci koScielnej w pozakoscielng i w niereligijng ducho-
wos¢é. Nie zawsze te nowe, wielopostaciowe formy religij-
nosci i duchowosci sg traktowane jako niepotaczalne czy
konfliktowe w odniesieniu do tradycyjnej religijnosci, nie-
kiedy nawet sg uznawane za komplementarne i kompaty-
bilne. Nowe formy duchowosci nie poddaja si¢ tatwo proce-
som instytucjonalizacji.

Socjologia religii, podobnie jak i inne subdyscypliny so-
cjologiczne, podlega procesom dyferencjacji. Proces wyta-
niania si¢ nowych subdyscyplin socjologicznych trwa na-
dal. W socjologii religii na przyktad wyodrebniajg si¢ nowe
subdyscypliny czy obszary badawcze. Obok socjologii chrze-
Scijafistwa, socjologii katolicyzmu, socjologii protestantyzmu
czy socjologii prawostawia istnieje socjologia Kosciota, socjo-
logia paratfii, socjologia nowych ruchéw religijnych, socjolo-
gia konwersji i ostatnio socjologia duchowosci. Socjologia du-
chowosci konstytuuje si¢ coraz bardziej jako odrebna subdy-
scyplina socjologiczna w zwiazku ze zmianami spoteczno-
-kulturowymi, jakie dokonujg sie we wspélczesnym Swie-
cie w obszarze religii i Kosciotéw chrzescijariskich, czy sze-
rzej — kultury. Duchowo$¢ staje si¢ czescig sktfadowa kultur
Swiatowych®.



54 Janusz Mariafiski

Realnym jest istnienie religijnosci i duchowosci, obydwie
rzeczywistosci mogga sie wzajemnie wspierac, nawet jezeli nie
sg tym samym. Duchowosci niereligijne sa faktem spotecz-
nym, nawet jezeli obecnie trudno jest odrézni¢ to, co w nich
jest przelotne i szybko przemijajace, od tego, co trwale i gle-
bokie, co moze uksztattowaé na dtuzsza mete zycie duchowe
nowych pokolei. W nowej duchowodci, tak jak i w wielu in-
nych dziedzinach ludzkiego zycia, istnieje moda na pewne
hasta, praktyki i inne oferty, ktére po pewnym czasie nie
s3 juz poszukiwane lub wrecz odrzucane. Juz dzisiaj mozna
jednak méwié o duchowosciach w liczbie mnogiej. Zaintere-
sowanie socjologéw nowa duchowoscia jest coraz wigksze,
stanowi zapowiedZ nowej subdyscypliny socjologiczne;j.

Bez watpienia jednak socjologowie, takze w Polsce, po-
winni zaja¢ si¢ badaniem nie tylko nowych form duchowosci
chrzescijaniskiej, lecz i nowych form duchowosci niereligijne;.
Sacrum uwolnione z instytucjonalnych wiezi jest czym$ we-
drujacym, wszedobylskim, przemieszczajacym sie z miejsca
na miejsce, pojawiajgcym si¢ nawet w miejscach, z ktérych —
wydawaloby sie — zostalo ostatecznie wyparte. Rozwéj nowej
duchowosci moze by¢ impulsem do socjologicznej dyskusji
o religii we wspoéltczesnym Swiecie. Jezeli alternatywne formy
religijno$ci i duchowosci rozwijajg si¢ w warunkach postepu-
jacej sekularyzacji spoleczeristwa, to mozna spodziewac¢ sie,
ze takze w Polsce beda sie one upowszechnia¢ w najblizszej
przyszlosci. Wiele wskazuje na to, ze problemy wigzace sie
z duchowoscia religijng lub niereligijng nie znikaja z poszu-
kiwani i zainteresowan czlowieka, a nawet sie nasilaja.

Mozna wigc zasadnie przypuszczaé, ze w przysziosci
rozwing si¢ badania socjologiczne nad nowg duchowoscia.
Doprowadzg one do ukonstytuowania si¢ socjologii ducho-
wosci, podporzadkowanej teoretycznie i metodologicznie so-

5 Spiritualitit der Weltkulturen, Hrsg. von Erwin Mode, Verlag Styria,
Graz 2000.
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cjologii religii. Jezeli nawet nowa duchowos¢ wigze sie z ta-
kimi kategoriami, jak: dobrostan duchowy, szczescie, sens
zycia, zdrowie, integracja wewnetrzna, rozwigzywanie kon-
fliktéw, relacje z innymi ludZmi, to wiedza ta ma istotne
znaczenie dla nauk socjologicznych. Trudno jeszcze przewi-
dzie¢, czy socjologia duchowosci znajdzie na stale swoje uza-
sadnienie w przyszlodci jako autonomiczna subdyscyplina
socjologiczna, czy jako subdyscyplina socjologiczna funkcjo-
nujgca w bliskim zwigzku z socjologia religii®®. Wiele bedzie
zaleze¢ od rozwoju samego fenomenu duchowosci. Moze
ona znaleZé racje swego bytu zar6wno wewnatrz obszaru
religijnego, jak i poza nim®'. Socjologowie powinni badac¢ te
nowe fenomeny, nawet jezeli s3 one trudne do okreélenia
w kategorii ,twardych” faktéw spofecznych.

0 A. Kasperek, Minimalistyczna odpowiedz na czasy kryzysu, ,Przeglad Re-
ligioznawczy” 2017, nr 4, s. 23-32.

61 C. Rogowski, Pedagogika religii. Podrecznik akademicki, Wydawnictwo
Adam Marszalek, Torun 2011, s. 97.
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Fenomen duchowosci
w ujeciu psychologii gtebi

Mianem psychologii glebi okresla si¢ te szkoty psycho-
logiczne, ktére wyewoluowaly z psychoanalizy Zygmunta
Freuda. Wspélnym ich mianownikiem jest oparcie zafo-
zen teoretycznych na paradygmacie nie§wiadomosci. Wéréd
przedstawicieli tych szkét znajdziemy zaréwno postfreu-
dowskich ortodokséw, jak i tych, ktérzy poszli swojg drogg,
tworzac koncepcje ludzkiej natury bardziej lub mniej odbie-
gajace od dogmatycznych zalozent swego mistrza. Do tych
drugich zaliczamy Carla Gustava Junga, twérce nurtu zwa-
nego psychologia analityczng. W dalszej cze$ci szkicu pra-
gne pojs¢ droga wytyczong przez tego szwajcarskiego psy-
chiatre, skupiajgc uwage na hipotezie nieSwiadomosci zbio-
rowej, koncepgji archetypéw i na duchowym wymiarze pro-
cesu indywiduacji.

Duchowosé¢ — archetypy
Wedtug Carla Junga:
Nieswiadomosé zbiorowa to czeé¢ psyche, ktérg od nieswia-

domosci osobniczej mozna odrézni¢ — negatywnie — w ten
sposob, ze nie zawdziecza ona powstania doswiadczeniu oso-
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bistemu, totez nie jest zdobyczg indywidualng. Podczas gdy
nieSwiadomo$¢ osobnicza sklada sie zasadniczo z tresci, ktére
kiedy$ byly swiadome, lecz zniknely ze $wiadomosci — albo
zostaly zapomniane, albo wyparte — tresci nieSwiadomosci
zbiorowej nigdy nie znajdowaly sie¢ w $wiadomosci, a tym
samym nigdy nie zostaly zdobyte na drodze indywidualnej;
ich istnienie zawdzieczamy wylacznie dziedziczeniul.

Nieswiadomos¢ zbiorowa sktada si¢ z instynktéw, ktére
reprezentuja sily natury i dziedziczne wlasnosci biologiczne,
oraz z archetypéw reprezentujacych uniwersalne wartosci
kultury. Mozna rzec, ze archetypy sa to psychologiczne od-
powiedniki instynktéw. Warto jednak podkresli¢, ze dziedzi-
czeniu podlegaja nie — okreslone tresci psychiczne czy wy-
obrazenia, lecz formy. Jak pisze Jung: , Archetyp sam w sobie
jest pusty; jest on elementem czysto formalnym, niczym in-
nym, tylko pewng facultas praeformandi, dang a priori forma
wyobrazeniowq”2 Archetypy, podobnie jak instynkty, sg de-
terminowane tylko formalnie. Nie sposéb dowie$¢ istnienia
tak instynktow, jak i archetypéw, dopdki one same nie uak-
tywnig si¢ w danej sytuacji. Zatem, zdaniem dunskiego jun-
gisty i tworcy psychologii cybernetycznej, Ole Vedfelta: , Ar-
chetypy to dziedziczne mozliwosci wyobrazania, rodzaj pu-
stych form, stwarzajacych niezbedne warunki dla struktur
w mys$lach, obrazach i symbolach. Sa one osadem zebranych
doswiadczen i typowych przezy¢ catej ludzkosci, jakie dzie-

I/3

dziczy jednostka”>.

1 C. G. Jung, Archetypy i nieswiadomos¢ zbiorowa, R. Reszke (thum. z nie-
mieckiego), Wydawnictwo KR, Warszawa 2011, s. 54.

2 C. G.Jung, Wspomnienia, sny, mysli. Spisane i podane do druku przez Anielg
Jaffé, R. Reszke, L. Kolankiewicz (tlum. z niemieckiego), Wydawnictwo
Wrota, Warszawa 1997, s. 360.

3 O. Vedfelt, Poziomy swiadomosci, P. Billig (ttum. z duniskiego), ENETEIA,
Warszawa 2001, s. 85.
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W ludzkich dzialaniach archetypy dajg si¢ rozpoznaé
w sytuacjach, ktérym towarzyszg podstawowe i uniwersalne
doswiadczenia zyciowe, takie jak narodziny, malzenistwo,
macierzynstwo, $mier¢, zatoba, rozstanie, wszelkie kryzysy
psychiczne, zwigzane z przemijaniem, utratg sensu zycia,
a tez odrodzenie duchowe i twércze natchnienie. Tworzac
koncepcje archetypu Jung korzystat z wielu inspiracji. Warto
tu wymieni¢ dziela Platona i chrzeécijanski neoplatonizm
Pseudo Dionizego, jak i twérczos¢ sw. Augustyna. Z dru-
giej strony Jung zdawat sprawe z tego, Ze jego pojecie arche-
typu wiaze sie¢ w niektdérych aspektach z ideg , reprezentacji
kolektywnych” Lévi-Bruhla, z , kategoriami imaginacji” Hu-
berta i Maussa, jak tez z ,pramyélami” Bastiana. Zdaniem
polskiego psychiatry i jungisty, Zenona Waldemara Dudka,
»Archetypy manifestuja si¢ w psychice jednostki, organizu-
jac calos¢ jej zycia symbolicznego — zaréwno $wiadomego,
jak i nieSwiadomego — idee, dogmaty, mitologie, twdrcza
fantazje, wierzenia, ideologie, wzorce myslenia, postawy zy-
ciowe itp.”*

Korzystajagc z mapy wykreowanej przez Carla Gustava
Junga i jego nastepcéw mozemy uswiadomié sobie, ze psy-
che jest nie tylko w nas, ale i my niejako egzystujemy
w psyche, poniewaz jedyna rzeczywisto$cia, w ktorej zyjemy,
jest archetypowa rzeczywisto$¢ psychiczna, a archetypy do-
starczajg wzorcéw naszego myslenia, odczuwania, dzialania
(fundamentalne idee psyche w tradycji greckiej uosabiali bo-
gowie). Czyz uprawiajgc nauke nie uprawiamy jedynie ar-
chetypowych fantazji? Zdaniem tworcy psychologii arche-
typowej i jednego z najwybitniejszych przedstawicieli mys$li
postjungowskiej, James’a Hillmana, postawa cztowieka na-
uki wyplywa z archetypu dziecka, do ktérego przynaleza:
wiara w ,lepsza przyszitos¢”, kult rozwoju i postepu, doj-

4 Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, ENETEIA, Warszawa 2002,
s. 151.
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rzalosci i niezaleznoéci, poszukiwanie naszego pochodzenia
czy tez utraconego dziecifistwa w historycznych, lingwistycz-
nych i prymitywnych poczatkach®.

Warto nadmieni¢, ze w 1946 r. Jung wprowadzil pojecie
nieSwiadomosci psychoidalnej. Okreslit w ten sposéb sfere
catkowicie niedostepng $wiadomosci, stanowigcg najbardziej
fundamentalny poziom psyche. W obszarze tym psyche ma
wspoélne wladciwosci ze Swiatem organicznym. Zatem mo-
zemy wysnu¢ wniosek, Ze to, co okreSlamy mianem psycho-
logicznych i fizjologicznych swiatéw, to dwie strony tej sa-
mej monety. Rolg wtasnie archetypow jest powigzanie tego,
co psychiczne, z tym, co organiczne, czyli duszy i ciata. Za-
réwno $wiat zewnetrzny, jak i ten okre$lany mianem we-
wnetrznego jest przez nas do$wiadczany za pomocg obra-
z6w. Jednak struktura naszego mézgu wesp6t z kontekstem
kulturowym ma wplyw na to, co postrzegamy, nie méwiac
juz o tym, jak to, co postrzegane, porzadkujemy i interpre-
tujemy. Na dodatek to, co postrzegamy, znieksztalcaja nie
tylko uwarunkowania kulturowe, lecz takze nasze osobiste
uprzedzenia i pragnienia.

Na podstawie tego, co powyzej zostalo przytoczone,
mozna zauwazy¢, ze archetypy petnia trzy zasadnicze funk-
cje: poznawczg, prospektywna i integracyjna®. Kazdy akt po-
znania zawiera w sobie trzy elementy: przedmiot, obiek-
tywny bodziec, czynnik subiektywny. Tyle Ze istotng role
odgrywa w tym ukladzie, czasem niedoceniany, ostatni ele-
ment, ktéry tak naprawde jest pierwszym — czynnik subiek-
tywny. Dzigki archetypom istnieje w nas mozliwo$¢ zaist-
nienia pewnych tresci a priori - méwigc inaczej — archetypy
odpowiadajg za subiektywna gotowos¢ i nieSwiadome dys-
pozycje. Po drugie, archetypy pelniag funkcje prospektywna,

5 Zob.]. Hillman, Re-wizja psychologii, J. Korpanty (ttum. z angielskiego),
Laurum, Warszawa 2016, s. 216.
6 Zob. K. Pajor, Psychologia archetypéw Junga, ENETEIA, Warszawa 2004.
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w ktérej mozna wyrézni¢ dwa aspekty: prognostyczny i pro-
fetyczny. Jak wspomniano, archetypy jako aprioryczne pra-
formy oddzialywajace na nas z glebi nieSwiadomosci zbio-
rowej nie zostaly przez nas nabyte, dlatego ich istnienie nie
jest od nas uzaleznione. W kontakcie z archetypami do-
Swiadczamy bezczasowosci. Z jednej strony 1aczg nas z prze-
szloscia, z przodkami ludzkimi i zwierzecymi; z drugiej —
doswiadczane s3 w umykajacej terazniejszosci i jednocze-
$nie determinujg naszg przyszios¢. W epoce prehistorycznej
o wiele wazniejsza role odgrywaly w zyciu indywiduum in-
stynkty, intuicje, wizje (wizja jako fakt psychiczny jest dla
Junga réwnie realna jak fakt fizyczny), czyli to wszystko,
co dzi$ zaliczamy do czynnikéw irracjonalnych. Cziowiek
woéwczas rozmawial z wlasng dusza, przywotywat duchy
swych przodkéw. Rzeczywistoé¢ pozaracjonalna jednocze-
$nie go fascynowata i napawata lekiem. Chociaz w $wiecie
wspolczesnym sfera irracjonalna jest wypierana na rzecz ra-
cjonalnosci i §wiatopogladu naukowego, to jednak archetypy
wcigz uczestnicza w procesach psychicznych i je warunkuja.
Jak stwierdza Jung: ,Idea, o ktérej bedziemy mysle¢, czyn,
ktérego dokonamy, a nawet los, ktéry jutro bedziemy opta-
kiwa¢, to wszystko jest juz obecne w sposéb nieSwiadomy””.

Archetypy pelnig réwniez funkcje integracyjng, ktdra
wigze sie z zasada Iaczenia przeciwienstw i kompensacja.
Wszystko, czego doSwiadczamy i co nas otacza, jest zjawi-
skiem energetycznym. Energia za$ opiera si¢ na przeciwien-
stwach i dzieki przeciwienstwom istnieje. Jest ona proce-
sem wyréwnawczym, zachodzacym pomiedzy dwoma bie-
gunami (goéra i dot, gorgco i zimno, $wiadomos¢ i nieSwiado-
mos¢, dusza i cialo, woda i ogieny, dobro i zto, niebo i ziemia,
Storice i Ksiezyc etc.). Zycie psychiczne jest dynamicznym
procesem, w ktérym opozycyjno$¢ ma charakter zaréwno

7 Cyt. za: K. Pajor, Psychologia archetypéw Junga, s. 175.
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przeciwstawny, jak i pociagajacy. Energia psychiczna (libido)
manifestuje si¢ w symbolach, ktére moga wyrazac¢ dwa prze-
ciwstawne znaczenia (np. seksualnos¢ — duchowos¢). Funkcja
integracyjna dotyczy integracji calosci psyche, jej wymiaréw
$wiadomych i nieSwiadomych. Chociaz w sumie kompensa-
cja prowadzi do integracji, to jednak kompensacja r6zni sie
tym od proceséw integracyjnych, ktére zachodza pomiedzy
przeciwnymi biegunami, ze jej przebieg nie musi obejmowac
skrajnych przeciwienstw. Zazwyczaj kompensacja wigze si¢
z odpowiedzig nieSwiadomosci na zbyt jednostronne ,za-
chowanie” $§wiadomosci. A wtedy nagle jednostka zacho-
wuje sie w sposob odbiegajacy od swej normy i nie potrafi
odnalez¢ dla swego irracjonalnego zachowania racjonalnych
przestanek. Jesli czym$ pogardza, wéwczas w jej nieSwia-
domosci powstaje tendencja przeciwna, co sprawia, ze po-
gardzany przedmiot zaczyna nabiera¢ coraz wigkszego zna-
czenia. W koricu przedmiot opetuje indywiduum i dochodzi
do rozladowania napiecia, np. za pomocg mechanizmu act-
ing out®. Jezeli pogardzanym przedmiotem jest Srodek narko-
tyczny, koriczy sie to okresowym ciggiem, jezeli seksualnos¢
— orgiastycznym ekscesem®.

Archetyp stoi poza dobrem i zlem, ma nature dwu-
biegunowa. By nie myli¢ archetypu z symbolem warto pa-
mietaé, ze w psychologii Junga odréznia si¢ od siebie ar-

8 Tym terminem (,,rozegranie w dziataniu”, ,,odreagowanie”) okresla sie
w psychoanalizie réznorodne czynnoéci, w ktérych wystepuje silny ele-
ment impulsywny (zachowania gwaltowne, agresywne, przestepcze, na-
pady pijaristwa, réwniez doé¢ niewinne kaprysy i czynnosci pomytkowe).
Czynnosci te odbiegaja od normalnego zachowania ich sprawcy, ktéry
bezskutecznie probuje odnaleZz¢ racjonalne przestanki swego postepowa-
nia. Dzieje sie tak z tego powodu, iz jednostka w ten sposéb wyraza oraz
powtarza nieSwiadome fantazje, pragnienia, konflikty psychiczne. Freud
sadzil, ze acting out opbéznia zmiany terapeutyczne, poniewaz utrudnia
pacjentowi przypominanie i asymilacje tresci nieSwiadomych.

9 Zob. T. Olchanowski, Wola i opgtanie. Enancjodromia a rzeczywistosc,
wyd. 2 poszerzone, ENETEIA, Warszawa 2010, s. 171-172.



Fenomen duchowosci w ujeciu psychologii glebi 63

chetypy per se (same w sobie), ktére sg odziedziczonymi
po przodkach i wymykajacymi si¢ poznaniu pustymi struk-
turami, od archetypéw zaktualizowanych, doswiadczanych
przez nas za pomocg obrazéw'. Mozna zatem powtorzy¢,
ze archetypy sg psychicznymi odpowiednikami instynktéw
i podlegaja dziedziczeniu ,zbierajagc” po drodze wszelkie
ludzkie, powtarzajgce sie z pokolenia na pokolenie, doswiad-
czenia. Kultura dostarcza jedynie archetypom przebrania,
ktére okreslamy mianem symboli. W kazdej kulturze jed-
nostka spotyka si¢ z wartoéciami archetypowymi, okreslo-
nymi symbolicznie, a zywotno$¢ danej kultury zalezy od
stworzenia przestrzeni, w obrebie ktérej dziataja natchnieni
geniusze (mistycy, prorocy, artysci). Jedng z ich funkgji jest
ozywianie symboli archetypowych, a tym samym czynienie
ich przedmiotem do$wiadczenia.

Duchowy wymiar procesu indywiduacji

Carl Jung uwazal, ze mamy w zyciu do spelnienia dwa
cele: naturalny i kulturowy. Ten pierwszy wiaze sie z pierw-
szg potéwka zycia i pozytywna inicjacjga w rzeczywisto$¢ ze-
wnetrzng, ktéra w przypadku naszego gatunku jest przede
wszystkim rzeczywistoscig spoleczng. Dbalos¢ o zdrowie,
wyksztalcenie i zdobycie okreslonego zawodu (o ile to moz-
liwe odpowiadajacego predyspozycjom), zalozenie rodziny
i troska o nig sa naszymi celami naturalnymi. Natomiast cel
kulturowy jest podréza wewnetrzng, inicjacja w rzeczywi-
stoé¢ psyche indywidualnej i zbiorowej. Zdaniem Junga do-
piero w drugiej potowie zycia czlowiek jest przygotowany do
procesu indywiduacji — wkroczenia na $ciezke samourzeczy-
wistnienia. Proces indywiduacji jest stworzong przez szwaj-

10 Zob. K. Pajor, Psychologia archetypéw Junga.
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carskiego wizjonera swoistg Sciezkq inicjacyjng. Nalezy jed-
nak zaznaczy¢, ze rozwija¢ si¢ poczynamy dopiero wtedy,
gdy zostang stworzone warunki dynamicznej réwnowagi,
ktére wigza sie z ustanowieniem harmonijnej osi ego — Jazni
(ego — archetyp). Jung podczas seminarium na temat Zara-
tustry Nietzschego zauwazyl, ze ,W sytuacji, gdy cztowiek
jest pochwycony przez archetyp, catkowicie zapomina o sa-
mym sobie, znajduje si¢ w stanie wywyzszenia, czyli inflacji;
w ten sposéb zyje i dopiero pézniej moze si¢ przekonad, ze
zapadt na chorobe”™.

Zdaniem Junga istotng umiejetnoécig pozwalajaca oca-
li¢ jednostke przed zagrozeniem chorobg psychiczng (i nie
tylko) jest umiejetno$¢ odrézniania siebie od wiasnej tresci
psychicznej. Poczynamy sie rozwija¢ i dopiero wtedy mozna
moéwié o rozwoju duchowym, kiedy potrafimy zdystansowaé
sie (nie utozsamiajac si¢ z nig, lecz i nie tracgc z nig kontaktu)
od doswiadczanej przez siebie emocji. Jest zasadnicza réz-
nica, kiedy méwimy ,ja jestem wéciekly” (utozsamienie sie),
a kiedy stwierdzamy, ze ,wSciekio$¢ jest we mnie” (a wtedy
przeptywa przez nas niczym oblok, nie wyrzadzajac wigk-
szych szkéd). Jesli tego nie potrafimy, woéwczas podczas kon-
taktu z archetypem mozemy popas¢ w stan psychicznej in-
flacji, czyli prowadzacego do upadku rozdecia ego. Stany
inflacyjne towarzysza procesowi twoérczemu (natchnienie),
iluminacji religijnej, zakochaniu, odurzeniu narkotycznemu,
przezywaniu urojen w chorobach psychicznych. Inflacja ego
moze prowadzi¢ ku pozytywnemu rozwojowi, wtedy mamy
szans¢ wychodzi¢ poza zniewalajace przeciwieristwa i posze-
rza¢ $wiadomos¢ o treSci nieSwiadome, poniewaz ,ja” roz-
wija si¢ poprzez ,nie-ja”. Jesli kto§ na przyklad ma silnie
rozwinietg funkcje myslenia, jego pieta achillesows jest Swiat
uczué, i na odwrét. Jesli naszg gtéwng funkcja psychiczng

11 C. G. Jung, Zaratustra Nietzschego. Notatki z seminarium 1934-1939, t. 1,
R. Reszke (ttum. z niemieckiego), Wydawnictwo KR, Warszawa 2010, s. 55.
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jest percepcja (doznania zmystowe), jesteSmy Slepi na intuicje
(wiat przeczuc). Oczywiscie, kazda z tych funkcji psychicz-
nych ma charakter introwertywny badz ekstrawertywny, po-
niewaz typy postaw (ekstrawersja i introwersja) majg cha-
rakter wrodzony'?. Integracja czterech funkcji psychicznych
jest stanem idealnym, do ktérego zmierza nasze zycie psy-
chiczne, jest etapem finalnym procesu indywiduacji, zbudo-
waniem pomostu pomiedzy ego a Jaznig, Petnig, Catkowito-
Scig. Jednak czeéciej spotykamy sie z tak zwang inflacjg ne-
gatywna. Jak poucza polski psychiatra i jungista, Zenon Wal-
demar Dudek: ,Jedli ego utraci swoja autonomie i zdolnos¢
konstruktywnej wymiany z otoczeniem lub $wiatem sym-
boli, inflacja ma charakter procesu regresywnego i w konse-
kwengji moze si¢ sta¢ zjawiskiem trwale negatywnym. Wy-
razem tego jest tzw. owladnigcie przez archetyp (odpowied-
nik opetania przez demony, relacjonowanego przez tradycje
pierwotne)” .

W stanie inflacji negatywnej ego staje si¢ balonem nar-
cystycznym, ktéry ciggle nadmuchiwany w koncu peka, jed-
nostka spada na dno deflacji, w poczucie beznadziei i apa-
tie. Warto zaznaczy¢, ze od zarania dziejow w kulturach
istniejg czynniki ochraniajgce przed inflacjg. W spoteczno-
Sciach pierwotnych takimi czynnikami byly wszelkie formy
tabu, ktérych naruszenie powodowato alienacje. W juda-
izmie podobng funkcje pelnig przykazania Mojzesza, a w is-
lamie normy szariatu. W buddyzmie ochrania przed infla-
Cja zasada pierwotnej ,niewiedzy”, z ktérej wyptywajq trzy
glowne skalania umystu (chciwosd¢, nienawisé¢ i ztudzenia),
za$ w buddyzmie zen ochraniajg koany, potrafigce skutecznie
zdemaskowa¢ nasze intelektualizacje. Mechanizm obronny

12 Zob. T. Olchanowski, Wola i opetanie, (rozdz. ,Wola a typy psycholo-
giczne”), Warszawa 2002, s. 57-90.

13- Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 148.
14 Zob. Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 172.
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zwany ,intelektualizacjy” definiuje si¢ jako prébe panowania
nad konfliktami i uczuciami przez nadanie im odpowiedniej
intelektualnej formy, przez co rzeczywiste Zrédta problemu
s3 na ogot ukryte za intelektualnymi wywodami®. Jednym
z rodzajow intelektualizacji jest dehumanizacja, ktéra polega
na przesuwaniu innych ludzi w sfere abstrakcji. W chrzesci-
janistwie wazng funkcje petni koncepcja grzechu pierworod-
nego (przed $w. Augustynem grzechu przodkéw), poniewaz
podwaza zakladang na wstepie ,inflacyjng” koncepcje bo-
skoéci czltowieka, ale w perspektywie obiecuje osiggniecie
wyzszego statusu, pod pewnymi warunkami. Przed inflacjg
chroni réwniez idea siedmiu grzechéw gtéwnych, co do kt6-
rych czlowiek ma silng tendencje. Jako ze stowo ,grzech”
(gr. amartia, amartema) znaczy tyle, co chybienie celu, mozna
rzec, ze mamy tendencje¢ do btgdzenia i przekraczania miary
z powodu nadmiaru badZ niedostatku czegos'. Inflacje za-
trzymuja w sposéb naturalny rézne wypadki, choroby i po-
razki, zdarzajace sie zaskoczonej jednostce. Wreszcie stan in-
flacji wykazuje narkotyczng atrakcyjnosé. W zwigzku z po-
wyzszym sg lansowane, szczegélnie na Zachodzie i jego pe-
ryferiach, jak to nazywa Zenon W. Dudek, wzorce ,pro-
inflacyjne”?. Uwidacznia si¢ to w lansowaniu zycia prowizo-
rycznego, ktérego celem, czesto okupionym okresem katorz-
niczego samowyzysku, jest zabawa, wypoczynek, wieczna
mlodos¢, intensywne bycie ,tu i teraz” na podobienstwo ak-
tywnos$ci malego dziecka, zycie chwilg i intensyfikacja pozy-
tywnych doznan. Jednak zamiast tego otrzymuje sie dresz-
cze ekscytacji, koficem ktérych bywa upadek w depresyjny

15 Zob. S. Fhanér, Stownik psychoanalizy, J. Kubitsky (ttum. ze szwedz-
kiego), GWP, Gdansk 1996, s. 70.

16 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, [w:] Dziela wszystkie, t. 5,
D. Gromska, L. Regner, W. Wréblewski (ttum. z greki), PWN, Warszawa
2002.

17 Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 173.
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nastréj. Zycie takie, jako ze wigze sie z niepohamowang kon-
sumpcja, kosztuje i wpedza w dtugi, ktére sptaca sie wyte-
zong pracg, by méc bawié sie i ponownie sie zadluzy¢. Zatem
inflacja ego wyraza si¢ za pomocg stanéw hipomaniakalnych
albo depresyjnych, inflacja rodzi poczucie wyzszosci lub po-
czucie nizszosci. Jak stwierdza uczennica Junga, Marie-Lu-
ize von Franz: ,Poczucie nizszosci jest tylko zawoalowana
inflacjg. Prawdziwg przyczyna nizszosci jest ambicja: osoba
chce by¢ kim$ wiegcej niz jest. Chce by¢ kims wielkim, a wie,
Ze nie jest”s.

Lektura dziet Junga pozwala uswiadomié sobie, ze ist-
nieje w kazdym czlowieku pewna potencjalna moc, ktéra
popycha go ku Petni rozwoju. Problemy natury psycholo-
gicznej/psychosomatycznej zaczynajg sie wtedy, kiedy moc
te negujemy, nie odpowiadamy na ,wezwanie” do przygody
odkrywania samego siebie w relacji ze $wiatem wewnetrz-
nym i zewnetrznym, lub — kiedy na rézne sposoby zagtu-
szamy wzywajacy nas ,glos”, objawiajacy sie za pomoca ma-
rzen sennych, wizji hipnagogicznych, przestyszen, czynnosci
pomytkowych i najprzerézniejszych objawéw somatycznych.
W psychologii Junga psyche okresla sie jako , wewnetrzng
strukture psychiczng jednostki, catos¢ jej doswiadczeni i tre-
Sci psychicznych, $wiadomych i nie§wiadomych”*. Juz na
podstawie tej definicji mozna dostrzec, ze nasze ,ja” jest je-
dynie czastka niezglebionej struktury i tak naprawde psy-
che jest w olbrzymiej cze$ci obszarem nieznanym. A prze-
ciez, jak nauczal hinduski jezuita i psychoterapeuta, An-
thony de Mello: ,Co sobie u$wiadamiasz, to tez kontro-
lujesz; to czego sobie nie uswiadamiasz, kontroluje ciebie.

18 M.-L. von Franz, Sciezki snéw, H. Smagacz (thum. z niemieckiego), Wy-
dawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2007, s. 43.

19 Z. W. Dudek, Psychologia integralna Junga, ENETEIA, Warszawa 2006,
s. 241.
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Zawsze jestesmy niewolnikami tego, czego sobie nie uswia-
damiamy”2.

Nadrzednym archetypem jednosci i pelni psyche, z kt6-
rej emanuja wszelkie pozostate archetypy, jest Jazn (niem.
Selbst). Bywa ona personifikowana w kulturze albo pod po-
stacig nadrzednego béstwa Iaczacego w sobie przeciwien-
stwa, albo jej ucieleénieniem jest istota ludzka, ktéra prze-
kroczyta powszechne uwarunkowania i stanowi ideal roz-
woju osobowoséci (Chrystus, Budda etc.). Jak wspomniano,
Jungowski proces indywiduagji jest mozliwy po nawigzaniu
relacji sSwiadomosci indywidualnej (ego) z archetypem Jazni.
Zanim do tego dojdzie, poszczegdlne etapy procesu zmie-
rzaja do wydobywania z obszaréw nieSwiadomosci tego,
co nas zniewala i niczym fatum kieruje naszym losem. Po-
przez asymilacje treSci zwigzanych z Cieniem indywidual-
nym i zbiorowym, rozpoznanie tre$ci formowanych przez ar-
chetyp przeciwnej pici (archetypy Animy, Animusa), uswia-
domienie praw kierujgcych rozwojem zycia i natury (ar-
chetyp Wielkiej Matki), poprzez zmierzenie si¢ z madro-
Scig kulturows i jej nosicielami (archetyp Starego Medrca),
odkrywamy petnie psychiczng (Jazr) i stajemy sie indywi-
duum (odkrycie wewnetrznego Chrystusa, natury Buddy
w sobie, doswiadczenie jednosci atmana i Brahmana etc.).
Zatem Jazn jako archetyp Petni, Catosci, Boga, jako nad-
Swiadomos¢ stanowi cel rozwoju indywidualnego. W za-
leznodci od kultury, w ktérej przyszliSmy na $wiat, arche-
typ JaZni jest wypelniany zalezng od tej kultury trescig. Na
og6l doswiadczamy Jazni w trzech aspektach?. Po pierw-
sze, jako pierwotng swiadomos¢ ,jestem”, towarzyszaca nam
od chwili narodzin, ktérej nie mozemy myli¢ z ego — two-

20 A. de Mello, Przebudzenie, B. Moderska, T. Zysk (ttum. z angielskiego),
Zysk i S-ka, Poznan 1996, s. 76.

2l Zob. T. Olchanowski, Duchowos¢ i narcyzm, ENETEIA, Warszawa 2006,
s. 174-175.
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rem, ktéry powstal wskutek uwarunkowan kulturowych,
jako wynik najrézniejszych interakcji w potaczeniu z intro-
jekcjami (przyswajaniem pogladéw rodzicéw, grup réwie-
$niczych, idoli, nauczycieli i innych oséb znaczacych dla
danej formacji kulturowej, pomagajgcych nam w poszuki-
waniu tozsamo$ci, lecz najczesciej w taki sposéb, ze wma-
wiaja nam, kim jesteSmy, odrywajac od osobistego doswiad-
czenia na rzecz abstraktéw). Po drugie, jako sile spraw-
czy (czesciej nieSwiadomg i wyrazajaca sie¢ opacznie, na
najprzerézniejsze dziwaczne sposoby, choc¢by poprzez na-
sze wewnetrzne demony, zwigzane z Cieniem, ktéry sto-
puje iluzje Swiadomosci) naszego dazenia ku samourzeczy-
wistnieniu, Pelni, Catkowitosci. Ta sila, zwigzana z arche-
typem Jazni, jest motorem procesu indywiduacji, twoérczo-
Sci i wszelkich duchowych poszukiwan. ,Kiedy ukrywamy
sie przed nig, zaprzeczamy jej istnieniu, wéwczas tatwo mo-
zemy pomyli¢ to, co powinno rozgrywac sie wewnatrz nas
z tym, co na zewnatrz, co sprawia, ze zwodzi¢ nas po-
czyna nienasycony demon zachfannosci i chciwosci w sto-
sunku do idej, oséb, przedmiotéw materialnych i réznych
uzaleznien, czynigc nas niewolnikami”?. Po trzecie, z JaZnia
jest zwigzana natura Absolutu, Alfa i Omega wszystkiego,
co jest. Urzeczywistniajac Jazri, wnikajac w strukture arche-
typu Jazni zataczamy koto i powracamy do punktu wyjscia,
ktory staje sie w pelni Swiadomym procesem , powtérnych
narodzin”. Proces ten wigze si¢ z przekroczeniem poziomu
ego poprzez zasymilowanie tego, czym, wydaje si¢ nam,
ze nie jesteSmy i tym samym z odpadaniem iluzji. A jako
ze wraz z odpadaniem iluzji do§wiadczamy l¢ku, ego pra-
gnie trzymac sie tych iluzji, stosujgc rézne formy obrony
przed lekiem.

22 T. Olchanowski, Psychologia pychy. Drogi ku Jazni, ENETEIA, Warszawa
2003, s. 175.
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Jesli z dorostosci jest rugowany wymiar duchowy (in-
dywidacja, samorozwdj, samourzeczywistnienie) mtodzi lu-
dzie tracg konstruktywne autorytety. Jednakze powinnisémy
by¢ swiadomi tego, ze bardzo fatwo rozwéj duchowy moze
wynaturzyc¢ si¢ w narcystyczny egoizm i egocentryzm.

Méwiac o rozwoju duchowym jednostki nalezy pod-
kredli¢, ze rozwdj ten, o ile ma nie prowadzi¢ do stanéw
patologicznych, powinien opiera¢ si¢ na trzech wymiarach.
Rozwéj kazdego jest, po pierwsze, rozwojem w stosunku
do bodzcéw instynktowych; po drugie, rozwojem w sto-
sunku do obiektéw (w znaczeniu czujgcych istot, cho¢ w li-
teraturze szeroko pojmowanego Zachodu problematyke za-
weza sie przede wszystkim do istot rodzaju ludzkiego);
po trzecie, w stosunku do indywiduacji. Rozwéj pierwszego
typu wigze si¢ z przyjeciem norm moralnych, ktére stuza za-
panowaniu nad wymykajacymi si¢ spod kontroli, zagrazaja-
cymi jednostce i wszystkiemu, co zyje, popedami i afektami.
Rozwéj drugiego typu dotyczy szeroko pojetego uspotecz-
nienia. Nie tyle wchodzenia w interakcje, ktére czesto po-
legaja na zamiennym pelnieniu rél podmiotéw i przedmio-
tow, lecz relacji, polegajacych na tym, ze w kontakcie z in-
nym zmieniam si¢ pozytywnie zaréwno ja, jak i méj blizni.
Rozw¢j trzeciego typu wigze si¢ z samorozwojem, samo-
realizacjg, samourzeczywistnieniem czy samowychowaniem.
To wtasciwy rozwéj duchowy, ktéry integruje pozostate typy
i jednocze$nie je przekracza. Je$li w drugiej polowie Zycia
proces ten nie rozpocznie si¢, jednostka doswiadcza regresji,
zaré6wno w sferze instynktow i emocji (perwersje, nerwice,
zaburzenia odzywiania, toksykomanie i wszelkie szkodzenie
ciatu etc.), jak i w sferze uspotecznienia (chorobliwa izola-
¢ja, negatywizm, nonkonformizm, samotny bunt dla buntu,
neurotyczna nadaktywno$¢, konformizm, brak granic co do
wlasnej intymnosci etc.).

Wedle Junga rozwéj duchowy czlowieka polega na tym,
ze potrafi on oponowaé przeciwko swym naturalnym skton-
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noéciom. Podobnie pojmowat wolnoé¢ i duchowos¢ Victor
Frankl, analityk egzystencjalny, piszac:

Duchowa osobga jest w cztowieku to, co za kazdym razem i za-
wsze moze oponowac — oponowac przeciw kazdej , pozycji”,
w jakiej czlowiek sie znajduje: nie tylko zewnetrznej, lecz takze
wewnetrznej, jednakze , pozycja” wewnetrzna jest doktadnie
tym samym, co nazywamy dyspozycja. (Pod tym stowem ro-
zumiemy to samo, co ,charakter”). To, co duchowe, z istoty
swej nigdy nie gubi sie w zadnej sytuacji; przeciwnie, jest ono
zawsze w stanie ,zdystansowaé” sie wobec niej; zyska¢ dy-
stans, zaja¢ okreslone stanowisko wobec danej sytuacji. To, co
duchowe, dopiero dzieki temu dystansowi zdobywa wolno$é
i dopiero dzieki tej duchowej wolnosci cztowiek moze podjaé
taka lub inng decyzje; za lub przeciw jakiej$ pozycji, za lub
przeciw jakiej§ dyspozycji, jakiej§ pre-dyspozycji charakteru
lub popedowej sklonnoéci; jednym stowem, dopiero dzieki
swojej duchowej wolnosci czlowiek jest w stanie afirmowaé
jaki$ poped albo mu si¢ przeciwstawic¢?.

Przeciwstawnym zjawiskiem do inflacji psychicznej jest
zjawisko alienacji od archetypéw?. I tak na przyktad alie-
nacja od nadrzednego archetypu Jazni wykazuje zwigzek
z niemoznoécig do$wiadczenia calosci i zycia jako tajem-
nicy, z nieliczeniem si¢ z wyzszym kosmicznym porzadkiem
i ignorowaniem warto$ci transcendentnych. Postawa taka po-
woduje ze ,Zanika zdolno$¢ ujmowania Swiata, cztowieka,
kultury i zycia jako zlozonej jednosci wigzgcej biegunowe
przeciwieristwa”?.

Tao, Pustka, Absolut, Brahman-Atman, Bég mistykow,
Kosmos — pojecia te s3 metaforami, za pomocg ktérych czto-

2 V. Frankl, Homo patiens, R. Czarnecki, Z. J. Jaroszewski (ttum. z nie-
mieckiego), Inco-Veritas, Warszawa 1984, s. 271.

2 Zob. T. Olchanowski, Pedagogika a paradygmat nieswiadomosci, ENETEIA,
Warszawa 2013, s. 211-233.

%5 Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 225.



72 Tomasz Olchanowski

wiek pragnie wyrazi¢ pelnie i catkowito$¢, czyli co$, czego
nie da sie odda¢ za pomoca stéw, cos, co taczy wszelkie
przeciwienistwa i je przekracza i jednocze$nie nie pozbawia
istoty ludzkiej godnosci. Wydaje mi sig, ze najbardziej ewi-
dentnym przejawem alienacji od tego nadrzednego arche-
typu jest popadanie jednostki i kultury w putapki spirytu-
alizmu i materializmu. W pierwszym przypadku opieranie
si¢ na danej tradycji religijnej czy poszukiwania duchowe
(réwniez jako efekt mody ,New Age”) poczynajg stuzy¢
ucieczce od rzeczywisto$ci, odrealniajgc Swiat i zycie tu i te-
raz. Fascynacje spirytualistycznymi wizjami $wiata, Zyciem
pozagrobowym, transami, objawieniami, odmiennymi sta-
nami $wiadomosci sg objawem alienacji od Jazni, cho¢ wielu
zwolennikéw Junga sadzi nieraz wrecz przeciwnie. W dru-
gim przypadku jednostka zamyka siebie i Swiat w skostnia-
tej przestrzeni materialistycznych pogladéw. Pragmatyczna
rzeczywisto$¢, ktéra opiera sie na prawach ekonomii, zy-
ciu popedowym i zaspokajaniu ludzkich potrzeb jest tylko
czeScig rzeczywistodci, ktéra i tak znajduje sie wewnatrz
rzeczywistosci psychicznej, jedynej rzeczywistosci, ktéra jest
nam dostepna. Alienacja ta zatem wyraza si¢ niedocenia-
niem w naszym zyciu oraz w rozwoju i upadku kultur roli,
jaka petni kreacja psyche. Chodzi o takie stany, jak doswiad-
czenie transcendentne i wglad, natchnienie twoércze, fascyna-
cja ideg, kontemplacja pigkna natury i dziefa sztuki, powo-
tanie, niezwykte zbiegi okolicznosci, majagce moc odmieni¢
zycie jednostki, nacji czy wiekszej czeéci ludzkosci. Jung do-
sy¢ podejrzliwie traktowat ludzi Zachodu zafascynowanych
religiami Wschodu, poniewaz uwazat, ze swéj rozw¢éj du-
chowy jednostka powinna realizowa¢ w oparciu o symbole,
ktérych dostarcza mu rodzima kultura.

W psychologii analitycznej archetyp Starego Medrca jest
meska potowa Jazni, archetyp Wielkiej Matki — Zeriskg. Zna-
czyloby to, ze kultura i natura, czy tez duch i materia s3
dwiema stronami tej samej monety. Warto zauwazy¢, ze po-
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zostajemy odseparowani od Jazni i pelni egoizmu, wyra-
Zajacego sie czasem za pomocy réznych zakamuflowanych
form i racjonalizacji, kiedy dokonujemy projekcji Petni na tak
zwang osobowo$¢ maniczng. Nosiciel tej osobowosci wciela
sie czasem w role medrca i proroka (Stary Medrzec), cza-
sem w natchnionego ekologa badZ odnowiciela wiezéw czto-
wieka z naturg (Wielka Matka i towarzyszacy jej mezczyZni-
-ofiary), a zdarza si¢, ze nawet imituje osobowosci idealne,
bedace personifikacjami Jazni (Budda, Chrystus). Taka pro-
jekcja moze unicestwi¢ osobowos¢. Po pierwsze, moze dojsé
do infantylizmu psychicznego. Po drugie, istnieje niebez-
pieczenistwo identyfikacji z postacia maniczng (Stary Me-
drzec i przypisywana mu moc, nieraz na postacie toksycz-
nych guru), ktére jest nastepstwem inflacji ego. Dlatego wiel-
kim niebezpieczeristwem dla jednostki bedzie catkowita ule-
glos¢ w stosunku do osobowos$ci manicznej i przypisywanie
jej tych najlepszych wiasnych cech, ktére pozostaja ponizej
progu mozliwosci ich realizacji, wskutek waskiego spektrum
Swiadomosci, jak tez identyfikacja z postacig bedacq nosicie-
lem mana. W tym ostatnim przypadku moze to nawet skon-
czy¢ sie psychoza.

Alienacja od archetypu Wielkiej Matki wyraza si¢ bra-
kiem wspétczucia i agresja wobec stabych i bezbronnych,
w postawach niszczacych zycie i zdrowie, w demontazu $ro-
dowiska naturalnego, w réznych formach znecania sie nad
zwierzetami (réwniez traktowanie ich jako maskotki i pod-
dawanie ,upiekszajacej” chirurgii plastycznej), czy w braku
kontaktu psychicznego z dzie¢mi. Jak pisze Dudek:

Deficyt duchowego kontaktu z materig i Zyciem osiaga wsp6l-
cze$nie rozmiary zbiorowe, czego efektem jest spoteczna izo-
lacja chorych psychicznie, umierajacych i starcéw, lek przed
$miercig, epatowanie mediéw agresjg, zabdjstwami, przestep-
czoscig, podatnoé¢ mlodych ludzi na wejscie w nurty kon-
testacyjne i kontrkulturowe, oderwane od rzeczywistosci co-
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dziennego zycia. (...) Kulturowym wyrazem tego typu aliena-
qji jest zbiorowe wychowanie dzieci w Ztobkach i przedszko-
lach, gdzie role opiekunek pelnia anonimowe matki, produ-
kujgce zuniformizowane dzieci. Kompensacja deficytu uczué
macierzynskich jest przenoszenie chorych i starcéw do, wy-
izolowanych od spoteczenistwa i trudno dostepnych dla ro-
dziny pacjenta, wielkich kombinatéw szpitalnych i doméw
opieki, gdzie anonimowa ,,opieka” sprowadza sie do fizycznej
obstugi?.

Archetyp Wielkiej Matki odpowiada za wszelkie perso-
nifikacje zwigzane z boginiami, wyrazajacymi madro$¢ na-
tury. Co ciekawe, Jung z uznaniem powital katolicki dogmat
o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny, ktora, szczegol-
nie w wyobrazni ludowej, peini role Matki Natury.

Alienacja od archetypu Starego Medrca wigze si¢ z alie-
nacja od madrosci kultury, ktérej wyrazicielami sg przede
wszystkim ci nasi przodkowie, ktérych traktujemy jako me-
drcéw. Ta forma alienacji wyraza sie¢ w do$wiadczeniu du-
chowego wyjatowienia. Wyalienowana jednostka poszukuje
swego spelnienia za pomoca ,zdeformowanych” doswiad-
czefi duchowych, jakimi sg: $wiat pornografii i seksu bez
zobowigzarn, absolutystyczna wiara we wszechmoc nauki
i ,$wiete” zasady ekonomii, religijne poszukiwania przy-
pominajace wyszukiwanie towaru na pétce w hipermarke-
cie. W zasadzie poszukuje si¢ takich form spelnienia, ktére
pozwalaja na zamanifestowanie wlasnej pozycji spotecznej,
stanu posiadania i ktére jednoczesnie pozwalajg zywic¢ ztu-
dzenie, Ze jest si¢ czlowiekiem interesujgcym. Zenon Dudek
jest zdania, ze:

Kulturowym wyrazem alienacji od archetypu Starego Me-
drca jest upadek instytucji mistrza duchowego, przewodnika
w rodzinie, szkole, tradycji lokalnej, zanik tradycji rodowych

2% Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 224-225.
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i przekazu miedzypokoleniowego. (...) W miejsce tego masy
fascynuja sie rankingami politykéw, ludzi biznesu i infan-
tylnymi idolami sztuki, ktérzy dla iluzorycznej popularnosci
potrafia zuniformizowaé swa osobowos¢, a nawet deformo-
waé swoje ciato, dostosowujac je do kanonéw mody. Usred-
niony autorytet przestaje by¢ autorytetem, jest maska, konfor-
mistycznym kanonem, ktéry porzuca si¢ jak puste opakowa-
nie, kiedy mija iluzja?.

Czyz zatem nie jest ironig kultury, ze jej madros¢ obec-
nie wyraza zazwyczaj wiasciciel ,papierka” na madros¢,
otrzymanego za prawowierne poglady (na ogét ztudzenia)
i postuszenistwo (koniunkturalizm) wzgledem wtadzy? Czyz
,madroé¢” kultury nie zostala zakleta w betkotliwej mowie
dziennikarzy z kolorowych magazynéw i réwnie koloro-
wych stacji telewizyjnych, wszechwiedzacych aktoréw i idoli
pop music? Spychanie na boczny tor humanistyki, ignoro-
wanie warto$ci duchowych, patologiczny stosunek do ciata
(panseksualizm, szkodliwy sport wyczynowy, spostrzeganie
ciala w kategoriach biomaszyny) to przejawy alienacji od ar-
chetypu Starego Medrca. Potrzeba doswiadczeri duchowych,
bycia wtajemniczonym, wyjscia poza Swiadomos¢ i ego by-
najmniej nie wygasla, lecz przerodzita si¢ w poszukiwanie
doznan ekstatycznych za pomoca substancji narkotycznych,
seksu, efektéw audiowizualnych, a nawet zakupéw i ekstre-
malnej turystyki.

Jednak nalezy podkresli¢, ze pierwszy etap procesu in-
dywiduagji jest etapem najtrudniejszym, dotyczy on zmie-
rzenia sie z archetypem Cienia. Jesli ten etap sie nie po-
wiedzie, wéwczas Cieri miesza si¢ do wyzszych etapéw roz-
woju. A wtedy wypaczony zostaje tez obraz Boga, ktéry jawi
sie jako méciciel i bezwzgledny tyran. A czym jest Cieri?
Tym wszystkim, czego w sobie nie cierpimy, co nas niszczy

27 Tamze, s. 225.



76 Tomasz Olchanowski

i co w duzej mierze skiada sie¢ na naszg nieSwiadomos¢ indy-
widualng, ontogenetyczng (treSci wyparte i sttumione, urazy
psychiczne i fizyczne, amoralne pragnienia etc.). ,To, czym
osoba nie chce by¢”#. Tymi stowami Junga autorzy Kry-
tycznego stownika analizy jungowskiej rozpoczynaja objasnia-
nie hasta ,Ciert”. Tym terminem Jung okreslil sttumiong,
ukryta, najczeéciej matowartosciowq i obcigzong wing oso-
bowos¢ siegajaca krarica, az do podtoza wspdlnego z na-
szymi zwierzecymi przodkami. A jednoczeénie dostrzegt,
ze ,(...) cztowiek nieSwiadomy (wtasnie Cieri) sktada sie
nie tylko z tendencji moralnych godnych odrzucenia, lecz
wykazuje takze szereg dobrych wiasciwosci, a mianowicie
normalne instynkty, celowe relacje, zgodne z rzeczywisto-
Scig spostrzezenia, tworcze impulsy”?. Cieni jest zatem suma
wszystkich dyspozycji psychicznych zaréwno indywidual-
nych, jak i zbiorowych, ktérych nie mozna pogodzi¢ ze $wia-
domie obrang drogg zycia. Wyrugowane ze $wiadomosci —
taczg sie w nieSwiadomosci z réznymi treSciami i tworza
kompleks Cienia. Kompleks ten staje si¢ wzglednie auto-
nomiczng osobowoscig czgstkowa (podosobowoscig) w sto-
sunku do tego, co uwazamy za §wiadomos$¢ (kompleks ego).
Proces uswiadamiania i oswajania Cienia jest bardzo trudna
sprawg chociazby z tego wzgledu, ze Cien sklada sie z wielu
przepuszczalnych warstw. Najog6lniej analitycy jungowscy
wskazujg na warstwe Cienia indywidualnego (nieSwiado-
moé¢ indywidualna, ,freudowska”, ontogenetyczna) oraz
Cienia archetypowego, ktéry wyraza niedoskonatg, podatna
na zranienia i bezsilnoé¢ kondycje cztowieka (np. wspomi-
nane juz koncepcje pierwotnej niewiedzy, z ktérej wyra-

28 A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy jungowskiej,
W. Bobecki, L. Zieliniska (ttum. z angielskiego), UNUS, Warszawa 1994,
s. 47.

2 C. G. Jung, Rebis, czyli kamier filozoféw, J. Prokopiuk (ttum. z angiel-
skiego), PWN, Warszawa 1989, s. 459.
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staja podstawowe skalania: chciwo$¢, nienawis¢ i ztudzenia
w buddyzmie, czy judeochrzeécijariska koncepcja grzechu
pierworodnego, dawniej — grzechu przodkéw, co doskonale
oddata mitologia grecka). Cienia nie da si¢ pokonac ani nie
mozna od niego uciec; jedyne, co pozostaje, to go zrozumie¢,
uswiadomic¢ sobie, by jego destruktywng moc wykorzystac
do wzrostu. Jednak w $wiecie spotkamy niewielu ludzi, kt6-
rzy z sukcesem przeszli przez ten etap, czgsciej stykamy sie
z osobami pozostajgcymi w niewoli swych skfonnosci.

Cieni pelni niebagatelng role w przypadku rozwoju du-
chowego, poniewaz wskazuje miejsca najstabsze, gdzie tatwo
nas zrani¢, w ktérych mozemy zosta¢ opanowani przez in-
flacje negatywna (grzech pychy). Nie znajdziemy, na przy-
klad w chrzeScijaristwie, Swietego, ktéry by pisat o sobie
jako Swietym. Zazwyczaj Swigty twierdzi o sobie, ze jest
najwiekszym z grzesznikéw, a stanowisko to wyrasta z po-
kory. Jedna z najpiekniejszych definicji pokory odnajdziemy
w slynnym anonimowym $redniowiecznym traktacie meta-

fizycznym pt. Oblok niewiedzy:

Sama w sobie pokora nie jest niczym innym, jak prawdziwg
znajomoscig i $wiadomoscig siebie samego, siebie takiego, ja-
kim sie naprawde jest. Z pewnoscig bowiem kazdy, kto by
naprawde zobaczyl i odczutl siebie takim, jaki jest, statby sie
prawdziwie pokornym?.

Alienacja wobec archetypu Cienia , powotuje” do zy-
cia jednostki naiwne, sprawiajagce wrazenie niewinnych, da-
zace do doskonatosci, owladniete przez myslenie Zycze-
niowe, charakteryzujace sie idealistyczng postawa. Jesli dzia-
tanie jest podporzagdkowane checi zaprowadzenia ,raju na
ziemi”, wéwczas zazwyczaj wywoluje rygoryzm moralny,

30" Obtok niewiedzy i inne dziela, W. Ostrowski (ttum. z angielskiego), In-
stytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1988, s. 61.
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surowo$¢ w obyczajach i postepowaniu, agresywnos$¢ wo-
bec seksualnosci, nawet patologiczng asceze. Dudek pisze
wrecz o owladnieciu przez ,kompleks perfekcjonistyczny”3.
Osoba bedaca we wtadaniu tego kompleksu ma tendencje
do wytapywania bledéw i wad u innych, usuwa ze swego
otoczenia zuzyte przedmioty i przejawia wiele cech wigza-
nych z charakterem obsesyjno-kompulsywnym (upér, plano-
wanie, systematyczno$¢, oszczednoé¢ posuniete az do granic,
noszace znamiona natrectw). Inne zjawiska majace zwigzek
z ta alienacjg to unikanie kontaktu z cialem osoby zmartej,
osobami niepelnosprawnymi i ciezko chorymi. Nieraz zo-
staje wyparta do sfery Cienia cata cielesno$¢. Dudek w in-
nej pracy® wskazuje na zachowania hipochondryczne, prze-
sadne dbanie o diete, lukrowang estetyke w ubiorze, jezyku
i urzadzeniu domu (jasne, zimne i puste pomieszczenia).
W wymiarze zbiorowym (kulturowym): ,Wspéltczesna lu-
krowana estetyka bankéw, luksusowych biur czy hoteli cze-
sto wyraza powierzchowng, prymitywng doskonato$¢. Este-
tyka zakrywa pustke wewnetrzng, materializm i brak war-
tosci wyzszych (duchowych)”.

Nalezy wspomnie¢, ze osoby wyalienowane od Cienia,
jako jednostki naiwne, infantylne, oderwane od realiéw, fa-
two padaja ofiarg przestepcéw, ztodziei, oszustow, zebra-
kéw (tzw. ludzi Cienia). Nie jest przypadkiem, ze wglad
w ciemng nature psyche tak naprawde inicjuje jungowski
proces indywiduacji, czy tez praktyki zwigzane z podejsciem
szkot buddyjskich. Chciwosé (od zadzy seksualnej po pra-
gnienia ambicjonalne i checi zaprowadzenia idealnego po-
rzagdku wewnatrz siebie i w §wiecie zewnetrznym), niena-
wié¢ (awersje, niecheci, uprzedzenia) i wszelkie ztudzenia

81 Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 223.
32 Zob. Z. W. Dudek, Psychologia integralna Junga, s. 186.
3 Tamze, s. 223.
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okreslaja kazdego z nas w znacznie wiekszym stopniu niz
to, czym chcemy by¢ i w jaki sposéb pragniemy, by inni nas
postrzegali.

W znakomitym dialogu Platona, w Uczcie, autor wkiada
w usta Arystofanesa mit o pierwotnej, androgynicznej do-
skonatosci czlowieka*. Niegdy$ istnialy doskonate istoty
ludzkie, ktére miaty kulisty ksztatt ciata, cztery rece i nogi,
dwie twarze. To, co meskie i Zeriskie, stanowito jednos¢. Jed-
nakze z dalszego ciggu opowieSci mozemy wysnué¢ wnio-
sek, ze pelnia tych istot byla pozorna, bo wraz z uswiado-
mieniem wtasnej doskonatosci popadly one w pyche i pra-
gnely natrze¢ na siedzibe bogow. Wéwczas to Zeus roztupat
je piorunem na dwie czedci. Odtad czlowiek jest istotg wy-
brakowang, targang tesknotg za utracong potéwka. Tesknota
ta jest czyms$ wiegcej niz pozadanie zmystowe, ktére cyklicz-
nie przychodzi i odchodzi, poniewaz jest pragnieniem nie
do zaspokojenia, pragnieniem poszukiwania catosci.

Mit ten zainspirowat Junga do odkrycia archetypu Ani-
my i Animusa, czyli archetypu pierwiastka zenskiego w du-
szy mezczyzny i meskiego w duszy kobiety. Pierwszymi no-
$nikami obrazu Animy jest u mezczyzny matka, u kobiet —
ojciec. Potem na te obrazy nakladajg sie¢ wplywy kulturowe
zaré6wno w sensie wrodzonym, jak i nabytym dzigki indy-
widualnym do$wiadczeniom. W mitologii, w folklorze ludo-
wym, w powiedciach czy filmach spotykamy sie z licznymi
obrazami idealnych kochankéw i kochanek, nie tak rzadko
z obrazami toksycznych mezczyzn i fatalnych kobiet, cza-
sem kusiecieli i kusicielek, czasem za$ tymi postaciami, ktére
stajg sie naszymi madrymi przewodnikami. Jednak wcho-
dzac w relacje z plcig przeciwng zadowalamy sie jedynie na-
miastkami utraconego niegdys$ ideatu (w tym miejscu nalezy
zaznaczy¢, ze jungowskie archetypy wykazuja pewne podo-

34 Platon, Obrona Sokratesa, Krition, Uczta, W. Witwicki (ttum. z greki),
Hachette, Warszawa 2008, s. 162-164.
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biefistwa do platoniskich idei), poniewaz tak naprawde po-
szukujemy duchowego spelnienia, targani tesknota za utra-
cong poléwka. Jak stwierdza Dudek: ,archetyp Animy in-
spiruje mezczyzn do wzniostych przezy¢ i pozwala glebiej
doswiadcza¢ pigkna zycia, natury i kobieco$ci”®.

Wyalienowany od aspektu kobiecego, jednostronny typ
mezczyzny faczy sie z tendencjami psychopatycznymi i de-
spotyzmem, z perwersyjnym seksualizmem, kultem macho,
sity i wladzy. Kobieta jest izolowana lub (i) wykorzysty-
wana i traktowana w sposéb przedmiotowy. Jako ze Anima
odpowiada za twdércze natchnienia, mezczyzna ten pomija
w zyciu sztuke, poezje, piekno, fagodnosc¢ i wypoczynek po-
taczony z kontemplacjg. Alienacji od archetypu Animy to-
warzysza formy kulturowej kompensaciji: , obsesyjna porno-
grafia jako substytut kontaktu seksualnego, zorganizowana
prostytucja, wykorzystanie erotyki ciata kobiety w reklamie
i sprzedazy towaréw”*. W zyciu matlzeriskim alienacja od
Animy przejawia si¢ m.in. w psychopatycznej kontroli ko-
biety (gtéwnie w przypadku jej zycia seksualnego). W nie-
ktérych grupach religijnych i sektach przywdédcy kontrolujac
zycie intymne ucznidéw zatrzymuja ich w infantylnej, chto-
piecej fazie rozwoju. Warto podkredli¢, Ze ten element nie-
obcy jest (byt) réwniez w systemach totalitarnych (hitlerju-
gend, pionierzy, czerwone harcerstwo). Utesknione spetnie-
nie erotyczne czekato, pod pewnymi warunkami, w zaswie-
cie czy w przysztym komunizmie.

Spogladajac z perspektywy jungowskiej na ,$wiat” ko-
biet warto przyjrze¢ si¢ skutkom alienacji od archetypu Ani-
musa. W tym przypadku najczesciej mamy do czynienia
z jednostronnym typem kobiety (tzw. typem dziewczecym).
Brak poczucia indywidualno$ci, upodabnianie sie do zna-

% Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, s. 223.
% Tamze.
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nych postaci o powierzchownej osobowosci, w przypadku
dojrzatych kobiet stylizowanie si¢ na nastolatki, unikanie po-
waznych rél spotecznych, ulegtos¢ wobec wtasnych dzieci,
bezkrytyczna i naiwna postawa wobec partneréw, relacja za-
lezno$ci, niezdrowa symbioza z mezczyzng — oto cechy takiej
istoty zeriskiej. Wsréd kobiet wyalienowanych od Animusa
spotyka sie zachowania kompensacyjne. Przyktadem moze
by¢ agresywny i radykalny feminizm, postrzegajacy mez-
czyzneg jako wroga. Paradoksalnie alienacja taka prowadzi
do animozji, polegajacej na przeroscie Animusa (rywaliza-
¢ja z mezczyzng i nasladowanie mezczyzny poprzez walke,
agresywnos¢, wchodzenie w meskie role spoteczne i zawo-
dowe). Buntujac sie przeciwko kulturze patriarchalnej nie-
ktére kobiety, zamiast rzeczywiScie stworzy¢ co$ nowego,
jedynie reprodukujg patriarchalne struktury spoteczne, zaj-
mujac miejsce i wcielajgc sie w skére znienawidzonych
patriarchow.

Duchowos$é i balwochwalstwo

Wielkim zagrozeniem dla Zycia duchowego sa nowo-
czesne odmiany batwochwalstwa. Brytyjski pisarz i filo-
zof wizjoner Aldous Huxley, czerpigcy inspiracje z psy-
chologii glebi, a ktérego poglady jeszcze z epoki miedzy-
wojennej zachowujg niepokojaca aktualnosé, klasyfikuje je za
pomocy trzech haset: batwochwalstwo technologiczne, poli-
tyczne i moralne?.

I tak wyznawcy batwochwalstwa technologicznego wie-
rz3, podobnie jak animisci z kultur okres§lanych mianem pier-
wotnych, ze wyzwolenie i wybawienie zalezg od przedmio-
tow materialnych, z tg jednak réznicg, iz w ich przypadku

37 Zob. A. Huxley, Filozofia wieczysta, J. Prokopiuk, K. Sroda (ttum. z an-
gielskiego), Warszawa 1989, s. 210-213.
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miejsce obdarzonych mocg fetyszy zajety wynalazki. Wsp6t-
czeénie postawa taka niesie za soba niebezpieczeristwo ka-
tastrofy, poniewaz na strazy tego, bySmy nie przekroczyli
wlasciwej sobie miary (hybris) nie stoi dzisiaj, tak jak u sta-
rozytnych Grekéw, bogini Nemezis.

W batwochwalstwie politycznym mamy do czynienia
z zastapieniem kultu zbawiennych wynalazkéw kultem zba-
wiennych organizacji spotecznych i politycznych. Wielu jesz-
cze wierzy, ze wystarczy odda¢ wiadze danej sile politycz-
nej, a znikng automatycznie wszystkie ich problemy, od naj-
bardziej osobistych po ogodlnospoleczne. Zdarza sie, ze te
dwie formy pseudoreligii 13czg si¢, lecz na diuzsza mete po-
step technologiczny ze wzgledu na swg szybko$¢ sprawia,
ze wszelkie polityczne doktryny i projekty dos¢ szybko wy-
paczajq sie...

Batwochwalstwo moralne stoi na wyzszym poziomie niz
dwa pozostate, poniewaz wyznawca tej kolejnej pseudoreli-
gii ma $wiadomos¢, ze ani wynalazki, ani organizacje nie sa
w stanie nikogo zbawi¢, gdyz w rekach ludzi o ztej woli stajg
sie bezuzyteczne i szkodliwe. To jednostki uzywaja narzedzi
i tworzg spoteczeristwa, dlatego moralista stusznie wierzy,
ze jezeli przemieni si¢ czlowieka, by nabrat on dzielnosci
etycznej, wéwczas zmieni si¢ na lepsze wszystko. Jednakze
moralista staje si¢ zazwyczaj balwochwalcg z tego powodu,
iz poczyna czci¢ wlasne idealy etyczne. Cnota staje si¢ ce-
lem samym w sobie, a nie $rodkiem do celu, koniecznym
warunkiem poznania i zjednoczenia z Bogiem, Ostateczng
Rzeczywistoscia. Batwochwalczy kult wartosci etycznych tak
potrafi przestoni¢ Boga, Ze te wartosci zamiast prowadzi¢ ku
o$wieceniu i wyzwalajgcemu poznaniu rzeczywistosci — za-
Slepiaja i zniewalajg. Warto pamieta¢, ze kazdy, kto dazy do
etycznej doskonatosci, jest zagrozony popadnieciem w stan
narcystycznej inflacji, co prowadzi do mianowania siebie bo-
skim wybrancem. Czlowiek taki projektuje wtasny Cien na
otoczenie i walczy ze ztem, ktére tropi u innych. Pragnac
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czyni¢ dobro, przynosi cierpienia i nieszczeécia. Im mniej
Swiadomy jest Cienia w sobie, tym bardziej naraza si¢ na
dzikie erupcje namietnosci. Niejednokrotnie w historii zda-
rzato sig, ze dazacy ku powszechnemu dobru moralista pod
wplywem sprzyjajacych warunkéw (szczegdlnie tych, ktére
pozwolily mu zdoby¢ site i wltadze) nagle, ku zaskoczeniu
wszystkich nie wylgczajac siebie, przeksztalcat sie w demona
krwi i przemocy.

Charakterystyczne dla postawy fanatycznej jest odda-
wanie czci wytworom wiasnych pragnieri. Moralista tatwo
moze staé sie fanatykiem z tego powodu, iz nie chce po-
znawaé Boga takiego, jaki jest sam w sobie, lecz takiego,
jakim pragnie Go widzie¢, i to wlasne mniemanie poczyna
czci¢ jako najwyzsza prawde tym gorliwiej, im bardziej po-
zostaje ona w zgodzie z przyjeta tradycjg. W tym miejscu
warto podkredli¢, ze Jung odrézniat od siebie, by tak rzec,
obraz Boga i Boga. Z jednej strony Jung wysunat postulat
realnoéci obrazu Boga jako jednoczacego i transcendentnego
symbolu, zwigzanego z archetypem Jazni. ,Pojecie obrazu
Boga wskazuje na rzeczywistos¢, ktéra przekracza Swiado-
mos¢ i jest niezwykle numinalna (...) zmusza do uwagi, przy-
cigga energie i nawigzuje do idei, Ze obraz Boga w podobnej
postaci narzucit si¢ rodzajowi ludzkiemu we wszystkich cze-
Sciach Swiata i we wszystkich wiekach (...) Jednakze obraz
Boga, pozostajac obrazem totalnosci, ma dwie strony: jedna
dobrg, druga zlg”*. Prébujac rozrézni¢ Boga i obraz Boga
Jung pisze:

Jest to wina wiecznego mieszania przedmiotu i imago — lu-
dzie nie widza pojeciowej réznicy miedzy ,Bogiem” i ,,obra-
zem Boga” i dlatego my3la, ze kiedy méwi sie o obrazie Boga,
moéwi sie o Bogu i daje wyjadnienia , teologiczne”. Nie nalezy

3 A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy jungowskiej,
s. 136.
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do psychologii jako nauki zagda¢ hipostazowania obrazu Boga.
Ale w obliczu takich, a nie innych faktéw, rzeczywiscie, musi
ona liczy¢ sie z istnieniem obrazu Boga. Obraz Boga odpo-
wiada okre$lonemu kompleksowi faktéw psychicznych i jest
zatem wielko$cia, z ktérg mozemy pracowaé; lecz czym jest
Bog sam w sobie, pozostaje pytaniem poza mozliwo$ciami ca-
tej psychologii®.

I

Celem poszukiwani duchowych wielu ludzi jest pragnie-
nie szcze$cia, ktére potrafi doskonale zamieni¢ duchowos¢
w karykature duchowosci. Bo c6z to znaczy: odnalez¢ siebie?
Siebie wspaniale, narcystycznie samowystarczalnego, ego-
centrycznego, samozadowolonego, wolnego od zobowigzan,
stoicko nieporuszonego? Szukanie siebie o tyle ma sens, o ile
pozostaje w bliskim zwigzku z poznawaniem i odkrywa-
niem siebie. Jednak stowo ,poszukiwacé” czesto zostaje za-
wezane do tego, co istnieje na zewnatrz. I cztowiek, ktéry
siebie szuka, z dzika zadza pragnie odnalez¢ siebie w sto-
wach guru, w zdaniach z ksigzek, ktére przynosza mu eks-
cytujace doznania, w doktrynach religii i wielu stylach zycia.
W duchowosci chodzi nie tyle o odnalezienie siebie, ponie-
waz kazdy z nas jest juz sobg, co o wyjscie z egocentrycz-
nego siebie, ponad i poza siebie, by powréci¢ do Siebie jako
Jazni. Doskonale to ujat J6zef Tischner w komentarzu do Fe-
nomenologii ducha Hegla: ,,Wyzwolenie cztowieka zaczyna sie
w Srodku czlowieka i koriczy si¢ w Srodku. Jest wyzwole-
niem siebie od siebie ku sobie”*.

% Cyt. za: A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy jun-
gowskiej, s. 136-137.

40 7. Tischner, Spowiedz rewolucjonisty. Czytajgc ,,Fenomenologig¢ ducha” He-
gla, Znak, Krakéw 1993, s. 23.
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Jedna z putapek, w ktéra wpada ponowoczesny czto-
wiek, jest traktowanie duchowosci jako érodka stuzacego
poprawie samopoczucia, leczacego dolegliwosci psychiczne
i somatyczne, wprowadzajgcego w odmienne, ekscytujgce
i euforyczne stany swiadomosci, pozwalajgcego zdoby¢ wta-
dze i sile potrzebng do manipulacji innymi. To tendencja, by
redukowaé duchowosé¢ do narkotyku, ktéry — wprowadza-
jac w rajski i maniakalny stan inflacji — nagle otwiera przed
nami bramy samozniszczenia.

Najogolniej rzecz ujmujac, ,,duchowy” to tyle, co doty-
czacy ducha, odnoszacy sie do catosdci zycia psychicznego
$wiadomego i nieSwiadomego, do umystu, mysli i uczud.
Duchowosé¢ ma wplyw na to co zewnetrzne, poniewaz wa-
runkuje takie a nie inne , widzenie” materii. Wszelki rozwoj
kulturowy i ewoluowanie $wiadomosci mozliwe jest dzigki
duchowosci, poniewaz wplywa ona na moralnoé¢ i sposéb
traktowania siebie, drugiego cztowieka i $wiata natury. Udu-
chowienie stuzy catosci zycia i likwiduje wszelkie podziaty.
,Uduchowia¢” to tyle, co obdarza¢ Zzyciem i respektowac
prawo do zycia. Duchowo$¢ prowadzi cztowieka do estetycz-
nych, tworczych i etyczno-religijnych osiagniec. Jest ona za-
sadq ksztaltujaca naszg nieuformowang, chaotyczng, instynk-
towng sfere biologiczng. Przez to istnieje w nas konstruk-
tywne napiecie pomiedzy duchem a biologia, dzieki ktéremu
rozwijamy siebie i kulture, przekraczajgc siebie i kulture.
Zdaniem D. T. Suzukiego, stynnego propagatora buddyzmu
zen, do ktérego ksigzki Jung napisat przedmowe, duchowos¢
stanowi fundament umystu i materii, a tym samym przekra-
cza podziat na to, co duchowe i materialne. Intuicja duchowa
pozwala dostrzec paradoksalng prawde, ze duch i materia
nie sg jednym, ale tez nie sa od siebie rézne*.

4 Zob. K. Uchiyama, Otwieranie dfoni mysl. Podstawy buddyjskiej praktyki,
J. Majewski (tlum. z angielskiego), Goniec Serwis — Wlodzimierz Kalisz,
Bedzin 2008, s. 27.
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Najwiekszym zagrozeniem dla wolnosci ducha sa nie-
watpliwie dwie skrajnoéci: fanatyzm i nihilizm. Francuski fi-
lozof (autor Duchowosci ateistycznej) André Comte-Sponville
stusznie zauwaza, ze ,Duchowos$¢ jest rzecza zbyt wazna,
by zostawic jg na pastwe fundamentalistow”#2 Nie moze tez
by¢ ignorowana z powodu zgnuénienia fundamentalistow na
opak, czyli nihilistéw, poniewaz ,Nihilizm to odplyw Zzycia,
to serce i duch odplywu”#. (W tym miejscu jednak nalezy
podkresli¢, ze w jednym z wywiadéw Jung okreslit ateizm
jako nerwice wielkich miast.)

Wséréd zwolennikéw Junga znajdziemy i chrzescijan,
i neopogan, mysélicieli zwigzanych z judaizmem i islamskich
sufich, nie méwigc juz o przedstawicielach wielu szkét bud-
dyjskich, taoistycznych, wspoétczesnej tradycji wedyjskiej, en-
tuzjastach religii ludéw tubylczych, proekologicznych zwo-
lennikach kultu Gai czy zdeklarowanych ateistach. Warto za-
uwazyé, ze ze wzgledu na swa uniwersalnoéé, wziecie za
podstawe tego, co wspdlne dla gatunku ludzkiego (arche-
typy, instynkty), mys$l Junga wykracza poza wszelkie $wia-
topogladowe ograniczenia, a zarazem — pozwala pogtebic
i zakorzenié sie¢ w tradycjach, ktérymi zyli nasi przodkowie.
Niezaleznie od stopnia wyzwolenia z tradycji, wcigz Zyje
w nas archetypowy czlowiek, ktéry konfrontuje nas z tym,
co chcielibySmy wyprze¢, sttumié¢ lub o czym - by¢ moze -
chcieliby$my zapomniec#.

4 A. Comte-Sponville, Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, E. Aduszkiewicz (tlum. z francuskiego), Wydawnictwo Czarna
Owca, Warszawa 2011, s. 16.

43 Tamze, s. 24.

4 Zob. T. Olchanowski, Jungowska diagnoza kultury wspétczesnej, [w:] Prze-
wodnik po mysli Carla Gustava Junga, H. Machon (red.), PWN, Warszawa
2017, s. 224.



Pawet Priifer

Metamorficzna duchowo$é biegacza
diugodystansowego.
Refleksje socjologa i biegacza zaangazowanego

W podejmowaniu préb rozumienia zjawisk spotecznych
stosowane sg rézne metody badawcze i wykorzystywane
wielorakie paradygmaty interpretacyjne. Nierzadko towa-
rzyszy temu strategia analogii, poprzez ktéra dany feno-
men jest obrazowany wyrazistym odniesieniem do innego,
na pierwszy rzut oka odmiennego i pozornie nie majacego
z nim zbyt wiele wspdlnego. Bywa, Ze jest to prosta ana-
liza poréwnawcza. Klasyk socjologii dostrzega analogie mie-
dzy osobowoscia cztowieka religijnego i tego, ktéry uprawia
sport. Obu taczy duch ryzyka. Sportowiec stawia wszystko
na jedna karte, ryzykuje zdrowie i porazke. ,Duch ryzyka,
przenikajgc do sportu, przechodzi stopniowo nieSwiadomie
w taki spos6b mys$lenia, ktéry czerpie zadowolenie z praktyk
religijnych. (...) charakter sportowca stopniowo i niedostrze-
galnie utozsamia si¢ z charakterem czltowieka religijnego™!.
Te procesy zachodzg w przestrzeniach ducha ludzkiego -
tam, gdzie powstaje i dzieje si¢ zycie duchowe. W niniej-
szym tekscie przyjmuje si¢ zaloZenie, iz jest to rodzaj nowej

1 T. Veblen, Teoria klasy prézniaczej, J. Frentzel-Zagoérska (thum.), Warsza-
wa 1998, s. 299.



88 Pawet Priifer

duchowodci, o ktérej sporo méwi sie ,, w srodowisku badaczy
wspotczesnych form zycia duchowo-religijnego”2.

Sport, bieganie, rywalizacja s3 obecne ,od zawsze”.
Mimo rzekomych kryzyséw dotyczacych aktywnosci fizycz-
nej (wypieranej przez technike, cyfryzacje, atrakcje cywili-
zacyjne) jest on stale obecny w biografiach wielu jednostek.
Podobnie jest z religia i duchowos$cig. Rzekomy ich kryzys,
a nawet zanikanie (gtéwnie pod wplywem postepu, moder-
nizacji i industrializacji) nie znajduje pelnego uzasadnienia.
Franco Ferrarotti stusznie twierdzi: ,,E fondato parlare di un
ritorno del »sacro«. E perd anche legittima la domanda: ma
il sacro si era mai veramente »eclissato«?”? (Jest uzasadnio-
nym moéwienie o powrocie ,sacrum”. Lecz czy nie jest takze
sensownym formulowanie pytania: czy jednak , sacrum” kie-
dykolwiek ,zanikneto”?, thum. wtasne). Niezaleznie od tego,
czy religia i duchowo$¢ majg charakter wewnatrz§wiatowy,
pozaswiatowy czy takze mieszany, a zbawienie osigga sie
w jakiej$ specyficznej wizji ,soteriologicznego mostu miedzy
tym a tamtym Swiatem”*, ksztattujg one zaréwno okre$lone
postawy stricte religijne i duchowe, jak i wptywaja na kazda
inng sfere aktywnosci cztowieka, w tym na sportowa.

W niniejszym teScie zamierza si¢ wykazac¢ fakt, iz ak-
tywnos¢ sportowa, a zwlaszcza bieganie diugodystansowe,
to rzeczywisto$¢ zawierajgca w sobie liczne elementy du-
chowe i religijne. Osobiste obserwacje autora, analiza lite-
ratury i teoretyczno-empiryczne podstawy badawcze wy-
dajg sie potwierdza¢ te teze. Nie zawsze zaangazowanie
sportowe jest trampoling ozywienia religijnego czy tym bar-

2 A. Kasperek, Nowa duchowos¢ i moralnosé, [w:] Leksykon socjologii moral-
nosci, J. Marianski (red.), Krakéow 2015, s. 488.

3 F. Ferrarotti, La religione dissacrante. Coscienza e utopia nell’epoca della
crisi, Bologna 2013, s. 105.

4 S. N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnosé. Poréwnawcza analiza cywilizacji,
A. Ostolski (ttum.), Warszawa 2009, s. 246.



Metamorficzna duchowosé biegacza dtugodystansowego... 89

dziej wywolujacqg metamorfoze religijng lub duchows, jed-
nak jest wiele dowodéw na istnienie tego zwigzku. Niektére
z tych elementéw jednoznacznie badZ posrednio konstytu-
ujgce owo nietypowe powigzanie zostang wskazane w dal-
szej czesci przedtozenia. Waznym uzupelnieniem i zobrazo-
waniem gléwnych watkéw poruszanych w tekscie jest ana-
liza konkretnego przyktadu biegacza diugodystansowego,
amatora, osoby religijnej i bardzo uduchowionej, metamor-
ficznie , dotknietej” rzeczywistoscig transcendentng wtasnie
dlatego, iz realizuje aktywno$¢ sportowq. Dodatkowym uzu-
pelnieniem i ,zobrazowaniem” sg refleksje autora na co
dzienn praktykujacego opisywang aktywnos$¢ i odczuwaja-
cego w sobie rzeczywisto$¢ wewnetrzng, ktérg pojmuje i do-
Swiadcza w kategoriach ,, duchowosci biegacza”.

Sport, bieganie, wiara, duchowos¢ —
otwarcie na transcendencje i oddzialywanie
rekompensacyjno-nagradzajgce

Duchowo$¢ jest rzeczywisto$cig uniwersalng w tym zna-
czeniu, ze jednostka, niezaleznie od srodowiska Zycia i roli
spolecznej, sklania sie ku transcendencji oraz ku wnetrzu —
ku ptaszczyznom, w ktérych jest tworzona przestrzen du-
chowosci. Jej obecnoéé prowokuje do stawiania wielu pytan,
na ktore nie zawsze uzyskuje sie klarowna odpowiedz’. Za-
wsze jednak jako$ wiaze si¢ z okreslong jednostka. Specyfika
biografii budowanej w oparciu o do$wiadczenia i przezycia
sprawia, iz duchowo$¢ moze by¢ konstruowana subiektyw-
nie i podmiotowo. W zwigzku z tym moze by¢ zdefinio-

5 J. Baniak, Wielowymiarowos¢ i konteksty kulturowe duchowosci religijnej
a inne formy duchowosci, ,Humaniora. Czasopismo internetowe” 2013,
nr 2(2), s. 13, http: /humaniora.amu.edu.pl/sites/default/files/humaniora
/Humaniora%?20nr%202/Hum_nr_2_Baniak_M.pdf (dostep: 16.01.2020).



90 Pawet Priifer

wana jako specyficzna, gdyz takg wtasnie si¢ staje. Jak pod-
kreslaja badacze spoteczni ukierunkowani na problematyke
rzeczywistodci transcendentnej, majacej realny acz niemie-
rzalny wptyw na cztowieka, nie wyczerpuje si¢ ona w religii
jako takiej. Jest tu miejsce takze na duchowo$¢, a nierzadko
na tzw. nowg duchowos¢, ktéra w odréznieniu od religii —
nierzadko postrzeganej jako ucieczka od zycia i rzeczywisto-
Sci — takiego wymiaru nie ma¢. Jest wrecz afirmujaca zycie
ijego réznorodne przejawy, a mieszczaca si¢ w obrebie religii
i duchowosci chrze$cijariskiej oraz w jej katolickim nurcie”.
Jak sie wydaje, duchowos¢ biegacza moze do tej kategorii
naleze¢: to duchowo$¢ bardzo dynamiczna, mozna powie-
dzie¢, ze — adekwatnie do aktywnosci biegaczy — duchowos¢
wewnetrznie mobilna.

Juz niektérzy starozytni upatrywali w ruchu czego$ wy-
jatkowego. Dla Arystotelesa ruch jest przejSciem z moznosci
do aktu. By ruch mégt sie dokona¢, byt musi by¢ potencjalny,
musi realnie istnie¢. Jako ze byt nie jest doskonaly, w na-
turalny sposéb zmierza ku udoskonalaniu swej natury, chce
by¢ doskonalszy. Biegacz chce by¢ szybszy, biega¢ lepiej, wy-
dajniej. Kazdy byt, wszystko co podlega ruchowi, co podej-
muje aktywnoé¢ ruchowa, czyni to dlatego, Ze jest poruszane
przez co$ innego. Cielesno$¢, wystawiona na przemieszcza-
nie sig¢, ruch i dynamike zmiany swego potozenia, ma wy-
miar takze duchowy: jest powigzana z odwieczng prawda
o tym, ze $wiat istnieje dzieki ruchowi i rozwija sie dzieki
ruchowi. Rozw6j dokonuje sie przeciez za sprawg powigza-
nia cielesnosci ze $wiadomoscia®.

6 J. Marianski, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczno-kulturowy. Mit czy
rzeczywistos¢?, ,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 2015, nr 13,
s. 25.

7 P. Priifer, Ewangelia cudownosci i zycie cudowne, Lublin 2019.

8 K. Skowronek, Z. Pasek, Nowa duchowos¢ w kulturze popularnej. Studia
tekstologiczne, Krakéw 2013, s. 20.



Metamorficzna duchowosé biegacza dtugodystansowego... 91

Jednostka aktywna sportowo i czlowiek duchowo-religij-
ny wykazuja postawy otwarto$ci na transcendencje. W czym
sie¢ to wyraza? Najpierw, jest to zdolnos¢ jednostki do prze-
kraczania samej siebie, wychodzenia poza wymiar fizyczno-
-psychiczny. Czlowiek religijny czyni to przez postawe zwro6-
cenia si¢ ku instancji, ktéra ja samq przekracza, jest w stanie
zaspokoi¢ jej potrzeby, niemozliwe do zrealizowania w sytu-
acji, gdyby pozostawata w izolacji, w koncentracji na samej
sobie. Sportowiec z kolei wykracza poza dotychczas rozpo-
znane mozliwosci, poza granice wiasnej kondycji psychofi-
zycznej. Mozna upatrywaé w tej aktywnosci doswiadczenia
ekstatycznego, nakladajacego si¢ na te rzeczywistos¢, ktoéra
jest powszechnie znana i do§wiadczana®.

Sportowiec, biegacz dlugodystansowy, tak jak i czlo-
wiek duchowy, religijny, liczag na wsparcie jakiej$ sity bo-
skiej, transcendentnej mocy, ktérej w sobie nie majg, a ktéra
moze zosta¢ pozyskana pod pewnymi warunkami. Bedzie to
wiara w rzeczywiste i skuteczne dziatanie wsparcia, emano-
wanie taski. ,Charakter sportowca (...) zawiera zatem pewne
podstawowe elementy psychiczne, ktére sktadajg si¢ na typ
cztowieka wierzacego i praktykujacego. Istnieje miedzy nimi
zasadnicza zbiezno$¢, polegajaca na wierze w jaka$ nie da-
jaca sie w pelni pozna¢ site lub w interwencje czynnikéw
nadprzyrodzonych w zachodzace zdarzenia”™.

W dazeniach do doswiadczenia religijnego i duchowego
— nawet jesli nie priorytetowo, to jednak zasadniczo — chodzi
o poczucie akceptacji ze strony Béstwa badz nieokreslonej
rzeczywistosci transcendentnej, co nierzadko mialoby re-
kompensowac¢ deficyty w tym zakresie, a zwigzane ze sferg
relacji miedzyludzkich — niepewno$ci i niestatosci rzeczywi-

9 P. L. Berger, Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, W. Kur-
dziel (ttum.), Krakéw 1997, s. 78.

10 T. Veblen, Teoria klasy prézniaczej, s. 301.
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stoSci spotecznej!. Przy zatozeniu istnienia analogii miedzy
osobowoscig duchowo-religijng a osobowo$cig sportowca ta-
kie mechanizmy odgrywaja wazna role.

Biegacze dtugodystansowi, zwlaszcza amatorzy, czesto
poznajg si¢ i inicjujg relacje na spotkaniach i w okoliczno-
Sciach zwigzanych z uczestnictwem w zawodach biegowych.
Dzieje sie to tez dzieki portalom spotecznoéciowym, na kto-
rych wymieniajg opinie dotyczace biegania itp. (ocena ja-
kosci zawodow, informowanie o osiggnieciach, ttumaczenie
wlasnych porazek, pocieszanie tych, ktérym si¢ nie powio-
dlo, podziw dla sukceséw innych, zwlaszcza np. w okolicz-
noéciach osigganych ,zyciowek”, uzywanie ,jezyka biego-
wego” zwlaszcza w sytuacjach imienin, rocznic itd.). Ta swo-
ista mozaika rzeczywistosci, bardzo dynamiczna, staje si¢
sferg poszukiwania uznania dla realizowanej wlasnej aktyw-
nosci biegowej'

Mozna zatozy¢, iz biegacz dtugodystansowy buduje po-
czucie wlasnej wartosci w oparciu o mechanizm jazni od-
zwierciedlonej. Sfera ta jedynie z pozoru jest obszarem pelnej
wolnosci interakcyjnej. Stanowi ona okreSlong przestrzen ja-
kiego$ rodzaju przymusu. Mozna mie¢ tu do czynienia z lo-
gika wytaniajaca sie z koncepcji niemieckiego filozofa i so-
cjologa Axela Honnetha, ktéry postuluje idee przymusu
wzajemnoS$ci: ,(...) spotykajace si¢ osoby zmuszone s3,
w spos6b obywajacy sie bez przemocy, do okreslonej formy
uznania swego partnera spolecznego, azeby samemu uzy-
ska¢ uznanie z jego strony — uznanie partnera staje si¢ wa-
runkiem wtasnego bycia uznanym (Anerkannt-Sein)” 3. Wol-

11 W. Romanowicz, Nowa duchowo$¢ jako zjawisko spoleczno-kulturowe w no-
woczesnym spoleczeristwie, ,Rozprawy Spoteczne” 2017, t. 11, nr 3, s. 12.

12 Za jedng z bardziej interesujgcych egzemplifikacji dotyczacej opisywa-
nego zjawiska uwazam wloski portal spolecznosciowy , Gruppo di Run-
ners” (https: /www.facebook.com/groups/220924851740589/).

13- A. Honneth, Walka o uznanie. Moralna gramatyka konfliktéw spotecznych,
J. Duraj (ttum.), Krakéw 2012, s. XLVL
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nos¢ i przymus, wzajemno$¢ i zamkniecie, uznanie innego,
by by¢ uznanym - to tylko niektére z mozliwych ,duali-
zmoéw” budowanych na zasadzie pewnej, mimo wszystko,
zbieznosci i jednoSci. Mozna przyjaé, iz jest to zaréwno
swego rodzaju metoda sprzyjajgca rozumieniu Swiata spo-
tecznego, jak i pewien zabieg praktyczny, z ktérym pro-
buje sie wychodzi¢ naprzeciw wyzwaniom wspoétczesnosci.
Nie zawsze jest on podzielany i uzasadniany bezkrytycznie,
zwlaszcza w przypadku, gdy stanowi ucieczke od podejmo-
wania trudnych wyzwan'.

Ambiwalencje biegania dlugodystansowego —
metamorficzne i destrukcyjne determinanty
(analogie religijne i duchowe)

Autor ksigzki Pigkno. Nowa duchowosé radosci zycia, An-
selm Griin, wyznaje: ,,Moja duchowo$¢ miata zawsze cha-
rakter terapeutyczny”'®. Prawdg jest to, iz wielu aktywnie
spedzajacych wolny od obowigzkéw czas do$wiadcza tera-
peutycznego i metamorficznego oddzialywania realizowanej
aktywnodci. Jest tak réwniez w sytuacjach biegania. Biega-
cze czuja radosé¢, swego rodzaju odrodzenie, kiedy udaje im
si¢ wdrozy¢ systematyczng aktywnos¢ biegania. Ktos, komu
uda sie przebiec maraton, moze odczuwac¢ ten fakt — o czym
przekonuje amerykariski maratoniczyk, trener i autor ksigzek
dotyczacych biegania — jako jedno z najbardziej satysfakcjo-
nujacych doswiadczen zyciowyche.

14 S. Fontana, Le dita nelle nostre piaghe, ,Osservatorio Internazionale Car-
dinale Van Thuan sulla Dottrina sociale della Chiesa” 2019, nr 1015.

15 A. Griin, Pigkno. Nowa duchowosé¢ radosci zycia, K. Markiewicz (ttum.),
Poznan 2015, s. 179.

16 J. Galloway, Maraton. Trening metodg Gallowaya, P. i K. Garncarczyk
(ttum.), Gliwice 2010, s. 9.
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Biegacze wytwarzaja w sobie swego rodzaju przestrzer
duchowosci, w ktdrej odnajdujag nowe i ozywiajace poktady
odnawiajgce ich strukture psychofizyczng. Jednak sprawa
nie jest bezproblematyczna. Przypadki oséb aktywnie upra-
wiajgcych sport, w tym biegaczy dtugodystansowych, wska-
zuja na nierzadko ambiwalentng strukture ich uwidacznia-
jacych sie reperkusji. Sport i bieganie, zawierajace w samych
sobie cenne wartosci (cho¢by ze wzgledu na element in-
tensywnie realizowanej aktywnosci), nie s3 w stanie roz-
wigza¢ wszystkich probleméw czltowieka. Gdy wezZmie si¢
pod uwage przypadek profesjonalizmu sportowego, mamy
tu do czynienia z aktywnoscig bedaca przede wszystkim
elementem stalej, zdyscyplinowanej i wymagajacej profes;ji.
Aktywnos¢ ta determinuje hierarchie codziennie ksztattowa-
nych postaw, jest wyznacznikiem priorytetéw, a uprawianie
sportu staje si¢ elementem wiodgcym.

W przypadku sportu amatorskiego nie jest to ta sama
struktura funkcjonalno-egzystencjalna, lecz nie mniej istotna,
zwlaszcza ze wynika z wewnetrznych, bardzo silnych pobu-
dek jednostki. Nie ksztattuje si¢ tu kariera sportowa, a tym
bardziej aktywno$¢ sportowca biegacza, nie jest tez w tym
przypadku no$nikiem finansowych gratyfikacji. A jednak
sifa bodZcéw wynagradzajacych, wewnetrznych, tozsamo-
Sciowych, osobowosciowych, afiliacyjnych determinuje bar-
dzo silnie nastawienie wzgledem sportowej aktywnosci.
Kiedy bieganie staje sie ,zamiennikiem” wcze$niejszych, nie-
rzadko destrukcyjnych aktywnodci, trudno zaprzeczy¢ jego
konstytutywnej i metamorficznej roli.

Obserwacja zachowan biegaczy diugodystansowych po-
zwala snu¢ przekonanie, ze nie istniejg jednolite kanony
(,dogmaty”) co do rodzaju, zakresu, sposobu realizowanych
treningéw, rywalizowania, osiggania coraz lepszych rezulta-
tow. Kazdy biegacz odkrywa predzej czy pézniej osobista
strategie zajmowania si¢ wlasng sportowg aktywnoscig. Do-
brze utorowane drogi, profesjonalne wsparcie i wzorce (jak
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biegad, jaka strategie stosowag, z jakich elementéw wspiera-
jacych korzystac) — to cenne narzedzia, lecz testowane i wdra-
zane do wlasnych aktywnosci sa przez zainteresowanego
oceniane w pryzmacie ich konkretnej sprawdzalnosci®.

W obszarze religii i wiary istnieja kanony docierania
do béstwa, tworzenia relacji z pierwiastkiem transcendent-
nym, za$ kazda jednostka ma wtasng, niepowtarzalng struk-
ture doSwiadczenia, dziafania religijnego i duchowego oraz
komunikowania sie¢ z instancjg transcendentng. To osobiste
doswiadczanie sportowe, a tez religijne, otwiera przestrzen,
w ktdrej przesuwajq si¢ granice. Osoba wierzaca moze wciaz
na nowo i w coraz bardziej wyrafinowany sposéb doswiad-
cza¢ rzeczywistosci i dokonywac¢ aktu religijnego. Sporto-
wiec, biegacz dtugodystansowy wie, ze sg granice jego moz-
liwosci, lecz doSwiadcza takze, ze moze je ciggle przesu-
waé. Nie on jest bogiem, ktéry wszystko moze, jest nato-
miast zalezny od Boga. Sport i bieganie moga dokonywac¢
rewolucji w strukturze osobowosciowej jednostki, lecz — jak
juz wczesniej stwierdzono — nie s w stanie rozwigzac jej
wszystkich probleméw, a tym bardziej uniezalezni¢ od fi-
zycznych i psychicznych granic mozliwoéci. Trafnie postuluje
i jednoczednie przestrzega Aldo Notario: non accettare il facile
dogmatismo dell’attivitd sportiva'® (nie powinno si¢ podziela¢
pogladu bazujacego na dogmatyzmie sportowej aktywnosci,
ttum. wiasne).

Biegacz dilugodystansowy u$wiadamia sobie, ze moze
bardzo wiele w kwestii zwiekszania swych mozliwosci (wy-
dolnos¢, tempo biegu, wydiuzanie dystanséw), lecz ma i do-
Swiadczenie barier. Osoba religijna uduchowiona us$wia-
damia sobie, ze B6g i inne odniesienia transcendentne

17 K. Starrett, T. J. Murphy, Gotowy do biegu. Jak uwolnic¢ zdolnosé do biegania
bez kontuzji, P. Pazdej (ttum.), L6dz 2014.

18 A. Notario, Sport, [w:] Dizionario di Pastorale della Comunitd cristiana,
V. Bo, C. Bonicelli, I. Castellani, F. Peradotto (red.), Assisi 1980, s. 574-575.
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moga pomagac jej w rozwigzywaniu probleméw zyciowych,
ma przy tym $wiadomos¢, ze zaniechanie dziatan i wyrze-
czen nie jest wlasciwg i koherentng z wiarg i duchowoscia
postawa zyciowa. Jej zawierzenie transcendencji szeroko poj-
mowanej nie wyeliminuje zupelnie cho¢by strachu przed
$miercig, unicestwieniem, nawet jesli towarzyszy temu silna
wiara w zycie wieczne. Biegacz, ktérego mozna okresli¢ jako
osobe religijng czy uduchowiong, wierzy w realne wspar-
cie béstwa. Ma tez $wiadomos¢, ze uprawiajgc amatorsko
bieganie dlugodystansowe nie bedzie w stanie konkurowa¢
np. z mistrzem i rekordzistg wiata w maratonie, Kenijczy-
kiem Eliud’em Kipchoge™.

Ambiwalencje w ocenie zjawiska biegania wyrazaja si¢
w jego funkcjonalnych przejawach, cho¢by w tym, ze cza-
sem jest ono aktywnoscia zwyczajng, codzienng (sytua-
cje praktyczne, np. bieg, by zdazy¢ na autobus), innym ra-
Zem niezwyczajnga, a nawet nadzwyczajng. Za przyklad
moze postuzy¢ rekord Guinessa polskiego rolnika z Witu-
nii, Ryszarda Kataczynskiego, ktéry w ciggu roku przebiegt
366 maratonéw?. Skromng ciekawostka moze by¢ i to, ze au-
torowi niniejszej analizy udato sie przebiec pie¢ dystansow
maratonskich w ciggu pieciu dni.

Socjologowie religii podkreslaja, ze fenomen religii moz-
na rozpatrywaé w perspektywie substancjalnej i funkcjo-
nalnej?'. Biegacze dlugodystansowi realizujg swa aktywnos¢
jako konkretne jednostki, lecz nierzadko ich sposéb tre-
nowania, uczestniczenia w zawodach, nawet sposéb Zycia
majg charakter wybitnie spoleczny, wspdlnotowy. Spotecz-

19 https://www.festiwalbiegowy.pl/biegajacy-swiat/20139-eliud-kipchoge
-bije-rekord-swiata-w-maratonie-bylem-doskonale-przygotowany (dostep:
06.09.2019).

20 http://bydgoszcz.tvp.pl/21256162/przebiegl-366-maratonow-w-366-dni
-pobil-rekord (dostep 12.01.2020).

2l R. Cipriani, Nuovo Manuale di Sociologia della Religione, Roma 2009,
s. 6-15.
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noéci biegaczy to swego rodzaju ,nowoplemiona” (uzywa-
jac terminologii Michela Maffesol’iego)®. Mozna o nich my-
Sle¢ w kategoriach wspdlnoty tworzacej si¢ wokdét wspdl-
nych pasji i zamilowari, wspdlnoty przekraczajacej granice
klas, wieku, statusu, przestrzeni. W rzeczywistosci religijnej
wymiar wspélnotowy (communio) stanowi jej fundamentalny
element.

Analogie i zbieznosci biegania oraz religii
i duchowosci

Zbiezno$é z nawréceniem

Bieganie — co potwierdzaja liczne przyktady biegaczy
— moze stawac si¢ przestrzenia, sposobem, a nawet reme-
dium na radykalng zmiane stylu zycia. Postugujac sie termi-
nologia religijng mozna tu méwi¢ o nawréceniu. Cho¢ reli-
gia (rozumowanie w tradycyjnych pogladach pozytywistycz-
nych) moze by¢ postrzegana jako zinstytucjonalizowany kon-
glomerat réznych, nierzadko irracjonalnych wierzen, beda-
cych wynikiem konfrontacji jednostki z niepojmowalng dla
niej rzeczywisto$cig, to moze ona wywieraé niezwykle silny
wplyw?. Konsekwencja bedzie radykalna zmiana Zycia - na-
wrdcenie. Jednostka nie jest nigdy bytem statycznym, prze-
widywalnym, ma bowiem swa dynamike i historie, w kt6-
rej realizujq sie i mogg zrealizowaé w przysztosci okreélone
scenariusze, w tym dotyczacy radykalnej zmiany, metamor-

22 M. Maffesoli, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoleczeristwach
ponowoczesnych, M. Bucholc (ttum.), Warszawa 2008.
2 T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii w nowoczesnym spole-
czeristwie, L. Bluszcz (ttum.), Krakéw 2011, s. 88-89.

24 F. Ferrarotti, Scienza e coscienza. Veritd personali e pratiche pubbliche, Bo-
logna 2014, s. 94.
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fozy. Daje temu wyjatkowy wyraz wielokrotny mistrz $wiata
w specyficznej dyscyplinie sportowej, jaka jest snooker, Ron-
nie O’Sullivan. W osobliwej autobiografii pt. Running wska-
zuje na liczne elementy majgce wiele wspélnego z takg wta-
$nie radykalng zmiang zachodzaca w jego zyciu, gdy po-
jawito sie bieganie. Cho¢ w jego przypadku nie jest to na-
wroécenie w klasycznym, religijnym rozumieniu, elementy te
wystepujg jako wyraziste i wazne. Bieganie — dla niego pana-
ceum na skomplikowang i pogmatwang osobowos¢ (epizody
z naduzywaniem alkoholu, hazardu, narkotykéw). W pew-
nym miejscu refleksji z przekonaniem stwierdza: ,Zamiast
babra¢ si¢ w brudach przesztosci, musze zacza¢ od nowa”?.

Nie tylko $wiadectwa i relacje jednostek dotyczace faktu
przemiany ich zycia za przyczyng aktywnosci biegowej od-
staniajg istotng obecno$¢ wiary, religii i nawrécenia w zy-
ciu biegaczy. Wiele cennej wiedzy moze wnosi¢ w te kwe-
stie interpretacja teologiczna. W akcie o charakterze sporto-
wym - jak sie twierdzi w dokumencie Konferencji Episko-
patu Wtoch - odstania si¢ znak mitosci Boga, ktéry w dar-
mowy i dobrowolny sposéb oferuje mozliwosé zbawienia®.
Cho¢ dokument szczegétowo nie wyjasnia tezy, wydaje sie
przedstawia¢ ona cenng perspektywe, ktéra dla podejmu-
jacego sie aktywnosci sportowej (biegowej) przedktada sie
jako uwznioslajgca, motywujgca i wzmacniajgca. Nie zaktada
to bezposérednio i zawsze nawrdcenia, automatycznie wigza-
nego z identyfikacjq religijng o charakterze instytucjonalnym.
Upraszczajac: kazdy nawrécony biegacz nie zintensyfikuje
aktywnosci konfesyjnej i nie zawsze odbije sie to w prakty-
kach religijnych w sensie instytucjonalnym. Nierzadko (moze

% R. O’Sullivan, Autobiografia mistrza snookera. Running, K. Mazur, B. Sal-
but (ttum.), Krakéw 2015, s. 58.

2% Ufficio nazionale della Conferenza Episcopale Italiana per la Pasto-
rale del tempo libero, turismo e sport, Pastorale del turismo, dello sport, del
pellegrinaggio, Milano 1996, s. 31.
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nawet najczesciej) jego nawrdcenie ukierunkuje go na religij-
noé¢ i duchowos¢ zindywidualizowang, ktérg mozna wsp6t-
cze$nie obserwowad. Janusz Marianiski przedstawia takq ty-
pologie. Nie chodzi w niej tylko o pomystowos¢ w nazew-
nictwie, a o rzeczywiste rodzaje przejawéw religijnosci. So-
cjolog wskazuje na religijnoé¢ np. niewidzialng, ukryta, ana-
logiczng, ptynna, sprywatyzowang, dysharmonijng, zrézni-
cowang, chwiejng, niejasng, ulotng, okazjonalna?. Jednak,
zauwaza Piotr Sztompka, religijno$¢ to ,miara intensyw-
nosci wiary i praktyk religijnych w codziennym dos$wiad-
czeniu jednostki”®. Zatem jednostka nawrdécona powinna
manifestowaé zasadniczo intensywniej doswiadczenie reli-
gijne, niz ktos indyferentny religijnie badZ nastawiony do re-
ligii wrogo.

Mimetyzm (analogia do drogi krzyzowe;j)

Interesujaca ideg — pewnym kluczem interpretacyjnym
w aktywnosci biegania i w kontek$cie odniesieni religijnych
i duchowych — moze by¢ tzw. mimetyzm (nasladownictwo,
upodabnianie). W strukturze znaczeniowej jest to czyms$
w rodzaju gry, poprzez ktéra nasladuje sie rzeczywistos,
zwlaszcza te o charakterze spotecznym?®. Kontekst zaje¢ mi-
metycznych jest réznorodny i szeroki. Teatr, kino, koncert,
a przede wszystkim sport (gtéwnie w jego aktywnym wyda-
niu) stwarzajg mozliwoé¢ doswiadczania emocji, ktére w zy-
ciu codziennym uchodzg za niepozadane, trudne, wrecz nie-
znoéne. Bol, strach, zmeczenie, koniecznos¢ przelamywa-
nia siebie i naturalnych reakcji (przydarzajacych sig¢ jako

2 J. Marianski, Tozsamosci religijne w spoleczeristwie polskim. Studium socjo-
logiczne, Torun 2017, s. 44.

28 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczetistwa, Krakéw 2012, s. 372.

2 Z. Krawczyk, Sport, [w:] Encyklopedia socjologii, t. 4, W. Kwasniewicz
iin. (red.), Warszawa 2002, s. 112-114.
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przykre) tu znajduja uzasadnienie, wrecz sa poszukiwane.
Emocjonalne pobudzenie w zwyklej codziennosci, w dziata-
niu mimetycznym jest przemieniane i fgczone z przyjemno-
Scig. Gdy kto$ oglada horror, film kryminalny, dreszczowiec
moze czerpaé z tego przyjemnos$¢. Intensywny bieg wigze
sie z bolem, zmeczeniem, nawet wyczerpaniem fizycznym
(bywa ze i psychicznym). Pomimo tak bolesnych doznan
pojawia si¢ zadowolenie, nawet przyjemno$¢, totez sa one
poszukiwane ze wzgledu na nie same. Mozna tu wnosi¢
takze o ogdlnej zasadzie realizujacej si¢ w zyciu jednostek
i spoteczenstw, ktorg jest fakt pojawiania sie trudnosci i wy-
zwan jakiegokolwiek rodzaju, a pojmowanych jednoczesnie
jako okazje do pozytywnej transformacji. Prawda ta jest nie-
rzadko przedmiotem uwagi i zachet edukacyjnych, wycho-
wawczych czy socjalizacyjnych ré6znorodnych instancji wobec
jednostek i grup.

Z opowiadan biegaczy, zwlaszcza tych, ktérzy zmierzyli
sie z dlugim dystansem, wylania si¢ $wiadectwo czerpa-
nia wielkiej przyjemnosci potaczonej z bélem, odczuwanych
najmocniej po biegu. Jak si¢ wydaje, uzasadnionym bedzie
odniesienie tego do$wiadczenia do uczestnictwa w niekto-
rych rytuatach i nabozeristwach o charakterze religijnym.
Nabozenstwo drogi krzyzowej, bardzo rozpowszechnione
w poboznosci katolickiej, jest duchowym przemierzaniem
etapow meki i Smierci Chrystusa. Wedréwka na krzyz to
konieczno$é przemierzenia diugiej drogi, etapy upadkéw,
graniczne zmeczenie i cierpienie. Droga krzyzowa ostatecz-
nie staje sie¢ narzedziem prowadzacym do zwyciestwa, wy-
zwolenia i zycia. Rado$¢ z wykonania misji jest elemen-
tem wynagradzajagcym cierpienie, meke, a nawet $mier¢.
W tym wiec sensie mozna dostrzega¢ pewne elementy zbiez-

3% Congregazione per I'Educazione Cattolica, ,Maschio e femmina li creo”.
Per una via di dialogo sulla questione del gender nell’educazione, Milano 2019,
s. 40.
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noéci miedzy wyczerpujagcym dlugim biegiem a opisanym
przezyciem religijnym. Mimetyzm wydaje sie trafng teoria,
w Swietle ktérej 6w zwigzek i analogie mozna dostrzec
i uwypuklié.

Odrodzenie, metamorfoza religijno-duchowa,
modlitwa — analiza przypadku

Autor ksigzki Urodzeni biegacze konstatuje: ,Biegniemy,
kiedy sie boimy; biegniemy, kiedy rozpiera nas wrecz eks-
tatyczna radoé¢; biegniemy, by uciec od problemoéw; i bie-
gniemy po prostu po to, aby przyjemnie spedzi¢ czas
oraz im gorzej nam si¢ dzieje, z tym wigekszym zapalem
biegniemy”3'. Ponizej — przedstawiony i przeanalizowany
konkretny przypadek osoby, czterdziestokilkuletniej kobiety,
od blisko dwéch lat z pasjg podejmujgcej aktywnosé biegowa
w réznych zorganizowanych przedsiewzieciach biegowych.
Materialem do analizy jest krétki wywiad, w ktérym bie-
gaczka odniosta si¢ do swej aktywnosci biegowej i do jej
silnego zwiazku z wiarg i religig.

Biegaczka, Bernadeta, lat 48, zapytana o sw¢j ,status
konfesyjny”, przyznata: ,Jestem osobg wierzaca, cho¢, tak
my$le, troche na swoj sposéb. Wierze w Boga. Bardzo. Wiara
pomaga mi w zyciu codziennym z innymi ludZmi oraz
z samg sobg”. Z wypowiedzi wynika, Ze nie jest to wiara
osadzona jedynie na strukturze instytucjonalnej. Poczucie
konstruowania wiary, silnego przekonania o osobistym za-
angazowaniu w relacje z Bogiem jest elementem konstytu-
tywnym w tozsamosci religijnej. Warto podkresli¢ relacyjny,
wspoélnotowy i spoteczny wymiar wiary w tym przypadku,

31 Ch. McDougall, Urodzeni biegacze. Tajemnicze plemie tarahumara, bieganie
naturalne i wyscig, jakiego Swiat nie widziat, J. Zulawnik (thum.), £6dz 2010,
s. 18.
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poniewaz zostata uwypuklona perspektywa odniesienia do
innych. Ponadto z wypowiedzi wylania sie wyzszy poziom
dojrzalosci religijnej, modlitewnej, przejawiajacy si¢ w sklon-
nos$ciach do , dzigkczynnej” (mniej , btagalnej”) formy odnie-
sienia religijnego: , Czesto, ale nie zawsze, pamietam o tym,
aby dziekowa¢ za wszystkie doswiadczenia (i za te, ktére
uwazam, ze s3 dla mnie dobre, i za te, ktére uwazam, Ze sg
dla mnie zte)”.

,Dzigkczynny” charakter modlitwy i takaz postawa wia-
ry konstytuujg si¢ w istotny sposéb w oparciu o konkretng
i zaangazowang aktywnos$¢ biegowa: ,modlitwa i kontem-
placja w czasie biegu (zaréwno na treningach, jak i na za-
wodach). Wiara w to, ze szczesliwie dobiegne. Wdziecz-
noé¢ za to, ze ruszytam si¢ z domu, ze moge biegac i po-
biegatam, ze oddycham $wiezym powietrzem, ze dostrze-
gam nature, ze szcze$liwie wrécitam do domu”. Wdziecz-
nos$¢ modlitewna przeplata si¢ z btagalnym charakterem mo-
dlitwy, elementami emergentnie pojawiajacymi sie podczas
biegéw: ,To jest moja modlitwa: wyrazanie wdzigcznosci
za kazdy przebiegniety odcinek trasy (zazwyczaj po kaz-
dym kilometrze) oraz prosby o mozliwo$¢ przebiegniecia po-
zostalych do mety kilometréw”. Wyraznie tu widaé pewna
osobliwg tozsamo$¢ i osobowos¢ biegaczki odstaniajacy sie
przez wiare: skromno$¢ polgczona jest z niepewnoscia i po-
czuciem wlasnej niedoskonatosci. Ow fakt, iz nie zawsze jest
w stanie zachowaé postawe ,dziekczynng” wobec instancji
Boga, zaswiadcza o religijnosci i duchowodci, ktéra reali-
zuje sie bardziej in moto, niz miataby wystepowaé w postaci
spetryfikowane;.

Moze dziwi¢ fakt umiejetnosci przezywania dojrzalej
wiary i cigglej gotowosci do jej konstruowania, permanent-
nego udoskonalania, mimo Ze okolicznosci zyciowe, wycho-
wawcze i socjalizacyjne w biografii respondentki sg trudne
(zwlaszcza te pamigtane z dziecifistwa), w zwigzku z tym
wymagaja przemysleri, a w niektérych przypadkach wydaja
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sie nawet atroficzne osobowos$ciowo. Mozna tak twierdzi¢ na
podstawie krétkiej relacji zwigzanej z przeszioscia:

Wiara jest moim sposobem na zycie. Nie zawsze tak bylo. By-
fam wychowywana w strasznej dyscyplinie. Moja mama miata
tzw. ,ciezka reke”, wymagala tez bardzo wiele ode mnie, po-
nizata mnie i ciggle strofowata. Rostam w strachu i leku. Na-
dal jestem osobg z kompleksami, cho¢ na skutek pracy nad
sobg w oparciu o Ewangelie i nauke ksiedza — opiekuna naszej
grupy, zaréwno w zyciu codziennym jak i w pracy zaczetam
wierzy¢ w siebie coraz bardziej. I mimo ze moja mama nadal
nie daje mi spokoju (teraz tylko psychicznie) dokuczajac, ze
jestem do niczego, poniewaz nie potrafie ulozy¢ sobie zycia
(jestem po rozwodzie i nie wysztam ponownie za maz), a na
zawodach biegowych nie zajmuje¢ pierwszego miejsca, to juz
nie bolag mnie jej stowa. Modle sie za nig, poniewaz wiem,
Ze jest nieszcze$liwa.

Jednostki, ktére odnosza si¢ do rzeczywistosci religij-
nej, nierzadko same definiujg wlasna askrypcje konfesyjna
i odstaniajg wlasne sposoby i formy wyrazania swych reli-
gijnych przekonan. Jest to forma dyskursywnego opisywania
doswiadczen z obszaréw wiary. Respondentka poproszona
o probe zdefiniowania i wyrazenia sposobéw manifestowa-
nia sie jej wiary stwierdzila:

Modle sie codziennie rano, wieczorem, w ciggu dnia (wiele
razy) — po swojemu, tzn. dziekuje za wszystko i prosze, roz-
mawiam z Bogiem. Nie codziennie odmawiam modlitwy z ka-
techizmu. Codziennie czytam Ewangelie. Kontempluje modli-
twe — staram si¢ wylaczy¢ i mysleé tylko o Bogu (niemal kaz-
dego dnia).

Zaraz potem Bernadeta skorelowata swa wiare z biega-
niem i — co niezwykle interesujgce — zrobifa to, nim zostata
poproszona o odniesienie wiary do aktywnosci biegowej. Jak
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wiec sie wydaje, bieganie jest w tym przypadku silnie po-
wigzane z wymiarem transcendentnym osobowosci religij-
nej. Oto fragment potwierdzajacy to przekonanie:

Dobrym momentem na kontemplacje modlitwy jest czas, kie-
dy biegam. Jestem wtedy tylko z soba i Bogiem. Musze przy-
znaé, ze poczatki mojego regularnego biegania okraszone byly
licznymi przekleristwami. Przeklinatam nie tylko w mys$lach,
takze krzyczatam przeklefistwa — z bezsilnosci, poniewaz mia-
fam problemy z oddychaniem i wytrzymatosciag. Po okoto
oémiu miesigcach zauwazytam, ze nie przeklinam, tylko dzie-
kuje za kazdy kolejny przebiegniety odcinek drogi, za do-
bry oddech, za to, ze wyszlam z domu, aby pobiega¢, za to,
ze szczedliwie pobiegatam i czuje sie cudownie zmeczona.

Jest to bardzo osobisty i szczeg6towy opis tego, co dziato
sie w jej wnetrzu oraz — co dla tych analiz cenne — zawiera-
jacy swego rodzaju ,,collage religijno-biegowy”.

W analizach o charakterze socjologicznym — zaréwno
tych wspoélczesnie uchodzacych za klasyczne, jak i w nowo-
czesnym dyskursie w tej dyscyplinie — jest miejsce dla ana-
liz komparatystycznych, jest tez stosowany zabieg, poprzez
ktéry dostrzega sie wyrazisto$¢, przydatnoséé i wartosé analo-
gii. Dotyczy to zaréwno przypadkéw stosowanej metody, jak
i dobierania przyktadéw, poddawanych nastepnie deskrypciji
i interpretacji. Respondentka zostata poproszona o wyraze-
nie pogladu co do tezy klasyka socjologii, ze sportowcy sa
podatni i sktonni do przejawiania postaw religijnych. Jej opi-
nia potwierdza te teze:

(...) zmienita sie moja reakcja na zmeczenie i wlasng niemoc
(od przeklenistw do modlitwy i kontemplacji). Poza tym osoby,
ktére trenuja sport, jak wynika z mojego doswiadczenia bie-
gowego, sg otwarte na innych, pomocne, empatyczne.

I tutaj przekonanie bazuje na wlasnym doswiadczeniu,
potwierdzajagcym obserwacje i — poglady badaczy spotecz-
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nych. Pojawia si¢ wartosciowa dla analizy tre$¢, zwlaszcza
w tej czeéci wypowiedzi, w ktérej respondentka opisuje
osobisty, ,emocjonalno-religijny exodus”, to znaczy ,wyj-
Scie” od jednego stanu (buntu, zlosci, agresji) i , wejscie”
do drugiego (afirmacji, kontemplacji, otwartosci na transcen-
dencje). Motyw zmiany, transformacji, nawet metamorfozy,
opary na $wiadomosci swego silnego zaplecza religijnego,
wyraza si¢ w wypowiedzi respondentki, ktéra opisuje po-
przednig kondycje fizyczng i psychiczng zestawiajac jg z ak-
tualnym, radykalnie innym stanem:

Wierze i ufam. Jak mogloby by¢ inaczej. Biegam, cho¢ cierpia-
fam na bdle kregostupa, biodra, kolan. Biegam, cho¢ wcze$niej
nienawidzilam biega¢. Wiem, Zze niemozliwe moze by¢ mozli-
wym.

Konkluzja tej refleks;ji jest jednoczeénie uwznio$lajagcym
elementem motywacyjnym, wyrazem przekonania o doko-
nywaniu si¢ wielkich spraw w zyciu jednostki, kiedy ta zde-
cyduje sie¢ podja¢ odwazng decyzje, wychodzaca poza racjo-
nalng logike w odniesieniu do oceny wtasnego stanu egzy-
stencjalnego.

Interesujacym watkiem w refleksjach jest fakt zbiezno-
Sci, analogii i konwergencji miedzy aktywno$cig sportowa
a przejawami zachowan religijnych. Jest to przede wszystkim
determinant dynamizmu. Bieganie i wiara to rzeczywistosci
dynamiczne, plastyczne, majace podstawy w aktywnej kon-
dycji jednostki oraz w jej odniesieniach do rzeczywistosci,
w tym do Transcendencji:

Wiara jest dla mnie rzeczywistoscia dynamiczng. Modlitwa
towarzyszy mi przez caly dzien. Modle sie chodzac, pracujac,
przemieszczajac sie samochodem, biegajac, (...) kiedy tylko so-
bie przypomne. Poza tym inaczej modle sie, gdy jest mi do-
brze, inaczej, gdy czuje si¢ zle. Nie ma wiec mowy, moim
zdaniem, aby modlitwa miata charakter statyczny.
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I'w tej kwestii definiowania i uzasadniania struktury reli-
gii, jej réznorodnych przejawéw (gtéwnie modlitwy), Berna-
deta wydobywa emergentng logike dynamizmu religijnego.
Cho¢ w tym przypadku analogia bedzie nieco odlegta, to jed-
nak mozna by dostrzec pewng koherencje miedzy modlitwa
a bieganiem, cho¢by ze wzgledu na dynamiczny rys obu rze-
czywistoSci.

Z tre$ci wypowiedzi wynika, ze przemiana religijna nie
musi by¢ zawsze czyms, co zostato skonstruowane spraw-
czo przez jednostke. Metamorfozy religijne moga by¢ efek-
tem sprzezonych réznych elementéw, gtéwnie: oddzialywa-
nia spolecznego, wlasnej determinacji sktaniajgcej do zmiany,
oraz — w obszarze niepoznawalnym socjologicznie, lecz je-
dynie uznawalnym teologicznie — realnego dziatania faski
nadprzyrodzone;j.

Decydujac sie na bieganie chciatam zadbac¢ o swoje zdrowie,
kondycje fizyczna, jasno$¢ umystu. Jak wczeéniej wspomnia-
fam, modle sie w czasie biegania, ale to przyszlo z czasem,
cho¢ samoistnie, zupelnie bez moich staran.

Uwypuklony element, wyrazony w formule ,bez mo-
ich starait”, moze si¢ wpisywaé w klasyczny watek socjolo-
giczny, jakim jest dziatanie czynnikéw zamierzonych i nieza-
mierzonych, ktére w réznych kontekstach odstaniajg istotna
site emergentng w rzeczywistosci spotecznej oraz w biografii
konkretnych jednostek (niezamierzone efekty zamierzonych
dziatan).

Aktywnos¢ jednostkowo-spoleczna — w tym przypadku
rozwazana w sytuacji biegania — zestrojona z elementami do-
Swiadczenia religijnego, pozwala je widzie¢ zaréwno w for-
mie zindywidualizowanej, jak i ,zreprywatyzowanej”. Jed-
nostka religijna i oddajgca sie pewnemu dziataniu spotecz-
nemu moze przezywaé obie rzeczywistoSci bardzo indy-
widualnie, lecz jednocze$nie dokonywac ogladu i analizy
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w oparciu o otoczenie zewnetrzne. W ten sposéb wzmacnia
sie jej potencjal aktywnosci oraz kapital duchowo-religijny.
Przemiang duchowga i wzmocnienie sity zaangazowania reli-
gijnego biegaczka realizuje takze dzigki obserwacji obszaru
biegowo-religijnego i uczestniczeniu w nim:

Nieraz widziatam, jak uczestnicy zawodéw czynig znak krzy-
za. Bedac na Mszy Sw. przed zawodami, zwlaszcza w wigk-
szych miastach, widzialam w ko$ciele biegaczy (ubrani na
sportowo, z pakietami startowymi).

Mozna stwierdzi¢, ze ten zabieg obserwacyjno-anali-
tyczny pozwala jej samej utrzymac, a nawet wzmacnia¢ wta-
sny sportowy i religijny Empowerment, tak istotny dla rzeczy-
wistego progresu w sferach osobowosciowych i zyciowych.
Dodatkowo — co jest wazne w wielu religiach i lansowanej
w nich duchowosci — wyznawca winien rozwijaé, przekazy-
wac i ,dystrybuowacé” swojg wiare (aspekt misyjno-ewan-
gelizacyjny). Bernadeta czyni to w sposéb bezposredni lub
posredni, a jednocze$nie propagujacy wlasny, nowo odkryty
styl zycia, w ktéorym nie bez znaczenia jest wzmacniany
przez bieganie wiasny potencjat religijny:

Wierze, ze Bég dba o mnie dajac mi mozliwos¢ biegania i checi
do biegania. A ja opowiadajac o moich przezyciach innym
osobom powoduje, przynajmniej u niektérych, che¢ doswiad-
czenia podobnych doznan. Dzieki m.in. moim opowieSciom
zaczelo biegaé przynajmniej kilkanascie oséb. Niektére z nich
biegaja regularnie.

Czy mozna zatem moéwié, ze analizowany przypadek
biegaczki Bernadety jest exemplum tego, jak jest mozliwa oraz
jak dokonuje si¢ metamorfoza religijna i duchowa za sprawa
aktywnosci biegowej? Wydaje sig, ze tak, nawet jesli wiecej
jest argumentéw za utwierdzeniem, wzmocnieniem czy pe-
tryfikacjg wiary, niz za radykalnym zwrotem konfesyjnym.
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Nieuzasadnionym byloby stwierdzenie, Ze jest to przypadek
przejécia z obojetnosci do wiary, z postaw indyferentnych re-
ligijnie do zaangazowanych, co miatoby dokonac si¢ wiasnie
za sprawg fundamentalnego elementu, tj. biegania. Aktyw-
nos$¢ ta, w tym przypadku, nie stala si¢ swoistg ,religig”
biegaczki (jak w przypadku biegacza, ktéry na forum po-
Swieconym bieganiu, na tle zdjecia kosciota, wyznaje w nie-
dzielny poranek, ze jego religia jest wlasnie bieganie). Berna-
deta diagnozuje swéj stan wiary na tle dawniejszego jej stanu
i poziomu, wilaczajagc w to szerszy kontekst oraz wskazujac
na wielobarwny wachlarz ,korzysci”, ktére uwidocznity sie
zaré6wno w obszarach jej wiary, jak i w sferze aktywnosci
biegowej:

Bieganie ozywilo mojaq wiare w sposéb znaczny. CzeSciej mam
kontakt z Bogiem dzieki modlitwie w czasie treningéw i zawo-
dow. Czesciej zauwazam i podziwiam otaczajacag mnie przy-
rode i zmiany w przyrodzie — zachwycam sie tymi wido-
kami. Jestem aktywna sportowo. Jestem zdrowsza. Jestem
szczedliwa. (...) Chodzac na Msze Sw. w innych miejscowo-
Sciach mam okazje pozna¢ inne kosScioly, inne spotecznosci.
To niezwykle ciekawe doswiadczenia pokazujgce, ze ludzie
potrafia by¢ dobrzy, mili i otwarci na innych, tak jak uczy
nas Chrystus.

Przypadek biegaczki Bernadety jest w jakim$ sensie nie-
standardowym przykladem wskazujagcym, jak dynamizm
ludzkiej natury znajduje spelnienie w tym, co z pozoru
uchodzi za trudne, wymagajace, a w ocenie otoczenia cza-
sem takze dziwne, a moze i nieuzasadnione, nieracjonalne.
Z pewnosciag w ocenie wielu innych jednostek czy grup
spotecznych bieganie wydaje si¢ ,bezsensowne” i ,bezce-
lowe”. Moze by¢ takze postrzegane z punktu widzenia kon-
fesyjnego — jako antyreligijne, antagonistyczne wzgledem
praktyk zyciowych i religijnych (nietrudno wyobrazi¢ sobie
kontestacyjne stwierdzenia typu: ,zamiast i5¢ do kosciota,
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to biega”, ,nie ma co robi¢, to biega”). Jednak autentycz-
noé¢ tego osobliwego zwigzku (biegania i wiary) pozwala
stwierdzi¢, ze jest to rzeczywistoé¢ dynamiczna, a w tym
dos¢ oryginalnym zestawieniu przyczyniajgca si¢ do po-
prawy dobrostanu psychicznego, fizycznego i duchowego
jednostki.

Bieganie jest konkretnym doswiadczeniem, dotyka
struktury fizycznej i psychicznej czlowieka. Religia moze sta-
wa¢ si¢ doSwiadczeniem wywotujagcym konkretne reperku-
sje w strukturze osobowoS$ciowej, dokonujac jej metamor-
fozy. Przypadek Bernadety wydaje sie to potwierdzaé. Re-
ligia , metabolizowana”, uznana przez jednostke za wtasng,
zasadniczg i kluczowq dla formowania podmiotowej biogra-
fii, sama w sobie przechodzi 6w proces diametralnej zmiany,
wzmocnienia i rewolucyjnej rekonstrukcji w swej komplek-
sowej strukturze i naturze. Osoba majaca osobiste i glebokie
doswiadczenie religijne ,,abstrahuje” w pewnym sensie od
nieprzekraczalnej metafizycznosci i obiektywnej nieweryfi-
kowalno4ci religii, a wchodzi w jej realng, konkretng, wrecz
namacalnie materialng strukture.

>

Duchowos¢ biegacza — zaangazowane i ,uduchowione’
refleksje biegacza praktykujacego

Duchowo$é, wiara, szczescie

Bieganie jest wspaniate. Wiara czyni zycie pigknym. Bie-
ganie przemienia cztowieka na zewnatrz i w srodku. Wiara
prowadzi do zbawienia. Bieganie do uszczesliwienia. Wiara
taczy dusze z ciatem. Bieganie tez. B6g w doswiadczeniu
religijnym jest bliskim i kochajagcym. Bieganie w doswiad-
czeniu i praktyce jest integrujace i przemieniajace.

Uczestnictwo w ponad stu pieédziesieciu zorganizowa-
nych zawodach biegowych moze dawa¢ dos¢ solidng pod-
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stawe, by wypowiedzie¢ si¢ w tej materii troche merytorycz-
nie i teoretyczno-praktycznie. Wiara moze osadzaé bieganie
na solidnej podwalinie. Bieganie moze karmié¢ wiare energia,
ktora jg ujedrni i wyostrzy. Biegam i wierze. Biegam, bo Bég
daje mi energie, witalnos¢ i sile woli. Wierze, bo wiara jest
taska. Ja tez otrzymalem. Biegam po $wiecie, ktéry Bog stwo-
rzyl. Mijam drzewa, wdycham powietrze, zostawiam za sobg
metry i kilometry, bo Stwérca nie zamknat mnie w zelaznej
klatce z obawy, ze biegngc mégtbym zrobi¢ krzywde innym,
sobie i $wiatu w ogodle. Zaufatl mi. Dat mi dwie dolne kon-
czyny, ktére potrafia bez specjalnego wysitku, rytmicznie,
swobodnie i na zmiane¢ poruszac sie ku mecie, cho¢ przeciez
w bieganiu nie tylko o mete chodzi.

B6g nie domaga si¢ catkowitej, kompletnej odpowiedzi
w sytuagji, kiedy nie przemierzyliémy jeszcze catej drogi i nie
jestesmy jeszcze uzdolnieni do takiej wladnie odpowiedzi.
Szczere spojrzenie na wlasne zycie, przedstawienie Mu zy-
cia bez konfabulacji i mistyfikacji — to wladciwy krok i de-
cyzja uzdalniajgca do wzrastania. Tym samym otwiera si¢
przestrzeni, by Go prosi¢ o to, co nie jest jeszcze w naszym
posiadaniu, bo tego z powodu ciaglej niedojrzatosci nie zdo-
taliSmy zdoby¢ i osiggna¢.

Wielu z nas, biegaczy (wigekszo$¢ chyba) chciatoby bie-
gac jak najlepiej, jak najszybciej i jak najdalej. Pokona¢ in-
nych w pieknej rywalizacji, za kazdym razem zdobywa¢ tak
zwane ,,zyciowki”. I kiedy stajemy na linii startu mamy wra-
Zenie, ze to moze by¢ ten moment, kiedy dzi$ pokonamy sie-
bie i wszystkich innych. W wiekszosci takich przypadkéw to
mrzonka i fantazjowanie na jawie. Po kilkuset metrach jest
juz wszystko wiadomo. To biegne ja, ten sam, co kilka dni
temu, nawet jedli dzi§ nogi pracujg szybciej, a oddech jest
jakis 1zejszy. To wcigz ja, z moimi ograniczonymi mozliwo-
Sciami. Autodeklaracje, dos¢ naiwne wewnetrzne konwersa-
cje s szybko korygowane. Ale rado$¢ z biegania trwa i ma
sie dobrze. Szczere spojrzenie na wlasne sily i na wlasny po-
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tencjat psychofizyczny jest wspanialg szansa na kontynuacje
wzrastania, podejmowanie dalszych treningéw i utrwalanie
potencjatu, w ktéry wyposaza Stwérca. I tu wigc otwiera sie
przestrzen, by prosi¢ Dawce energii biegowej, Boga niebios
i Sciezek biegowych, o sity, o kolejne porcje motywacji, du-
cha rado$ci we wprawianiu siebie w piekny ruch przemiesz-
czania si¢, pozostawiania pod wlasnymi stopami kolejnych
porcji metrazy i kilometrazy.

Miedzy granicami a nieskonczonoscig, miedzy
racjonalnoscig a fantazjg — duchowosé dialogu
wewnetrznego

Kazdy, kto wybiega zbytnio naprzéd, a nie trwa
w nauce Chrystusa, ten nie ma Boga

27].5)

Kazdy, nawet skromnie do$wiadczony biegacz, rozumie
doskonale bolesng prawde o nieadekwatnej co do wlasnych
mozliwoéci metodzie zbytniego wybiegania naprzéd. Byta
juz o tym czesciowo mowa: zadyszka, utrata sil, brak energii,
spadek motywacji i bezradnoé¢ — to niektére z doznan biega-
cza nie dostosowujacego rytmu i tempa biegu do swych moz-
liwosci. Zbyt szybkie tempo, zwlaszcza na poczatku biegu,
nie poplaca, a przecenienie sit rodzi porazke w sensie spor-
towym. Znajomo$¢ wiasnych mozliwosci i dostosowanie do
nich wysitku nie jest studzeniem fantazji przekraczania gra-
nic. Gdyby ludzie nie czynili wiecej niz im sie wydaje, ze sa
w stanie uczynié, nie powstaloby wiele wspaniatych dziet,
wynalazkéw, a sportowcy nie biliby wcigz nowych rekordéw.
Fantazja jest potrzebna, by czyni¢ wielkie rzeczy i pokony-
wacé samego siebie, lecz potrzebna jest — tak j3 bym nazwat
— fantazja zracjonalizowana.

Swiat biegania i biegaczy wydaje sie wcigz poszerzaé,
jest r6znorodny, kolorowy i fantazyjny. Wcigz mnozone sa
propozycje startéw w zawodach, ktére coraz czeéciej prze-
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kraczaja standardowo organizowane imprezy biegowe. Dzi$
maraton (ponad 42 km) nie robi az tak wielkiego wrazenia
co do dystansu, z ktérym mierza si¢ biegacze. Ultramara-
tony, znacznie przekraczajace kilometraz maratoriski, maja
si¢ bardzo dobrze i coraz wigcej Smiatkéw w nich uczestni-
czy. Czy to bedzie sto, czy wiecej niz dwiescie kilometréw,
nierzadko w ekstremalnych warunkach klimatycznych i geo-
graficznych — to jeszcze bardziej prowokuje i ekscytuje bie-
gaczy, by sprébowac sit. I prébujg, najczesciej z powodze-
niem. Czy nie jest to owo ,zbytnie wybieganie”? Czy zde-
ponowana przez Boga w cztowieku zdolno$¢ do czynienia
rzeczy nadzwyczajnych jest tylko kwestig wzrostu $wiado-
mosci, rozwoju technik i medycyny? A moze intensywnos¢
Bozego dziatania — udzielanej cztowiekowi taski — wprzega
si¢ w ten proces przyrostu ludzkich ambicji, ktére chwilami
wydaja si¢ nie mie¢ granic? A czy Boza taska moze miec¢
granice? A moze jest proporcjonalna do tego, co si¢ dzieje
w czlowieku, ktéry nie przestaje inwestowaé w siebie i wy-
magac od siebie, poddajac si¢ rygorowi treningu, wysitku
i podgzaniu za ambicjami?

Nie wybiega¢ zbytnio naprzdd to takze — w moim prze-
konaniu — ufa¢ z catych sit, a nie polega¢ tylko na wtasnych,
mimo wszystko watlych mozliwosciach i sitach. Wszak lu-
dzie sa stworzeniami, Bég — Stworca. Ktos, komu przyjdzie
do gltowy wdrozy¢ sobie przygode z bieganiem, skazany jest
na siebie, wlasng determinacje i motywacje, i on sam be-
dzie wiedziat najlepiej, co sie¢ dzieje w jego nogach, a przede
wszystkim w glowie, kiedy pokonany pierwszy kilometr sta-
nie si¢ wyczynem — najwigkszym osiggnieciem sportowym
w dotychczasowym zyciu. Bedzie odczuwat kazdy kawa-
tek ciata, zbuntowanego i rozkrzyczanego, wysytajacego do
umystu krzyk o zaprzestanie. Lecz bedzie tam takze miejsce
na sygnaly postulujace kontynuacje tego, co sie rozpoczelo.
Dialog wewnetrzny bedzie tu kluczowy.
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W duchowosci biegacza — poszukiwanie i znajdowanie
sensu, wysilek i regeneracja

Trzymaijcie sie mocno Stowa Zycia,

abym mégt by¢ dumny w dniu Chrystusa,

Ze nie na prézno biegltem i nie na prézno si¢ trudzitem
(Flp 12, 16)

Pytanie o sens tego, co nam si¢ w zyciu przydarza, czego
jesteSmy autorami i twércami, nie jest nigdy bezzasadne. Nie
powinno sie zatowaé czasu, by szuka¢ na nie odpowiedzi.
Refleksja nad znaczeniem dziatari, nad efektami podejmo-
wanych aktywnosci moze prowadzi¢ — najczesciej prowadzi
—do radosci zycia i afirmacji Zycia. Co mam na mys$li? Mozna
przebiec dwiescie czterdzie$ci kilometréw w ciggu niespeina
czterdziestu oSmiu godzin (to si¢ dzieje naprawde). Lecz py-
tanie o sens nadal pozostaje otwarte. Pytam wiec ze $wietym
Pawlem: czy aby nie na prézno biegam?

Czlowiek wierzy i czlowiek biega. Wiara prowadzi do
zbawienia. Bieganie do wyzwolenia. Czy sens wiary wyczer-
puje si¢ w tylko w celu? Czy bieganie ma znaczenie tylko
ze wzgledu na mete? Wiara to droga, bieganie to droga.
Wiara to droga do zbawienia, bieganie to trasa do pokonania
i zwieficzenia na mecie. Sam si¢ tego nauczytem i zalecam
innym biegaczom, by w trudzie i zmeczeniu biegania, gdy
odlegtos¢ do mety jest jeszcze spora, nie skupiaé sie na me-
cie, a na drodze wtasnie. Znamienne ,tu i ,teraz” znajduje
w bieganiu szczegdlne znaczenie. Pomaga. Pomogto wielu —
wiem to z wypowiedzi wielu biegajacych. Nic nie cieszy i nie
daje takiej satysfakcji, jak odnalezienie w konkretnych mo-
mentach i pokonywanych powoli metrach - sensu drogi. Bez
wzgledu na mete, ktéra jeszcze nie jawi si¢ jako najistotniej-
sza. Zanika w mgle podejmowanego wysitku; jest odktadana
na , potem”, ktére nieuchronnie przyjdzie. Z kazdym stawia-
nym krokiem jest si¢ blizej niego. Jest rozwdj, jest progres,
jest wiecej i lepiej.
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Jak osigga sie progres w zyciu duchowym? Wysitkiem,
pracg, cierpliwym zmaganiem si¢ z samym sobg i swymi sta-
bosciami. Jak utrzyma¢ kondycje duchowg? Nie rezygnujac
z regularnoéci wdrazanych metod uduchowienia. Jak osigga
si¢ progres w osiggnieciach biegowych? Treningiem, wy-
sitkiem, regularnoécig aplikowanych sobie kilometrazy do
przebiegniecia. I tu sprawa jest wybitnie analogiczna: re-
gularnoé¢ (cho¢ jak twierdzi wigkszos¢ — nie czedciej niz
co dwa dni, by miedzy jednym a drugim treningiem byt
dzier na regeneracje).

s~Iraumy” w duchowej przestrzeni biegacza

A Pan szedtl przed nimi w dzien jako stup obtoku,

by ich prowadzi¢ drogg, w nocy za$ jako stup ognia,

aby im $wieci¢, zeby mogli i§¢ we dnie i w nocy
(Wj 13, 21)

W duchowosci biegacza jest miejsce na niepokoje — de-
finiuje je jako ,traumy”. Kazdy biegacz ma swe ,biegowe
traumy”. Jednego niepokoi to, czy nagle ,nie odetnie mu
pradu”, to znaczy, czy nie nastagpi moment, w ktérym zabrak-
nie sitly do dalszego biegu. Innego stresuje to, czy bedzie wy-
starczajaco duzo okazji, by nawodnié¢ organizm. Jeszcze inny,
czy zawracajac badz ostro skrecajagc w wyznaczong trase nie
poslizgnie si¢ i nie przewrdci. Kto$ inny — opowiadano mi —
boi sie przyspieszy¢ przy zbiegu, ze nie wyhamuje. I mnie
nie omijaja niepokoje, a $cislej jest nim ten jeden najwiek-
szy: czy aby nie pomyle trasy. Wszystko ,siedzi w glowie” —
powiedza do$wiadczeni biegacze. Uwolnienie gtowy od nie-
potrzebnych lekéw i niepokojéw to bardzo istotna sprawa.
Pytanie: jak to skutecznie zrobic¢?

Bog prowadzit Izraelitéw przez pustynie, czynigc Sie-
bie wskazéwka w postaci obtoku (za dnia) i ognia (nocg).
Pytanie jest jednak kluczowe: czy z uwagg i zawsze wpatry-
wali sie w 6w znak majacy ich ochroni¢ przed zbtagdzeniem?
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Bog — jak sie wydaje z lektury Biblii i z do$wiadczerr du-
chowych oraz mistycznych wielu oséb — nie jest inwazyjny,
nie narzuca swojej obecnosci, nie wprowadza w zaktopota-
nie swych dzieci. Szanuje ich wolno$¢ i mozliwo§é wyboru
drogi. Jest dyskretny. Obtok i stup ognia — mozna domniemy-
waé — byly na tyle oswojone przez Izraelitéw, ze by¢ moze
niejednokrotnie nawet nie zdawali sobie sprawy, ze jest to
wlasnie przewodnictwo Boze, a nie zwykly przejaw sit przy-
rody, tak manifestujgcych swa obecnos¢.

Duchowos$¢ nocy — ,ciemna noc” biegacza, w ktore;j
dziejg sie wydarzenia nieprawdopodobne

... zeby mogli i§¢ w dzien i w nocy

Zebym mogt biec w dzier i w nocy, dziataty Sity Nad-
przyrodzone... Przed szedciu laty sprawa trudno wyobra-
zalng byto mi pomysle¢, Ze jest mozliwa jakakolwiek aktyw-
nos¢ sportowa noca. Pan Bég wyposazyt sity natury w ich
cyrkularng logike stawania sie. Jest dzien, jest i noc. Dzieri
jest darem. Noc tez. Ich przeznaczenie wydaje si¢ inne. Do-
Swiadczenie podpowiada, ze dzien jest do pracy i dziata-
nia, noc do odpoczynku i spania. Czy wiec kiedy biegacz,
zwlaszcza ultramaratoriczyk, decyduje sie biega¢ noca, ta-
mie system cyrkulacyjny i sprzeniewierza si¢ pomystowi
Stworcy? Upieram si¢ przy odpowiedzi, ze niekoniecznie.
Sa i moga by¢ wylomy w tej zasadzie.

Nic ztego nie stanie si¢ komus$, kto ,,zarwie” noc, reali-
zujac nadzwyczajny plan, np. biegajac w goérach w nocnej
scenerii. Kiedy przyszedl mi do gtowy plan, by w siedem
dni przebiec siedem dystanséw maratonskich, po pierwszym
dniu i sukcesie zamierzonego planu bylem tak podekscyto-
wany pomystem w trakcie realizacji, ze z trudnoscig mo-
glem zasnaé. Gdy sie to jednak stalo, po okoto dwéch go-
dzinach przebudzitem si¢ i ,nakrecony” przedsigwzigtym
planem, stwierdzitem, ze pobiegam jeszcze w nocy. Po go-
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dzinie pierwszej, gdy miasto byto juz uépione, ruszylem na
trase i z lekkoScia, jakiej dawno nie pamietatem, pobiega-
tem dodatkowo dziesigé¢ kilometréw. Bég byt w tym wszyst-
kim obecny ze szczegbélng wyrazistoscia odczuwania Go.
Ciemno$¢ nocy nie byla az tak ciemna, $wiatta rozswietlaty
u$pione miasto, podczas gdy biegacz biegal samotnie uli-
cami miasta, cho¢ w petnym rozradowaniu i uszczesliwieniu.

Cztowiek jest potencjalnie i w naturalny sposéb biega-
czem - bardziej chodziarzem - lecz odkrycie w sobie tej kom-
petencji wymaga sporej dawki determinacji i samozaparcia.
Im mocniej wierze, tym lepiej biegne. Nie mysle wcale o sa-
mych sportowych wynikach. Nie banalizuje i nie formutuje
naiwnych tez, ze sama wiara sprawia, ze biegacz biega, a im
bardziej wierzy, tym szybciej biega. Formuluje teze, iz bie-
gacz im bardziej oraz im autentyczniej wierzy, tym wdzigcz-
niej biega i tym chetniej czyni to z wewnetrznej potrzeby du-
cha, niz z jakichkolwiek innych pobudek. Taki biegacz biega
w naturalny i w nadprzyrodzony sposéb. Jego nogi
sa ,nogami jelenia”, a staja si¢ takimi naturalnie i nadnatu-
ralnie, przy czym to drugie w sprawie wdzigcznego biega-
nia ma wiecej znaczenia i znacznie wiecej do powiedzenia.
Sprawa ta nie dotyczy jedynie dnia. Moze si¢ zrealizowac
réwniez w nocy.

Dynamizm i przyspieszenie w duchowosci biegacza

Wydtuzasz moje kroki na drodze
I stopy moje sie nie chwieja
(Ps. 18, 37)

Biegacz hamujgcy sktonnoé¢ do przyspieszania wtedy,
kiedy przyspieszaé nie powinien, wydtuza jednak krok za
sprawg jakiego$ wewnetrznego Sprawcy, ktérego obecnosc¢
jest wyczuwalna. Jest to jedna z tych chwil, kiedy biegnacy
nadal adekwatnie do swych mozliwosci zacznie przyspie-
sza¢, wydluzajac krok pomimo braku jego fizycznego wy-
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dluzania. Bedzie to najpierw sprawa mentalna i duchowa.
Biegacz przyspiesza najpierw w przestrzeniach ducha i wy-
obrazni. Przyspiesza duchowo, im bardziej fizycznie jest wy-
czerpany. Duchowe przyspieszenie nie wymaga fizycznego
przyspieszenia, wrecz moze je spowolni¢, gdy trzeba.

Droga moze by¢ srodkiem do osiggniecia celu, ale moze
stawaé sie celem samym w sobie. Biegacze poszukuja ta-
kich $ciezek biegowych i chcg bra¢ udzial w takich zawo-
dach biegowych, zeby osiggng¢ jak najlepszy wynik. Pro-
sta nawierzchnia, plaski teren, twarde podloze. Czy jednak
zawsze? Okazuje si¢ przeciez, ze pojawia si¢ spora grupa
$miatkoéw, ktérzy chcy czego$ wiecej, czegos, co bardziej
jeszcze utrudni dobiegniecie do mety. Biegi gorskie, po pu-
styniach, brzegiem morza po piaszczystej plazy, czy nawet
na Biegunie Péinocnym w ekstremalnie zimowym klimacie
(na takich zawodach na dystansie maratoriskim odczuwalna
temperatura —50 stopni Celsjusza — to przemawia do wy-
obrazni). Jeden z biegaczy, zwyciezca biegu maratoniskiego
w ekstremalnych warunkach atmosferycznych wyznat, ze ce-
lem, jaki sobie postawil podczas biegu, nie byto dobiegnie-
cie do mety, tym bardziej osiggniecie dobrego czasu, lecz
celebrowanie samej drogi, kazdego kolejnego metra wy-
znaczonej trasy*2

Duchowo$é biegacza — umyst, wyobraznia, duch

Pan B6g — moja sity; uczyni nogi moje podobne

nogom jelenia, wprowadzi mnie na wyzyny
(Hab 3, 19)
W okresie jesiennym roku 2019 odbyt si¢ bieg ultrama-
ratoriski. W catkiem niecodziennych okolicznosciach, w g6-
rach, a dystans, z ktérym przyszto si¢ zmierzy¢ biegaczom,

32 https: /www.gdynia.pl/co-nowego,2774/ polak-wygrywa-maraton-na-
biegunie-polnocnym,483325 (dostep: 07.03.2020).
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to 90 kilometréw. Stan ducha przed biegiem i w chwili
startu? Mieszanka wszystkiego: rado$¢, ze wreszcie sie to za-
cznie, strach, ze wilasnie si¢ zaczelo, entuzjazm i zwatpienie,
bo jesli si¢ zaczelo, to z teorii przeszliémy do praktyki. Oto
relacja, ktéra spisalem niedtugo po ukoriczonym biegu. Jak
sie wydaje, moze ona oddawa¢ dos¢ obrazowo istote ducha
i swego rodzaju duchowosci biegacza wobec ekstremalnego
sportowo wyzwania:

Gdy jeszcze na kilka dni przed biegiem, z catkiem solid-
nym zapasem pewnosci siebie, myslalem sobie: ,jestem solid-
nie wytrenowany, wiec nie ma problemu, dam rade”. I prawda
okazalo sie¢ to, ze dalem rade, lecz wszystkie stany emocjo-
nalne jakie mi sie przydarzaly w ciggu kilkunastu godzin
biegu, mialy taki koloryt i smak, ze mozna by nimi nakarmi¢
i obdarowa¢ tlumy oséb, ktére cierpia ewentualnie na deficyt
ekstremalnych doznan (...) Nie jestem w stanie opisaé tego,
czym wypelniona byta moja glowa, gdy wbiegatem, wspina-
tem sie, zbiegalem, schodzitem, odbiegatem, przyspieszatem,
przeciskatem sig, lub — w koricu — manewrowatem, by zamiast
wejs¢ w przestrzen blota dostownie po kolana, zrobi¢ to naj-
mniejszym z mozliwych szkodliwych sposobéw — po tydki.
Mgta w porannych godzinach, zanim jednak jeszcze zaczy-
nalo Switaé, miata gestos¢ tak intensywna, Zze z trudnoscig
rozpoznawato sie teren pod nogami w zasiegu jednego me-
tra. Wiejacy wiatr powodowat, Zze mialo sie¢ wrazenie, a na-
wet przeczucie, iz uczestniczy si¢ w realnych scenach terro-
ryzujgcego wyobraznie i umyst horroru. Kolyszace sie drzewa
i krzewy, prawie dwumetrowa trawa, z kotysaniem w klasycz-
nym jego rozumieniu, niewiele miaty wspélnego. One po pro-
stu przechylaly sie z jednej strony w drugg z takg intensyw-
noscig i szybkoscia, ze chwilami zacierat si¢ obraz ich roz-
poznawalnosci. Nie byly to juz pojedyncze drzewa czy inne
rodliny, lecz jakby jeden rozszalaly twér, poddany najwiek-
szym prébom odpornoédci na dziatanie czynnika zewnetrz-
nego, jakim jest wiatr. W tych okolicznoéciach entuzjaéci ultra-
maratonu gorskiego biegli sobie ku mecie, ku wyznaczonym
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im celom, ku destynacji, jaka sobie obrali i jaka zaakcepto-
wali. Wszystko to nie mieécito sie tylko w sferze ludzkiego
ciala i jego mozliwosci. Sfera ta zostala znaczaco poszerzona.
Umyst, wyobraZnia, a przede wszystkim duch. Ten duch ma
w sobie — woéwczas szczegodlnie — szczegdlng zdolnoéé ,roz-
ciggliwosci”.

Jest noc bardziej niz rano. WystartowaliSmy o péinocy.
I biegniemy juz okolo trzech godzin. Godzina trzecia nad
ranem to dla wiekszosci populacji czas glebokiego snu. Las
staje sie woéwczas przestrzenig, ktéra troche przeraza. Gdy
wieje silny wiatr i kiedy mgta doklada do catosci atmosfery
tego czasu, cztowiek-biegacz doznaje osobliwego uczucia: jest
czescig tej natury, lecz troche jakby z niej zostal wyizolowany.
Nie przywykt do tego, by na co dzieri (a dokladnie na noc),
decydowac sie na przecieranie lesnych i gérskich szlakéw, do-
datkowo jeszcze, jedynie na wtasnych nogach, i w okoliczno-
Sciach, o ktérych wyzej wspomniano. W kazdym razie, bie-
gniemy przed siebie, do przodu, pozostawiajgc za sobg coraz
wiecej metréw, a redukujac je przed sobg systematycznie, cho¢
nieregularnie.

Kiedy przed startem zapoznawalem si¢ z regulaminem
biegu, niespecjalnie przykuwaty moja uwage stowa, ktére wy-
jasnialy szczegoly trasy, z ktérymi jako biegacze mieliSmy sie
zmierzy¢. Byla tam mowa — przynajmniej kilka razy — o ko-
nieczno$ci wspinania sie. Zanim nie do$wiadczylem tego, ze
6w zapis nie jest w zadnym wypadku metaforycznym uje-
ciem sprawy, lecz rzeczywistym opisem faktéw, czyli ujeciem
bez wyolbrzymiania, podchodzilem do sprawy z przymru-
zeniem oka. Pomimo ciemnosci, ktéra byla wyjatkowo do-
tkliwa podczas pierwszych godzin biegu, empiryczna wyczu-
walno$¢ tego, ze wspinanie si¢ jest po prostu wspinaniem sie,
my$li byly wyraziste, a nawet przenikliwe. Odbiér bodZcow
zewnetrznych nie sprawiat trudnoéci. Mozna by napisaé, ze
zdolnos¢ percepcji tego, co dzialo sie obok, jak i w Srodku
(w umysle i wyobrazni), pozwalata na budowanie szczegdlnej
wyjatkowej relacji ze wszystkim, co si¢ wéwczas wydarzato.
Bieglismy.
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Podczas takiego wspinaczkowego zmagania w pewnej
chwili dotaczyt do mnie — badZz uczynitem to ja — inny bie-
gacz, znacznie bardziej doswiadczony w ultramaratoniskich
i gérskich wyczynach. Nie pamietam, co spowodowato, Ze roz-
poczelismy doé¢ ozywiong rozmowe, mimo sporej zadyszki,
ktéra nas obu dopadta na podbiegu wymagajacym wspina-
nia si¢. W ktérym$ momencie odstonitem mu prawde o tym,
ze na obecng chwile biegnie w towarzystwie duchownego.
Nie wyczulem, by ta informacja wywarta na nim jakie$ pio-
runujgce wrazenie. Przez chwile jednak zamilkl. Chwile p6z-
niej jednak ja moglem juz dyspensowac sie od méwienia cze-
gokolwiek, bowiem méj kompan biegowy opowiada¢ nie za-
przestawatl. ,Ja mocno wierze, ze On, Bég, jest, Ze nas wi-
dzi. Czuje Go. Nie praktykuje jednak. Zrazilem sie. Znie-
checilem. Wycofalem sie. Oddalitem sie od praktykowania
wiary...” Méwil bardzo duzo i o wiele wiecej niz moge ubrac
to w stowa (...) milczalem, i mi to odpowiadalo. Po pierw-
sze dlatego, ze méwienie podczas duzego fizycznego wysitku
moze stawa¢ si¢ mato komfortowe (tez tak mam). A po dru-
gie, c6z miatbym mu powiedzie¢? Jedyne co wymamrotatem,
to stowa, ze , wszystko ma swéj czas”. W domysle miatem
kolejne — cho¢ ich nie wypowiedzialem — ze dobry Bég da ta-
ske powrotu, czy tez poczatku drogi, wlgcznie z prawdziwa
i gleboka wiarg. W pewnym momencie mdj kolega biegowy
znikngt gdzie§ w ciemnosciach trasy. Jak sie pézniej oka-
zalo, to raczej ja jemu zniknatem. Skad o tym mi wiadomo?
Wyjasnie.

Kiedy po kilkunastu godzinach morderczego biegu dotar-
fem szczesdliwy na mete, kiedy zdjatem zabtocone buty, zrzu-
cifem zabrudzony stréj, natozytem czyste ubranie i znéw wy-
gladatem jak czlowiek, powolnym krokiem zaczalem zmie-
rza¢ w kierunku zaparkowanego auta, by wréci¢ nim do ho-
telu. W pewnej chwili uslyszatem, jak kto§ wypowiada en-
tuzjastycznie moje imie. Wyszed! mi naprzeciw uradowany
miody czltowiek, ktéry z rozpromieniong twarza i ptongcymi
ze szczescia oczami zaczal méwic: ,Spotkaliémy sie na trzy-
dziestym kilometrze! RozmawialiSmy o wierze. W pewnym
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momencie zgubilem ci¢! Ale po rozmowie z tobg dostalem
tyle sily i energii, Ze bieglto mi sie tak, jak gdyby kto$§ wypo-
sazyl mnie w nieprawdopodobne zasoby energii, i wlewajgc
w moje nogi lekkos$¢, o jakiej biegacz moze tylko pomarzy¢”.
Cé6z napisa¢? Uradowatem sie. Uscisnaglem mu dlon. Rozsta-
lismy sie. A ja, nie dos¢ ze szczesliwy, bo ukoniczylem bieg
w czasie, o ktérym raczej nie marzylem, Zze da sie to zrobi¢,
to jeszcze napelniony zostalem po uszy entuzjazmem glosi-
ciela Dobrej Nowiny Chrystusa. Udato mi si¢ po czesci to, co
papiez Franciszek wypowiedzial w adhortacji Evangelii gau-
dium, by korzysta¢ z kazdej okolicznosci w celu opowiedzenia
ludziom Ewangelii.

Podejmowanie aktywnosci, dzigki ktérej dokonuje sie
w jednostce odczuwalna i zauwazalna zmiana (fizyczna, psy-
chiczna, spoteczna), jest przedsiewzieciem majacym na celu
skonstruowanie nowej rzeczywisto$ci, bez unicestwiania jej
podstaw. Czlowiek aktywny sportowo, biegacz, ktéry do-
$wiadczyl przemiany zycia, nierzadko takze w sferze re-
ligijnej i duchowej, dokonat sprawczego aktu zbudowania
nowego indywidualnego $wiata, rzutujacego na obiektywne
i zewnetrzne otoczenie. Religia i duchowos¢ moga stanowic
w tym obszarze wazny i strategiczny element sprzyjajacy
montowaniu konstrukgji wiata. Poprzez nig biegacz ekster-
nalizuje siebie, a w powigzaniu z dynamiczng sferg kazdo-
razowo realizowanej aktywnosci biegowej czyni wlasny byt
znaczacym oraz silnie zespolonym z cato$ciowym universum
rzeczywistosci, w tym tej o charakterze transcendentnym.

Kiedy mowa o religii, duchowosci lub o jakims$ ich jed-
nym tylko aspekcie, ostatecznie mozna dostrzega¢ w nim
cale spektrum zjawisk i elementéw. Czyni to cho¢by Roberto
Cipriani, prébujac rozpatrywac tzw. religione diffusa (religie
rozproszong) w bardzo szerokich jej przejawach, skfadnikach
i obszarach. Jest w niej miejsce dla rytéw, gestow, emocji, od-
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niesiefi do wartosci, odrézniania dobra od zla, codziennych
aktywnosci zwigzanych z praca czy tez do$wiadczen zycia
rodzinnego®.

W niniejszym tekScie starano sie¢ udokumentowac teze,
ze obecnos¢ wiary, religii, a zwlaszcza szeroko rozumianej
duchowosci w aktywnosci biegowej i w Zyciu biegaczy jest
nie tylko mozliwa, prawdopodobna czy $ladowa, a zasad-
niczo istotna, konstytutywna i gleboko uzasadniona. Ta jej
obecnos¢ i oddzialywanie nierzadko przyczynia si¢ do du-
chowych i religijnych metamorfoz biegaczy, zwlaszcza bie-
gaczy dtugodystansowych, tu rozpatrywanych jako gtéwny
obiekt naukowych dociekan. Niezaleznie od tego, czy do-
Swiadczenia wewnetrzne, ktére mozna uznaé za duchowe,
a bedace pochodng aktywnosci biegowej, sa intensywne,
czy tylko okazjonalno-powierzchowne, rzutuja one na rze-
czywiste przemiany zyciowe jednostek. Nie zawsze inten-
sywnos$¢ wewnetrznych do$wiadczen wydaje sie najwazniej-
sza. Znacznie cenniejszg warto$cia jest ich wptyw na kon-
kretne zycie.

3 R. Cipriani, Diffused Religion. Beyond Secularization, Cham 2017, s. 7.

3 R. T. Ptaszek, Dlaczego nowa duchowos¢ nie moze byc realng alternatywg
dla tradycyjnej religii?, ,Pedagogia Christiana” 2015, nr 1, s. 123.
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Adam Sawicki’

Polska filozofia serca — troska o czlowieka
cierpigcego duchowo
w koncepcji Kazimierza Dgbrowskiego

Lecz serce, serce czlowieka
Wcigz w nieskoniczono$¢ ucieka
Przez 1zy, tesknoty, meczarnie,

I wierzy, ze w swoim Tonie
Przestrzen i wieczno$¢ pochionie
I niebo cate ogarnie.

Adam Asnyk, Bez granic

Filozofia jest tym obszarem ludzkiej aktywnos$ci ducho-
wej, w ktérym nacisk kladzie si¢ na aktywno$¢ rozumu.
Czlowiek wyraza swojg obecnoé¢ w $wiecie poprzez filozo-
fie jako byt poznajacy rzeczywistos¢, to znaczy rozjasnia-
jacy ja umystem w tym zakresie, w ktérym jest ona intelli-
gibilna, oraz oddzielajacy poznawalne od niepoznawalnego.
Duch ludzki w swej wedréwce wzwyz, ku Boskosci, wykre-
owat religie, filozofie i sztuke jako domeny Dobra, Prawdy
i Piekna. Te trzy obszary spaja to, ze w kazdym z nich chodzi
o przezywanie faktu i nieustannego aktualizowania obec-
noéci w naturalnej rzeczywistodci, a tez skierowanie prze-
zy¢ ku rzeczywisto$ci metafizycznej, pozanaturalnej i nad-
naturalnej.

Przezyciowos¢ ludzkiego istnienia, odrézniajgca czto-
wieka od zwierzat, ktérych istnienie sprowadza si¢ do prze-

* Dr hab. Adam Sawicki - profesor Uniwersytetu Pedagogicznego
w Krakowie.



126 Adam Sawicki

trwania jednostkowego i gatunkowego, polega na uczucio-
wym, emocjonalnym wykraczaniu poza zastane warunki
materialne i biologiczne istnienia. Ta specyficznie ludzka
uczuciowo$¢ nadaje istnieniu czlowieka ceche nieustanne-
go transcendowania, jest Swiadectwem dynamiki obecnego
w nim Ducha. Rozumno$¢ jest nastepcza wzgledem prze-
zyciowosci. Jesli odjaé czlowiekowi jego wymiar przezy-
ciowy, to w rezultacie otrzymamy istote, ktéra funkcjonuje
na zasadzie zaprogramowanego zgodnie z zasadami logiki
automatu.

Jak stwierdzil Fiodor Dostojewski: , Gdyby na $wiecie
wszystko sie dzialo rozumnie, to nic by sie nie dziato”. Swiat
nie jest sztywnym mechanizmem, w zwigzku z czym rozum
nie jest w stanie obja¢ jego ztozonosci i wielopoziomowosci.
Emocje, uczucia, nastroje bardziej przenikliwie i trafniej niz
on oddaja bogactwo rzeczywisto$ci, czynig $wiat zywym
i plastycznym. Warto tez zauwazy¢, ze Rene Descartes, od-
dzielajac substancje rozciagly (cialo) od substancji myslacej
(dusza), myslenie pojmowat znacznie szerzej niz sam tylko
rozum, bo obejmowat nim takze wole i uczucie. Jest to dos¢
znamienne, wzigwszy pod uwage to, ze glosit radykalny du-
alizm duszy i ciata, cialu przypisujac funkcje tylko mate-
rialne. Bodaj najsilniej w nowozytnosci na szczegdlng role
sfery przezy¢ wskazywat w Myslach Blaise Pascal. To on od-
réznit porzadek rozumu (ordre de la raison) od porzadku serca
(ordre du coeur). Wlasnie serce ma tu kluczowe znaczenie
dla zrozumienia powotania cztowieka. Jak zauwazat Pascal:
,Serce ma swoje racje, ktérych rozum nie zna”. Serce wynosi
czlowieka ku rzeczywistoéci nadprzyrodzonej. Ostatecznie
wiec okazuje sig, ze poznanie przybiera charakter uczuciowy
i to poznanie sercem decyduje o wielkosci cztowieka. Anty-
poda myslenia Pascala w nowozytnosci byta krytyczna fi-
lozofia Immanuela Kanta z jej pojeciem czystego rozumu.
Rozum praktyczny, ktéry ma uzupetnia¢ 6w czysty rozum
teoretyczny, trudno jednak okredli¢ jako zrodzony z glebo-
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kiej potrzeby serca. Zresztg, etyka kantowska jest etyka obo-
wigzku, a nie etyka uczuciowej mitoéci.

Mozna postawi¢ teze, ze filozofia serca jest wyrazem
takiego nastawienia do rzeczywistosci, ktére obecne bylo
w kulturze réznych narodéw, zanim jeszcze narodzila si¢
filozofia jako taka. Pojecie ,serca” spotykamy w religiach,
zwlaszcza w mistyce, a takze w poezji i literaturze. Serce
byto pojmowane jako swego rodzaju duchowe centrum czto-
wieka. W mistyce indyjskiej duch czltowieka jest lokalizo-
wany nie w glowie, a w sercu. W jezyku laciriskim cordatus
homo oznacza nie tylko cztowieka uczuciowego, ale i rozum-
nego. O sercu méwi sie ciggle w Biblii. Jak zauwaza Borys
Wyszestawcew: ,Biblia przypisuje sercu wszystkie funkcje
Swiadomosci: myslenie, decyzje woli, odczuwanie, przeja-
wianie mifosci, przejawianie sumienia; wigcej, serce jest cen-
trum Zycia w ogole — fizycznego, duchowego i psychicznego.
Jest ono centrum przede wszystkim, centrum we wszystkich
sensach”!.

Wyszestawcew pisze tez, ze religijny symbol serca ozna-
cza jakas ukrytg glebie. Nie jesteSmy w stanie wniknaé w gle-
bie serc bliznich, ale ta glebia moze by¢ ukryta takze przed
nami samymi. Co istotne, serce jest podstawowym organem
przezy¢ religijnych. Wedtug Wyszestawcewa cztowiek, ktéry
nie kieruje si¢ impulsami serca, jest bez mitosci i religii. Nie-
religijny humanizm nie ma w sobie potencjatu wnoszonego
przez serce.

Oto dlaczego religia przyjmuje symbol serca. W nim wyraza
sie tajemne centrum osoby. Serce jest czyms$ bardziej niepoje-
tym, nieprzenikliwym, tajemniczym, ukrytym, niz dusza, niz
$wiadomos$¢, niz duch. Jest ono nieprzenikliwe dla obcego
wzroku i, co dziwniejsze, dla wlasnego wejrzenia. Jest ono

1 B. Wyszestawcew, Znaczenije sierdca w filosofii i w religii, [w:] Etika prie-
obraziennogo Erosa, Moskwa 1994, s. 272.
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tak tajemnicze, jak sam Bo6g, dostepne do korica tylko dla sa-
mego BogaZ.

W szczeg6lnosdci kultura Stowian pelna jest symboliki
wigzacej sie z pojeciem serca. Mialo to znaczenie w wy-
obrazeniach duszy, wystepujacych w religii Stowian. Zwraca
na to uwage Andrzej Szyjewski:

Analizy semantyczne pokazuja, ze najczestszym synonimem
duszy jest serce i jemu najczeéciej przypisuje si¢ siedzibe du-
szy, np. méwi sie, ze 40 dni po $mierci rozpada sie serce,
dlatego tego dnia dusza ostatecznie odchodzi z tego $wiata®.

Stowianie zachowali to, co w kulturzg Zachodu zostalo
przystoniete przez kult rozumu. Tomas Spidlik, omawiajac
poglady mysélicieli rosyjskich, pisze:

Zdaniem Kiriejewskiego, racjonalistyczna kultura Zachodu
skupila swa uwage na pojeciach abstrakcyjnych, bezosobo-
wych, natomiast kultura wschodnia interesuje sie zwlaszcza
predyspozycjami ludzi, ktérzy mysla i méwig. Podejécie do
rzeczywistosci za posrednictwem serca jest podejSciem ,,emo-
cjonalnym”. Ale takie wlasnie powinno by¢, twierdzi Bierdia-
jew. Poznanie sercem, jako osobiste i nieodtgczne od Zycia,
jest gteboko zwigzane z przymiotami moralnymi tego, kto my-
sli, zwlaszcza z mitoscig, ktérg on Zyje. Jest to sita jednoczaca
calg osobe. Uczucie serca odkrywa i tworzy , wspoélistotnos¢”
wszystkiego, co istnieje. To jest wlaénie — wedtug Florefiskiego
— poznanie idealne*.

Poglady i wyobrazenia Stowian dotyczace roli i funk-
qji serca zostaly wzmocnione przez chrzedcijafistwo zaréwno

2 Tamze, s. 274.
3 A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2010, s. 203.

4 T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, J. Dembska (ttum.), War-
szawa 2000, s. 349.
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wschodnie jak i zachodnie. Z tym, Ze prawostawie, ze swoja
mistyka i brakiem okresu scholastycznego, jak sie wydaje,
mocniej akcentuje role serca. Dlatego tez w mysli rosyjskiej
nurt ,filozofii serca” jest bardzo wyrazisty i oprécz przyto-
czonego tu Wyszestawcewa ma takich przedstawicieli, jak
Grzegorz Skoworoda, Pamfit Jurkiewicz, Pawet Floreriski.
Jest to zreszta odzwierciedleniem kultury rosyjskiej, w ktérej
temat serca nieustannie przewija si¢ w piesniach i piosen-
kach, poezji, literaturze, dramaturgii, filmie.

W kontekscie powyzszej analizy interesujace jest rozwa-
zenie, czy mozna méwié¢ o obecnoéci filozofii serca w reflek-
sji polskich myslicieli. Polska romantyczna poezja, powies¢,
dramat niewatpliwie niosg ze sobg wielki fadunek uczu-
ciowy, zaréwno jesli chodzi o ukazywanie relacji miedzy jed-
nostkami (liryka), jak i nastawienia patriotyczne i stosunek
do przyrody. Mozna tu wymieni¢ Adama Mickiewicza, Juliu-
sza Stowackiego, Zygmunta Krasiniskiego, Cypriana K. Nor-
wida, J6zefa I. Kraszewskiego. Tresci filozoficzne znajdziemy
w poezji Adama Asnyka. Poruszamy si¢ tu jednak w ob-
szarach, ktére trudno nazwac filozofia w sensie wiasciwym.
Filozofia polska miata sw6j okres scholastyki w Srednio-
wieczu, rozwijata sie¢ w epoce Renesansu i O$wiecenia. Do-
minowalo jednak wéwczas nastawienie racjonalistyczne, od-
dzielajgce porzadek rozumu od wiary i uczucia. Zmienito
si¢ to w okresie Romantyzmu, gdy do gtosu doszto mySlenie
w duchu irracjonalizmu. Wida¢ to szczegdlnie w twor-
czoéci Karola Libelta, ktéry filozofowat w duchu romantycz-
nego stowianofilstwa. Niemieckiej ,filozofii rozumu” prze-
ciwstawiatl stowiariskg , filozofie wyobrazni”. Dialektyke rze-
czywisto$ci opieral nie na logosie, ale na umie, ktéry jest ma-
nifestacjg czucia. Kartezjariskie ,mysle, wiec jestem” zaste-
powat formutlg ,czuje, wiec jestem”. Byl piewca swoistego
irracjonalizmu i intuicjonizmu, przypominajgcego pézniej-
sza koncepcje élan vital Henri Bergsona. Mozna koncepcje
Libelta okresli¢ jako swoistg filozofie serca, w ktérej szcze-



130 Adam Sawicki

goblna role przypisywat stowiariskosci i polskosci, przenoszac
ja na szeroka plaszczyzne historiozoficzng i mesjanistyczna.
Naukowy pozytywizm drugiej potowy XIX i pierwszej po-
towy XX w. oznaczat odwrét od tych romantycznych tenden-
cji w polskiej filozofii. Symbolem tego moze by¢ dziatalnos¢
szkoly lwowsko-warszawskiej. Jednak mozna tu wskaza¢ na
postaci, ktére wylamywaty sie w swojej twérczoéci z tego do-
minujgcego nurtu. Do takich naleza Henryk Elzenberg czy
Karol Ludwik Koninski.

Filozofia serca wyraza si¢ w zwrdceniu uwagi na ludz-
kie cierpienia, w troskliwym pochyleniu sie¢ nad nimi. Jej
wlasciwoscig jest wspotodczuwanie. Szczegdlnym rodzajem
cierpiefi sg cierpienia psychiczne i duchowe. Taka wiasnie
filozofie uprawiatl Kazimierz Dabrowski (1902-1980), ktéry
zawodowq aktywno$¢ na polu psychiatrii faczyt z filozo-
fia (oprocz habilitacji w zakresie psychiatrii posiadat ty-
tut doktora filozofii w zakresie psychologii). Byl wybitnym
przedstawicielem humanistycznego nurtu psychiatrii i jego
koncepcje stanowig istotny wklad takze do filozofii. Stwo-
rzyt teori¢ ,dezintegracji pozytywnej”, ktéra wyjaénia, jaka
role nerwice i psychonerwice odgrywaja w rozwoju twor-
czych i wybitnych jednostek. Teoria ta wskazuje na role
uczué¢ w wielopoziomowym odczytywaniu rzeczywistosSci.
Wedtug Dabrowskiego zréznicowaniu zjawisk rzeczywisto-
Sci odpowiada zréznicowanie zjawisk psychicznych, ktére ja
obejmuja.

Rzeczywistos¢ jest to wieloplaszczyznowa i wielopoziomowa
catos¢ zjawisk zachodzacych w srodowisku zewnetrznym
i wewnetrznym, postrzegana, ujmowana logicznie i przezy-
wana. Zgodnie z takim ujeciem kazde zjawisko psychiczne
ma rézne poziomy. Dotyczy to np. postrzegania, sagdzenia, opi-
niowania i innych czynnoéci intelektualnych, a takze czynno-
§ci instynktownych i afektywnych. (...) Reasumujgc, mozemy
powiedzie¢, ze skoro w dziedzinie czynno$ci umystowych,
czynnosci percepcyjnych, funkgji uczuciowych i popedowych
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istnieje wiele pozioméw, to i rzeczywistos¢, ktéra za ich po-
$rednictwem ujmujemy, odbieramy i przezywamy, jest wielo-
poziomowa®.

Mozna wiec méwié¢ o wielopoziomowosci uczué i po-
pedow. Instynkt seksualny, samozachowawczy, stosunek do
$mierci czy $miech moga by¢ wyrazane na poziomie niskim,
prymitywnym, ale i na wysokim poziomie refleksyjnym.

Dabrowski zwracal uwage na to, ze rzeczywisto$ci nie
nalezy sprowadza¢ do tego, co jest powszechnie dostepne
dla wszystkich. Takie nastawienie, kltadace gtéwny nacisk
na role intelektu, powodowalo, ze sfere emocjonalno-przezy-
ciowg sprowadzano do kategorii zjawisk wytacznie subiek-
tywnych.

Platon, Arystoteles, Tomasz z Akwinu, Kartezjusz twierdzili,
ze prymat intelektu w czynno$ciach ludzkich jest nie do pod-
wazenia i ze réwnowaga miedzy réznorodnymi funkcjami
ludzkimi powinna by¢ taka réwnowaga, w ktérej dominanta
jest intelekt. Nie rozwazano chyba dostatecznie w tych wa-
runkach zagadnienia ,inteligencji na ustugach osobowosci”
i ,inteligencji na ustlugach popedéw”. (...) PrzyzwyczailiSmy
sie do tego, ze rozum i inteligencja uwazane s3 za naczelny
dynamizm kontrolny naszego postepowania. Tradycja takich
pogladow siega bowiem starozytnosci. Rozumowanie, mysle-
nie, inteligencja sa wedtug tych pogladéw czynnoscig kontro-
Ing, hamujacg prymitywne uczucia i popedy. Stanowisko takie
kultywowatl racjonalizm i pozytywizm. Tymczasem w wielu,
a moze bardzo wielu przypadkach zachodzi zjawisko od-
mienne, tzn. nasze nizsze uczucia i popedy sg kontrolowane
przez wyzsze uczucia i popedy, a nizsze czynnosci intelek-
tualne przez wyzsze itd. Na przykfad, uczucia mitosci czy
przyjazni poziomu nizszego nie sg wtasciwie kontrolowane
przez intelekt, lecz przez te same uczucia znajdujace sie jednak

5 K. Dabrowski, Trud istnienia, Warszawa 1986, s. 8, 10.
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na wyzszym poziomie. Tak samo instynkt samozachowawczy
i tchérzostwo nie sa w spos6b zasadniczy kontrolowane przez
intelekt, lecz przez wyzsze poziomy instynktu samozacho-
wawczego i przez heroizmo®.

Wedtug Dabrowskiego rozwdj osobowosci, polegajacy
na przezwyciezaniu wlasnych stabosci, dokonuje si¢ po-
przez odwolywanie si¢ do nakazéw moralnych, ktére ptyna
ze sfery uczu¢ wyzszych, a nie intelektu. Kontrola intelektu
ma swoje znaczenie, ale nie dotyczy sfery przezyciowe;.

Polski psychiatra wystepowal przeciwko traktowaniu
funkcji uczuciowych i popedowych jako czynnoéci subiek-
tywnej, mimo powszechnosci tych zjawisk. Rzeczywistos¢
wieloplaszczyznowa i wielopoziomowa nie moze by¢ po-
strzegana tylko reistycznie. Odczytywanie jej odbywa sie
z udzialem wyobrazni i fantazji. Olbrzymig role wyobraz-
nia odgrywa zwlaszcza w umystach twoérczych. Wedtug Da-
browskiego nie nalezy oddziela¢ wyraznie i zdecydowanie
subiektywnosci od obiektywnosci, gdyz obszary te wzajem-
nie si¢ przenikaja.

Wydaje sie, ze podzial ten jest dos¢ niezyciowy i nietwor-
czy, poniewaz nasze gleboko opracowane, subiektywne od-
czucia skrystalizowane na okreSlonym poziomie majg zara-
zem warto$¢ subiektywng i obiektywnga. Subiektywng, bo sa
przemyslane i przezyte przez nas, a obiektywng — bo moga
by¢ zrealizowane, bo mogg by¢ przekazane innym, bo moga
by¢ zrozumiane, odczute i przyjete przez grupe homologiczng
na tym samym lub nieco nizszym poziomie. Twierdzenie, Ze
obiektywne jest to, co istnieje niezaleznie od podmiotu, a su-
biektywne to, co éci$le z podmiotem zwigzane, nie wydaje sie
dostatecznie umotywowane. ,Obiektywne” w ogromnej wiek-
szodci przypadkéw jest zalezne od rodzaju i poziomu pod-
miotu, ,subiektywne” za$ — mozliwe jest do przeniesienia na

¢ K. Dabrowski, W poszukiwaniu zdrowia psychicznego, Warszawa 1989,
s. 68, 71.
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teren przedmiotowosci. Chodzi o to, ze rzeczywistos¢ jest za-
zwyczaj subiektywna i obiektywna zarazem, Ze jest rzeczywi-
stoécig psychologiczng, spoleczng, moralng, percypowang, od-
czuwang i logiczng, a wiec wielopoziomowgq i wieloptaszczy-
znowa. Wartosci sa réwniez wielopoziomowe i obiektywne,
nie tracac nic ze swojej tworczej, subiektywnej rzeczywistosci’.

Mozna powiedzie¢, ze Dabrowski postuluje przywré-
cenie wladciwej rangi owemu pascalowskiemu porzadkowi
serca. Dopiero zaangazowanie przezyciowo-emocjonalne po-
zwala na odkrywanie rzeczywisto$ci z catym jej wielo-
poziomowym i wieloptaszczyznowym bogactwem. Dabrow-
ski duzo uwagi poswieca tym osobowoéciom, ktére niejako
sie opowiedzialy po stronie porzadku serca. Pokazuje, w jaki
sposéb ich rozwdéj zmierza w kierunku postaw tworczych,
wylamujacych sie ze statystycznej przecietnosci. Opisujac te
procesy uzywa okre$lenia ,trud istnienia”, ktére wskazuje
na dramatyczny przebieg twoérczego dojrzewania.

Ot6z chyba bezsprzecznie rozw6j psychiczny czlowieka przez
zasadniczy udzial w nim samo$wiadomoéci, konfliktéw we-
wnetrznych i zewnetrznych, przejawéw wzmozonej pobudli-
woéci psychicznej, czyli tzw. nerwowosci i mozolnego osig-
gania coraz wyzszych pozioméw osobowosci i coraz pelniej-
szego zdrowia psychicznego jest wielkim trudem, wysitkiem
zwigzanym ze stanami napiecia, z cierpieniem, z tzw. pozy-
tywnymi zaburzeniami psychicznymi, do ktérych naleza ner-
wowo5s¢ i psychonerwice. Jest to ksztattowanie sie¢ osobowosci
wladnie przez trud istnienia i trud rozwoju®.

Jego uwage zajmujg jednostki pozytywnie nieprzystoso-
wane, ktére wznosza si¢ ponad poziom przecietnosci. Da-
browski przeciwstawia si¢ pogladowi, ktéry integracje psy-

7 K. Dabrowski, Trud istnienia, s. 15-16.
8 Tamze, s. 5-6.
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chiczng uwaza za optimum istnienia jednostki, za$ dezin-
tegracje pojmuje jako zjawisko ujemne, typowe dla choréb
psychicznych. Zauwaza, ze subtelnos¢ i refleksyjnos¢ wrazli-
wych oséb naraza je na liczne zyciowe trudnosci, ktére pro-
wadza do depresji i stanéw lekowych. Mozna powiedzie¢,
ze kieruja sie bardziej racjami serca niz rozumu. Ale to ze-
wnetrzne nieprzystosowanie i trudnoé¢ kontaktu z otocze-
niem nie przekresla bogactwa ich zycia wewnetrznego. Da-
browski w ten oto sposéb charakteryzuje ich:

Sa to osoby, ktére przebywajg w innych rzeczywistoéciach ani-
zeli my wszyscy, sg one pochloniete przezywaniem twérczym
w innych niz ogét wymiarach, przywigzujg duzg wage do
stéw, do marzeni, do pomysiéw czesto uwazanych za dzi-
waczne. Sg to ludzie o ogromnej wrazliwosci, ktérym rze-
czywisto$¢ nie przedstawia sie jak nam — jest ona zazwy-
czaj szeroka i wielopoziomowa. Majg petno pomystéw prze-
twarzajacych te rzeczywistos¢ zgodnie z ich réznymi for-
mami wrazliwoéci, formami potencjatu rozwojowego. Swoja
innoécig, swoja dziwaczno$ciag narazajg sie na trudnosci na-
tury spolecznej, rozluzniajg wiezi z otoczeniem. Zamykaja sie
w Swiecie wlasnych przezy¢ i pomystéw, nawigzujg kontakt
tylko z wybrang grupa oséb, ktérej nie razg swym zachowa-
niem, ktéra rozumie ich potrzeby i dgqzenia®.

Na podstawie badari biografii wybitnych ludzi uczony
stwierdzit, Ze ich twércze nastawienie wigzato si¢ ze wzmo-
zong pobudliwoscia emocjonalng, wyobrazeniows i intelek-
tualng. Pobudliwo$¢ emocjonalna stanowita impuls twoérczy
u takich osob, jak: Franz Kafka, Seren Kierkegaard, Ludwig
Wittgenstein, Miguel de Unamuno, Pascal. Natomiast wzmo-
zona pobudliwoé¢ wyobrazni daje o sobie znaé w twor-
czosci Edgara Allana Poe, Juliusza Stowackiego, Williama
Szekspira, Charlesa Baudelaire’a, Stanistawa Wyspianskiego.

9 Tamze, s. 21-22.
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Te dwa rodzaje pobudliwoéci czesto byly jeszcze wzmac-
niane przez pobudliwo$¢ intelektualng. Wzmozona pobu-
dliwo$¢ psychiczna charakteryzuje osoby o wrazliwosci sil-
niejszej od normy statystycznej i nie jest przez Dabrow-
skiego uwazana za chorobowa. Jego zdaniem, odwrotnie,
brak wzmozonej pobudliwosci wyraza uposledzenie rozwo-
jowe i uczuciowe. Wyréznia pieé¢ pozioméw rozwoju:
1. integracja pierwotna;
2. dezintegracja jednopoziomowa;
3. dezintegracja wielopoziomowa spontaniczna, impul-
sywna, niedostatecznie zorganizowana;
4. dezintegracja wielopoziomowa zorganizowana, usyste-
matyzowana;
5. integracja wtdrna.

Zatrzymanie si¢ na pierwszym poziomie charakteryzuje
psychopatéow i ogot tak zwanych ludzi przecietnych. Kieruja
sie oni inteligencja podporzadkowana popedom. Natomiast
przechodzenie przez kolejne poziomy zwigzane jest z prze-
zywaniem wewnetrznych kryzyséw i napigé. Jednak te pro-
cesy dezintegracyjne mogg prowadzi¢ do korficowej wtérnej
integracji, co oznacza osiggniecie przez osobe najwyzszego
poziomu rozwoju. Dabrowski charakteryzuje go w ten oto
sposob:

Jest to poziom, ktéry cechujg takie dynamizmy, jak: auto-
nomia, autentyzm, odpowiedzialno$¢, najwyzszy dostepny
badaniu poziom samo$wiadomosci i empatii, uksztattowa-
nie wszystkich wazniejszych zainteresowan i uzdolnieri oraz
dynamizacja idealu osobowosci. Jest to poziom, ktéry we-
dlug teorii dezintegracji pozytywnej wyraza samou$wiado-
miong, samowybrang, samopotwierdzong i samowychowu-
jaca sie jednos¢ podstawowych wlasciwosci psychicznych, re-
alizujgcg konkretny ideal indywidualny i spoleczny. Na tym
wlasnie poziomie tworza sie dwie esencje: indywidualna
i spoteczna. Pierwsza wyraza najwazniejsze zainteresowania,
uzdolnienia i talenty, trwale, niepowtarzalne zwigzki milo-
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Sci i przyjazni i Swiadomos$¢ tozsamosci siebie wraz ze $wia-
domoscig historii wlasnego Zycia i swojej projekcji w przy-
sztoé¢. Druga wyraza autentyczny i autonomiczny stosunek
do innych ludzi, wysoki poziom $wiadomosci spolecznej
i odpowiedzialnoscil®.

Humanistyczng psychiatri¢ Dagbrowskiego mozemy za-
sadnie nazwa¢ filozofig serca, poniewaz kladzie on nacisk
na znaczenie wrazliwo$ci jako tego czynnika, ktéry de-
cyduje o zmierzaniu w strong szczytéw duchowosci. Zr6-
dlem refleksji filozoficznej moze by¢ nie tylko zdziwienie
czy watpienie, a takze rozwinieta wrazliwo$¢. Ta inspiracja
czesto byla w dziejach filozofii niedoceniana i przestonieta
przez dazenie do tworzenia zracjonalizowanych systeméw.
Dabrowski tymczasem dostrzegal potrzebe tak zwanej , filo-
zofii rozwojowej”.

Nie jest to nigdy filozofia tylko obiektywna, oparta na da-
nych empirycznych i logicznym rozumowaniu, lecz filozo-
fia odwolujgca sie do przezy¢, oparta na wlasnym doswiad-
czeniu, wlasnym dramacie, na doznaniach cierpienia, zata-
mar, entuzjazmu w drodze do realizacji konkretnego ideatu.
Jest to wiec filozofia osiggania swojej osobowosci, oparta na
sprzegu wszechstronnych przezy¢ i potrzeb intelektualnych
oraz wyrazajgca proces rozwojowy w kierunku realizowania
esengji indywidualnych i spolecznych. Taka filozofia jest wy-
razem wieloptaszczyznowej i wielopoziomowej dezintegracji
pozytywnej!l.

Dabrowski filozofie uwaza za pewien sposéb ekspresji oso-
bowosci filozofujacego podmiotu. Dlatego duzo uwagi po-
Swieca sylwetkom mysélicieli, ktérych mozna przypisaé¢ do
nurtu egzystencjalistycznego, jak Sokrates, Pascal, Kierke-

10 Zdrowie psychiczne, K. Dabrowski (red.), Warszawa 1979, s. 53.
11 K. Dabrowski, W poszukiwaniu zdrowia psychicznego, s. 108.
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gaard, Unamuno, Jaspers. Wydaje si¢, ze my$li Dabrow-
skiego sg o tyle cenne dla filozofii w Polsce, ze wskazat
na nowe jej horyzonty. Filozofia, ktéra w wieku XX ulegata
nader czesto tendencjom redukcjonistycznym - tutaj odnaj-
duje swoje powotanie w formie humanistycznej antropolo-
gii. Cywilizacja wspoétczesna, nadmiernie zracjonalizowana,
w ktérej wdrazanie procedur czesto przestania potrzebe kon-
taktu z zywym cztowiekiem i poznawania jego egzystencjal-
nych probleméw, potrzebuje istotnego wymiaru madroScio-
wego. Dabrowski reprezentowat takg postawe jako psychia-
tra i jako filozof. Jego spojrzenie na czlowieka, zwlaszcza
zagubionego i cierpigcego duchowo, jest wypelnianiem bar-
dziej roli medrca niz tylko obiektywizujgcego uczonego. Dla-
tego takq wage przywigzywat do tworzenia spotecznego ru-
chu higieny psychicznej. Nalezy podkresli¢ jego troske o los
jednostek obdarzonych twoérczym potencjalem, w pragma-
tycznie zorientowanym spoteczeristwie czesto nie znajduja-
cych swego miejsca i zrozumienia. Wlasnie w tym moze
najbardziej wyraza si¢ rozwijana przez niego filozofia serca.
Warto w zakoriczeniu przytoczy¢ fragmenty jego Przestania
do nadwrazliwych:

Badzcie pozdrowieni nadwrazliwi
za waszg czutos¢ w nieczutosci $wiata
za niepewnos¢ wéréd jego pewnosci
Badzcie pozdrowieni
za to, ze odczuwacie innych tak, jak siebie samych (...)
to, ze odczuwacie niepokdj $wiata
jego bezdenng ograniczonos¢ i pewnos¢ siebie (...)
za potrzebe oczyszczenia rak z niewidzialnego brudu Swiata
za wasz lek przed bezsensem istnienia
Za delikatno$¢ nieméwienia innym tego, co w nich widzicie
Badzcie pozdrowieni
za waszg niezaradno$¢ praktyczng w zwyklym
i praktyczno$¢ w nieznanym
za wasz realizm transcendentalny i brak realizmu Zyciowego



138 Adam Sawicki

(...) Badzcie pozdrowieni
za waszg twdérczos¢ i ekstaze
za nieprzystosowanie do tego co jest, a przystosowanie
do tego, co by¢ powinno
(...) za wasze wielkie uzdolnienia nigdy nie wykorzystane (...)
za samotno$¢ i niezwyktoé¢ waszych drég
badzcie pozdrowieni nadwrazliwi



Anna Podlecka

Religijna postawa Jana Dymitra Solikowskiego
w Swietle jego Pamietnika

Jan Dymitr Solikowski urodzit sie¢ w 1539 r. Byt sekre-
tarzem krélewskim, dyplomatg, kanonikiem wloctawskim,
sandomierskim i teczyckim, legatem papieskim, arcybisku-
pem lwowskim, a takze religijnym polemistg. Miat talent lite-
racki i publicystyczny!. Pozostawit po sobie bogatg spuscizne
piSmiennicza: poezje lacifiskie o wartosci historycznej, dzieta
polityczne i historyczne, rozprawy polemiczne

Moze si¢ wydawag, iz Solikowski nie odegrat jakiejs wy-
bitnej roli dziejowej. Bez watpienia jest to wrazenie mylne.
Od lat mtodzienczych przebywal w bezposrednim otocze-
niu kolejnych wtadcéw Rzeczypospolitej, a na okres jego
zycia przypadly az trzy bezkrélewia. Z uwaga obserwowat
najwazniejsze wydarzenia drugiej potowy XVI w., wiekszo-
Sci byt bezposrednim $wiadkiem lub uczestnikiem. Rzecza
z wszech miar tego wartg jest wigc poznanie osoby, z po-
zoru matlo znaczacej, a tak naprawde $wietnie zorientowanej
zaré6wno w sprawach panstwa, jak i Kosciota.

1 B. Kumor, E. Kotarski, Solikowski, [w:] Polski stownik biograficzny, t. XL,
Warszawa-Krakéw 2000, s. 282-283.

2 M. Koralun, Jan Dymitr Solikowski, ,Pismo PG” 2004, nr 6, s. 49.
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Cho¢ polityczne dokonania Solikowskiego sa warte uwa-
gi, niniejszym przyjrze sie¢ kwestiom religijnym. Na pod-
stawie jego Pamigtnika® postaram si¢ odpowiedzie¢ na py-
tanie, czy arcybiskup w swych dziataniach spotecznych kie-
rowat si¢ rzeczywiscie Bozymi przykazaniami? A moze zda-
rzalo sig, iz to osobiste korzysci stawaly sie priorytetem?
Czym byla dla niego wiara i w jaki sposéb to okazywat?
Pytania te wydajq si¢ tym bardziej istotnymi, gdy zwrécimy
uwage na sytuacje religijng Rzeczypospolitej w XVI w. Ruch
reformacyjny i kontrreformacyjny miaty tu charakter szcze-
golny. Ze wzgledu na wielonarodowosciowy i wielowyzna-
niowy charakter panstwa walka z dysydentami nigdy nie
przybrata drastycznych form, jak w innych czesciach Europy.
Z drugiej za$ strony protestantyzm nie zdotat osiggna¢ pet-
nej dominacji.

Swoje rozwazania odnosnie do religijnosci Solikowskie-
go skupie przede wszystkim na latach, ktérych Pamigtnik do-
tyczy, czyli 1572-1589. Poczyni¢ przy tym pewne odwotania
do czaséw wczesniejszych, konieczne do petniejszego zrozu-
mienia stanowiska autora.

Niewatpliwie, byl to szczegdlny okres w dziejach pan-
stwa polsko-litewskiego. W lipcu 1572 r. wraz z bezpotomna
$miercig Zygmunta Augusta zakonczylto si¢ panowanie dy-
nastii Jagiellonéw w Rzeczypospolitej. Spoteczeristwo pol-
skie po raz pierwszy stanefo w obliczu bezkrélewia i ko-
nieczno$ci przeprowadzenia wolnej elekcjit. Pamietnik opi-
suje w sumie az trzy interregna, a ponadto krétkie rzady
Henryka Walezego, panowanie Stefana Batorego i okolicz-
nosci powotania na tron Zygmunta III Wazy. Jest on pod-

3 J. D. Solikowski, Jana Dymitra Solikowskiego Krétki Pamigtnik Rzeczy Pol-
skich. Od zgonu Zygmunta Augusta zmarfego w Knyszynie w 1572 r. w miesigcu
lipcu do r. 1590, W. Syrokomla (red.), Petersburg—-Mohylew 1855.

4 S. Gruszecki, Walka o wltadze w Rzeczypospolitej po wygasnigciu dynastii
Jagiellonéw (1572-1573), Warszawa 1969, s. 9.
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stawowym Zrédiem wykorzystanym na potrzeby artykutu.
Dzieto odznacza si¢ duza wartoscig historyczng i wciaz
chetnie korzystajg z niego badacze, w szczeg6lnosci zajmu-
jacy sie kwestig bezkrdlewi. Pamietnik z pewnoscia nie pre-
tenduje do miana kroniki. Jak zauwaza Edmund Kotarski,
jest to raczej komentarz przypominajacy dzieta Cezara. So-
likowski przeprowadza daleko idgca selekcje faktow. Sku-
pia sie na wydarzeniach, ktére eksponujg jego osobiste
dokonania badz ukazujag w pozytywnym Swietle biskupa,
pOzniej prymasa — Stanistawa Karnkowskiego®. Swojg re-
lacje autor opart przede wszystkim na osobistych wspo-
mnieniach — to opowie$¢ naocznego $wiadka i uczestnika
wydarzen. Cho¢ pojawiajg si¢ drobne btedy i pomytki, to
wynikajg prawdopodobnie z poSpiechu badz luk w pa-
mieci, a nie ze zlej woli®. W tym miejscu podzielam opi-
nie Wiladystawa Nehringa, iz arcybiskup lwowski jest w Pa-
mietniku mimo wszystko w miare obiektywny. Nie kolo-
ryzuje i nie zafalszowuje opisywanych wydarzen. Niewy-
godne fakty sa co najwyzej pominiete. Dzielo konczy sie
na roku 1589, od kiedy jego autor zaczat skupia¢ uwage
na archidiecezji Iwowskiej oraz na staraniach o ,owczarnie
Chrystusowg””.

W kwestii literatury przedmiotu widoczna jest pewna
luka. Jan Dymitr Solikowski zostal nieco zapomniany w hi-
storiografii. Zaréwno jego zyciorys, jak i sprawa aktywnosci
politycznej, dyplomatycznej czy tez dziatalnosci na rzecz Ko-
Sciofa wcigz nie doczekaly sie wystarczajacego opracowania.

5 E. Kotarski, Publicystyka Jana Dymitra Solikowskiego, Torun 1970, s. 37—
-38.

6 W. Nehring, O historykach polskich XVI wieku, cz. 3, O zyciu i pismach
J. D. Solikowskiego, Poznan 1860, s. 100-101.

7 W. Syrokomla, Wstep [w:] ].D. Solikowski, Krétki Pamigtnik Rzeczy Pol-
skich. Od zgonu Zygmunta Augusta zmartego w Knyszynie w 1572 r. w miesigcu
lipcu do r. 1590, W. Syrokomla (red.), Petersburg—Mohylew 1855. s. XI.
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Bardzo pomocne okazuja sie badania Wtadystawa Nehringa®
i Edmunda Kotarskiego®.

Analizujac religijng postawe autora Pamigtnika nalezy
podkresli¢ szczegdlng sytuacje religijng Rzeczypospolitej
w II potowie XVI w. Od zawarcia unii lubelskiej w 1569 r.
mamy do czynienia z panstwem wielonarodowo$ciowym
i wielowyznaniowym. Miedzy innymi z tego powodu walka
z dysydentami nigdy nie przybrata drastycznych form, jak
w innych czeSciach Europy. Z drugiej za$ strony protestan-
tyzm nie zdotal osiggnaé pelnej dominacji. Te specyficzne
realia miaty duzy wplyw na $wiatopoglad przysztego arcy-
biskupa.

Jan Dymitr Solikowski przyszed! na $wiat w Sieradzu
jako najstarszy z siedmiu synéw posesora miejscowego woj-
tostwa — Jana, i Zuzanny z Fiszeréw. Co ciekawe, byto to éro-
dowisko przejawiajgce wyrazne sympatie réznowiercze. Jan
Dymitr nauki pobierat na Uniwersytecie Krakowskim, a na-
stepnie za radg Filipa Melanchtona kontynuowat edukacje
w Wittenberdze — waznym os$rodku protestanckim. Wiady-
staw Nehring zwraca uwage, iz Solikowski zdecydowat si¢
na zagraniczne studia kierowany przede wszystkim checia
poszerzenia horyzontéw i pragnieniem rozwoju intelektu-
alnego. Prawdopodobnie nie my$lat wéwczas o silniejszym
zwigzaniu sie z KoSciolem katolickim, czy tez wstgpieniu
w stan duchowny. Co istotne, w przysztosci bedzie si¢ sta-
rat ukry¢ fakt jakiegokolwiek zwigzku z uczelnig sprzyja-
jaca mysli reformacyjnej. Z obawy przed krytyka Srodowisk
koscielnych nie wspomni tez o Filipie Melanchtonie, swoim
pierwszym dobrodzieju.

Po roku nauki w Wittenberdze przyszly arcybiskup po-
wrécit do ojczyzny’. Nastepnie przeszedl na katolicyzm

8 W. Nehring, O historykach polskich XVI wieku.
9 E. Kotarski, Publicystyka Jana Dymitra Solikowskiego.
10 W. Nehring, O historykach polskich XVI wieku, s. 3-4.
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i przyjat $wiecenia kaptaniskie!'. Krok ten byt podyktowany
zapewne nie tylko wzgledami duchowymi. Zwrot w strone
Ko$ciofa stanowit szanse rozwoju kariery mtodego Solikow-
skiego, ktéry pomimo licznych talentéw nie posiadat ani ma-
jatku, ani rodzinnych koneks;i.

W Pamigtniku pierwsza informacja na temat postawy
religijnej autora pojawia sie w zwigzku ze sprawag wyda-
nia broszury Rozsgdek o warszawskich sprawach na Electiey
przyszley do Coronaciey nalezgcej. Utwoér ukazat si¢ anoni-
mowo po elekcji Henryka Walezego, na krétko przed sej-
mem koronacyjnym. Solikowski dokonat tu krytyki konfe-
deracji warszawskiej, uchwalonej 23 stycznia 1573 r. Gwa-
rantowala ona tolerancje wyznaniowa w Rzeczypospolitej
i zapewniala prawa dysydentéw w obliczu powolania na
tron Henryka Walezego. Francuski krélewicz byt posagdzany
o udziat w rzezi hugenotéw w Noc §w. Barttomieja (1572),
nic wiec dziwnego, Zze postanowiono nie dopusci¢ do po-
dobnej sytuacji w wielowyznaniowym parstwie polsko-li-
tewskim'. Mimo wszystko przyszty arcybiskup uwazat kon-
federacje za szkodliwg dla moralnosci i duchowosci oby-
wateli*. W Rozsgdku o warszawskich sprawach... wyrazil opi-
ni¢, ze swoboda religijna zamiast pokoju przyniesie chaos,
a zamiast zgody — zaciete wasnie. Ponadto atmosfera daleko
idacej tolerancji bedzie przyciggata w granice polsko-litew-
skie heretykéw z innych panstw. Solikowski ostrzegat roda-
kéw: ,,...cudzoziemcy zbiegowie, ktérzy w ojczyznach swych
przez swoje rozterki miesca nie majg, skoro sie¢ dowiedza,

11 B. Kumor, E. Kotarski, Solikowski Jan Dymitr, s. 282.

12 T. D. Solikowski, Rozsgdek o warszawskich sprawach na Electiey przyszley do
Coronaciey nalezgcych, [w:] Pisma polityczne z czaséw pierwszego bezkrélewia,
J. Czubek (red.), Krakéw 1906, s. 578.

13 M. Korolko, Pogranicze sarmatyzméw tolerancyjnego i nietolerancyjnego,
,Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1975, nr 3, s. 135.

14 S. Tarnowski, Pisarze polityczni XVI wieku, Krakéw 1886, s. 455.
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ze tu u nas w Polszcze wszystko wolno wierzy¢ i czynig,
nabierzy si¢ ich tu do nas, ze si¢ im opedzi¢ nie bedziem
mogli”. Czesto mogg to by¢ jednostki buntownicze, zaktéca-
jace wewnetrzny tad i porzadek®.

W Pamigtniku autor bardzo pochlebnie wypowiedziat sie
na temat utworu Rozsgdek o warszawskich sprawach...: ,,Dzieto
to napisane jest w sposéb tak peten przekonania, iz ztamato
wszystkie usifowania przeciwnej strony, ku zachowaniu wol-
noséci wyznania”. Jak tatwo sie domysli¢, jego moralizujacy
i edukacyjny wplyw na zwolennikéw wyznan reformowa-
nych zostal nieco wyidealizowany. Gloszone postulaty mu-
sialy wywotaé spore zamieszanie wéréd protestantéw. Nie-
koniecznie jednak w pozytywnym sensie, poniewaz ,Siebe-
nicher, drukarz, za wydanie tej ksigzki zostat przez Jana Fir-
leja Marszatka koronnego wtracony do wigzienia, z ktérego
uwolnit go Solikowski, przyznawszy sie, ze jest autorem”.
Dalej ,,postowie ziemscy zaskarzyli Solikowskiego do senatu
i Kréla”. Dopiero wstawiennictwo Jakuba Uchariskiego i Sta-
nistawa Karnkowskiego oczyscito autora utworu z wszelkich
zarzutow?e.

Opisana sytuacja dowodzi, ze przyszly arcybiskup wy-
jatkowo stanowczo stal na strazy wiary katolickiej. Byt na-
wet gotéw na po$wiecenia w tym wzgledzie. Co do wyznan
reformowanych — cho¢ nie preferowat sitowych rozwigzan,
z calg pewnoscig przejawial negatywny stosunek wobec réz-
nowiercow. Czytajac Pamietnik wielokrotnie si¢ o tym prze-
konujemy. Ciekawym przykladem jest réwniez opis wypad-
kéw poprzedzajacych koronacje Stefana Batorego.

Henryk Walezy, wybrany na nowego wtadce¢ Rzeczypo-
spolitej po $mierci Zygmunta Augusta, nie spetnit poktada-
nych w nim nadziei. Niefortunne panowanie zakonczyto sie

15 J. D. Solikowski, Rozsgdek o warszawskich sprawach na Electiey przyszley
do Coronaciey nalezgcych, s. 582.

16 J. D. Solikowski, Krétki pamigtnik Rzeczy Polskich, s. 11.
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ucieczka mtodego monarchy do Frangji, za$ szlachta polsko-
-litewska ponownie staneta w obliczu interregnum.

W zwigzku z koniecznosScig przeprowadzenia kolejnej
elekcji — cesarz Maksymilian Habsburg po raz drugi wy-
stapit z synem Ernestem jako kandydatem'. Szybko jednak
odstapit od tego pomystu i sam postanowit walczy¢ o korone
polsko-litewska. Opozycja byta bardzo silna i zdecydowana,
lecz do ostatniej chwili nie potrafita wskaza¢ dla niego kon-
kurenta. Podobnie jak w przypadku pierwszego bezkrodle-
wia, zastanawiano si¢ nad , Piastem”, Zygmuntem III Waza,
rozwazano tez ksiecia siedmiogrodzkiego Stefana Batorego.
Na ostateczng decyzje wplynelo poselstwo tureckie zacheca-
jace do wyboru tego ostatniego'®. Solikowski przez chwile
rozpatrywal przekazanie wladzy Alfonsowi — ksieciu Fer-
rary. Nie zyskat w tym wzgledzie poparcia, wigc troche z ko-
nieczno$ci, a nie z osobistego przekonania, sklonit sie ku
kandydaturze Batorego. Z pewnoscig nie bez znaczenia byt
fakt, iz w przypadku wyboru cesarza Turcja stanetaby wo-
bec silnego bloku panstw chrzescijaniskich rzgdzonych przez
jedng dynastig, co niostoby ze sobg powazne zagrozenie za-
chwiania pozytywnych stosunkéw. Pod znakiem zapytania
stanelaby réwniez sprawa Moskwy i Inflant. Wydaje sie wiec,
ze te czynniki takze wpltywaly na postawe przysztego arcy-
biskupa. W mojej opinii nie kierowaly nim osobiste niecheci,
gdyz Batory zwlaszcza w kwestii wyznania takze budzit
w nim mieszane uczucia'. Solikowski nie byl bowiem pe-
wien, czy przypadkiem nie sprzyja on réznowiercom. Wedle
Pamigtnika kandydat siedmiogrodzki miat poczatkowo uzy-
ska¢ duze poparcie w srodowiskach sympatyzujacych z re-
formacjg. Natomiast ,,Z Biskupow pierwszym byt Karnkow-

17 V. Bibl, Maksymilian II. Zagadkowy cesarz, O$wiecim 2017, s. 278.
18 M. Markiewicz, Historia Polski 1492-1795, Krakéw 2007, s. 594-595.

19" W. Syrokomla, Wstgp, [w:] J.D. Solikowski, Krétki pamigtnik Rzeczy Pol-
skich, s. IV.
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ski, co przystatl na strone Batorego, co, iz bylo z wielkim
pozytkiem Kosciota, czas okazat...”2

12 grudnia 1575 r. nowym wtadca Rzeczypospolitej zo-
stal cesarz Maksymilian, a dwa dni p6zniej przeciwnicy opcji
prohabsburskiej ogtosili krélem Stefana Batorego — woje-
wode siedmiogrodzkiego?'. Po tej podwadjnej elekcji wszystko
zalezalo od tego, ktéry z kandydatéw wykaze sie lepszym
refleksem i szybciej dokona aktu koronacji. Co ciekawe,
Habsburg pewny swego zwycigstwa zwlekal w tym wzgle-
dzie, pomimo iz jego zwolennicy postulowali jak najwigekszy
pospiech®.

Batory w lutym 1575 r. przyjat pacta conventa i rozpo-
czal intensywne przygotowania do wyprawy po korong Rze-
czypospolitej. Cesarz Maksymilian II natomiast dyskutowat
tre$¢ pactéw conventéw i zaprzysiagt je dopiero w maju?.

Solikowski zostal wystany przez Stanistawa Karnkow-
skiego do Sniatynia w celu przywitania siedmiogrodzkiego
wojewody w granicach Rzeczypospolitej. Przede wszystkim
miat on jednakze rozezna¢ si¢ w kwestii sympatii religijnych
elekta. Zadanie to wcale nie byto fatwe, gdyz nalezato uni-
ka¢ konfrontacji ze stronnikami Habsburga. Mimo to przy-
szly arcybiskup bez wahania podjal trud dla dobra ojczyzny
oraz wiary katolickiej. W Pamietniku czytamy, ze ,(...) cho¢
Solikowskiemu grozito niebezpieczenstwo (...) lecz wigksze
Kos$ciotowi, gdyby heretycy zawladneli catkowicie krélew-
skim umystem”?. Przyszly arcybiskup wygtlosit przed Bato-
rym mowe, w ktdrej opisat sytuacje Rzeczypospolitej. Na za-
koriczenie podkreslil dobitnie oczekiwania co do kwestii re-
ligijnych: ,(...) byle tylko Krél byt podobny do dawnych kré6-

20 T. D. Solikowski, Krdtki pamigtnik Rzeczy Polskich, s. 24.
2L W. A. Serczyk, Iwan IV Grozny, Wroctaw 1997, s. 133.
22 V. Bibl, Maksymilian 11, s. 279.

23 M. Markiewicz, Historia Polski 1492-1795, s. 398.

24 1. D. Solikowski, Krétki pamigtnik Rzeczy Polskich, s. 25.
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16w w poboznosci i mocy ducha”. Na to wszystko woje-
woda siedmiogrodzki dat odpowiedZ zgodna w oczekiwa-
niami, oraz co wazne ,uczynil przed nim wyznanie wiary
swej katolickiej, tak ze uspokojony Solikowski, opisal Bi-
skupowi z zadowoleniem calg te¢ rozmowe (...)”> Taka po-
stawa ostatecznie przekonala autora omawianego utworu do
nowego monarchy. Byt to jeden z wazniejszych warunkéw,
ktére w jego opinii winien spetnia¢ wtadca Rzeczypospolite;.
Zreszty, przy wyborze Henryka Walezego oraz Zygmunta III
Wazy Solikowski réwniez zwracal baczng uwage na te kwe-
stie. Z pewnoscig nie popartby kandydata oficjalnie sprzyja-
jacego reformacji.

Analizujac stosunek autora Pamigtnika do réznowiercow
nie mozna poming¢ sprawy Inflant, ze specjalnym uwzgled-
nieniem miasta Rygi. Polityka kréla wobec protestantéw
na tych terenach miata charakter stanowczy, aczkolwiek ta-
godny. Bardzo podobalo si¢ to Solikowskiemu, ktéry takze
mimo zdecydowanej negacji réznowiercéw preferowat roz-
wigzania pokojowe. Jego zastugi wzgledem Kosciota w Inf-
lantach s3 imponujace. Nalezy jednak pamiegtac o tym, iz eks-
pansja wiary katolickiej stuzyta nie tylko potrzebie nawraca-
nia dysydentéw, lecz przede wszystkim celom politycznym
i 4cislejszemu podporzadkowaniu tych ziem wtadzy Rzeczy-
pospolitej.

Ryga dos¢ diugo opierala si¢ wladzy polsko-litewskiej.
Niejasna sytuacja trwata od 1561 r., kiedy to delegacja miesz-
kaficow Rygi nie chciata zlozy¢ podpiséw pod aktem pod-
dania si¢ Inflant Rzeczypospolitej. Zmiana nastawienia na-
stapita dopiero po elekcji Stefana Batorego, w obliczu za-
grozenia ze strony Moskwy?. W Pamigtniku czytamy, jak to
+(...) Solikowskiego i Agryppe Litwina postano do odebra-

% Tamze, s. 27.

2 E. Kuntze, Organizacja Inflant w czasach polskich, [w:] Polska a Inflanty,
Gdynia 1939, s. 5-6.
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nia hotdu od miasta Rygi, ktérzy serdecznie od obywatelow
przyjeci, zatatwiwszy z ludem i Magistratem wszystko co
mogli, w dziefi oznaczony usiedli pod namiotem na wyso-
kim tronie, jako bedacy na miejscu kréla i przyjeli w rece
Agryppy przysiege Stanéw miasta na wiernosé Krélowi, Ko-
ronie i Litwie”?. Bylo to w styczniu 1581 r. Uktad okazat sie
korzystny dla Ryzan. Stefan Batory pozostawit miastu orga-
nizacje wzorowang na gdanskiej, zapewnit wszelkie wolno-
ci potrzebne do rozwoju handlu. Tylko w sprawie wiary
pozostal Batory nieugiety. Nie zgodzil si¢ uzna¢ wytaczno-
Sci wyznania augsburskiego i nakazal udostepni¢ katolikom
koscioty §w. Marii Magdaleny wraz z klasztorem cysterek
(w 1585 r. powstato tu kolegium jezuitéw) oraz $w. Jakuba?.
Solikowski wyjatkowo pozytywnie wyrazat si¢ o dziataniach
podjetych wzgledem Rygi.

Wkrétce uzyskat on mozliwosé przystuzenia sie Koscio-
towi w Inflantach w sposéb bardziej bezposredni. Na zycze-
nie Stefana Batorego zajal si¢ organizacjg biskupstwa w Wen-
den. Miat przy tym doprowadzi¢ do wskrzeszenia katoli-
cyzmu na tych ziemiach. Nowe zadanie postrzegatl przede
wszystkim w kategoriach postugi chrzescijaniskiej (,,Solikow-
ski to wyrozumiawszy, odpowiedzial, ze zgadza si¢ z wola
Boza”). W Pamigtniku czytamy, jak to ,wspdlnie z Kaszte-
lanem bieckim zajeli si¢ nieszczuptem uposazaniem kate-
dry (...) Solikowski mial sobie polecong Administracje bi-
skupstwa, z wladzg odzyskiwania débr, ktére za poprzed-
nich rozruchéw odpadly od duchowieristwa”. Z dalszego
opisu mozna wnioskowag, jakoby pobyt w Inflantach oraz
dziatania majgce na celu rekatolizacje tych ziem przebiegaty
bardzo pomyslnie: , Tymczasem wiara katolicka poczawszy
sie krzewi¢ w Wendenie i Wolmarze, za sprawa Solikow-

7 ]. D. Solikowski, Krétki pamigtnik Rzeczy Polskich, s. 55-56.
28 E. Kuntze, Organizacja Inflant w czasach polskich, s. 24.
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skiego, rozeszla si¢ i po innych stronach Inflant... caly lud
Inflancki gorliwie i poboznie wiare katolicka przyjat. Tak sie
naréd miat zyczliwie ku Solikowskiemu, Zze lubo nie$wia-
dom jezyka Niemieckiego, ktérym moéwili kaptani, przycho-
dzit si¢ spowiada¢ przez ttémaczéw litewskich ku temu usta-
wionych”?. Z pewnoscia relacja nieco idealizuje rzeczywisty
obraz sytuacji. Dziatalno$¢ misyjna spotykata si¢ ze znacz-
nym oporem Srodowisk protestanckich i niemieckich w Inf-
lantach, zwtaszcza w Rydze®.

Swoje stanowcze stanowisko przeciwko swobodzie re-
ligijnej Solikowski wyrazit takze po $mierci Stefana Bato-
rego. Na sejmie konwokacyjnym wyglosit mowe, w ktorej
odnidst si¢ do poméwien jakoby ,jezdzit do Rzymu poto,
aby wyjedna¢ pienigdze na wojn¢ z Heretykami polskiemi,
a takze rozwdéd Kréla z Krélowg”. Arcybiskup stanowczo
temu zaprzeczyl, zaznaczajac przywiazanie do wiary kato-
lickiej oraz ,Swietej Apostolskiej Stolicy, ktéra jest Matka
i Mistrzynig wszelkiego chrzescijaristwa”. W kwestii przed-
stawicieli wyznan reformowanych skrytykowat rozwigzania
sitowe. Nigdy nie my$lat o jakiejkolwiek wojnie, a nawet byt
przeciwny dyskryminacji. Jako droge postepowania wska-
zuje raczej modlitwe oraz dialog majacy na celu nawrécenie:
, O przesladowaniu sitag Heretykéw nic sie nie méwito, jeno
wytezono cala moc, aby ich uczy¢, naktania¢, napominag,
modli¢ si¢ za nich do Boga”?'.

Ow sejm konwokacyjny mial bardzo burzliwy przebieg
z innego jeszcze powodu. W czasie obrad Solikowski od-
moéwil podpisania uchwaly zapewniajacej wolno$¢ wyzna-
nia, tzw. Recessu®. Jego reakcja byta bardzo zdecydowana:

2 1. D. Solikowski, Krétki pamigtnik Rzeczy Polskich, s. 62-63.

80 K. Tyszkowski, Polska polityka koscielna w Inflantach, [w:] Polska a Inf-
lanty, Gdynia 1939, s. 72.

31 Tamze, s. 77.
32 W. Syrokomla, Wstep, s. X.
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,...ukazal na swa szyje i pier$ obnazyl, iz predzej ustapi
z Arcybiskupstwa i z Zyciem si¢ rozstanie niz podpisze kon-
styucye przeciwng Bogu, uczciwosci praw ojczystych, pozyt-
kowi, ocalenia i obyczajom Rzeczypospolitej”. Swéj sprzeciw
wyrazil ponadto opuszczeniem zgromadzenia, ,,a nazajutrz
odjechat Arcybiskup Lwowski, niezyczac sobie dalszych pro-
wadzi¢ sporéw, i wszystko polecajac Bogu”*.

Swoje religijne przekonania wyrazal autor Pamietnika
takze podczas licznych poselstw. Po koronacji Stefana Ba-
torego w 1576 r., otrzymal od monarchy nietatwe zadanie
przekonania cesarza Maksymiliana, aby zrezygnowat z ko-
rony Rzeczypospolitej. Wraz z Janem Krotowskim wyru-
szyl do Ratyzbony. W swej przemowie do Habsburga wie-
lokrotnie podkreslal potrzebe obrony wiary chrzeScijariskiej
przed Turkami*. Cho¢ cesarz zdawal sie by¢ zyczliwym
wobec postéw, zostali oni na koniec pojmani i uwiezieni
w zamku Lintz na kilka miesiecy. Dopiero $mieré¢ Maksy-
miliana umozliwita powrét do Rzeczypospolitej. Niewole
i wszelkie krzywdy, jakich doznal wéwczas Solikowski, po-
kornie polecat ,Bogu i Krélowi” w intencji pomys$lnosci oj-
czyzny®.

Arcybiskup lwowski musiat sie¢ cieszy¢ duzym zaufa-
niem najwyzszych wladz koscielnych, gdyz to wilasnie on
zostat wystany do Rzymu z zaszczytng misjg oddania hotdu
nowemu papiezowi — Sykstusowi V. W Pamietniku czytamy,
ze gdy ,umart Grzegorz XVII Papiez, na jego miejsce ob-
rany zostal Kardynat Felix Montaltus pod imieniem Sy-
xtusa V.; do tego papieza postany jest z holdem postuszen-
stwa od Kroéla i Stanéw Polskich, Dymitr Solikowski Arcy-
biskup Lwowski”%. Swej religijnoéci dowodzi réwniez wspo-

3 J. D. Solikowski, Krétki pamigtnik Rzeczy Polskich, s. 79.
3 Tamze, s. 34.
35 Tamze, s. 40.

3 Tamze, s. 73-74.
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minajgc o postudze Bozej petnionej w czasie wojny Stefana
Batorego z Moskwa: ,Na trzech miejscach stuzba Boza od-
prawiata si¢ u Polakéw: przy krélu, przy Mieleckim i u So-
likowskiego.”?

Autor Pamigtnika niezwykle pochlebnie wypowiadat sie
na temat wszelkich instytucji prowadzonych pod zwierzch-
nictwem Kosciota. Popieral nadania, jakich dokonat Stefan
Batory na rzecz Jezuitéw w Polocku, w czasie wojny z Mo-
skwa. Pozytywnie oceniat poczynania Towarzystwa Jezuso-
wego w sprawie Akademii Wileniskiej. Edukacje prowadzong
przez Kosciét katolicki postrzegat jako najwtasciwsza, uczaca
,cnoty i dobrych obyczajéw” 3.

Cho¢ Pamigtnik jest poswiecony przede wszystkim spra-
wom politycznym, to jednak wyraznie dowodzi on réwniez
rzeczywistej religijnosci autora. Kwestie wiary sg obok tro-
ski o los ojczyzny gtéwnym determinantem dziatari Solikow-
skiego. Wydaje sig, iz byl on osobg szczerze oddang Bogu,
postepujaca w zgodzie z Dekalogiem. Wiele jego poczynan
wynikafo nie tyle z pobudek duchowych, co z checi za-
bezpieczenia interesow Kosciota. Wyraznie rysuje sie jego
zdecydowane poparcie kontrreformacji. Warto podkresli¢,
iz arcybiskup nie zalecal w tym wzgledzie drastycznych
rozwigzan. Negatywne nastawienie wobec wyznan pro-
testanckich wyrazat w sposéb stanowczy, lecz pokojowy.
Ks. Jan Zalewski uwaza, iz ,,Obok Hozjusza i Karnkow-
skiego jest on najwybitniejszym bojownikiem Kosciota ka-
tolickiego w Polsce w dobie reformacji”® i trudno si¢ z nim
nie zgodzic.

37 Tamze, s. 51.
38 Tamze, s. 53-54.

% Ks. J. Zalewski, Arcybiskup ].D. Solikowski jako Obrofica Naszych Praw
Morskich w XVI w., Krakéw 1947, s. 92.
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Artykut, nie majac ambicji wyczerpania tematu, jest gar-
Scig wiadomosci i refleksji po lekturze niezwykle interesu-
jacego dzieta Jana Dymitra Solikowskiego, o tytule: Krotki
Pamietnik Rzeczy Polskich. Od zgonu Zygmunta Augusta zmar-
fego w Knyszynie w 1572 r. w miesigcu lipcu do r. 1590. Kwe-
stia poboznoéci i stanowiska wzgledem wiary Solikowskiego
okazuje si¢ zagadnieniem bardzo szerokim i wymagajacym
dalszych badan. Niewatpliwie nalezaloby siegna¢ réwniez
do innych jego utworéw: zaréwno o charakterze publicy-
stycznym, poetyckim, jak i teologicznym.



Michat Zych, Roman Zych

Dziatalnos¢ spoteczna i postuga duszpasterska
ksiedza podpulkownika Stanistawa Zytkiewicza
(1889-1956) kapelana I Brygady Legionéw
Polskich w dokumentach, pamietnikach
i korespondencji prywatnej

Relacje kronikarskie i pamietnikarskie, a takze opraco-
wania naukowe i popularnonaukowe dotyczace dziataii wo-
jennych z réznych okreséw historycznych naszej pafistwowo-
Sci, a dotyczace dziatari wojennych na przestrzeni dziejow
ludzkosci, zachowane w literaturze, nieodmiennie wskazujg
na nierozdzielno$¢ sfery sacrum i bellum. Potwierdzajg fakt,
ze wéréd wojsk biorgcych udziat w walkach wazng role pet-
nili réwniez kapelani wojskowi.

Gltéwny cel duszpasterstwa wojskowego w omawianym
ponizej tzw. okresie legionowym i podczas I wojny byt taki
sam, jak podczas pokoju: zbawienie dusz, poprzez udziela-
nie sakramentéw, propagowanie kultu religijnego i obcho-
dzenie $wiat religijnych. Dzialania duszpasterskie w sytuacji
wojny musiaty by¢ dostosowane do szczegdélnych okolicz-
nosci. Gtéwnym celem opieki w dziedzinie duszpasterskiej
w warunkach frontowych I wojny $wiatowej w c.k. armii byto
przygotowanie Zolnierza na $mier¢ w stanie taski, co byto
w tych okoliczno$ciach niezwykle istotne, poniewaz wojna
jest zawsze stalym zagrozeniem dla zycia. Waznym aspek-
tem dziatalnoSci kapelanii wojskowej byto réwniez wycho-
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wanie mtodych, czesto niedo§wiadczonych ludzi do zacho-
wania cnét zolnierskich i ochrona przed zagrozeniami zycia
wojennego.

Postuge duszpasterskg w c.k. armii podczas I wojny
Swiatowej petnito 3077 kapelanéw. Podczas dziataii wojen-
nych na frontach I wojny $wiatowej 43 kapelanéw zostato
rannych, 11 zgineto na polu walki, 33 zmarto w szpitalach
na skutek choréb i ran, najwigcej, bo az 69 dostato si¢ do nie-
woli, gléwnie na froncie rosyjskim®.

Zdawano sobie sprawe z faktu, ze wojna w niebywale
brutalny sposéb wzbudza nieakceptowane spotecznie in-
stynkty i namietnoéci czlowieka i temu m.in. starata sie¢ za-
radzi¢ postuga duszpasterska w wojsku. Warto nadmieni¢,
ze w tym czasie duchowienstwo zakonne i diecezjalne odno-
sito sie raczej z entuzjazmem do formujacych si¢ Legionow?.

Juz przed stu laty rozumiano, ze specyfika postugi dusz-
pasterzy wojskowych jest troska o zolnierza, ktéry czesto do-
Swiadcza rozterek i stawia sobie wiele pytari natury moralnej
i egzystencjalnej.

Chwalebng karte w historii polskiego Ordynariatu Po-
lowego zapisatl syn boguchwalskiego organisty, pézniejszy
kaptan i kapelan wojskowy, kawaler licznych odznaczen
i orderéw wojskowych, podputkownik Stanistaw Zytkiewicz.
W biografii ks. Stanistawa Zytkiewicza rozstrzygajace byly
zwlaszcza trzy lata w jego zyciu obejmujgce okres od chwili
wstapienia do Legionéw Polskich w sierpniu 1914 r. do je-
sieni 1917 r., kiedy te formacje rozwigzano. W tak nieco-
dziennych okoliczno$ciach spotkat osoby, ktére niebawem

I Por. S. Nabywaniec, Postuga C.K. kapelanéw wojskowych podczas kampa-
nii galicyjskiej we wspomnieniach, (https://ordynariat.wp.mil.pl/pl/articles
opracowania-n/2018-04-205-posuga-ck-kapelanow-wojskowych-podczas-
kampanii-galicyjskiej-we-wspomnieniach-ks-stanisaw-nabywaniec-rzeszo
w-ur (dostep: 5.01.2020).

2 Tamze, (dostep: 5.01.2020).
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znalazly swoje miejsce na kartach podrecznikéw historii Pol-
ski i Europy. Ksigdz Zytkiewicz do grona przyjaciét mégt za-
liczy¢ najwazniejsze osoby w II Rzeczypospolitej: przysztych
premieréw, ministrow, liczne grono generaléw, a takze arty-
stow. W rodzinnej Boguchwale i na catym Podkarpaciu przez
ponad pét wieku byt osoba zapomniang.

Zamierzeniem tego artykutu jest mozliwie petna prezen-
tacja postaci ksiedza pptk. Stanistawa Zytkiewicza poprzez
istniejgcg dokumentacje legionowg, zapisy pamietnikarskie
i wspomnieniowe, a réwniez dzieki interesujgcej i prawie
nieznanej osobistej korespondencji rodzinnej, ktdrej czes¢
zbiegiem réznych okoliczno$ci znajduje sie i w naszych ro-
dzinnych zbiorach. Oby ta skromna publikacja stanowita
uzupehienie wiedzy o zyciu, dzialalnosci i postudze ks. Zyt-
kiewicza. Wiedza o tej postaci w ostatniej dekadzie zostata
zapoczatkowana publikacjami red. Jana Lucjana Wyciélaka,
prof. Wiestawa Wysockiego, Wandy Daszykowskiej-Ruszel?,
Jana Partyki?, Romana Zycha’, a przede wszystkim Stawo-
mira Wneka®, boguchwalskiego regionalisty i historyka. Sta-
womir Wnek jest autorem ksigzki Ksigdz podputkownik Stani-
staw Zytkiewicz (1889-1956) — kapelan I Brygady Legionéw Pol-
skich, m.in. na podstawie ktérej zostal opracowany niniejszy
artykut.

Gléwny rys tej wyjatkowej postaci stanowi konsekwencja
jego zyciowej postawy ksztaltowana przez patriotyzm i gle-

3 Wanda Daszykowska-Ruszel (1939-2016), mieszkanka Boguchwaly,
polonistka, pracownica Muzeum Okregowego w Rzeszowie.

4 Jan Partyka (1931-2019), prawnik, kolekcjoner militariéw, autor publi-
kacji o tematyce historyczne;j.

5 Roman Zych (ur. 1964 r.), mieszkaniec Boguchwaly, nauczyciel, dy-
rektor Gimnazjum w Boguchwale w latach 1999-2008, autor publikacji
o tematyce socjologicznej i historycznej.

6 Stawomir Wnek (ur. 1963 r.), mieszkaniec Boguchwaly, regionalista,
pracownik Muzeum Samorzadowego Ziemi Strzyzowskiej, autor licznych
publikacji o tematyce historyczne;j.
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boka duchowos¢, ktéra byta dostrzegana i opisywana przez
zolnierzy kronikarzy i pamietnikarzy, przyjaciél, znajomych
i sgsiadéw. Surowy, ascetyczny wyglad i postawa skiero-
wana na wymagania wobec samego siebie wsparta przykta-
dem budzacych gteboki szacunek zachowan sprawialy, ze
zolnierze i napotykani ludzie darzyli ks. Stanistawa wielka
estyma.

Rodzina

Bez watpienia, to rodzina pézniejszego ksiedza byla
miejscem ksztaltowania jego charakteru. Dostep do ksigzek,
prasy religijnej i $wieckiej, zaangazowanie ojca w rézno-
rodne przedsigwzigcia spoleczne na terenie Boguchwaty
sprawily, ze Stanistaw Zytkiewicz jako mtody chtopiec Zywo
byt zainteresowany sprawami spotecznymi, a nawet poli-
tyka, co na terenie Galicji nie bylo czym$ ani nadzwy-
czajnym, ani szczeg6lnie niebezpiecznym. Rodzina Zytkie-
wiczéw wywodzi si¢ m.in. z Dgbowca koto Jasta. Wiktor
Zytkiewicz (1856-1936) byt ojcem trojga dzieci, cérki Marii
(1885-1949)7 oraz synéw: Stanistawa (1889-1956) i Aleksan-
dra (1903-1967).

Wiktor Zytkiewicz mieszkal w Boguchwale w latach
1883-1936. W tym czasie byt organista w miejscowym ko-
Sciele parafialnym i czotowym dziataczem spotecznym w tej
miejscowosci na przefomie XIX i XX w. Na temat ojca ks. Sta-
nistawa Zytkiewicza, w dniu jego pogrzebu w grudniu
1936 r., 6wczesny proboszcz boguchwalskiej parafii ks. J6-
zef Przybylta zapisat:

7 Maria Zytkiewicz (1885-1949) w 1907 r. poslubita Jana Patera. Z tego
zwigzku urodzita si¢ cérka Eugenia Pater (1909-1982), nauczycielka w Bo-
guchwale. Pochowana w Boguchwale.
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W roku 1936 dnia 20 grudnia zmart tutejszy diugoletni organi-
sta Wiktor Zytkiewicz, ktéry z powodu pieknych zalet ducha
i dlugotrwatej, wiernej stuzby przy tutejszym kosciele zastu-
guje na to, azeby mu wzmianke uczyni¢. Rodem pochodzit
z Debowca za Jastem i juz byl organistq w Zalezu przy ksie-
dzu Purzyckim. Kiedy w 1883 roku ks. Purzycki przenidst sie
z Zaleza na probostwo w Boguchwale, zabrat tu ze sobg i sa-
mego organiste Wiktora Zytkiewicza, ktéry tu juz bez prze-
rwy pracowatl az do $mierci w roku 1936, zatem pelne piec-
dziesigt trzy lata. Byl to czlowiek ogromnie obowigzkowy,
pracowity i trzezwy oraz do Koéciota $w. przywigzany i reli-
gijny. Bral udzial takze w pracy spotecznej i spétdzielczej, jak
Kétko Rolnicze i Kasa Stefczyka, a zawsze i wszedzie mozna
byto na niego liczy¢, ze wywiaze sie ze wszystkiego rzetelnie
i w dobrej sprawie nie zawiedzie. Dlatego tez byt w para-
fii jednostka pozyteczna, a ks. proboszczowi w pracy dusz-
pasterskiej pomocna?®.

Dziecinstwo i okres szkolny

Stanistaw Leon Zytkiewicz urodzit sie 6 stycznia 1889 r.
w Boguchwale. W roku 1900 ukoriczyt szkote ludowa w Bo-
guchwale. W nastepnym roku szkolnym 1900/1901 Stani-
staw Zytkiewicz zostat przyjety do gimnazjum im. ks. Stani-
stawa Konarskiego w Rzeszowie. Okres gimnazjalny (1900-
-1910) stanowit w biografii Zytkiewicza kluczowy czas, ktéry
nadal jego péZniejszym losom wyjatkowy ksztatt. Juz jako
gimnazjalista czynnie uczestniczyl w zyciu spotecznym i po-
litycznym rodzinnej Boguchwaly i rzeszowskiego gimna-
zjum. W latach 1908-1910 byt pierwszym bibliotekarzem
w otwartej 28 pazdziernika 1908 r. czytelni Towarzystwa

8 J. Przybyla, Kronika parafii Boguchwala z uwzglednieniem wypadkéw tresci
ogdlniejszej, S. Wnek (oprac.), ,Nasz Czas” 2001, nr 10, s. 37.
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Szkoly Ludowej w Boguchwale®. W roku 1908 Stanistaw
Zytkiewicz zatozyl w Boguchwale Druzyne Bartoszowa!,
ktéra charakterem dziatalnosci nawigzywata do polskiej tra-
dycji czynu zbrojnego. Z powodu choroby ptuc zostat zmu-
szony do przerwania nauki w gimnazjum i w roku 1907
poddat si¢ zabiegom leczniczym. Na ten cel uzyskat po-
moc ze strony wiladz szkolnych, ze Lwowa i lokalnego
samorzadu. Jesienig 1907 r. Stanistaw Zytkiewicz wyje-
chat do Zakopanego; zamieszkat w Domu Pomocy Brat-
niej. W tych okoliczno$ciach kontynuowat nauke w zakre-
sie szkoly $redniej w systemie eksternistycznym?!. Zacho-
wal sie brudnopis z trescig jego podania z 1907 r. Podanie
mlodego Zytkiewicza w tej sprawie zawieralo nastepujaca
tresc:

Nizej podpisany, majac si¢ uda¢ na leczenie do Zakopanego,
za porada lekarskg, uprasza o taskawe przyjecie go do Domu
Zdrowia. Nalezyto$¢ leczenia zobowigzuje sie nizej podpisany
placi¢ regularnie, a to majac otrzymac zapomoge od Wydziatu
Krajowego we Lwowie w kwocie 60 koron. Prosze o faskawe
przyjecie i oczekuje odpowiedzi.

Stanistaw Zytkiewicz, uczeri VII klasy Gimnazjum

Rzeszowskiego w Boguchwale koo Rzeszowa'2

Po ukoriczonym leczeniu maturg zdat pomyslnie 10 lipca
1910 r. Jesienig tego roku Stanistaw Zytkiewicz zostal przy-
jety do Seminarium Duchownego w Przemyslu. Juz jako stu-

9 S. Wnek, Szkice z dziejéw o$wiaty w Boguchwale od potowy XV wieku
do 1944 roku, ,Nasz Czas” 2003, nr 15, s. 49.

0 A, Zielecki, Zycie polityczne i ruch niepodlegtosciowy w przededniu I wojny
Swiatowej, [w:] Dzieje Rzeszowa, t. 2, F. Kiryk (red.), Rzeszé6w 1998, s. 664.

1 APRz, I Gimnazjum im. ks. S. Konarskiego w Rzeszowie. Katalogi
klasowe, sygn. 99.

12 Archiwum ,Naszego Czasu”, akta luzne.
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dent teologii zostat czlonkiem Mlodziezy Polskiej Zet. Swie-
cenia kaptaniskie przyjat w Przemyslu 5 lipca 1914 r."* z rak
6wczesnego Ordynariusza Diecezji Przemyskiej, ksiedza bi-
skupa J6zefa Sebastiana Pelczara'.

Stuzba w Legionach Polskich.
Lata 1914-1917

W sierpniu 1914 rozpoczeta si¢ zakrojona na wielka
skale akcja werbunkowa, ktérej celem bylo pozyskanie jak
najwiekszej liczby rekrutéw zdolnych do stuzby wojskowej
w Legionach Polskich, w zamierzeniu ich twoércéw maja-
cych sta¢ si¢ zalgzkiem przysziej polskiej armii. Mobiliza-
cja przebiegta sprawnie, gdyz przed wybuchem wojny do-
brze zorganizowane byly organizacje niepodlegtosciowe, ta-
kie jak: Zwiazek Strzelecki, Towarzystwo Gimnastyczne ,,So-
két” i Druzyny Bartoszowe — gtéwnie z tych struktur wywo-
dzili si¢ pierwsi ochotnicy Legionéw Polskich.

W drugiej polowie sierpniu roku 1914 ks. Zytkiewicz
wyruszyl z Rzeszowa do Krakowa wraz z ochotnikami sku-
pionymi w rzeszowskim Zwigzku Strzeleckim pod dowédz-
twem Leopolda Lisa-Kuli.

14 wrzeénia 1914 wyjechata do Krakowa ostatnia grupa
rzeszowskich legionistéw liczaca 150 os6b. I Brygada Legio-
néw Polskich pod dowoédztwem Jézefa Pitsudskiego formal-
nie powstata 19 grudnia 1914.

13 Archiwum Archidiecezji Przemyskiej w Przemyslu, (AAP), Teczka
stuzbowa: ks. Stanistaw Zytkiewicz. Zob. tez , Kronika Diecezji Przemys-
kiej” 1915, z. 3, s. 33.

14 Jozef Sebastian Pelczar (1842-1924), biskup przemyski w latach 1900
-1924.
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1. 1. Stanistaw Zytkiewicz

Na poczatku wrzesnia nowo wyéwiecony ksigdz Zytkie-
wicz skierowal monit do JE ks. biskupa Sebastiana Pelczara
z prosba o przydziat do I Legionu Polskiego w charakterze
kapelana.

Krakéw, 8 wrzesnia 1914

Ks. Stanistaw Zytkiewicz do Ordynariatu Biskupiego obrzad-
ku lacinskiego w Przemys$lu w sprawie przydzielenia go
w charakterze kapelana do I Legionu Polskiego

Nizej podpisany prosi najuprzejmiej Najprzewielebniejszy
Ordynariat Biskupi po raz wtéry (pierwszy raz za posred-
nictwem ks. J6zefa Panka okoto 20 sierpnia 1914 r.), o przy-
dzielenie go jako kapelana do I. Legionu Polskiego na czas
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walki zbrojnej o niepodlegtos¢. Nizej podpisany prosi usilnie
o przychylne zalatwienie swej prosby i o najszybsze nadestanie
odpowiednich uprawnien na rece Departamentu Wojskowego
Zachodniej Galicji.

X. Stanistaw Zytkiewicz!5

Szlak bojowy I Brygady Legionéw Polskich
1914-1916

Starania ksiedza zakoniczyly sie sukcesem. Z poczatkiem
wrzeénia 1914 r. ks. Zytkiewicz otrzymat rozkaz stuzbowy
wzywajacy do stawiennictwa w celu zaprzysiezenia kompa-
nii wiedenskiej.

Krakéw, 10 wrzesnia 1914

Rozkaz stuzbowy

Jutro tj. dnia 11 wrzeénia br. odbedzie si¢ zaprzysiezenie kom-

panii wiedenskiej. Kompania stawi si¢ na placu poza kwa-

terg w miejscu, gdzie byla przedstawiona jeneratowi Baczyn-

skiemu, o godz. 6.30 rano. Stréj polowy, bez plecakéw i broni

palnej. Kapelan Legionéw ks. Stanistaw Zytkiewicz stawi sig
réwniez w powyzszym miejscu i czasie.

Komendant placu'®

4 wrze$nia 1914, na krakowskich. Btoniach miato miej-
sce zaprzysiezenie legionistow. Ks. Zytkiewicz celebrowat
Msze juz jako kapelan 1 putku Legionéw Polskich?. Swia-

15 Powyzej zamieszczono korespondencje bedaca w posiadaniu Jana Par-
tyki kolekcjonera z Rzeszowa, boguchwalskiego artysty plastyka Kazimie-
rza Bacia i dyrektora Gimnazjum w Boguchwale w latach 1999-2008 Ro-
mana Zycha. Treé¢ korespondengji stanowi istotne uzupetnienie wiedzy
na temat zycia i postugi kaptanskiej ks. Stanistawa Zytkiewicza.

16 Zob. tamze.

17°S. Czerep, II Brygada Legionéw Polskich, Warszawa 1991, s. 31.
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dek tych wydarzenn August Krasicki'® zanotowal w swoim
dzienniku:

Dzi§ ma sie odby¢ uroczyste zaprzysiezenie legionistéw (...)
Na godzine 9.-t3 udalem sie do kosciola garnizonowego
$w. Piotra i Pawta. Nabozeristwem rozpoczeta sie uroczystosé
zaprzysiezenia Legionéw. Gen. Baczynski z kpt. Zagoérskim
przyjechali autem. Obydwaj usiedli w stallach, a ja obok nich.
W drugich stallach, cztonkowie NKN z prezydentem na czele,
dr Leo, prezydent Krakowa, prof. Wiadystaw Leopold Ja-
worski, Zdzistaw Tarnowski. Mszg §w. odprawil ks. St. Zyt-
kiewicz, kapelan legionowy. Do mszy $§w. stuzyli legionisci,
dwéch z oddziatéw Sokota, dwéch z oddzialéw Strzelca. Catg
nawe kosciola wypelnialy oddzialy legionowe pod dowodz-
twem swych oficeréw. Na zakoriczenie od$piewano chérem
,Boze cos Polske”. Po nabozenstwie oddzialy legionowe wy-
maszerowaly przy dzwigkach orkiestry Stowarzyszenia Mto-
dziezy Polskiej Rekodzielniczej na Btonia. Maszerowaly: I ba-
talion w sile 980 umundurowanych legionistéw pod komenda
Januszajtisa, II batalion 800 legionistéw pod komenda Fabry-
cego Kazimierza, III batalion Sokoli pod komenda Ruciriskiego
Szczesnego 950 legionistéw, IV batalion rekruci 760 legioni-
stow. Razem maszerowato 3500 zolnierzy Legionéw Polskich,
pod polska komendg przez ulice Krakowa. Na Bloniach ba-
taliony ustawily sie szeregami tworzac front w strone Kopca
Kosciuszki, na prawym skrzydle staly dwa bataliony zupet-
nie juz umundurowane. Ttumy krakowian zapelnily Btonia
i otoczyly wojsko legionowe. Pogoda wspaniata dodaje $wiet-
nodci tej uroczystej chwili. Z wladz wojskowych austriackich
przybyli: komendant wojskowy Krakowa gen. Mattuschka, ko-
mendant Twierdzy gen. Kuk, z dostojnikéw cywilnych précz
tych, ktérzy byli w kosciele: prezes sadu Hansner, prof. Zoll
i inni. Rozpoczeto przemowami. Pierwszy przemawiat ks. Zyt-
kiewicz, nastepnie prof. Jaworski odczytal Manifest NKN (...)

18 August Krasicki (1873-1946), ziemianin, dzialacz spoleczny, poset do
Galicyjskiego Sejmu Krajowego.
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Méwcey przemawiali z zaimprowizowanej trybuny tj. z po-
wozu prezydenta Leo. Po przeméwieniach zakomenderowano
do przysiegi, oddzialy obnazyly gtowy, a kpt. Zagérski odczy-
tat rote przysiegi wojska austriackiego po polsku®.

Jeszcze we wrzesniu 1914 r. ks. Zytkiewicz wyjechat
wraz z Komenda Legionéw do Kielc w celu zaprzysiezenia
kolejnych oddziatéw polskich.

Legionowe duszpasterstwo wojskowe wtasciwg forme
organizacyjng przybralo dopiero zimg roku 1915, w cza-
sie gdy polskie oddziatly walczyly na froncie wschodnim,
na Wotyniu. Do tego czasu kaptani nie byli traktowani jak
zolnierze. Poczatkowo nie posiadali nawet odpowiednich
munduréw, a ich stuzba miata raczej charakter wolontariatu.
Kapucyn o. Kosma-Lenczowski po pierwszej konferencji ka-
pelanéw w swoim pamigtniku zanotowat istotne zmiany
i wazniejsze postanowienia co do uregulowania kwestii do-
tyczacych ,statusu kapelana”, ich praw i obowigzkéw oraz
zakresu postug religijnych i sanitarnych.

30.XI1.1915. Zebranie kapelanéw I Brygady. Byt ks. Zytkiewicz,
ktéry stale byt przy IV batalionie Fleszara, ks. Ciepichalt, pijar
z I putku. Omawiano sprawe odznak kapelariskich, bo dotych-
czas ich nie byto. Ja chodzitem w habicie, w zotnierskim plasz-
czu i czapce wojskowej, ks. Zytkiewicz w sutannie, a ks. Cie-
pichalt w pijarskiej sukni. Drugi punkt to traktowanie nas.
Dotychczas bylismy jako cywilni. Spotykaly nas takie przy-
jemnoéci, ze np. oficerowie austriaccy witali si¢ z legionistami,
a nas ignorowali. Trzeci punkt to religia. Dotychczas sprawy
religijne traktowane byly jako prywatne, osobiste; zawiado-
mieft 0 nabozenistwie nie umieszczano w rozkazie. Czwarty:
o wolny wstep do kazdego sanitariatu. Z postulatem posze-
dtem z ks. Zytkiewiczem do Pitsudskiego, przyjal nas por. Ju-
lian Stachiewicz, zastepca szefa sztabu Sosnkowskiego. Jako

19 A. Krasicki, Dziennik z kampanii rosyjskiej 1914-1916, Warszawa 1988,
s. 49-50.
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odznaki kapelaniskie naznaczy! trzy paski srebrne na reka-
wach. Traktowanie, to rzecz putku. Obowigzek i prawo ka-
pelana by¢ przy putkowym sanitariacie, a przy innym, akt
dobrej woli?.

Ustalono woéwczas, ze kapelani legionowi, ktérzy beda
si¢ znajdowa¢ w bezposrednim zasiggu dziataii wojennych,
sg zobowiazani nosi¢ mundury wojskowe, oficerskie z trze-
ma srebrnymi pasami na rekawach. Nabyli wéwczas pra-
wa do uzyskiwania stopni wojskowych, ktére jednak w ca-
tosci byly zalezne od dowdédztwa Legionéw. Zdecydowano,
ze w czasie gdy kapelani znajdowali si¢ w pasie przyfron-
towym, powinni mie¢ przy sobie stule, krucyfiks i oleje
Swiete.

Sytuacja kapelanow byta 6wczeénie trudna. Znana z wie-
lu przekazéw zrédtowych niecheé spoleczenstwa polskiego,
np. w Kielcach i okolicy, do przybylych tam Legionéw udzie-
lata sie réwniez towarzyszgcym im kapelanom. Zasadne za-
tem wydawato si¢ dazenie do utworzenia struktury kosciel-
nej w postaci Superioratu Polowego przy Komendzie Legio-
néw Polskich. ,Rozstrzygnieciu tej kwestii poswigcona byta
II Konferencja Kapelanéw zorganizowana 17 marca 1917 r.
w Warszawie. Natezenie walk spowodowato, ze kapelani
byli obecni przy kazdym putku, a ponadto dzialali przy
szpitalach legionowych. Zakres ich obowigzkéw byl sze-
roki. Oprécz postug religijno-sanitarnych zajmowali si¢ réw-
niez dziatalnoscig oSwiatowq, prowadzili $wietlice, organi-
zowali odczyty i kursy dla analfabetéw. Prowadzili réwniez
kasy zapomogowe dla Zolnierzy, zajmowali si¢ zaopatrze-
niem kuchni oraz sprawami higieny”2'.

20 K. Lenczowski, Pamietnik kapelana Legionéw, Krakéw-Krosno 1989,
s. 108.

2l K. Redzinski, Kapelani w Legionach Polskich Pitsudskiego, ,Przeglad Po-
wszechny” 1991, nr 4, s. 123.
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9 pazdziernika 1914 roku na podstawie rozkazu Pitsud-
skiego ksigdz Zytkiewicz wspélnie ze 133 innym legioni-
stami otrzymal stopieri oficerski i zostal mianowany pod-
porucznikiem?.

Tuz przed Bozym Narodzeniem, w dniach od 22 do
24 grudnia 1914 r., I Brygada stoczyla bitwe z Rosjanami
w miejscowosci Lowczowek niedaleko Tarnowa. Zgineto
w niej 128 legionistow, za$ 242 zostalo rannych®. W tych
tragicznych okoliczno$ciach, po zakoriczeniu bitwy, zorgani-
zowano kolacje wigilijng. Swiadek tych wydarzen, o. Len-
czowski, woéwczas zanotowat:

Przyniesiono choinke, rannych niewielu, a wiec aptekarz Lo-
patka przybrat ja watg zabarwiong krwia zolnierska i blaszka-
mi z konserwowych puszek austriackich, zapalono 3 swiecz-
ki, na wierzchu napredce orzet polski otéwkiem na papie-
rze narysowany. Gospodarz wyjal przeécieradta, nakrywa stét,
oplatek polozono i troche chleba (...) Podzielono sie optat-
kiem, zlozono sobie zyczenia Wolnej Polski, przegryzli chleba
i po uczcie. Zaintonowano koledy i pokazaly sie izy na po-
liczkach, bo na wspomnienie rodzin, poleglych naszych, nie-
pewnej przysziosci Polski (...) trudno bylo nie ptaka¢ nawet
zolnierzowi?.

W drugiej potowie maja 1915 r. doszto do kolejnej krwa-
wej bitwy z Rosjanami pod Konarami, wsi potozonej koto
Klimontowa. W tej bitwie, trwajacej kilka dni, zgineto 39 le-
gionistéw, a dalszych 655 zostalo rannych. Felicjan Stawoj

22 T. Kasprzycki, Kartki z dziennika oficera I Brygady, Warszawa 1934,
s. 81-83.

2 W. Milewska, Bitwa pod Lowczéwkiem 22. XII-24. XII 1914, ,Polska
Zbrojna” 1993, nr 250.

24 K. Lenczowski, Pamietnik kapelana Legionéw, s. 56.
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Sktadkowski?, lekarz legionowy, w swoim obszernym dzien-
niku polowym wielokrotnie odnotowywat obecnos¢ i po-
stluge ksiedza Zytkiewicza. Przy okazji opisywania bitwy
pod Konarami, zapisany pod datg 17 maja 1915 r., wspo-
mnial on taki epizod:

W jednej z chat lezy zmarly wczoraj z ran kapral Chrzaszcz,
ktérego zostawil tu dnia poprzedniego kapral Ballerta. Smier¢
nastgpifa od ran w lewym boku i prawym ramieniu. Kapral
Chrzaszcz otrzymat je widocznie podrywajac sie do ataku.
StwierdziliSmy zgon, przy zwlokach ustawilismy warte hono-
rowg i po potudniu pochowaliémy $p. kaprala Chrzaszcza. Byt
akurat ks. Zytkiewicz z VI batalionu i pogrzeb odby! sie jak
nalezy. Ludnoé¢ z widoczng sympatig patrzyta na ten pogrzeb
z ksiedzem?.

Historycy Legionéw opisali réwniez bitwe pod Ozaro-
wem Lubelskim (w dniach 25 na 26 czerwca 1915 r.) i bitwe
pod Tarfowem stoczong na przetomie czerwca i lipca — w obu
uczestniczyt ksigdz Zytkiewicz. Do bitwy pod Urzedowem
koto Lublina doszto w potowie lipca 1915 r. Schytkowy frag-
ment bitwy pod Urzedowem znamy z relacji jednego z jej
uczestnikow:

Nie czekajac rozkazu, legioniéci ruszyli prosto w ogieni. Te-
raz i oni mordowali, strzelali do podpalaczy — jednego zlapali
zywcem, oddali go pod sad polowy. Powiesili go na $rodku
rynku, a raczej pogorzelisku. Nastepnego dnia do Urzedowa
dojechat ks. Zytkiewicz, legionowy kapelan. Swiety J6zef jez-
dzacy na brygadowym osiotku. W na wpét spalonym ko-
Sciele odbyto sie niesamowite nabozeristwo. Ksigdz i zomie-
rze stali posréd gruzéw pod golym niebem, spalony runat

% Pelicjan Stawoj Sktadkowski (1885-1962), lekarz, stuzyt w Legionach
Polskich, w okresie miedzywojennym general WP. W latach 1926-1935
minister spraw wewnetrznych, a w latach 1935-1939 premier RP.

2 F. S. Sktadkowski, Moja stuzba w Brygadzie. Pamigtnik polowy, wyd. I,
Warszawa 1990, s. 139.
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strop u stop rozkrzyzowanego Chrystusa, ktéry wraz z cze-
$cig muru ocalal cudem z pozaru. Ocalata tez $ciana zachod-
nia wraz z organami. Zolnierze uwindowali na nig organiste.
Ksigdz dat znak. Nadpalone organy wydobyly z siebie me-
lodie, w ktérg z powodu uszkodzenia wdarly sie jeki i char-
kot, przypominajacy rzezenie umierajgcych. Rownie chrapli-
wie, ttumigc placz legionisci $piewali Boze co$ Polske. Kilku
zolnierzy przykleknagwszy, wéréd gruzu przyjmowato Komu-
nie. Potem zaczeta si¢ pogon za Rosjanami?.

Ostatnim epizodem pobytu legionistow w Urzedowie
byta Msza $w. odprawiona przez ksigedza Zytkiewicza 18 lip-
ca 1915 r. Jej przebieg tak zanotowat Stawoj Sktadkowski:

Ksigdz Zytkiewicz odprawit dzisiaj msze, na ktéra przyszli
zolnierze i ludno$¢ cywilna. Wszyscy byli czysci i od$wietnie
ubrani. Zebrato si¢ pareset oséb. Miejsce byto ostoniete przed
okiem Moskali. W czasie kazania ludzie ptakali®.

W chwili wolnego czasu, poczatkiem lipca 1915, ks. Zyt-
kiewicz w krétkim liscie do swoich rodzicow opisywat sy-
tuacje na froncie:

4 lipca 1915, poczta polowa
Najdrozsi Rodzice!

Prosze si¢ nie gniewa¢ na mnie, ze tak nieczesto pisze.
Moze w tym jest troche mojej winy, w kazdym razie nie po-
winno to by¢ powodem do zadnego zmartwienia. Posuwamy
sie ustawicznie naprzéd wsréd bojéow. Moskale sg juz bar-
dzo zdemoralizowani niepowodzeniami. Zdaje si¢, ze licza
sie z utratg Krélestwa, wnosze o tym z ich haniebnej metody
postepowania z polskg ludnoscig. Od czasu wziecia Lwowa

27 B. Urbankowski, Filozofia czynu. Swiatopoglgd J6zefa Pitsudskiego, War-
szawa 1988, s. 234.
28 F. S. Skladkowski, Moja stuzba w Brygadzie. Pamigtnik polowy, t. 1, War-
szawa 1990, s. 185.
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cale wioski i miasta wyludniajg sie zupetnie i pedza przemoca
przed swoja linie, gdzie§ w glab kraju. Wszystko palg i nisz-
czg. Miasto Ozaréw, wcale dostanie i tadne, przedstawia kupe
zgliszcz i gruzéw.

Kochajgcy Was syn x. Stanistaw?

Nie znajdujemy tu Zadnej osobistej relacji, a przede
wszystkim informacji o stanie zdrowia ksiedza Stanistawa,
ktéra to wiadomos¢, ze wzgledu na jego chorobe, byta dla
rodzicéw zapewne bardzo istotna.

30 lipca 1915 r. I Brygada zatrzymata sie¢ w Plouszowi-
cach, na wieczorny post6j. Felicjan Stawoj Sktadkowski rela-
cjonuje:

Wokoto tuny pozaréw rozpalonych przez cofajacych sie Mo-
skali. Jestesmy bardzo znuzeni dwoma ostatnimi dniami (...)
Na punkcie opatrunkowym obudzit nas do odmarszu goniec
z komendy putku, Ksigdz Zytkiewicz, obywatel Marian Da-
browski i ja zrywamy sie radoénie i szykujemy sie do drogi.
Obywatel Marian Dabrowski odgrywa w naszym putku role
korespondenta wojennego (...) Wczoraj jeden z czwartakéw,
widzac ksiedza Zytkiewicza w ptaszczu gumowym jadacego
na matej klaczy Basce, a nie wiedzac kto to jest, powiedziat,
Ze to typ podejrzany. Nasi Zolnierze bardzo przywigzani do
ksiedza kapelana, zwymyslali czwartaka. Ten odgryzat sie
jak umiat®.

Pierwsza faze walki o niepodlegtoé¢ I Brygada zakon-
czyta mordercza bitwa pod Jastkowem koto Lublina na prze-
fomie lipca i sierpnia, ponoszac znaczne straty; ostatecznie
legioniSci wyparli Rosjan z tego terenu. Nieoceniony doku-
mentalista tych wydarzen, Felicjan Stawoj Sktadkowski, tak
przedstawit wydarzenia z nocy 1 na 2 sierpnia 1915 r., w tym
m.in. i postaé ks. Zytkiewicza:

2 Zob. przypis 16.
30 F. S. Sktadkowski, Moja stuzba w Brygadzie, s. 192.
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Pracujemy catg noc, a rannych nie ubywa. Kazdy przywieziony
opowiada, ze duzo jeszcze lezy pod samymi drutami rosyj-
skimi. (...) W tej chwili ksigdz Zytkiewicz wsiada na swego
konika, ktérego przyprowadzit mu ordynans. Na pytanie do-
kad jedzie, odpowiada, Ze jedzie pod druty rosyjskie szukac
rannych. Jest zbyt staby by ié¢ o wtasnych sitach, jedzie wiec
konno. Na nasze przedstawienia, Ze nie ma sensu jecha¢ konno
pod druty, nic nie odpowiada, cmoka na konika i rusza z miej-
sca machajac swa witky. Wkrétce wsigka w mrok nocy. Ranni
przyniesieni nad ranem, opowiadajg, ze jaki§ pan w cywil-
nym plaszczu przyprowadzil do nich patrol sanitarny. Byt to
oczywista ksigdz Zytkiewicz, ktéry w swoim plaszczu gumo-
wym jezdzit o 100 krokéw od okopéw i kierowal tam praca
patroli sanitarnych,wyszukujac rannych. Koto czwartej rano
wrécit zmeczony, ale spokojny jak zwykle®.

Rzadka to byta zapewne sytuacja, aby osoba nie posia-
dajgca broni, bez stosownego ubezpieczenia ogniowego, bez
oznaczen sanitarnych w postaci znakéw czerwonego krzyza
i bez rozkazu, a wiec samowolnie udawata sie na linie frontu,
aby pomagac¢ rannym w powrocie na tyly toczonych walk.
Taka ofiarna postawa kaptana w najtrudniejszych dla Zotnie-
rzy chwilach zjednywata mu wielki szacunek legionistow.

Ksigdz Zytkiewicz 9 sierpnia 1915 r. na polecenie ma-
jora Kazimierza Sosnkowskiego wyjechat z Rudzienki, gdzie
poddéwczas stacjonowal sztab I Brygady, do Michowa, aby
pomoéc tamtejszemu proboszczowi w administrowaniu pa-
rafig. Przyjaciel ksiedza Zytkiewicza, 0. Kosma Lenczowski,
tak charakteryzowat swego brata w kaplanstwie pod wzgle-
dem wygladu i przymiotéw charakteru:

Okolica blotnista — sandomierskie, tak Zze nie mogltem przejsé

na drugg strone drogi, by odwiedzi¢ ks. Zytkiewicza, ktéry
przyszedt pod Nowy Korczyn z batalionem Satyr-Fleszara.

31 Tamze, s. 195-196.
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To przewaznie miodziez z rzeszowskiego. Ks. Zytkiewicz Sta-
nistaw, neopresbiter z Przemysla rodem, typowy neurastenik,
blady, w dzieri do zadnej niezdolny pracy tak umystowej, jak
i fizycznej. Po zachodzie storica ozywia sie, rozmawia, pracuje,
uczy sie. Jest to Strzelec z czaséw gimnazjalnych. Gdy byta bi-
twa, to nie spal, ale szedl, a pdzniej jechat za szkapie Basce
prawie ku frontowi i Zywo interesowat sie losem bitwy?2.

Podobny opis jego powierzchownoéci i osobowosci po-
wtarzal si¢ u wielu os6b, ktére spotykaly si¢ z nim w czasie
jego zycia.

W polowie sierpnia 1915 r. I Brygada dotarta do Dre-
lowa, wsi, ktéra nie miata szczegdlnie waznego znaczenia
militarnego. Zostato to co najmniej dwukrotnie odnotowane
przez legionowych diarystéw, z uwagi na wydarzenia zwiga-
zane z przekazywaniem ludnosci katolickiej koSciotéw wiele
lat wcze$niej przerobionych na cerkwie. August Krasicki
w swoim dzienniku, pod data 15 sierpnia 1915 r., ktére
w polskim kalendarzu liturgicznym nierozerwalnie zwia-
zane jest ze Swietem Matki Boskiej Zielnej czyli Wniebo-
wzieciem Najswigtszej Marii Panny, odnotowat:

Wijezdzamy do wsi Dreléw, nie spalonej. Wie$ ta i sgsiedni
Pratulin jest pamietna z czaséw nawracania unitéw przez
unicky cerkwie, ktére chlopi nie chcieli oddaé popowi pra-
wostawnemu, zabito tu kilkunastu ludzi, a chtopéw us$mie-
rzono Sybirem i kontrybucjami. Ludno$¢ katolicka, ktorej jest
okoto 70 rodzin, zostata, dwadziescia kilka prawostawnych za-
brali Moskale. Stajemy obok cerkwi, otoczonej starymi lipami,
na szczycie prawoslawny krzyz, drzwi zamkniete. Zatrzymuje
sie tu, posytamy na probostwo po klucze (pop uciekt). Chiopi
gromadza sie przed cerkwig, ale nie wchodza, starsi méwia,
ze nie byli wewnatrz od zajecia jej na prawoslawie. Méwimy
zgromadzonym chlopom, ze Moskale wypedzeni, a cerkiew

32 K. Lenczowski, Pamietnik kapelana Legionéw, s. 38.
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odda sie im na kosciét, wzbudza to w nich nieograniczong ra-
doéc i fzy wzruszenia. (...) Wzruszajaca byta chwila jak wcho-
dzili do cerkwi starzy ludzie, ktérzy z rozczuleniem ogladali
stare obrazy na oftarzach, przed ktérymi modlili sie temu
40 lat, a od tego czasu nie byli wewnatrz jako oporni. Spro-
wadzamy ks. kapelana I Brygady Zytkiewicza, ludu zbiera sig
cala cerkiewka, znajduje si¢ miedzy artylerzystami organista
z Mielnicy, na tymczasowym oltarzu przed carskimi dwerami
stawiamy obraz Matki Boskiej Czestochowskiej i zaczyna sie
nabozenstwo®.

Informacje Augusta Krasickiego potwierdza Stawoj
Sktadkowski, opisujac to samo wydarzenie pod ta sama
data:

Po zjedzeniu obiadu ruszyliSmy le$Snym traktem i doszliSmy
popotudniu do wsi Dreléw. Tu obywatele Dagbrowski i Snia-
dowski otworzyli cerkiew, przerobiong przez Moskali z daw-
nej katolickiej kaplicy, zwalili prawostawne krzyze i wyniesli
ze strychéw dawne rekwizyty koScielne. Ludzie, ktérzy od
trzydziestu lat nie byli w kosciele, a modlili si¢ po lasach, we-
szli teraz, szlochajac, do odzyskanego kosciota. Nie mogtem
dalej obserwowac tych radosnych scen, gdyz maszerowaliSmy
dalej. Ksigdz Zytkiewicz zostal w Drelowie, by odprawi¢ tam
nabozernistwo, podobne pierwsze od czterdziestu lat>.

Opisy Stawoja Skladkowskiego i Augusta Krasickiego,
kolegéw frontowych ksiedza Stanistawa Zytkiewicza, uka-
zujg jeszcze inny wymiar funkcjonowania kapelanii utwo-
rzonej przy Legionach Polskich. Postuga duszpasterska ka-
ptanéw skupionych w legionowych szeregach nie koncentro-
wala si¢ jedynie, jak juz wczedniej wspominatem, wokét zy-
cia koszarowego i frontowego. Opisane powyzej wydarzenia

3 A. Krasicki, Dziennik z kampanii, s. 303.
3 F. S. Sktadkowski, Moja stuzba w Brygadzie, s. 204.
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stanowig przyktad postugi skierowanej, jak tu w okolicach
Drelowa, do ludzi prostych oczekujacych od wielu dekad
na wsparcie duchowe i kaptariskg postuge.

Takie dzialania to takze wazny etap przywracania
i utwierdzania polskosci wéréd mieszkaricéw ziem marza-
cych o wolnej, odrodzonej i niepodleglej ojczyZnie wspartej
wiarg przodkéw.

Kampania woltynska:
wrzesien 1915-listopad 1916

We wrzesdniu 1915 roku rozpoczeta sie kampania wotyn-
ska, ktéra pochtoneta wiele ofiar. Juz na jej poczatku ksiadz
Zytkiewicz otrzymat Order Franciszka Jézefa Krzyz Rycer-
ski, a z nim ksigdz Antosz i lekarz sztabowy Wojciech Ro-
galski®.

Rozmiar dramatéw ludzkich podczas dziataii wojen-
nych, wszechobecng $mieré po obu stronach frontu, po raz
kolejny w dniu 25 pazdziernika 1915 roku opisat Stawoj
Sktadkowski:

JesteSmy strasznie przemeczeni pracg nocng przy opatrywa-
niu duzej ilo$ci rannych. Jest tu na naszym punkcie opatrun-
kowym doktér Jakowicki, ksigdz kapelan Ciepichalt, ksigdz
kapelan Zytkiewicz, ja oraz sierzant sanitarny Bulinski i Ka-
lemba.

(...) Co tu robi¢ z taka nawatg rannych? Rece nam opadaja.
W izbie jest duszno od zapachu krwi, potu i wymiocin uno-
szacych sie z pokltadéw zanieczyszczonej stomy. Jestem odu-
rzony tg iloScig i szybkim naptywem ciezko rannych, czego
nie widzialem od dawna®.

35 Zob. tamze, s. 338.
% F. S. Sktadkowski, Moja stuzba w Brygadzie, s. 271, 273.
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Wiasnie w takich warunkach wielogodzinng postuge
przy operacyjnym stole peit ksigdz kapelan Zytkiewicz.
Bez watpienia byt ze swoimi zolnierzami w najtrudniejszych
i najbardziej dramatycznych dla nich chwilach. Tak rodzita
si¢ legenda o skromnym, ascetycznym i odwaznym, kaptanie
z podrzeszowskiej Boguchwaly.

Sktadkowski tak opisat Smier¢ jednego z legionistéw, Sta-
nistawa Paliniskiego, ciezko rannego w brzuch:

Dopiero kilka godzin temu zy! pelnig zycia. Juz oddycha co-
raz rzadziej. Jest nieprzytomny. Dwa razy na minute, jeszcze
unosi sie jego klatka piersiowa. Juz skonat. Ksigdz Zytkiewicz
wyjmuje z munduru Stan stuzby i glo$no czyta: Stanistaw Pa-
liniski — litograf, po czym szybko wypisuje metryke $mierci.
Wynosimy zmartego na jego plétnie namiotowym do pustej,
zimnej stodoly. Spij kolego®.

Ksigdz kapelan, co wida¢ w zachowanej korespondengji,
rzadko pisywal diugie listy. Biorgc pod uwage jego cechy
osobowosciowe, ten list jest wyjatkowy. Ksiadz Zytkiewicz
nie tylko dokfadnie opisuje sytuacje na froncie, ale odnosi
si¢ rowniez do najblizszych mu o0s6b i znajomych:

Trojanéwka, 11 pazdziernika 1915 r.
Najdrozszy Ojcze!

W dniu Imienin przyjm najgoretsze zyczenia tego wszystkie-
go, co tylko wdzieczne za wszystkie trudy i poSwiecenia, serce
synowskie dla swego Ojca pragna¢ moze, a o co w modli-
twach Boga prosze zawsze. JesteSmy obecnie na wypoczynku.
Jak dtugo on potrwa, jeszcze nie da si¢ powiedzie¢. Na razie
krotki, lecz sg starania o przedtuzenie go. Stoimy w matym
pseudomiasteczku, gdzie kosciota nie ma. Jest tylko cerkiew
opustoszata. Ludno$¢ prawostawna uszta, zostali samo Zydzi,
ktérych tu mieszka dosé. Wkrétce napisze jeszcze obszerniej.
Kochajacy syn Stanistaw

37 Tamze, s. 271-272.
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PS. Wtasnie jutro jedzie do Boguchwaly Franek Pryk® na urlop
jako ordynans ppor. Maczki (ktéry jest w III putku oficerem
prowiantowym), wiec korzystam z tej sposobnosci, zeby pare
stéw napisaé otwarcie, swobodnie, w spos6b nie liczacy sie
z cenzury. Otéz jesteSmy na Polesiu wolyriskim za Kowlem
miedzy rzekg Stachodem a Styrem. PrzemaszerowaliSmy w te
okolice z konicem sierpnia z Litwy, z péinocnej strony Pry-
peci. Tam zaszliSmy do miejscowosci potozonych na pétnoc
od Kamierica Litewskiego a nastepnie powrotng drogg przez
Bug tuz kolo Brzeécia Litewskiego przez jego piersciefr for-
tyfikacyjny do Wlodawy, a stad skierowalismy sie¢ znowu za
Bug na wschéd w piaski i lasy, w kraj duzych, szarych jezior.
Dziennie robilismy po dwadziescia kilka kilometréow. Wresz-
cie zatrzymaliSmy sie na krétki wypoczynek w jakiejs duzej,
dostatniej wsi ewakuowanej z ludnosci, gdy nagle nastepnego
dnia popoludniu zaalarmowani zostaliSmy, Ze Kozacy w sile
paru dywizji, wykorzystawszy luke przeszto 100 km, powstata
na froncie austriackim, znalezli sie nagle na tytach wojsk na-
szych, zagrazajac zajeciem waznego punktu wojskowego mia-
sta Kowla i przeciecia linii etapowych. Samego Kowla bronity
stabe sily austriackie. W skombinowaniu z niewielka grupa
austriacka, miat Legion (I. Brygada i IV pulk) wraz ze sto-
sowng iloscig artylerii za zadanie oczysci¢ okolice Kowla z od-
dziatéw kozackich i luke powstatg obroni¢ przed dalszymi za-
gonami kawalerii rosyjskiej. I tak rozpoczela sie nowa epoka
walk brygady pefen uroku i czaru, budzaca wiele nadziei,
epoka partyzantki dajacej wiele samodzielnosci w dziataniu
i sposobnoéci do ujawnienia duzej wartosci zonierza pol-
skiego opartej na dzielnosci osobistej i $miatej inicjatywie. Cie-
szylisSmy sie z tego, gdyz dotychczasowe czysto liniowe, pozy-
cyjne bitwy kosztowaly zawsze krwawo. Tymczasem rzeczy-
wistos¢ troche zawiodfa. Zomierz rok przeszto w polu egzy-
stujacy wéréd ciezkich warunkéw stuzby wojennej, jest juz do
ostatecznoéci wyczerpany. Do tego przylaczylo sie ogromne
przygnebienie z powodéw politycznych. Gdybysmy byli bo-

3 Franciszek Pryk (1899-1977), boguchwalanin, dziatacz spoteczny.
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daj marszem przeszli przez Warszawe, gdyby nasi sprzymie-
rzency dali jaki§ wyrazny, zewnetrzny a majacy wartos¢ poli-
tyczng wyraz swej dobrej woli odnoénie do rozwigzania kwe-
stii polskiej, w mysl dazerr niepodlegtosciowych, unifikacyj-
nych, a wéwczas inaczej zachowalaby sie Warszawa i inny
w szeregach legionowych duch by sie pojawil. Tymczasem
wszystko odmienny wzieto obrét. Pesymizm, smutek wkradac
sie zaczal w dusze zolnierzy i pozbawia¢ ich dawnej mocy.
Z dnia na dzien coraz gorzej. Dolaczyly sie do tego trudy
stuzby bojowej wyjatkowe, wyczerpujace. Chlody jesieni przy
przerazajacych w wyekwipowaniu brakach, choroby. I dnia
jeszcze nie wyszliSmy poza okres przesilenia. I doprawdy Zle
moglo by by¢, gdyby moment przetomu, decyzji w te lub owa
strone szybko nie nadszed}l. Dzi§ zwrécone oczy wszystkich
na Pilsudskiego, dzi§ znowu jak przed rokiem w jego reku
wazg sie losy ruchu.

Lecz wracam do naszych dziatarh. Wiasciwie nasza Brygada
wyszlta z honorem i bez wielkich strat. Za nadto madrego i do-
Swiadczonego ma wodza w Pilsudskim, znakomitych ofice-
réw i bojowo wyrobionych Zolnierzy. Natomiast $wieze positki
VI i IV stanowigce III Brygade znajdujace sie pod kierownic-
twem austriackim CK Komendy Legionéw poniosty dotkliwe
straty. Szczegdlnie IV putk odnidst porazki w Hulewiczach
nad Stochodem, gdzie jeden jego batalion zostal napadniety
W czasie snu, rozproszony, pobity i czeécia wziety do nie-
woli. Kleske te pomécita krwawo tylko jedna III kompania
V baonu naszego putku 3.-go, ktéra Kozakéw usitujacych ja
otoczy¢ zmasakrowala. Pézniej VI pulk nedznie prowadzony
dostal sie w zasadzke, a drugim razem zaskoczony kontrata-
kiem rosyjskim stracit wielu ludzi w zabitych, rannych i do
niewoli wzietych. Nawet mojemu pulkowi oberwalo si¢ tro-
che. Raz na idgca kolumne w lesie nad Stryrem napadli nas
Kozacy z tytu i narobili zamieszania, w czasie ktérego potra-
ciliémy prawie wszystkie konie, ktére o ile nie zostaly wyza-
bijane i poranione, poszly sobie do Moskali, a miedzy tymi
ostatnimi znalazla sie i moja niewierna Baska. Po roku stuzby
przebrzydta szkapa zwiata bezwstydnie do niewoli rosyjskie;j.
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Za to na drugi dzier batalion VI pod dowédztwem Fleszara
w ataku na bagnety wzigl bez najmniejszych ze swej strony
strat 40. kilku Moskali do niewoli. Grupa walczaca pod Pitsud-
skim tj. nasz II pulk, i niedawno utworzona chwilowo, odbiera
Moskalom 2 armaty i 4 karabiny maszynowe zabrane Austria-
kom. Wiec tak sie walczy ze zmiennym szczeSciem. Trzeba to
przyznaé, ze rosyjska kawaleria, jakq mamy przed sobg jest
najwyborniejszym jej rodzajem jaki w Rosji istnieje. Bije sie
bardzo dzielnie, odwaznie, zdolna do $mialego ryzyka a na-
wet wprost do bezczelnej brawury, umiejgca wyzyskaé zna-
komicie lesisto-bagnisty teren kraju. Jej putk obstoi za 2 au-
striackie kawalerie. Piechota przedstawia sie bez poréwnania
gorzej. Pomaga im wiele ludno$¢ miejscowa matoruska, wrogo
sie odnoszaca do nas i wszystkiego co polskie. A zdarzalo sie,
ze chlop rzucal sie na naszego oficera z siekiera, za co zo-
stal oczywiécie rozstrzelany. W tej samej wsi chlopi tuz po
wyijsciu z niej naszych oddziatéw, skoro tylko wpadli Kozacy,
rzucili sie na polski dwoér i zamordowali dzierzawce Polaka
kotami, zone i dzieci obdarli ze wszystkiego, a dworek znisz-
czyli. Oczywidcie spotkata ich za to pdéZniej sroga kara. Lud-
no$¢ miejscowa, jak wspomniatem, jest wtasciwie matoruska,
prawostawna, jednak bez wybitnych cech narodowej odreb-
noéci. Odréznia sie sama od Moskali wlasciwych, sobie zwac
Ruskimi. Moskalami nazywa sie takze wojsko méwigce zrozu-
mialym dla niej jezykiem, wiec i nas takze, zasadniczo jednak
sympatyzuje z Kozakami, ktérym wskazuje nieznane i na ma-
pach nie naznaczone $ciezki i przejscia wéréd bagien, ktére
po obecnym suchym roku, s3 w wielu miejscach mozliwe do
przejscia, zwlaszcza dla znajgcego okolice; donosi o naszych
ruchach sit itp.

To tez okolice te sg nietkniete, niepopalone przez cofajace
sie rosyjskie wojsko, lecz tylko tu i 6wdzie ewakuowane.

W ogéle w tych warunkach terenowych, wojne prowadzi¢
jest trudno. Nie ma tu linii jednolitej, lecz po drogach mozli-
wych do przejécia posuwaja sie odrebne grupy, stad wspél-
dziatanie solidarne i kierownictwo bardzo jest utrudnione.
Front przedstawia si¢ nieraz w bardzo pogietej linii, a cza-
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sem wprost zagadkowe jak obecnie na przyktad. Wojska au-
striackie s3 nad Styrem, my siedzimy sobie na odpoczynku
w Trojanéwce, a na pétnoc od nas w trzeciej wsi siedzg sobie
Kozacy, zupelnie za frontem, a kto jedzie do Kowla nie bardzo
jest pewny, czy na drodze nie spotka gdzie$§ Kozakéw.
Jednak Mamuncia niech si¢ niczym nie martwi, gdyz mnie
zadne niebezpieczeristwo nie zagraza. Jestem zawsze przy
Komendzie putku, ewentualnie przy putkowym sanitariacie,
gdzie w czasie bitwy opatruje si¢ rannych, tu spowiadatem,
udzielatem olejéw $w., grzebie zmarlych. Opis pogrzebu napi-
sany przez publicyste Mariana Dabrowskiego zataczam, gdyz
wiernie oddaje i trafnie maluje nastrdj tej chwili. Obecnie
w czasie wypoczynku do$¢ bede miat zajecia z metrykami
$mierci, ktérych prowadzenia zaniedbano u nas. W tej chwili
nadeszta dyspozycja naznaczajgca putkowi III jako miejsce
wie§ Gradyski sgsiedniej, dokad jutro wymaszerowujemy.
Duzo pisa¢ bym moégt jeszcze, lecz pézna juz godzina. Kiedys$
gdy wréce do domu bede miat co opowiedzie¢. Powiadam raz
jeszcze, niech Mamuncia spokojna bedzie o mnie. Lesiu moze
juz po jakiej$ konferencji? Moze sie¢ uczy? Mam pozdrowienia
takze dla Elzbiety M.
Z synowska mitoécig x. Stanistaw®

W tym liScie ksigdz bardzo serdecznie zwraca sie¢ do
swoich rodzicéw i barta Aleksandra. Biorac pod uwage jego
,melancholijny” temperament i dramatyczne przezycia fron-
towe zapisane tu sfowa pozwalajag mam dojrze¢ jeszcze inny
wymiar jego osobowosci.

W dniu 4 grudnia 1915 r. ksigdz Zytkiewicz opuscit linie
frontu i wyjechat na odpoczynek.

Wyjechat na urlop ksigdz kapelan Zytkiewicz. Nalezal mu sig
dawno ze wzgledu na stabe zdrowie i wyczerpanie zupelne.
Poza tym jako bliski przyjaciel kapitana Satyra, odczut bo-

% Zob. przypis 16.
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ks.

lesnie, ze przez przyjécie majora Zymirskiego, kapitan stracit
komende nad pulkiem i przeszed! znéw na swéj IV batalion®.

Niespetna p6t roku pézniej, na poczatku stycznia 1916
Zytkiewicza, juz w stopniu kapitana, odznaczono Ce-

sarskim Austriackim Orderem Franciszka J6zefa*, jak pisata
6wczesna rzeszowska prasa, ,,(...) za mezna i pelng poswiece-
nia stuzbe wobec nieprzyjaciela, za zastugi wzgledem Czer-
wonego Krzyza”#. W tym czasie w prasie rzeszowskiej opu-
blikowano apel do obywateli miasta Rzeszowa i powiatu rze-
szowskiego, aby zechcieli wzig¢ udzial w skladce na nowy
ornat dla ks. Zytkiewicza. A prezentujac jego osobe na-
pisano:

28 sierpnia 1914 wyruszyt w pole jako kapelan ks. Stanistaw
Zytkiewicz, obecnie kapelan III Putku I Brygady Legionéw
Polskich odznaczony Krzyzem Kawalerskim Cesarskiego Or-
deru Franciszka J6zefa na wstedze, medalu walecznosci i stop-
niem kapitana. Od czasu wyruszenia przebywa ks. kapitan
bez przerwy w polu i nie bylo dotychczas jednej bitwy czy
potyczki, ktérej by wraz z pultkiem nie przebyl na pierwszej
linii okopéw wsréd najgoretszego nieraz ognia nieprzyjaciel-
skiego, dysponujac na $mier¢ ciezko rannych, a na postojach
i krétkich wypoczynkach nieztomng swa wiarg w powodze-
nie Sprawy i zapat do Niej podtrzymywal zapal Zomierza.
Skromny, usuwajacy sie zawsze na ostatni plan, peten zapar-
cia sie, a cala dusza i sercem kochajacy Sprawe, jest ks. Zyt-
kiewicz postacig nie tylko szanowang, lecz takze uwielbiang
przez zolnierzy i oficeréw, ktérzy chociazby raz tylko z Nim
sie zetkneli. Specjalng Jego opieka, a w razie potrzeby rada
i pomocg cieszg sie Rzeszowiacy*.

F. S. Sktadkowski, Moja stuzba w Brygadzie, s. 271.
,,Glos Rzeszowa” 1916, nr 4, s. 4.

Tamze, s. 4.

Tamze, s. 4-5.
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W dalszej czeéci artykulu dodano jeszcze:

Dlatego tez sadzimy, iz projekt nasz sprawienia i przesta-
nie Mu od nas ornatu, ktérego dotychczas w polu nie po-
siada, o ktérego wypozyczenie zwrdcit sie do obecnie czci-
godnego naszego proboszcza ks. Tokarskiego, przyjety zosta-
nie nie tylko jednomyélnie, lecz takze z wielkg ochotg*.

Kampani¢ wolyriskg najczeéciej kojarzy sie z trzema
krwawymi bitwami, m.in. t3 pod Kostiuchnéwka, ktére to
walki prowadzone byly od listopada 1915 do lipca 1916 r.
Najkrwawsza z tych bitew rozegrata si¢ w dniach od 4
do 6 lipca 1916 r., i zakoniczyta sie odwrotem Legionéw Pol-
skich. Przypadkowo udato si¢ odnalez¢é kopie listu z fron-
tu autorstwa ks. Zytkiewicza do rodziny Libanskich, in-
formujacego o $mierci mlodego wiekiem legionisty Ada-
ma Libanskiego, ktéry zginal 4 lipca 1916 pod Kostiuch-
nowka.

Kostiuchnéwka, 4 czerwca 1916
Czcigodny Panie InZzynierze!
Nigdy nie przypuszczatem ze, gdy przyjdzie mi po latach
znéw do Pana Inzyniera sie odezwad, stane sie zwiastunem
smutnej wiesci. Uzbréj Czcigodny Panie swe serce na jej przy-
jecie modlitwa i wzniesieniem duszy ku Bogu. — Syn $p. Adas
Libariski, starszy zotnierz III komendy V. Baonu nie Zyje. Po-
legt w czasie odwrotu spod Kostiuchnéwki, ugodzony kula
w szyje. Zwloki znieé¢ ze sobg koledzy usitowali. Trudno jed-
nakze bylo, wobec silnego naporu mas piechoty rosyjskiej. Zo-
staly wiec na polu boju, w lesie na wzgérzu, na pétnoc od wsi
Wolczecka.
Niech Bég przyjmie ofiare Jego i skrzepi zbolale serce Oj-
cowskie
X. Stanistaw Zytkiewicz — Kapelan 3pp. I Brygady*

4 Tamze, s. 4-5.

4 Zob. przypis 16.
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6 sierpnia 1916 roku w Piasecznie na Wolyniu, na pod-
stawie rozkazu Pilsudskiego, zorganizowano uroczysto$c
nadania legionistom I Brygady Legionéw odznaki ,Za Wier-
ng Stuzbe”. Prawo postugiwania sie ta odznaka byto zagwa-
rantowane tylko tym zolnierzom, ktérzy spedzili na fron-
cie co najmniej rok, takze w innych niz I Brygada forma-
cjach legionowych. Wtasnie tego dnia i ks. Zytkiewicz zna-
lazt si¢ w gronie zolierzy wyréznionych tg odznaka, ktéra
otrzymal w drugg rocznice wymarszu z krakowskich Bton,
z rgk Komendanta Legionéw Jézefa Pilsudskiego. Relacje
z tej uroczystosci zastepujaco zrelacjonowat Felicjan Stawoj
Sktadkowski:

6 sierpnia [1916 r. — przyp. MZ] (..) odbyla si¢ uroczy-
stos¢ wreczenia odznaki ,Za Wierng Stuzbe”. Przybyt obywa-
tel Komendant, Zolnierze dawnej kadréwki, przewaznie ma-
jacy szarze oficerskie, z kapitanem Tadeuszem Kasprzyckim
na czele. (...) W czasie mszy i krétkiego kazania ksiedza kape-
lana Zytkiewicza, wszyscy bez ptaszczéw bedacy przemokli
do suchej nitki. Po nabozeristwie odbylo sie wreczenie od-
znaki. (...) Odznake nosi sie pod lewa kieszenig munduru®.

Jesienig 1916 rozpoczeta sie akcja sktadania dywizji z Le-
gionéw. Zolierze stuzacy do tego momentu w Legionach
Polskich zabiegali o to, aby w ich dokumentach znalazto si¢
potwierdzenie udzialu w szlaku bojowym obejmujacym lata
1914-1916. Zabiegat o to takze Stawoj Sktadkowski, ktéry te
kwestie zapisat pod datg 30 wrzeénia 1916 r.:

ByliSmy tu wszyscy ze sztabu dawnego putku: major Satyr,
ksigdz Zytkiewicz, porucznik Maczka, podporucznik Libicki,
porucznik Bortnowski (...) porucznik Nowowiejski. ProsiliSmy
majora Satyra, by nam podpisat udziat nasz w bitwach putku
w odnosnej rubryce karty wojskowej. Kazdy z nas nazbierat

46 F. S. Sktadkowski, Moja stuzba w Brygadzie. Pamigtnik polowy, s. 387.
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tych bitew sporo w ciggu dwoéch przeszio lat wojny. Zapisy-
waliSmy jednakowoz, przy Swietle lamp, siedzac za stotem,
nazwy naszych bitew?.

Zobligowany stosownym poleceniem podobny doku-
ment zapewne przygotowal takze ksiagdz Stanistaw Zytkie-
wicz. Zamieszczong ponizej tabele opracowano na podstawie
publikacji dotyczacych I Brygady Legionéw Polskich i Ordy-
nariatu Polowego Wojska Polskiego.

Tabela 1. Szlak bojowy ks. Stanistawa Zytkiewicza od 20 pazdzier-
nika 1914 do 21 sierpnia 1916

Data udziatu w bitwie Miejscowosé
lub potyczce

20.10.1914 Zago6rzany-Ostrowo

31 X-26 X 1914 Laski

10 XI-2 XI 1914 Wyjazd na Uline Mata

25 XI 1914 Limanowa

5 XII 1914 Beldno

6 XII-7 XII 1914 Pisarzowa-Limanowa

22 XII-24 XII 1914 Lowczowek

28 II-10 V 1915 Walki pozycyjne nad Nidg

16 V=22 VI 1915 Walki pod Pokrzywiankg

25 IV=2 VII 1915 Przelamanie frontu i bitwa pod Ozarowem
Lubelskim

2 VII 1915 Bitwa pod Tarlowem

7 VII-18 VII 1916 Bitwa pod Urzedowem

25 VII-29 VII 1915 Walki pozycyjne pod Radawczykiem

31 VII-2 VIII 1915 Bitwa w Jastkowie

7 VIII-8 VIII 1915 Zdobycie Kamionki

28 VIII-15 IX 1915 Bitwa pod Wysokiem Litewskiem

47 Tamze, s. 414.
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Data udziatu w bitwie - L

Miejscowosé
lub potyczce

28 VIII-15 IX 1915 Bitwa pod Kuklami, Kamieniuchg

15 XI-13 XII 1915 Przemarsz nad Styr

30 IV-14 VII 1916 Walki pozycyjne pod Kostiuchnéwka

4 VII-6 VII 1916 Bitwa pod Kotodia

18 VII-21 VIII 1916 Walki pozycyjne pod Stochodem

W tym mniej wiecej czasie gloSnym echem wséréd le-
gionistéw rozniosta sie¢ informacja o $mierci majora Albina
Satyra Fleszara, szkolnego kolegi ksiedza Zytkiewicza z fawy
rzeszowskiego gimnazjum, ktéry odebral sobie zycie strza-
tem samobdjczym w dniu 2 listopada 1916 r. Jedng z przy-
czyn tego dramatycznego kroku bylo, jak sie wydaje, za-
famanie nerwowe spowodowane niepewnym losem Legio-
noéw. Ze wzgledu na wielkg zazylos¢ taczaca go z Fleszarem
musiato do by¢ dla ksigdza szczegdlnie traumatyczne prze-
zycie.

Skomplikowata sie¢ rowniez sytuacja samych Legionéw,
bo po dymisji Pitsudskiego nastapit polityczny kres dziatal-
nosci tej formacji, ktérg rozwigzano w lipcu 1917 r. O wy-
darzeniach tych w swoim pamietniku tak wspomina Sktad-
kowski:

Jeszcze wczoraj w tych bialych suchych pokojach czuliSmy sie
jak w domu, a dzisiaj oto zbieramy sie wieczorem juz jako
rozbitkowie: major Satyr wraca po raz czwarty ze stanowiska
komendanta pulku na VI komende, ks. Zytkiewicz i ja odcho-
dzimy do 5 pulku Berbeckiego. Nie ma juz naszego putku®.

W okresie kryzysu przysiegowego ksigdz Zytkiewicz do-
browolnie pozwolit si¢ internowa¢ w Szczypiornie; wspol-

48 Tamze, s. 413.
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nie z ks. Antoszem* sprawowali tam postuge duszpasterska.
Wiezieni legioniéci wskazywali w swych relacjach na trudne
warunki. Aleksandra Pifsudska, wigziona w Szczypiornie,
pisafa:

Nieporéwnywalnie gorsze warunki panowaly w obozie
w Szczypiornie pod Kaliszem, gdzie internowano okoto 4000
podoficeréw i szeregowcéw Legionéw Polskich. (...) Obéz
w ktérym uwieziono legionistéw, byl obozem przejsciowym
dla jericow wojennych. Przebywato tam woéwczas kilkanascie
tysiecy jeficow rosyjskich, mata grupka jeficéw francuskich,
a takze internowane osoby cywilne, wéréd ktérych znajdowaty
sie cztonkinie Polskiej Organizacji Wojskowej. Usytuowany na
otwartym terenie, ob6z byl otoczony kilkoma rzedami dru-
tow kolczastych. Rowniez druty dzielily go na mniejsze kwa-
tery, w ktérych znajdowato si¢ po osiem blokéw, takze od-
dzielonych od siebie drutami. Blok tworzyly cztery baraki.
Obé6z byt dobrze strzezony. Miedzy drutami otaczajacymi go
i rozdzielajacymi kwatery, krazyly niemieckie posterunki. Do-
datkowe zabezpieczenie stanowily wieze obserwacyjne posta-
wione w kilku punktach obozu z umieszczonymi na nich ka-
rabinami maszynowymi. Baraki czesciowo wkopane w ziemie,
zbudowane byly z desek pokrytych papa. Na pierwszy rzut
oka - z dalszej odlegloéci wygladato to jak budy dla pséw.
Do barakéw wchodzito si¢ po schodach w dét. Naprzeciw
drzwi wejéciowych znajdowaly sie okienka. Wzdluz Scian staly
nary zbite z desek. W przejSciu miedzy nimi biegt wkopany
w ziemie korytarz, stuzacy do odprowadzania wody groma-
dzacej sie po deszczu. Legionisci spali na papierowych sienni-
kach, wypychanych niewielkg iloScig widr i trocin. Jako okry-
cie stuzyly im koldry wypelnione starymi gazetami. Baraki
nadawaly sie do zamieszkania jedynie latem. Wiosng i jesie-
nig gromadzita si¢ w nich woda, panowat przejmujacy chtéd
i wilgoé. Zimg warunki stawaly sie nie do zniesienia. Legioni-

49 K. Redzinski, Kapelani w Legionach Polskich Pilsudskiego, ,Przeglad Po-
wszechny” 1991, nr 4.
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Sci zajmowali kwatery obejmujace osiem blokéw. W kazdym
baraku mieszkato ich po szesédziesieciu®.

Obydwaj kapelani wolnoé¢ odzyskali w polowie wrze-
$nia 1917 r.5 Likwidacja obozu w Szczypiornie nastapita
12 lipca 1918 r.

W II Rzeczypospolitej. Lata 1918-1939

Gdy w listopadzie roku 1918 Polska odzyskata niepod-
leglos¢, ksigdz Zytkiewicz miat niespetna 30 lat. Ze wzgledu
na stale pogarszajacy sie stan zdrowia wystapit z prosba
o urlop. W odpowiedzi na wystosowane pismo, na bogu-
chwalski adres ks. Zytkiewicza, na poczatku roku 1918 przy-
szta nastepujgca odpowiedz:

Przychylajac sie¢ do prosby z dnia 7 grudnia 1917, udzielamy
Wielebnosci Twojej, urlopu dla poratowania zdrowia do korica
roku 19185,

Po rocznym urlopie dla poratowania zdrowia, 1 listo-
pada 1918 r. ks. Zytkiewicz zglosil sie¢ ponownie do stuzby
w Wojsku Polskim. W roku 1919 powstala w Warszawie
Kuria Biskupia Biskupa Polowego, ktéra kierowat ks. J6zef
Gawlina® i wéwczas ks. Zytkiewicz zostal mianowany Dzie-
kanem Okregu. Wydarzenia militarne i polityczne sprawily,
ze rychlo zostat skierowany na front.

50 W. Milewska, J. T. Nowak, M. Zientara, Legiony Polskie 1914-1918. Zarys
historii militarnej i politycznej, Krakéw 1998, s. 236-237.

51 W. K. Cygan, W. J. Wysocki, Dla Ciebie Polsko krew i czyny moje: dusz-
pasterstwo wojskowe Legionéw Polskich, Warszawa 1999, s. 54.

52 Zob. przypis 16.

5 Jézef Gawlina (1892-1964), od roku 1933 biskup polowy Wojska Pol-
skiego.
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Tuz przed Bozym Narodzeniem 2018 roku ks. Zytkie-
wicz w liScie do rodzicéw opisywat sytuacje na froncie pol-
sko-bolszewickim w okolicach Lwowa. To drugi list o nieco
dtuzszej tresci. Takie listy ksiadz Zytkiewicz pisywal zwy-
kle, gdy bywal w odpowiednim nastroju i dobrej kondycji
fizycznej. W korespondencji wspomina tez o wieéciach do-
cierajgcych do niego z rodzinnej Boguchwaly.

Lwéw, 23 grudnia 1918
Najdrozsi Rodzice!
Jak to w liScie ostatnim wspomnialem z koricem listopada
[1918 r. — przyp. MZ] wyjechalem z jednym batalionem 5 pp.
do Lwowa. Nie dojechaliSmy nawet, gdy na pewnej stacji
pod Lwowem wyladowano nas i pchnieto w kierunku po-
tudniowym celem oczyszczenia okolicy z band ukraifiskich.
Po dwéch dniach przybyliémy wreszcie do Lwowa, gdzie moj
pultk stoi zalogg, bioragc udziat ustawicznych walkach w oko-
licy z nacierajgcymi oddziatami Ukraificow. Pare razy bratem
udzial w takich ekspedycjach. Zresztg przewaznie przebywam
w samym miescie, gdzie mieszkam w dzielnicy znanej mi
dobrze z dawniejszych jeszcze lat, na Lyczakowie. Mozliwe,
ze za jaki$ czas znajde sie gdzie indziej. Lwéw nosi jeszcze
wyrazne §lady ciezkich dni. Niektére ulice i gmachy ulegly
zniszczeniu. Ukraincy zachowywali sie po barbarzynsku tak
jak to opisywano. Z ludnoscia polskg wszedzie postepujg bez-
wzglednie, nieraz okrutnie. Stwierdzono niejednokrotnie, ze
naszych zolnierzy rannych dobijali. Wojne prowadzi tylko ru-
ska inteligencja i popi, chtop ruski idzie niechetnie, z musu,
jak to sam miatem sposobnos¢ stwierdzi¢, rozmawiajac z ran-
nymi Ukraificami w szpitalu. Wszedzie sprzyjaja im Zydzi.
We Lwowie otwarcie odwiadczyli sie za ukrainskimi rzagdami
poniewaz Ukrainicy to gtupie chlopy, wiec atwiej ich bedzie
wodzi¢ za nos.
Do Polakéw zwracali si¢, ze moga sie wynosié, jesli nowy
stan rzeczy do gustu im nie przypada: wasze legiony, nasze
miliony.
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Akcja wojskowa ogranicza sie obecnie do samej obrony
i wypadéw w okolicy. Na kraricach miasta grzmi artyleria
a nieraz dochodza za rogatkami odzywa sie strzelanina. Lecz
Lwoéw pewny. O szerzej zakrojonej akcji bedzie mozna moé-
wié, gdy nastapi przyrost dostateczny sit wojskowych. Tym-
czasem w Polsce co$ ciezko ze sprawg armii. Cate szczeScie,
ze przybywa Haller. Zbliza sie termin wyboréw do sejmu kon-
stytucyjnego. Ciekawy jestem czy juz jest jaki ruch wyborczy
w rzeszowskiem i kto tam kandydowat bedzie.

Styszalem, ze w Boguchwale ludzie bardzo mra, Ze bied-
nej Mrézce obie cérki skoriczyly na hiszpanke®™. Czy wszyscy
w domu zdrowi i Mamuncia takze? Ja mam teraz do$¢ zaje-
cia. Niedawno 5. putk obchodzit uroczystoé¢ czwartg swego
powstania. Byto nabozefistwo, potem rézne przyjecia, przed-
stawienie w teatrze. Obecnie zblizajg sie Swieta. Mamy we
Lwowie goscia, naszego Komendanta. Nie udaje mi si¢ zeby
by¢ kiedy w domu na wilii, lecz przynajmniej mys$lg tam bede
i wszystkim zasytam zyczenia serdeczne Wesotych Swiat.

Kochajacy syn x. Stanistaw3s

1 lutego 1919 roku ks. Zytkiewicz zostal mianowany pro-
boszczem Dywizji Lwowskiej i Zatogi Lwowa, w czasie trwa-
nia wojny polsko-ukrainiskiej. Jednym z glosniejszych epi-
zod6éw tej wojny byla $mieré Leopolda Lisa-Kuli w dniu
6 marca 1919 r. pod Torczynem. Witadystaw Broniewski,

5 W latach 1917-1918 w Europie wirus grypy powszechnie nazywany
hiszpankg pochiongt od 25 do ponad 50 miln ludzi na calym Swiecie.
W grudniu 1918 roku wirus hiszpanki dotarl do Boguchwaly i wow-
czas zmarfo 11 dzieci i mtodych ludzi. Siostry Mrozéwny, o ktérych pisze
ks. Zytkiewicz, zmarly tego samego dnia, o czym przypomina inskrypcja
na okazalym pomniku wykonanym przez rzeszowska firme kamieniarska
Tadeusza Janika.

5 Zob. przypis 16.

% Wiadystaw Broniewski herbu Lewart, ps. ,,Orlik” (ur. 17 grudnia 1897
w Plocku, zm. 10 lutego 1962 w Warszawie) — polski poeta i ttumacz, autor
liryki rewolucyjnej, patriotycznej, zoinierskiej i autobiograficznej. Zolnierz
Legion6éw Polskich, uczestnik wojny polsko-bolszewickiej. Kawaler Virtuti
Militari.
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woéwcezas miodziutki ochotnik na tej wojnie, zanotowat w pa-
mietniku:

Rano nadeszly wiesci o wzieciu Torczyna (...) i o ranie Lisa. Po
potudniu Lis umart. Przygnebienie. Takiego komendanta mie¢
nie bedziemy (...) Honory dla ciata Lisa. Nazajutrz pogrzeb
i wyjazd z delegacjg do Warszawy i Rzeszowa®.

Wiadze nadaly temu wydarzeniu wielki rozgtos. Ciato
pulkownika Lisa-Kuli zostalo przewiezione z Ukrainy do
Warszawy, gdzie zostalo zltozone na lawecie armatniej, na
placu Saskim. Hotd Lisowi-Kuli ztozyt m.in. sam komendant
Pitsudski. Trumne z jego cialem przewieziono specjalnym
wagonem z Warszawy przez Krakéw do Rzeszowa.

W uroczysto$ciach Zatobnych uczestniczyt réwniez
ksigdz Zytkiewicz, ktéry byl w gronie duchownych pro-
wadzacych kondukt Zalobny z koSciota Farnego w Rze-
szowie na cmentarz na Pobitnem, gdzie pochowano Lisa-
-Kulg. Ksigdz Zytkiewicz wygtosit wéwczas przeméwienie
nad grobem kolegi, ktérego tre$¢ zachowala si¢, poniewaz
zostata opublikowana w prasie. 16 marca 1919 r. nad trumna
szkolnego i legionowego kolegi Leopolda Lisa-Kuli ksigdz
kapelan powiedziat:

Ilekro¢ przyszio mi w polu stangé nad $wiezg mogitg pole-
glych bohaterska $miercig legionistow w walce o wolnos¢ Oj-
czyzny i rzucié na ich zastygle ciala ostatnie krople §wieconej
wody, to dominujagcym uczuciem, jakiego w tym momencie
doznawatem, byt nie sentyment {zawego losu, ze tylu ich ginie
i ci wlasnie zwyczajnie najlepsi, lecz raczej byt to stan dumy
i rado$ci na widok tego ogromnego bohaterstwa, poswiecenia
i milosci zdokumentowanego ofiarg z wlasnego zycia. Bylo
w tym co$ krzepigcego, dodajacego duchowi mocy i hartu.
I mam to przeSwiadczenie, Zze stojac u mogit Herwingéw,

57 'W. Broniewski, Pamigtnik 1918-1922, Warszawa 1984, s. 82.
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Grudzinskich i innych, czerpat tam naréd nasz w ciezkich
dniach wojennych zmagar site i moc, chronigca go w rozszala-
tej zamieci dziejowej od zupelnego zwatpienia. Ze w naszych
czasach pojawily sie te pelne idealizmu, wiary i ofiarnosci po-
stacie, temu w wielkiej mierze zawdzieczamy jako spoteczeni-
stwo nasze moralne zdrowie; one nas ochronily od zgnilizny
rozkladu, sa one wskaznikiem i objawem swoistego ustroju na-
rodowego ducha, wyrazem odrebnoéci drég jego dziejowego
postannictwa®.

Po zakoriczeniu uroczystosci zatobnych ksiadz Zytkie-
wicz wrécit na front. W dniu 6 maja 1919 r. zostat probosz-
czem 2 Dywizji Piechoty Legionéw, pelnigcym jednoczesnie
obowigzki dziekana Okregu Generalnego Lublin.

Latem 1920 r., gdy miasto przygotowywato si¢ do od-
parcia ataku wojsk sowieckich, przebywat w Warszawie. Sy-
tuacja byla nader powazna. Wazyly sie losy dopiero co odzy-
skanej niepodlegtosci. W dniach od 10 lipca do 10 sierpnia
1920 r. ks. Zytkiewicz byt Dziekanem Frontu Potudniowo-
-Wschodniego, a od 6 do 16 sierpnia 1920 r. — Dziekanem
Frontu Srodkowego. W decydujacej fazie bitwy o Warszawe
— w dniach od 18 sierpnia 1920 do 16 wrzesnia 1922 r. —
byt Dziekanem Grupy Uderzeniowej znad Wieprza i 2 Ar-
mii WP,

Za udzial w wojnie polsko-bolszewickiej ksigdz Zytkie-
wicz zostal odznaczony srebrnym Krzyzem Virtuti Militari
V klasy nr 7068, nadanym mu 17 maja 1922 r. przez Kapi-
tule Orderu Wojskowego Krzyza Virtuti Militari®. Ponadto

8 Ks. S. Zytkiewicz, Kwiaty na mogile. Przeméwienie wygloszone na pogrzebie
$p. pplka Leopolda Lisa-Kuli, ,Panteon Polski” 1919, nr 43, s. 34.

% M. K. Cygan, W. J. Wysocki, Dla Ciebie Polsko, krew i czyny moje: dusz-
pasterstwo wojskowe Legionéw Polskich, s. 129-130.

60 G. Lukomski, B. Polek, A. Suchaitz, Kawalerowie Virtuti Militari 1792—
—1945. Wykazy odznaczonych za czyny z lat 1863-1864, 1914-1945, Koszalin
1997, s. 350.
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ks. Stanistaw Zytkiewicz zostal odznaczony Krzyzem Nie-
podlegtosci, Krzyzem Walecznych, Ztotym Krzyzem Zastugi.

Po zakoniczeniu dziatari wojennych w roku 1921 ksigdz
zostal przeniesiony z Warszawy do Grodna, gdzie przeby-
wal do 1926 r. W tym czasie, awansowany na Dziekana
Okregu Korpusu (1922-1924), byt nadal kapelanem 2 Ar-
mii WP. Od roku 1924 pracowat w Kurii Polowej w Grodnie
na stanowisku starszego referenta. Ksigdz Zytkiewicz wroécit
do Warszawy w roku 1926 i mieszkal tam az do wybuchu
IT wojny Swiatowe;.

Warto wspomnieé, ze miodziericze zamitowania biblio-
filskie przetrwaly do péznego wieku. W latach 1926-1939
ksigdz Zytkiewicz zebrat znaczng biblioteke®!, ktorej czesé
sptoneta na poczatku wojny; to, co z niej pozostato, przewie-
ziono pociggiem do Boguchwaty. Biblioteke rozszabrowano
po jego $mierci, a jej najcenniejsza czes¢, czyli dokumenty
osobiste, listy, korespondencje urzedowa, druki, fotografie,
przedwojenng prase w zdecydowanej wigkszosci spalono,
i to zupelnie niedawno, bo w potowie lat osiemdziesigtych.
Z tej biblioteki pozostato kilka numeréw ,Ruchu Filozoficz-
nego”, pisma po$wieconego problemom filozofii, ktére uka-
zywalo sie¢ we Lwowie pod redakcja profesora Kazimierza
Twardowskiego®.

W biografii ksiedza Zytkiewicza istotnym epizodem byty
studia filozoficzne. W roku akademickim 1927/1928 byt stu-
dentem filozofii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Warszawskiego®.

61 W. Daszykowska-Ruszel, Dni chwaly i zapomnienia, ,Nowiny” 1995,
nr 219, s. 8.
62 Kazimierz (Jerzy Adolf ze Skrzypny Ogoriczyk) Twardowski — ur. 20
pazdziernika 1866 w Wiedniu, zm. 11 lutego 1938 we Lwowie, polski
filozof i psycholog, twérca lwowsko-warszawskiej szkoty filozofii, ency-
klopedysta.

63 AAP, Tabela stuzbowa: ks. Stanistaw Zytkiewicz.
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W latach trzydziestych XX w. wiele czasu i $rodkéw fi-
nansowych ksigdz Zytkiewicz przeznaczat na kuracje pogar-
szajacego sie stanu zdrowia. Leczenie ptuc bylo podejmo-
wane w kraju, gtéwnie w Krynicy i Zakopanem, ale réw-
niez poza granicami. Maria Dabrowska®, réwiesnica ks. Zyt-
kiewicza, ktéra znata go od wielu lat poprzez swego meza
Mariana Dabrowskiego, wtedy oficera I Brygady Legionéw,
w swoich Dziennikach odnotowala obecnos¢ jego we Wio-
szech, gdzie wypoczywat jesienig 1934 r. na wyspie Capri
potozonej na Morzu Tyrreriskim w Zatoce Neapolitariskiej.
Zapis Marii Dabrowskiej jest nastepujacej tredci:

13.X.1934. Sobota.
Piekny i cichy dzieri. Rano wyprawa wspdlna statkiem na Ca-
pri. Lazurowa grota przechodzi bez wrazenia. Faniculairem do
miasta. Spacer po Castilione. Skaly w morzu. Otwarte morze,
bardzo piekne. Autem do San Michele, dawnej siedziby Axela
Monthe (...) Zwiedzamy. Niespodziewane spotkanie ksiedza
Zytkiewicza, ktérego nie widziatam 9 lat. Ten ascetyczny ka-
pelan pierwszej brygady w plazowym stroju dandysa, bardzo
tadny. Wloszki sie¢ za nim ogladajg. Z nim zwiedzamy mu-
zeum Montha®.

W grudniu 1937 r. zostat skierowany na leczenie, ktére
przyniosto poprawe stanu zdrowia, mimo to w nastepnym
roku ks. Zytkiewicz przeszedt na emeryture. W takich oko-
liczno$ciach zakoniczyta si¢ jego stuzba wojskowa trwajgca
prawie ¢wieré wieku.

64 Maria Dabrowska z domu Szumska — ur. 6 pazdziernika 1889 w Rus-
sowie, zm. 19 maja 1965 w Warszawie, polska powiesciopisarka, eseistka,
dramatopisarka, ttumaczka dziet literatury dunskiej, angielskiej i rosyj-
skiej. Jedna z wazniejszych polskich powiesciopisarek XX w., autorka te-
tralogii powiesciowej Noce i dnie (1931-1934), za ktérg byta nominowana
do Nagrody Nobla w dziedzinie literatury w 1939, 1957, 1959, 1960 i 1965.

6 M. Dabrowska, Dzienniki 1933-1945, t. 2, Warszawa 1988, s. 67.
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Powrét do Boguchwaly

Po klgsce wrzesniowej w roku 1939 ks. Zytkiewicz wré-
cit z Warszawy do podrzeszowskiej Boguchwaly. Zamiesz-
kal w domu rodzinnym, w ktérym mieszkata jeszcze jego
ukochana matka. Owczesny proboszcz parafii Boguchwata,
ks. Jozef Przybyta, jako zwolennik politycznego obozu Edne-
¢ji niezbyt cenit osobe oraz dokonania duszpasterskie i ka-
riere wojskowg ksiedza podputkownika Stanistawa Zytkie-
wicza, ktéry lata postugi legionowej spedzil w najblizszym
otoczeniu marszatka Jézefa Pitsudskiego. Warto nadmieni¢,
ze w bardzo rzetelnie prowadzonej kronice parafialnej obej-
mujacej okres od 1915 do 1965 r., a zatem cate pétwiecze, pro-
boszcz ks. Przybyta ani razu nie wspomniana postaci ksie-
dza Stanistawa Zytkiewicza. Natomiast kilkakrotnie, z wielka
atencjg, wspomniana jego ojca, Wiktora Zytkiewiczu pelnig-
cego obowigzki miejscowego organisty. W okresie okupa-
¢ji niemieckiej prawdopodobnie uniknat represji ze strony
wiadz hitlerowskich.

Najbardziej wiekowi mieszkaricy Boguchwaty wspomi-
naja®, ze w czasie akcji ,Burza”, przeprowadzonej w oko-
licy Rzeszowa na przetomie lipca i sierpnia 1944 roku, zgi-
nal w potyczce z oddziatami niemieckimi dowdédca 39. Pla-
cowki AK w Boguchwale, por. J6zef Klimczak? ps. Piwko.
Msze zalobng w miejscowym kosciele odprawit ksiadz Zyt-
kiewicz®.

% Wspomnienia Jézefa Kyca, nagrania w ramach projektu autorstwa Ro-
mana Zycha pn. Boguchwaska oral history realizowane w latach 2003-2019.
7 Jozef Klimczak ps. Piwko (1915-1944), urzednik, dowdédca 39. Pla-
céwki AK w Boguchwale.

% Por. R. Ttuczek, Wierni przysigdze do korica. 39. Placéwka Armii Krajowej
w Boguchwale, Rzeszéw 1992, s. 22.
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W Polsce Ludowej ksigdz Zytkiewicz przezyt 12 lat, ze
wzgledu na stale pogarszajacy sie stan zdrowia nie byt ra-
czej nekany przez komunistyczny aparat bezpieczefistwa. Byt
to dla niego szczeg6lnie trudny czas z uwagi na postepujaca
réwnieZz chorobe oczu, ograniczajaca tez sprawnos¢ fizyczna.
W roku 1952 otrzymat zgode z Kurii w Przemyslu na odpra-
wianie Mszy $§w. w miejscu zamieszkania.

Ks. Zytkiewicz zmart 4 kwietnia 1956 w rzeszowskim
szpitalu. Powodem $mierci byto zaczadzenie, ktéremu ulegt
we wlasnym domu. Zostal pochowany na cmentarzu para-
fialnym w Boguchwale we wspolnej mogile z ks. Wtadysta-
wem Purzyckim®. Gréb ten zdobi obelisk wykonany z pia-
skowca, a na nim napis tej tredci:

Ksiadz pptk Stanistaw Leon Zytkiewicz,
Kapelan I Brygady Legionéw Polskich,
Odznaczony Krzyzem Virtuti Militari.

Zmart 4. IV. 1956 r. w wieku 65 lat.

EE

W roku 2004 na wniosek Romana Zycha, pelnigcego
funkcje dyrektora miejscowego gimnazjum, i na podstawie
uchwaly rady pedagogicznej zapadta decyzja, ze ks. Stani-
staw Zytkiewicz bedzie patronem tej placowki.

Autorka pomnika ksiedza podputkownika Stanistawa
Zytkiewicza jest Oliwia Ba¢, wéwczas studentka ASP w Kra-
kowie, projekt sztandaru wykonat artysta plastyk Kazimierz
Ba¢, a scenograficzng oprawe uroczystodci i inscenizacji
o zyciu ksiedza kapelana opracowata artystka plastyk Iwo-
na Bac.

6 Ks. Wiladystaw Purzycki (1842-1915), proboszcz parafii Boguchwata
w latach 1883-1915.
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W tym okresie dzieki pomocy ks. ptk. Roberta Mokrzyc-
kiego™, proboszcza Katedry Wojska Polskiego w Warsza-
wie, oraz ministra Andrzeja Przewoznika”, Sekretarza Ge-
neralnego Rady Ochrony Pamieci Walk i Meczenistwa, udato
si¢ pozyska¢ Srodki na budowe pomnika, sztandar i ta-
blice pamigtkowg”. Uroczyste nadanie imienia szkole od-
byto si¢ 2 kwietnia 2005 r. Aktu po$wiecenia sztandaru
i pomnika dokonali ks. biskup Kazimierz Gérny” ordyna-
riusz rzeszowski i ks. gen. dyw. Tadeusz Ploski’™ biskup po-
lowy WP.

W uroczysto$ci uczestniczyli m.in. gen. bryg. Ryszard
Debski — szef Logistyki Sit Powietrznych, gen. dyw. Jan
Klajszmit — dowddca Garnizonu Warszawa, ptk Kazimierz
Gilkarski pelnigcy funkcje z-cy dowédcy Garnizonu War-
szawa, gen. dyw. Fryderyk Czekaj — szef logistyki Wojsk
Ladowych, Mirostaw Rozmus — dowdédca 21. Brygady Strzel-
céw Podhalaniskich, nadinspektor policji Dariusz Biel — Pod-
karpacki Komendant Wojewdédzki Policji w Rzeszowie.

Pomoc w przygotowaniu okoliczno$ciowych publikacji,
materialéw informacyjnych oraz przygotowaniu uroczysto-
Sci okazali m.in.: ksigdz pratat proboszcz parafii Boguchwata

70 Ks. dr ptk Robert Mokrzycki (ur. 1967 r.), w latach 1993-1995 kate-
cheta w parafii w Boguchwale, od 2004 do 2014 r. proboszcz Katedry
Polowej WP.

7L Andrzej Przewoznik (1963-2010), w latach 1992-2010 Sekretarz Gene-
ralny Rady Ochrony Pamieci Walk i Meczenistwa. Zgingt w katastrofie
smolenskiej.

72 Sztandar zaprojektowali boguchwalscy artysci plastycy Iwona i Kazi-
mierz Baciowie (urodzeni w 1957 r.) absolwenci ASP we Wroclawiu, a po-
mnik jest dzielem ich cérki Oliwii Baé (ur. 1983 r.) wéwczas studentki ASP
w Krakowie.

73 Ks. bp Kazimierz Gérny (ur. 1937 r.), biskup Diecezji Rzeszowskiej
w latach 1992-2013.

7+ Ks. bp Tadeusz Ploski (1956-2010), generat dywizji, biskup polowy WP
w latach 2004-2010. Zgina! w katastrofie smoleniskie;j.
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Stanistaw Rydzik”, Adam Wetula’, Wanda Tarnawska, Sta-
womir Wnek, Marek Czarnota”, Marek Wojcik, J6zef Kyc,
Tadeusz Rusinek i Stanistaw Rusinek.

Dalsze upamigtnianie postaci ksiedza kapelana miafo
miejsce 12 lat pézniej. Decyzja Rady Gminy w Boguchwale,
latem 2017 r. jedna z ulic otrzymata imie¢ ksiedza podput-
kownika Stanistawa Zytkiewicza.

75 Ks. prat. Stanistaw Rydzik (1953-2011), w latach 1995-2011 proboszcz
parafii w Boguchwale.

76 Adam Wetula (1946-2017), soltys Boguchwaly w latach 1994-2007,
radny Powiatu Rzeszowskiego w latach 2007-2017.

77 Marek Czarnota (1949-2014), bibliofil, kolekcjoner, spolecznik, znawca
historii Rzeszowa, autor ponad 300 audycji telewizyjnych, okoto 600 ra-
diowych, 1000 publikacji prasowych i 17 ksigzek.



Kazimierz Maciag

U zrédet duchowoéci Wiadystawa Samka,
»chlopa — inteligenta” z Borku Starego

Wiadystaw Samek, autor wspomnieri, ktére beda te-
matem tych rozwazan, urodzil sie¢ w roku 1907 jako syn
Antoniego i Wiktorii z domu Frak! w malowniczym kra-
jobrazie Pogoérza, kilkanascie kilometréw na potudniowy
wschéd od Rzeszowa. Data urodzenia sugeruje, ze autor
zapiskéw powinien naleze¢ do pokolenia czerpigcego ko-
rzysci cywilizacyjne ze zmian spowodowanymi na galicyj-
skiej wsi reformami zwigzanymi z autonomia przyznang tej
prowingji przez wladze austriackie. Zapoznajac sie z jego
pamietnikiem doé¢ szybko zauwazymy jednak zaskakujace
podobienistwo statusu materialnego i cywilizacyjnego ro-
dziny jego autora do stanu znanego z biografii starszych
nawet o kilka pokolerr twércéw chlopskiej literatury auto-
biograficznej>.

! Imie ojca pamietnikarza oraz imie i nazwisko panieriskie jego matki
ustalitem na podstawie Akt stanu cywilnego Parafii Rzymskokatolickiej w Bor-
ku Starym (Ksigga urodzeri Borek Stary), sygnatura 59/1127/0/-/13 w Archi-
wum Paristwowym w Rzeszowie. Nie udato sie dotrze¢ do aktu urodzenia
pamietnikarza, natomiast w ksiedze znajduja sie informacje i urodzinach
jego rodzenstwa, m.in. brata Jézefa (5.9.1901 r.).

2 Warto zauwazy¢, ze do pokolenia dziadkéw (lub rodzicéw) Wiady-
stawa Samka mogliby naleze¢ autorzy takich pamietnikéw, jak: urodzony
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Rodzina Wtadystawa Samka nalezala do najbiedniej-
szych we wsi; jak p6zniej zanotuje pamietnikarz, ich poto-
zenie ,nie bylo godnym zazdrosci”, a warunki zyciowe byty
»oplakane” [21]*. Wielodzietna rodzina (Wladystaw byt si6d-
mym z kolei dzieckiem) musiata utrzymac¢ si¢ z dwumorgo-
wego gospodarstwa. Jak wiemy, mimo iz w dobie autono-
mii galicyjskiej w prawie kazdej wsi funkcjonowata szkota?,
a problem analfabetyzmu na poczatku XX w. w mlodszym
pokoleniu stawat si¢ prawie marginalny, to jednak status
kulturowy rodziny zalezat przede wszystkim od jej zasob-
noéci materialnej. Wiadystaw Samek pisze, ze jeszcze jego
ojcu Antoniemu chodzi¢ do szkoty ,nie byto wolno” przede
wszystkim ze wzgledu na przekonanie rodziny, ze eduka-
cja jest niepotrzebna, gdyz przede wszystkim powinien na-
uczyc sig, ,jak wyrzucaé gnéj ze stajni, jak karmic¢ zielskiem
Swinie, pas¢ bydlo, poganiaé konie”. Zgodnie z takim zato-
zeniem najblizszych ojciec przysztego pamietnikarza od sz6-
stego roku zycia pracowal u bogatych gospodarzy, a ciezka

w 1842 r. Jan Stomka (Pamigtniki wloscianina. Od patiszczyzny do dni dzisiej-
szych, F. Bujak (przedm.), Krakéw 1912), urodzony w 1846 r. Franciszek
Magry$ (Zywot chlopa — dziatacza, S. Inglot /oprac./, Lwéw 1932), uro-
dzony w 1871 r. Ferdynand Kura$ (Przez ciernie Zywota. Przezycia osobiste
i wspomnienia od lat najmiodszych az po wybuch wielkiej wojny 1914 r., Czesto-
chowa 1925), urodzony w 1874 Wincenty Witos (Moje wspomnienia, Paryz
1964) i urodzony w 1885 r. Stanistaw Pigon (Z Komborni w Swiat, Kra-
kéw 1946). Czytajac wspomnienia Wladystawa Samka mamy wrazenie,
Ze opisywane przez niego warunki materialne jego rodziny przypominaja
wie§ galicyjska w pierwszej potowie XIX w.

5 Wszystkie lokalizacje podane w nawiasie kwadratowym pochodza
z pamietnika W. Samka opublikowanego w ksigzce Wiadystaw Samek. Chiop
— inteligent z Borku Starego, W. Daszykowska-Ruszel (wstep i opracowanie),
Tyczyn 2004. Oprécz pamietnika w publikacji znajdujg sie dwie sztuki te-
atralne tego autora: Wesele borkowskie oraz Matka.

4 Zob. na ten temat: Nauka i oSwiata, A. Meissner i J. Wyrozumski (red.),
seria Galicja i jej dziedzictwo, t. 3, Rzeszéw 1995. Syntetyczny zarys dziejow
galicyjskiej edukacji: A. Kot, Wstep, [w:] Galicyjskie wspomnienia szkolne, do
druku przygotowal, wstepem i przypisami opatrzy! tenze, Krakéw 1955.
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praca towarzyszyla mu do kornica jego Zzycia. Z podobnie
biednej rodziny pochodzita matka Wiadystawa Samka. Ich
zycie bylo pasmem nieustajgcych trosk, choréb, borykania
sie ze splata dtugéw i niemal katorzniczej pracy.

Aby przerwac¢ te dramatyczng spirale wydarzen, oj-
ciec rodziny wyjechat do Ameryki. Powréciwszy do Gali-
¢ji na rok przed wybuchem I wojny $wiatowej, za zarobione
pienigdze zdotal doprowadzi¢ do oddtuzenia gospodarstwa;
w dalszym ciggu jednak rodzina byla jedng z biedniejszych
we wsi. Powrét ojca z emigracji zaowocowat takze innym
waznym wydarzeniem w Zyciu sze$cioletniego chiopca -
rozpoczal kilkuletnig edukacje, przyprowadzony do szkoty
wraz ze starszym bratem; po latach tak wspominat te¢ chwile:

Klasa szkolna zrobila na mnie ogromne wrazenie. Obszerna,
czysta, o trzech duzych oknach. Sciany byly przyozdobione
obrazami. Nad katedra nauczycielska wisial duzy portret ce-
sarza Franciszka J6zefa z siwymi bokobrodami. Cesarz strojny
w niebieski mundur patrzyt na nas jak zywy. Kiedy przysze-
dlem pierwszy raz do szkoly, poczutem sie zagubiony. Wielka
gromada nieznanych mi dzieci, nauczyciele, klasa, nauka -
wszystko to nabawilo mnie jakiego$ strachu i niepewnosci.
Jednak w niedlugim czasie o$mielitem sie, z dzie¢mi poro-
bilem znajomosci, a nauka przypadia mi do smaku. Bylem
bardzo zadowolony, gdyz umyst méj potrzebowat zajecia, no-
wych wiadomosci, jednym stowem, strawy duchowej (26-27).

W szkole ulubionymi przedmiotami chtopca stajg sie je-
zyk polski, rysunki oraz czytanie i pisanie. Do szkoty uczesz-
czal przez cztery lata, koriczac w ten sposéb trzy regu-
larne klasy 6wczesnej szkoly powszechnej. Borkowska szkota
w jego wspomnieniach jawi si¢ na dwa sposoby: z jednej
— pamietnikarz docenia umiejetnosci, jakie z niej wyniést
(zwlaszcza czytanie i pisanie), z drugiej podkresla ogromny
dystans, jaki istnial wtedy miedzy uczniami i nauczycielami.
Nie widac¢ tez jakich$ wybitnych osobowosci nauczycielskich,
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ktére powinny na Wtadystawie Samku zrobi¢ jakie$ szcze-
golne wrazenie, i przede wszystkim dostrzec jego wyjatkowa
0sobowos¢.

Edukacja szkolna Wtadystawa Samka koriczy sie pod
koniec I wojny Swiatowej, podczas ktérej zakoriczylo zycie
trzech braci pamietnikarza — kazdy z nich ma w tych wspo-
mnieniach wzruszajacy swego rodzaju ,pomnik literacki”.
Najstarszy z rodzeristwa Wiktor Samek pracowat jako cy-
wilny robotnik w fabryce amunicji w Przemyslu. Po zdo-
byciu twierdzy przez Rosjan zostal wziety do niewoli; $lad
po nim odnajduje si¢ w drobnym na pozér wydarzeniu, kt6-
rego $wiadkiem jest oSmioletni Wiadystaw:

Okoto potudnia tego samego dnia nadeszla piechota [rosyj-
ska], prowadzac jericow do niewoli. StaliSmy wtenczas wszy-
scy na dworze i przypatrywali si¢ wojsku z daleka (dom nasz
jest potozony jakie ¢wieré kilometra od drogi panstwowej.
Wtem jeden z jericéw, patrzac w nasza strone, zdjat czapke
i uklonil sie kilka razy. Nie domys$laliSmy sie co to znaczy
i kto to moze by¢. Dopiero wieczorem jeden ze znajomych do-
ni6st nam, ze widzial Wiktora idgcego razem z jericami. Wiec
to byl nasz brat! Rodzice nie mogli odzatowag, ze nie wyszli do
drogi, wtedy mogliby rozméwié sie z synem. Jemu takze byto
na pewno przykro, ze przechodzgc przez rodzinny Borek, nie
moégt zobaczy¢ sie z nikim z rodziny. (...) Odszedt i przepadt
juz na zawsze (34).

Wiktor byt szczegdlnie waznym bratem dla Wiadystawa
Samka: podzielat jego zainteresowania kulturalne, prenume-
rowal czasopismo ,Prawda”’, ktére byto dla catej rodziny

5 Krakowskie czasopismo ,Prawda” kilkakrotnie zmieniato podtytul;
najpierw bylo to ,Pismo ludowe poswiecone sprawom religijnym, naro-
dowym, politycznym, gospodarskim i rozrywce”, potem ,Tygodnik dla
ludu wiejskiego i roboczego”, p6zniej ,Dwutygodnik dla Wioscian i Ro-
botnikéw”; bylo to czasopismo o charakterze konserwatywnym, przezna-
czone dla czytelnika wiejskiego (J. Jarowiecki, Studia nad polskg prasqg XIX
i XX wieku, t. I, Krakow 2006, s. 234).
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waznym Zzrédlem wiedzy o $wiecie. Réwnie tragiczny los
spotkat kolejnego brata — Jana:

Pewnej czerwcowej soboty w 1916 roku matka czytajac , Liste
strat”¢, wyczytata takie stowa: »Jan Samek zaginat«. Struchle-
lismy, matka uderzyta w wielki ptacz. Po kilku dniach jeden
z gospodarzy wezwat ojca do siebie. Okazalo sig, ze jego syn
byt na wojnie razem z moim bratem, zrozumieliémy przeto, Ze
napisatl co§ o nim do swego ojca. Z biciem serc czekaliSmy na
powrdt ojca. Miato sie na burze, jej gluchy pomruk szedt od
zachodu. Gdy nareszcie ojciec przyszed!, matka oczami pytata
go o wiesci, lecz tym razem nic nie odrzekl, tylko mnie i J6zefa
wezwal do izby aby odméwi¢ rézaniec. Ukleknawszy zacze-
lismy modlitwe. Matka nie moggc dluzej znie$¢ niepewnosci,
spytata: »Co z Jaskiem?« »Zabity« — odrzekt ojciec. Okropny
placz wydart sie z piersi matki, ktéry gltuszyla straszna burza,
jaka juz na dobre sie rozszalata. Odmawiali$my rézaniec trze-
sac sie w placzu i trwodze, a w sieni matka tarzata si¢ z roz-
paczy. Pioruny bily jeden za drugim. Straszny byt to dzier dla
nas i nigdy go nie zapomne (37).

Powyzsze relacje o $mierci braci przekazane sg prostym,
lakonicznym stylem charakterystycznym dla catego pamiet-
nika Wiadystawa Samka. Mimo tej zwiezloSci, autor potrafi
odda¢ prawde o tragediach dotykajacych jego rodzine na
spos6b przejmujaco prawdziwy, mimo iz pozbawiony styli-
stycznych ozdobnikéw - godny piéra wielkiego literata. Wy-

6, Lista strat” byl to rodzaj czasopisma lub urzedowego ogtoszenia pu-
blikowanego w formie zeszytéw przez Cesarsko-Krélewskie Ministerstwo
Woijny, ktére zawierato spis zolnierzy chorych, rannych, zabitych i zaginio-
nych. Obecnie wydawnictwo to dostepne jest w formie cyfrowej na stronie
Malopolskiego Towarzystwa Genealogicznego; zob. np.: https:/www.mtg-
malopolska.org.pl/images/skany/lista_strat/zeszyt26_50/zeszyt26_50.djvu
(dostep: 28.12.2019). W pierwszym zdaniu cytowanego fragmentu pamiet-
nika jest jeszcze ciekawa informacja: ,,matka czytajac ...” Samek podkresla,
ze jego ojciec byt analfabety; z powyzszego cytatu wynika, ze matka byta
lepiej wyksztatcona.
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darzenia te nie byly koricem nieszczeé¢ rodzinnych: wkrétce
potem umierajg trzeci brat i siostra, a w roku 1924 ojciec’.
Mozna by wigc przewidywad, ze siedemnastoletni Wiady-
staw Samek po tak dramatycznych przejéciach rodzinnych
mogt stac sie — w najlepszym razie — rozgoryczonym melan-
cholikiem lub mizantropem. Stato sie jednak inaczej: od dru-
giej potowy lat dwudziestych staje si¢ on najwazniejsza
osobg zycia kulturalnego rodzinnej wsi. Uzupelniajagc nad
wyraz skromng edukacje szkolng samoksztatceniem, rozpo-
czyna dziatalnos¢ w Kole Mtodziezy prowadzonym poczat-
kowo przez kierownika szkoly — organizuje odczyty i prelek-
cje, okoliczno$ciowe akademie, staje si¢ zatozycielem ama-
torskiego teatru, ktéry wystawia sztuki z klasyki polskiego
teatru (m.in. Mazepe Stowackiego). Wiadystaw Samek pisze
takze opowiadania i sztuki teatralne, koresponduje z czaso-
pismami, jest rezyserem i aktorem prowadzonego przez sie-
bie teatru, zaklada czytelnie Towarzystwa Szkoly Ludowej,
przygotowuje i wygtasza wyktady o tematyce kulturalnej,
a zwlaszcza literackiej®.

Nowe mozliwosci przed utalentowanym mieszkaricem
Borku Starego otwieraja si¢ kilka lat pdzniej, gdy w dru-
giej potowie lat trzydziestych (zatozony w 1936 r. w Warsza-
wie) Panistwowy Instytut Kultury Wsi kierowany przez J6-
zefa Chatasinskiego oraz czasopismo ,Przysposobienie Rol-
nicze” oglosity konkurs na pamigtniki mtodego pokolenia

7 Jako trzeci z braci Samkéw w czasie wojny zmarl na czerwonke kil-
kunastoletni Jozef (37). W czasie pierwszej wojny §wiatowej zmarla takze
jego siostra; przed ukoriczeniem dziesigtego roku zycia Wladystaw Samek
zostal wiec jedynakiem.

8 Trudno dzi$ oceni¢ merytoryczny poziom tej wszechstronnej dziatalno-
§ci kulturalnej Wiadystawa Samka; cieszyla si¢ ona jednak uznaniem miej-
scowej spotecznosci, a miarg uznania byta obecnoé¢ na niektérych z tych
wydarzen urzednikéw z Ministerstwa Wyznari Religijnych i O$wiecenia
Publicznego (55).



U zrodet duchowoéci Wiadystawa Sambka, ,,chtopa — inteligenta”... 201

chtopéw’. Wiadystaw Samek za swoje wspomnienia otrzy-
mat pierwszg nagrode, a jego zapiski zostaly opublikowane
w czterotomowym zbiorze Miode pokolenie chtopéw?. Sukces
ten uczynit pamigtnikarza osobg rozpoznawang we wlasnej
okolicy: odwiedzit go inicjator konkursu, prof. Jé6zef Cha-
tasinski, ktéory wystawit mu zaswiadczenie skierowane do
,wiladz panstwowych, samorzadowych i organizacji spotecz-
nych”, z proébg o ulatwienie prowadzenia badan nad ,to-
pografiag spoteczng” Borku Starego. Wiadystaw Samek roz-
poczat takie badania; kontynuowal takze prace literackie!’.
Najwieksze uznanie przyniosta mu sztuka Wesele borkow-
skie, ktéora miala by¢ nawet wystawiona w teatrze lwow-
skim. Chwilowe polepszenie sytuacji materialnej przynio-
sto mu dwuletnie kierowanie sklepem Koétka Rolniczego.
Po $mierci matki, za namowg innych os6b, postanowit sie
ozeni¢; zona jednak nie podzielata jego pasji spotecznikow-
skich, narzekajac na mezowskie ,mitrezenie czasu”. Zato-
zyt skromny sad, prébowal wprowadza¢ nowoczesne me-
tody gospodarowania, co jednak uniemozliwial skromny
areal jego gospodarstwa. Po wybuchu wojny chciat wsta-
pi¢ do armii, co uniemozliwito szybkie wycofywanie sie pol-
skich wojsk. Byt wéréd zaprzysiezonych zatozycieli tajnej or-
ganizacji, ktéra przeksztalcila si¢ w Zwigzek Walki Zbrojnej
(p6zniej w Armig Krajowg). Udostepniat wlasny dom na jej

° Pokolenia ,,mtodego”, dlatego ze wczesniej opublikowano wspomnie-
nia pokolenia starszego (Pamigtniki chtopéw. Nr 1-51, L. Krzywicki (wstep),
Warszawa 1935; Pamigtniki chlopéw. Seria 2, Warszawa 1936). W. Samek
otrzymal pierwsza nagrode ex aequo z innym uczestnikiem (zob. W. Da-
szykowska-Ruszel, Wstep, [w:] Wiadystaw Samek. Chlop — inteligent z Borku
Starego, s. 11).

10 Zob. J. Chatasinski, Mlode pokolenie chlopéw. Procesy i zagadnienia ksztat-
towania si¢ warstwy chiopskiej w Polsce, z przedmowg F. Znanieckiego, t. I1I,
Warszawa 1938 (reedycja: Warszawa 1984).

11" Niektore jego teksty drukowato czasopismo o tematyce religijnej ,R6za
Duchowna” i tygodnik ludowy ,Piast”.
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zebrania; gdy zamknieto czytelnie, wypozyczal mieszkan-
com wiasne ksigzki. Zmarl w roku 1942, nabawiwszy sie
zapalenia ptuc przy pracach rolniczych. Fatalny los rodziny
Samkoéw dopelnit si¢ po wojnie: w roku 1952 pod kotami sa-
mochodu zgineto jego jedyne dziecko — jedenastoletnia cérka
Aleksandra, a piec¢ lat p6Zniej zmarta Stefania Samek, wdowa
po pamietnikarzu'

Kilka nastepnych dziesiecioleci byto czasem milczenia
o najslynniejszym mieszkaricu Borku Starego. Mimo iz ustrdj
zaprowadzony po wojnie ,,programowo” miat siega¢ do lu-
dowych korzeni, Wiadystaw Samek nie pasowat do nowych
czasOw. Na pewno przeszkadzala jego religijnos¢, a juz zu-
pelnie niewybaczalna byfa jego wyraznie antybolszewicka
postawa deklarowana i w pamigtniku, i w twoérczosci li-
terackiej®®. Odzyskiwanie pamieci o literacie rozpoczelo sie
na poczatku lat osiemdziesigtych, gdy w czterdziestolecie
jego $mierci ustawiono pamiatkowy nagrobek na jego mo-
gile na cmentarzu w rodzinnej miejscowosci. Dopelnieniem
powrotu Samka do wspoétczesnej Swiadomosci lokalnej byta
publikacja pamietnika w reedycji Miodego pokolenia chio-
péw oraz wydanie ksigzki Wiladystaw Samek — chlop inteligent
z Borku Starego.

Analizujac biografie pamietnikarza oraz badajac jego do-
robek literacki dojdziemy do wniosku, ze byt on indywidual-
noscig przekraczajgcg wymiar lokalny. Z tego wzgledu warto

12 Biografie Samka opieram na jego pamietniku oraz na Wstgpie piéra
W. Daszykowskiej-Ruszel, [w:] Wiadystaw Samek. Chiop — inteligent z Borku
Starego.

13 W pamietniku czytamy m.in.: ,Bolszewizm glosi, ze zrobit w Rosji
sprawiedliwos$¢ i ta «sprawiedliwoscig» chce obdarzy¢ swiat. Bolszewicka
sprawiedliwoé¢ naprawde jest straszng niesprawiedliwoscig. Nar6d rosyj-
ski wyzwoliwszy sie spod carskiego despotyzmu, dostal sie pod bolsze-
wickg tyranie. Z deszczu pod rynne. Jeczac pod caratem miat przynajmniej
wiare w sprawiedliwo$¢ boska i nadzieje lepszej przyszlosci za grobem.
Bolszewizm mu i te ostatnig deske ratunku odebrat” (71). Samek byl takze
autorem dramatu Bolszewicka sprawiedliwos¢ (58).
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II. 1. Wiadystaw Samek. Prawdopodobnie jedyny zachowany portret pa-
mietnikarza'4

zastanowi¢ sie nad Zrédtami duchowosci, ktéra uksztatto-
wala tak nieprzecietng osobowos¢. Przede wszystkim warto
zauwazy¢, ze Wladystaw Samek byl przedstawicielem jed-
nego z ostatnich pokoleni, ktére mozna nazwa¢ ,pokole-
niem ksigzki”. W jego wspomnieniach jest wiele fragmen-
tow, ktore sg swoistym wyznaniem mitosci do ksigzki przede
wszystkim jako Zrédla informacji o Swiecie, a takze jako

14 We wstepie do wydanej w 2004 r. publikacji mozna przeczyta¢ smutng
konstatacje, ze nie jest znana zadna fotografia W. Samka. Trzy lata pézniej
Wiadystaw Samek dostownie ,,odzyskal swojg twarz” — odnaleziono jego
portret; zob. A. Kustra, Wspomnienie o Wiadystawie Samku. 100-lecie urodzin
(1907-2007), ,,Glos Tyczyna” 2007, nr 7 — stad wizerunek pamietnikarza.
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formy odpoczynku i rozrywki®. Czytelnik dlugo pewnie nie
zapomni relacji z pietnastokilometrowej (w jedna strone) we-
dréwki do rzeszowskiej ksiegarni po to, aby zakupic¢ Chtopéw
Reymonta. Gdy okazalo sig, ze cena nie odpowiada finanso-
wym mozliwosciom Samka, kupil tanisze Ogniem i mieczem
Sienkiewicza (50-51). Kazda zakupiona ksigzka byta czytana
,publicznie”, w kurnej chacie wtasciciela, dla licznie przyby-
tych sasiadow.

Wielkim marzeniem Wtadystawa Samka byto posiadanie
wlasnej biblioteki z , przynajmniej” tysigcem toméw (w cza-
sie pisania pamietnika miat ich 1111). Mitoé¢ do ksigzki wy-
razala si¢ takze w postawie bibliofilskiej, ksigzki chciat mie¢
na wilasnoé¢ deklarujac: ,jesli chce si¢ autora dobrze zrozu-
mie¢, to koniecznie dzieto jego nalezy mie¢ pod reka, aby
mozna byto je czyta¢ w kazdej wolnej chwili” (58). Posia-
dane egzemplarze opatrywatl pieczecig z wlasnym imieniem
i nazwiskiem?.

Najwazniejszg warstwa osobowosci Wiadystawa Samka
byta jego silna religijno$¢. Domicela Kusnierz, znajaca go z lat
dziatalnosci w Kole Mtodych, tak po latach wspominata ko-
lege:

15 Wprawdzie W. Samek wyraznie odréznia te cele lektury piszac: ,Nie
moglem nadziwi¢ si¢ tym, ktérzy wcale nie czytali. Jak mozna tak zy¢
— my$lalem. Ksigzka byta dla mnie jedyng rozrywka. Za zadng cene nie
mogtbym sie wyrzec czytania. Ksigzka uczy i bawi, otwiera nowe §wiaty
i nowe horyzonty” (49), to jednak na liscie jego lektur trudno znalezé
dziela spoza kanonu dziel klasyki literackiej. Wydaje sie, ze czytanie byto
dla niego tak wielkg przyjemnosciag intelektualng, ze stawalo sie jedno-
cze$nie rozrywka.

16 Wsréd nich sg ,wszystkie” dzieta Mickiewicza oraz ,,cze$¢” Stowac-
kiego, Sienkiewicza, Reymonta, Krasifiskiego, Marii Szpyrkéwny (autorka
popularnych w miedzywojniu powiesci o tematyce patriotycznej, obycza-
jowej i marynistycznej) ,,i innych” (59).

17" Zob. ilustracje w: A. Kustra, Wspomnienie o Wtadystawie Samku. 100-lecie
urodzin (1907-2007), ,Glos Tyczyna” 2007, nr 7.
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Zapamietalam Wtadystawa jako osobe bardzo religijng i po-
bozng, zawsze chetnie wszystkim pomagat, byt bardzo mily,
kulturalny i uczynny. Zawsze starat si¢ tak zachowywa¢, aby
nikomu nie robi¢ przykrosci. Byt zbyt delikatny jak na tamte
czasy, wie$ przeciez wymagala sily i zdrowia. Niestety, jed-
nego i drugiego natura mu poskgpita. Czasem mysle sobie,
Ze zabila go bieda. Po Samku pozostal na cmentarzu w Borku
Starym skromny pomnik (powstat z inicjatywy Andrzeja Szu-
lara i mojego meza). Dawniej przechodzgc kolo niego cze-
sto zastanawiatam sie, co jeszcze Wladystaw Samek mogtby
zrobi¢ czy napisaé, oczywiscie, gdyby zyl. Za Zycia robil tak
duzo, kochatl ksigzki, bo wiedzial, ze tylko dzieki nim zdo-
bywa sie¢ wiedze. Samek byt typem spolecznika, byt bardzo
otwarty, chcial naprawia¢ caly $wiat, interesowat sie wszyst-
kim. Zawsze burzy! si¢, gdy dostrzegatl niesprawiedliwos¢.
Mysle, ze przyczyna tkwita w tym, Ze sam wiele przecierpiat.
Wiadystaw byt osobg lubiang, miat dobre serce, byta jednak
pewna cecha, ktéra bardzo mu przeszkadzata. Mam na mysli
jego ogromna skryto$¢; Samek potrafit dusi¢ w sobie kazdy
problem. On najwyraZniej nie nadazat za czasami, w ktérych
zyt. Wie§ wymagala pracy, a on byt tak zmeczony i doswiad-
czony przez los i biede, ze chyba nie miat juz sity na dalsza
walke, zycie przeciez jest ciggla walka'®.

Zrédtem religijnosci Wiadystawa Samka byta duchowosé
rodzinnego domu; pami¢tnikarz piszac o swoim ojcu wspo-
mina, ze $§piewal on Godzinki i pieéni religijne (40). Rytm Zzy-
cia catej rodziny wyznaczat kalendarz liturgiczny z codzien-
nymi modlitwami i $wigtami koécielnymi. Osrodkiem, wokét
ktérego skupiato si¢ zycie duchowe, byt klasztor dominika-
néw z sanktuarium Maryjnym w Borku Starym®. Samek brat
udziat w odbywajacych sie tam odpustach i innych uroczy-

18 Wspomnienie o Wiadystawie Samku. Rozmowa z Domicela Kuénierz prze-
prowadzona przez Alicje Kustre, ,Glos Tyczyna” 2005, nr 8.

19 Dzieje tego miejsca Samek przedstawia dos¢ dokladnie, wyraznie iden-
tyfikujac sie z nim, pisze ,nasz klasztor” (38).
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stoSciach przezywajac je w sposob, ktéry niekiedy mozna by
uznaé za bliski stanom mistycznym?. Obecno$¢ Boga potra-
fit dostrzec w codziennych wydarzeniach?. Pod wplywem
uroczystosci zwigzanych z koronacja obrazu Matki Boskiej
obudzila si¢ w nim che¢ wstgpienia do zgromadzenia domi-
nikanéw, a zrezygnowat z niej zdajac sobie sprawe, ze przy
ubogiej kondycji materialnej jego rodziny nie bedzie sta¢ na
finansowanie szkoly Sredniej (47).

Waznym elementem zycia religijnego jest stosunek Wta-
dystawa Samka do duchowienistwa; szczegélnym szacun-
kiem darzy on tych duchownych, ktérzy potrafig taczy¢ au-
torytet religijny z umiejetnoscia kierowania wiejska spotecz-
noscig i pracowania nad wzmocnieniem jej kondycji o$wia-
towej, kulturalnej i gospodarczej?. Stanowisko wobec ducho-
wienistwa wyraza w sposob, ktéry mozna by nazwa¢ zdro-
worozsagdkowym i $§wiadczacym o umiejetnosci zracjonali-
zowania przemys$lanego problemu:

Moje stanowisko wobec duchowieristwa mozna okresli¢ pro-
sto: jako wierzacy katolik w kazdym ksiedzu widze kaptana
i mam dla niego uszanowanie, stucham jego kazan jako stéw
bozych. Natomiast gdy patrze na ksiedza jako czlowieka, sta-
ram si¢ oceniaé jego czyny wedlug miary na jaka zastuguje.
Jego zycia prywatnego nie mieszam z zyciem duchowym jak
to czynig wrogowie religii, dla ktérych uciechq sg btedy ksiezy

20 Np. obserwujac wieczorng procesje, Samek ma wrazenie, ze unosi sie
nad ziemiag (41).

2l Np. gdy rodzice nie podzielajg jego radosci z pierwszego $niegu, pa-
mietnikarz pisze: ,M6j Boze — myslatem sobie — jacyz to oni sg niespra-
wiedliwi ...”

22 Jako przyklad takiego duchownego W. Samek wskazuje ks. Wactawa
Bliziniskiego (69), posta i senatora, ktéry jako proboszcz w Liskowie koto
Kalisza kierowat zyciem tej miejscowosci, zaktadajac m.in. szkoty, sieroci-
niec, mleczarnie, Kase Stefczyka, kétko rolnicze, dom ludowy i osrodek
zdrowia.
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i o takie posadzajg wszystek kler, co jest wielkg niesprawie-
dliwoscia. Nie mozna réwniez zada¢ od kazdego ksiedza czy
inteligenta, aby bral udziat w pracy spolecznej, poniewaz nie
kazdy sie do niej nadaje, nie kazdy obdarzony jest organiza-
torskim talentem... (70).

Trudno byloby jednak ogranicza¢ Zycie religijne Wta-
dystawa Samka tylko do pogtebionej duchowosci ludowej
i do relacji z ksigzmi. W jego domowej bibliotece znajdowaly
sie ksigzki swiadczace o poszukiwaniach jeszcze innych po-
zioméw zycia duchowego (m.in. Filotea $w. Franciszka Sa-
lezego, uwazana za klasyczny przewodnik Zycia mistycz-
nego). Charakterystyka osobowosci pamigtnikarza podana
we wczeéniej cytowanym fragmencie wspomniert Domiceli
Kuénierz $wiadczy o jego umiejetnosci wewnetrznego wy-
ciszenia, o ustaleniu hierarchii wartosci ze szczeg6lnym do-
cenieniem tych niematerialnych, i na skupieniu si¢ w zy-
ciu codziennym na potrzebach bliznich. Wszystko to $wiad-
czy¢ moze o szczegblnym uksztattowaniu przez Samka wta-
snej duchowosci, ,wedtug zasad Chrystusowych” (63), jak
sam pisal.

Inng warstwg osobowosci Wiadystawa Samka jest jego
glebokie poczucie patriotyzmu, ktére zrodzito si¢ w cza-
sie czteroletniej edukacji szkolnej. Pamigtnikarz pisze m.in.
o ,przepieknych wyktadach” (38) nauczycielki, dotyczacych
historii Polski. Wsréd tematéw pojawiali sie nasi wiad-
cy (m.in. Kazimierz Wielki, Jadwiga, Jan III Sobieski) oraz
obecne byly wielkie wydarzenia historyczne (chrzest Lit-
wy, obrona Czestochowy, Odsiecz Wiederiska, Ractawice).
Samek szczegélnie byl przywigzany do postaci Tadeusza
Kosciuszki; setna rocznica jego $mierci obchodzona w ro-
ku 1917 wigzala sie¢ z nabozeristwem w kosciele parafialnym
oraz uroczysto$cia w szkole. Towarzyszyly jej okoliczno-
Sciowe przemoéwienia kierownika szkoty i nauczycielki, wy-
gloszone przy ozdobionym kwiatami portrecie ,naczelnika
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Kosciuszki” oraz od$piewanie poloneza ,Patrz, Kosciuszko,
na nas z nieba”.

Poczucie patriotyzmu w $rodowisku rodzinnym, w kté-
rym Samek wyrastat, byto czyms$ oczywistym. Pamigtnikarz
entuzjastycznie relacjonuje wojenng stawe Legionéw oraz na-
dzieje zwigzane z oczekiwaniem na powstanie wolnej Polski.
Gdy po odzyskaniu niepodlegtosci rzad w chwili najwiek-
szego zagrozenia panstwa, w roku 1920, rozpisal pozyczke
panistwowg, ojciec pamigtnikarza mimo calej swojej nedzy
wylozyl na ten cel znaczng dla niego kwote tysigca pieciuset
marek (48).

* X F

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy stwierdzic,
ze Wladystaw Samek byt osobowoscig wyjatkowa. Diagnoza
ta staje sie oczywista zwlaszcza wtedy, gdy uwzglednimy
tragiczng sytuacje materialng srodowiska, z ktérego sie wy-
wodzit. Mimo przeciwnosci, ktére stawaly na drodze jego
zycia, dzieki talentowi i pracowito$ci stat si¢ postacig majaca
wielkie zastugi dla rodzinnej wsi, a dzigki pamig¢tnikowi oraz
dorobkowi literackiemu jest tworca zastugujacym na trwate
miejsce w pamieci przekraczajgcej granice Srodowiska lokal-
nego. Jego uksztaltowana w tak trudnych warunkach ducho-
wos¢ —jak to wyrazit sam -, wedtug zasad Chrystusowych”,
przynosi chlube i jemu, i rodzinie, i KoSciotowi.



Ewa Nowak

Rodzina Ulméw w literaturze

Otwarcie 17 marca 2016 r. Muzeum Polakéw Ratuja-
cych Zydéw podczas Il wojny $wiatowej im. Rodziny Ulméw
w Markowej przyczynilo si¢ do rozpowszechniania wiedzy
na temat tej wyjatkowej rodziny. Za sprawg mediéw, Insty-
tutu Pamieci Narodowej oraz oséb zaangazowanych coraz
wiecej ludzi uswiadamia sobie, kim byli Wiktoria i Jozef
Ulmowie.

Jézef Ulma urodzit sie 2 marca 1900 r. w Markowej. Po-
chodzacy z ubogiej rodziny chtopak ukoniczy? czteroklasowa
szkole powszechng. W wieku dwudziestu jeden lat zostat
powotany do stuzby wojskowej. Juz jako dorosly mezczy-
zna uczeszczal do szkoly rolniczej w Pilznie, ktérg ukon-
czyl z wyréznieniem. Byl wybitny nie tylko jako uczenr, ale
tez jako mieszkaniec wsi. Miat wiele zainteresowan, wcielat
w zycie nowinki techniczne — hodowat pszczoly i jedwab-
niki, byl bibliotekarzem, uprawiat warzywa, mial szkoétke
drzewek owocowych, aktywnie dzialat w Zwigzku Mto-
dziezy Wiejskiej ,Wici”. Sam skonstruowal aparat fotogra-
ficzny, dzieki czemu mogt realizowac najwigeksza ze swoich
pasji. Do dzi$ zachowato si¢ wiele zdje¢ wykonanych jego
reka i sg one Zrédlem informacji na temat dawnej wsi i jej
mieszkancow.
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Jego zona, Wiktoria Niemczak, urodzita si¢ 10 grudnia
1912 r. réwniez w Markowej. Pochodzita z wielodzietnej ro-
dziny, wczesnie stracita matke. Swoja edukacje realizowata
na Uniwersytecie Ludowym w Gaci. W 1935 r. wyszta za maz
za Jozefa Ulme i rok pdzniej zostala matka ich najstarszej
corki Stanistawy. Potem kolejno urodzita w 1937 Barbare,
1938 Wiadystawa, w 1940 Franciszka, rok p6Zniej Antoniego
i w 1942 Marie.

Ulmowie mieli plany zwigzane z zakupem ziemi na
wschodzie Polski, ale wojenna zawierucha nie pozwolita ich
zrealizowad i sprawila, ze poglady i wiara malzeristwa zo-
staly wystawione na prébe, z ktérej wyszli zwyciesko. W mu-
zeum w Markowej znajduje si¢ Biblia, w ktérej Ulmowie
podkreslili fragment méwiagcy o mitosiernym Samarytaninie.
Te stowa oraz czesta lektura Pisma Swietego, codzienna mo-
dlitwa, o czym wspominali $wiadkowie, uczestnictwo w na-
bozeristwach miaty duzy wptyw na Zycie rodziny. Nowy Rok
zaczynali modlitwa, po karnawale uczestniczyli w nabozen-
stwach wielkopostnych. Swiecili palmy, pisanki i pokarmy,
poboznie przezywali Wielki Tydzieni. Brali udziat w Spiewie
litanii podczas majéwek i uczestniczyli w procesjach w cza-
sie oktawy Bozego Ciata. Skfadali dziekczynienie za plony
i niedli wierice dozynkowe, by prosi¢ o btogostawieristwo.
Swigcili ziarno na nowy zasiew, uczeszczali na nabozefistwa
rézancowe i regularnie spowiadali si¢ z okazji postu i ad-
wentu. W listopadzie kierowali swe mysli i modlitwy za
zmartych, a przy wieczerzy wigilijnej Spiewali koledy. Kazdy
dzieni zaczynali modlitwg, czytaniem Biblii i Spiewaniem Go-
dzinek. To wszystko budowalo duchowos¢ matzenstwa i po-
ciggalo za sobg wybory $wiadczgce o glebokiej wierze J6zefa
i Wiktorii. Ich system wartoSci, zycie wewnetrzne, zyciowe
wybory, codzienna postawa wynikaty SciSle z wiary kato-
lickiej. Oboje wychowali sie w rodzinach wierzacych, wraz
z dorastaniem sami angazowali si¢ w zycie religijne para-
fii i spotecznodci markowskiej, a potem jako matzonkowie
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praktykowali codzienng modlitwe i regularnie uczestniczyli
w nabozenistwach.

W czasie wojny, najprawdopodobniej w 1942 r., pomogli
Zydom wykopa¢ ziemianke w poblizu ich chatupy i dbali
o dostarczanie im zywnosci i potrzebnych rzeczy. Jednak
schronienie zostato zdemaskowane, a ukrywajacy si¢ zostali
zamordowani przez Niemcéw. Matzonkowie nie zrazili sie
tym faktem i przyjeli kilkoro Zydéw pod swéj dach, dajac
im schronienie do czasu $mierci wszystkich.

Wiosng 1944 rodzing Ulméw odwiedzit granatowy po-
licjant Wiodzimierz Le$ (z pochodzenia Ukrainiec), ktéry
wczedniej zagarnat majatek rodziny Szalléw. Najprawdopo-
dobniej to on doniést na Ulméw. W nocy 24 marca niemieccy
zandarmi z posterunku w Lancucie podjechali pod dom, wy-
wlekli z niego ukrywajacych sie Zydéw oraz Polakéw. Roz-
strzelali J6zefa Ulme, a takze jego zone bedaca w zaawan-
sowanej cigzy i szostke dzieci (8-letnig Stanistawe, 6-letnia
Barbare, 5-letniego Wtadystawa, 4-letniego Franciszka, 3-let-
niego Antoniego i péttoraroczng Marig). Razem z Ulmami
zgineli wszyscy ukrywani Zydzi. Zmarlych zakopano w dole
przy domu, ale mieszkanicy wsi mimo kategorycznego za-
kazu przeniesli zwloki na parafialny cmentarz. Stad wia-
domo, ze u Wiktorii nastgpita akcja porodowa.

13 wrzesnia 1995 r. J6zef Ulma i jego Zona zostali po-
$miertnie odznaczeni medalem Sprawiedliwy wéréd Na-
rodéw Swiata. Dzieci pominieto, poniewaz wedtug izrael-
skiego prawa medal jest przyznawany osobom powyzej trzy-
nastego roku zycia. 24 marca 2004 w Markowej odstonieto
poswiecony im pomnik. 25 stycznia 2010 prezydent Lech
Kaczynski poSmiertnie odznaczyt matzenstwo Ulméw Krzy-
zem Komandorskim Orderu Odrodzenia Polski.

W 2003 r. biskup pelpliniski Jan Bernard Szlaga otworzyt
proces beatyfikacyjny 122 polskich meczennikéw z okresu
IT wojny $wiatowej. Byli wéréd nich Jézef i Wiktoria Ulmowie
oraz szescioro ich dzieci. W 2017 r. Kongregacja Spraw Kano-
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nizacyjnych zezwolita, aby archidiecezja przemyska przejeta
prowadzenie procesu rodziny Ulmoéw. Jesli dojdzie do be-
atyfikacji, pierwszy raz si¢ zdarzy, ze nienarodzone dziecko
zostanie dotgczone do grona btogostawionych.

Tragiczny los rodziny Ulméw stal si¢ symbolem me-
czeristwa Polakéw mordowanych za pomoc Zydom w cza-
sie II wojny $wiatowej. Otwarcie przez prezydenta Andrzeja
Dude Muzeum Polakéw Ratujgcych Zydéw podczas IT wojny
Swiatowej 17 marca 2016 r. przyczynito si¢ do zainteresowa-
nia bohaterska rodzing z Markowej i bohaterstwem innych
Polakéw nie tylko w regionie, ale w catym kraju i poza gra-
nicami ojczyzny.

Do konica XX w. historia rodziny Ulméw znana byta je-
dynie w okolicach Markowej i nielicznym osobom. W 1974 r.
ukazala si¢ antologia Jerzego PleSniarowicza zatytulowana
Wiersze z rzeszowskiego, a w niej znalazl sie wiersz Wero-
niki Wilbik-Jagusztynowej po$wiecony zdarzeniom w Mar-
kowej. Tytul utworu nawigzuje do mitologii greckiej. Niobe
z Markowej oddaje tragizm pamietnego ranka i sugeruje in-
terpretacje. Za sprawg miejscowego proboszcza Stanistawa
Lei oraz pochodzacego z Markowej pracownika Instytutu Pa-
mieci Narodowej Mateusza Szpytmy tragedia stala sie znana.
Zaczely sie pojawiac pierwsze artykuly i ksigzki o Ulmach,
a dotyczyty one historii zycia. Jednym z autoréw jest wiasnie
Mateusz Szpytma. Wraz z Jarostawem Szarkiem w ksigzce
pod tytutem Rodzina Ulméw ukazali historie tych ludzi. Na-
stepnie powstala ksigzka Mateusza Szpytmy Sprawiedliwi
i ich $wiat poruszajgca sprawe pomocy przesladowanym Zy-
dom, zawierajgca liczne fotografie wykonane przez J6zefa
Ulme. Z czasem bohaterska postawa markowskiej rodziny
stafa sie inspiracjg dla twoércéw. Pojedyncze wiersze zaczety
pojawia¢ si¢ na stronach internetowych, potem artykuly
w lokalnej prasie, nastepnie krajowej. W IV Ogoélnopolskim
Konkursie Literackim ,Plyng¢ pod prad” Sandra Kuchar-
ska z Gimnazjum nr 3 im. Jézefa Pilsudskiego w Lukowie
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za wiersz pod tytulem Ulma — sprawiedliwy wsréd narodéw
otrzymata III nagrode. Na jednym z portali internetowych'
znajduje sie tekst Jozefa Jezowskiego zatytulowany Rodzina
Ulméw. Wiersz méwi o bohaterstwie J6zefa w sposéb poru-
szajacy i wielce wymowny.

W szczegblny sposéb pamieé¢ o markowskiej rodzi-
nie uczcita Maria Szulikowska, autorka az trzech pozycji
ksigzkowych poswieconych Stugom Bozym. Przemyskie wy-
dawnictwo dzialajgce przy archidiecezji wydato w 2017 r.
ksigzke zatytulowang Markowskie bociany. Napisana wlasnie
przez Szulikowska historia opowiada dzieje rodziny Ulméw
na podstawie dokumentéw i dostepnych Zrédet, ale autorka
polaczyta dokument z fabulg i wprowadzita elementy opo-
wiadania, dzieki czemu uzyskala szczegolny efekt. Ksigzka
przestala by¢ szorstka relacjy na podstawie wspomnien,
a stata sie fabularyzowang opowiescig o rodzinie, jakich pew-
nie bylo wiele. Bohaterowie stali si¢ zywymi i realnymi po-
staciami, ze swymi marzeniami, nadziejami, troskami i le-
kami. Wiktoria to troskliwa matka i oddana Zona, realizujaca
swe powolanie katolickiej kobiety. Podobnie J6zef jawi sie
jako zatroskany ojciec i czuly maz. Oboje z pokorag przyj-
muja, co daje Bég. Ciesza si¢ z matych rzeczy, marza o lep-
szej przysztoéci dla siebie oraz swoich pociech i starajg sie
zy¢ ewangelicznymi zasadami. Wojenna rzeczywisto$¢ wcho-
dzi w poukfadane zycie i zmusza do podjecia zdecydowa-
nych krokéw. Zyjac autentycznie i prawdziwie trescig Ewan-
gelii, Ulmowie podjeli decyzje o wsparciu rodziny zydow-
skiej, co sprowadzito na nich nieszcze$cie. W ksigzce czy-
tamy o bdlu ojca, ktéry uswiadamia sobie, ze oto nadeszia
ich ostatnia godzina. Wiktoria mocno poruszona wydarze-
niami przed czasem dostaje boléw porodowych. Bolesé czuje
tez w sercu, majac Swiadomos$é rozgrywajacej sie tragedii.

1 https: //poezjal20.pl.tl/ RODZINA-ULM %D3W.htm
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Szulikowska, wyobrazajac sobie egzekucje tych ludzi, mimo
dramatyzmu sytuacji wprowadzita spokéj i pokore, matzen-
stwo odchodzi z nadziejg na spotkanie z Bogiem, troche za-
skoczone, ale zupelnie pogodzone i spokojne. Czy tak byto,
nigdy si¢ nie dowiemy. Pozostang tylko pytania i domysly.
Pewne sa wspomnienia §wiadkéw pamietajagcych zamordo-
wane malzenstwo.

Maria Szulikowska dotarta do dokumentéw i relacji,
ktére odstaniajg przed czytelnikiem duchowe zycie Wikto-
rii i Jézefa. Od najmlodszych lat oboje wzrastali w duchu
religii katolickiej. Angazowali si¢ w dziatalnoé¢ Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy. Jako aktorzy amatorskiego teatru
wystepowali m.in. w jasetkach. To wszystko odbijato si¢ na
zyciu codziennym. Gleboko zakorzenione zasady moralne
pozwalaly matzonkom tworzy¢ rodzing na wzoér tej z Na-
zaretu; pelng mitosci, zaufania i otwartosci na plany Boga.
Wiktoria byta jak ptodny szczep winny w zaciszu ich domu,
a dzieci, owoce miloSci, niczym gatazki oliwne dookota stotu.
Jozef, jak jego $wiety patron, dbat z troskg o sprawy mate-
rialne i otaczal milto$cig. Duchowe zycie matzonkéw odbijato
sie na codziennym postepowaniu, w codziennej pracy dla
innych. Najpierw dla dzieci — zwykta krzatanina w domu
i obejsciu, wspdlne positki, nauka nie tylko czytania i pisana,
ale réwniez, a moze przede wszystkim, modlitwy, wiary, mi-
tosci i szacunku do drugiego cztowieka. Ewangeliczne prze-
stanie dotyczace relacji w rodzinie jest widoczne w Zzyciu
Ulméw. Zona byta poddana mezowi, maz mitowat Zone,
dzieci byly postuszne kochajgcym ich rodzicom.

Maria Szulikowska podkreséla, ze fundamentem rodziny
byty mitos¢, praca i wiara. To pozwalalo matzonkom przyj-
mowac z radoscig kolejne dzieci, wychowywa¢ je w duchu
chrzescijaristwa i by¢ wzorem dla nich oraz znajomych. Co-
dziennoé¢ uptywata zgodnie z dewizg ora et labora, dzieci
widzialy rodzicéw zajetych ciezka praca przeplatang zar-
liwg modlitwa. Ewangeliczne zasady byly powodem wybo-
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row zyciowych matzonkéw. Najpierw w codziennym Zyciu
wobec rodziny, dzieci, sgsiadéw i znajomych, a pézniej wo-
bec obcych, ktérzy potrzebowali pomocy i wsparcia. Nie dali
sie zastraszy¢ ztu, nie ugieli si¢ pod presja i z odwaga opo-
wiedzieli si¢ po stronie dobra.

W ksigzce Markowskie bociany oprécz wspomnianej wy-
zej historii oraz $wiadectw dotyczacych task otrzymanych za
wstawiennictwem Ulméw znalazly sie réwniez pojedyncze
wiersze poswiecone pamieci Jézefa i Wiktorii. Szulikowska
wplotla je miedzy rozdziaty, tworzac z nich krétka poetycka
opowieé¢. Dom to nie tylko dach i cztery Sciany ze sprzetami,
to przede wszystkim mitos¢. Ona jest silg rodziny i zawsze
pozwoli zwyciezy¢. Te kilka utworéw to zaledwie poczatek,
poniewaz w 2018 r. ukazat si¢ zbiér wierszy Kwiaty pamieci,
liczacy ponad szeéc¢dziesigt utworéw. Jeszcze bogatszy jest
kolejny tom zatytutowany Réze nad grobem, wydany w 2019 r.

Zgromadzone w obu zbiorach wiersze w bezposredni
lub posredni sposéb nawigzujg do bohateréw i wydarzen
z 24 marca 1944 r. Opowiadajg histori¢ mitosci Jézefa i Wik-
torii, przypominajg narodziny kolejnych dzieci witanych na
Swiecie przez kochajacych rodzicéw. Méwig o codziennym
zyciu, trudzie ojca i matki, wzrastaniu dzieci, postepach
w nauce Stasi, wzajemnej trosce rodzenistwa, zabawie i na-
dziei. W ten sielski obraz wdziera si¢ donosiciel, ktéry burzy
spokdj i doprowadza do tragedii. Maria Szulikowska pyta
zandarma, czy nie ma wyrzutéw sumienia, czy krzyk zabija-
nych dzieci nie budzi go ze snu, czy przed oczami nie widzi
przerazonych buzi malych ofiar. Z wyrzutem przypomina
mu noc przed zbrodnig, rabunek na zmartych i blady dzien,
ktéry jednak wstal, mimo tak okrutnej zbrodni. Na koniec
dobitnie podkresla, Ze ona pamieta o tych zdarzeniach.

Wiele wierszy ma wielki fadunek emocjonalny, co nie
dziwi, bioragc pod uwage to, co sie rozegrato tuz przed swi-
tem 24 marca 1944 r. W przejmujacym tonie podmiot li-
ryczny zwraca sie¢ do Wiktorii, J6zefa i kazdego dziecka
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z osobna. Oplakuje ich ofiare, oddaje hold i szuka spra-
wiedliwosci, ale zawsze w wymiarze chrzescijafiskiego mi-
tosierdzia. Wiersze majg przypominaé, by ofiara nie byla
daremna. Ulmowie jawia si¢ w wierszach Marii Szulikow-
skiej jako cisi Samarytanie z Markowej, ktérzy przez krzyz
szli do chwaly nieba2 Zbrodnia zostata okredlona jako wio-
senne zniwa, zupelnie wbrew logice®. Bardzo przejmujacy
jest wiersz Szansa po$wigcony nienarodzonemu dziecku, kt6-
remu nie bylo dane dozna¢ cieptej dtoni matki, zobaczy¢
zieleni traw, zyczliwego spojrzenia. Dzien przedwczesnych
narodzin stal si¢ zarazem dniem okrutnej $mierci z rak
drugiego czlowieka. Utwoér Pierwsze oczekiwanie méwi o ra-
dosci i do$wiadczeniach rodzicéw witajgcych pierworodne
dziecko. Wszystko jest wyjatkowe, bo doSwiadczane pierw-
szy raz.

Inne utwory, oznaczane datami narodzin mlodszych
dzieci, ukazujg czas $miechu, radosci, zabawy, wzrastania.
Im mlodszym dzieciom utwor jest poSwiecony, tym czesciej
pojawiajg si¢ nuty leku, bolu i goryczy, ale nie wszystkie
wiersze s utrzymane w tonie smutku. Nie brak w tych zbio-
rach tekstow pelnych refleksji i zadumy, sg tez takie, ktére
moéwig o radosnych chwilach, wspélnych zajeciach, codzien-
nej krzataninie, mniejszych i wiekszych radosciach. Jednym
stfowem, samo Zzycie, ktére sktada si¢ z pojedynczych chwil,
jakie czas nawleka jak paciorki rézarica, dobre miesza ze
zlymi, smutne przeplata radosnymi i dodaje takie zwyczajne,
szare i proste, a tych jest najwiecej.

Zycie rodziny Ulméw od dawna wptywa na duchowo$é
markowskiej parafii, a za przyczyng autoréw ksigzek ksztal-
tuje postawy coraz wigkszej spotecznosci w Polsce. Maria
Szulikowska w swych wierszach zwrécita uwage na wiele

2 M. Szulikowska, Kwiaty pamigci, s. 57, Cisi Samarytanie z Markowej.
8 Tamze, s. 56, Brak logiki.
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aspektow zycia i uwypuklila liczne elementy Zycia codzien-
nego. W niektérych utworach mocno zaakcentowata sprawy
duchowe. Rodzing Ulméw wskazata jako wzér do nasla-
dowania dla chrzescijan: ,Rodzino Ulméw, wspélnoto mi-
tosci, jak i8¢ do nieba, pokaz najprosciej”s. Niebo jest na-
szym przeznaczeniem, zatem to, co duchowe, winno by¢
najwazniejsze i cho¢ bywa, ze trzeba wypi¢ kielich gory-
czy, serca w gore, bo celem jest drugi brzeg. W rodzinie
stowo staje sie ciatem, mieszka miedzy ludZmi, a sitg staje sie
Bég. Milos¢ zwycigza wszystko, a celem jest zycie wieczne,
do ktérego idzie si¢ przez krzyz. Blogostawionymi sg prze-
Sladowani i cierpigcy dla Chrystusa. Autorka zaznaczyla,
ze drzewo i serce poznaje si¢ po owocach, a Ulmowie wy-
dali piekne owoce, oddajac zycie za innych, zgodnie z ewan-
gelicznym przykazaniem miloSci. B6g nagrodzi oddanych,
da wieczne mieszkanie i nowg szate godowa, uleczy rany.
Przyjdzie w konicu czas sprawiedliwosci i zostang wynie-
sieni na oltarze, a juz dzi§ s3 wzorem dla innych. Za ich
przyczyna ptyna ku niebu modlitwy i prosby. Zycie duchowe
tych, ktérzy poznaja bohaterska rodzine, zaczyna sie zmie-
nia¢ i pogtebiac.

Jesienig roku 2018 do Szkoty Podstawowej im. Stug Bo-
zych Rodziny Ulméw w Markowej dotart zeszyt z napisa-
nymi odrecznie utworami poswigconymi rodzinie Ulméw.
Ich autorkg jest Katarzyna Jasztal. W liScie skierowanym do
adresata wyrazita nadzieje, ze utwory sie spodobajg i zo-
stang wykorzystane podczas pracy dydaktycznej. Autorka
nazwala dzieto roboczym zbiorkiem, a zawiera on ponad
dwadzieScia wierszy. Niektére z nich s3 opatrzone cyta-
tami z twoérczoSci m.in. Bolestawa Le$miana, Juliana Tu-
wima, Wladystawa Broniewskiego, Janusza Pasierba, Stani-
stawa Wyspiariskiego, Wojciecha Baka, Jerzego Lieberta, Jana

* M. Szulikowska, Kwiaty pamigci, s. 49.
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Twardowskiego, Tadeusza Nowaka. Mozna je potraktowac
jako motta i dzieki temu szerzej spojrze¢ na poruszane pro-
blemy. W wierszach Jasztal przeczytamy o Jézefie — fotogra-
fie, ktéry wychodzi do sadu, by utrwala¢ wyjatkowe krajo-
brazy, Wiktorii — matce, ktéra pochyla si¢ nad kotyska i o Le-
siu — donosicielu, ktérym targaja wyrzuty sumienia i ktérego
drecza koszmary. Same tytuly: Apokalipsa, Dzieci Golgoty, Sa-
marytanski wiatr, Psalm rodziny Ulméw zaczynajacy si¢ sto-
wami ,Badz nam litosciw”, Getshemani, Ostatni sen, Przyje-
chali nocg, Co si¢ dzieje?, Przeczucie i Zaskoczony sa bardzo
wymowne. Za nimi kryja si¢ stowa niepokoju, bélu i udreki.
Utwory sa utrzymane w nastroju smutku, poczucia zagroze-
nia i ztowieszczego oczekiwania. Podobnie jak wiersze Szu-
likowskiej, nawigzujg do wydarzen biblijnych, dotyczacych
niewinnej ofiary Chrystusa i wskazujg na Zrédto duchowej
sity Ulmoéw.

Oprécz tych pelnych bélu, wyrzutu i cierpienia jest
kilka utworéw traktujacych o spokojnym codziennym zy-
ciu. Ubogi Jézef méwi, ze nie ma nic, co moéglby ofiaro-
wacé ukochanej, jedynie serce pelne mifosci i sad za domem.
Z czulodcig i troskg odnosi si¢ do brzemiennej Zzony, ktéra
nosi owoc ich mitosci. Zwraca si¢ do niej stowami zaczerp-
nietymi ze Starego Testamentu: ,Piekna jeste$, przyjaciétko
moja”. Jednak kazdy z tych wierszy zawiera w tresci jakie$
aluzje, odniesienia do strasznej zbrodni. Mozna powiedzie¢,
ze wiersze wieszczg tragedie, ktéra jest nieuchronna i nie
mozna o niej méwic¢ bez tez i bélu.

Literatura zaré6wno o charakterze dokumentarnym, jak
i beletrystycznym moéwigca o rodzinie Ulméw nie jest bo-
gata, ale z kazdym rokiem jest jej coraz wiegcej. W historii
bohateréw jest wiele znakéw zapytania i z pewnoscig nie
na wszystkie pytania uda si¢ odpowiedzie¢. Postawa boha-
terskiej rodziny moze budzi¢ mieszane uczucia, zwlaszcza
w czasach holdowania mifosci wtasnej i wygodnictwu. Juz
fakt gromadki dzieci dla wielu jest nie do przyjecia. Poja-
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wiaja sie opinie, Zze przy tylu pociechach nalezato najpierw
chroni¢ najblizszych, a narazanie na utrate zycia jest postrze-
gane jako lekkomys$Inoé¢. Jednak glebsza refleksja musi pro-
wadzi¢ do wnioskéw, ze ludzie kierujacy si¢ w zyciu ewan-
gelicznymi wskazaniami nie mogg zy¢ inaczej. Jeéli nie moge
zy¢é w kraju, gdzie zycie ludzkie i jego godnos¢ sg najwyz-
szg wartoScig, to uleganie presji zla stanie si¢ gehenng. Boha-
terstwo staje si¢ wtedy jedynym wyjsciem, by ocali¢ wiare,
nadzieje i mitoé¢, ktére nierozerwalnie wigzg si¢ z nauka
plynacg z Ewangelii.

* % F

Jozef i Wiktoria pozostali wierni swym przekonaniom,
za co oddali zycie wraz ze swymi dzie¢mi. Ich ofiara przy-
czynila si¢ i nadal przyczynia do glebokiej zadumy nad sen-
sem zycia, stala si¢ wzorcem i ciggle oddziatuje na lokalng
ludnos¢, ksztattujac i zmieniajac jej duchowe Zzycie. Co roku
w rocznice $Smierci UlIméw w szkole podstawowej noszacej
ich imi¢ odbywaja si¢ uroczyste akademie. Organizuje si¢
konkursy recytatorskie, plastyczne i wiedzy po$wiecone pa-
tronom szkoly. Przed Bozym Narodzeniem uczniowie de-
koruja choinke dla Ulméw. W kosciele parafialnym sa do-
stepne obrazki z modlitwg za wstawiennictwem Stug Bo-
zych, a w parafialnych dokumentach pojawiajg si¢ zapisy
task otrzymanych za wstawiennictwem rodziny Ulméw. Nie
tylko z okazji 1 listopada harcerze i uczniowie odwiedzaja
grob zamordowanych. Liczne wycieczki mlodziezy i doro-
stych, réwniez z Izraela, zostawiaja dowody pamieci przy
pomniku i na nagrobku bohateréw. Organizowane sa wy-
stawy fotografii J6zefa Ulmy oraz zajecia w muzeum. Nawet
sad upamietniajacy ofiary wojny w jakims stopniu wplywa
na zycie duchowe odwiedzajacych Markowa.

Wiersz Marii Szulikowskiej Egzekucja w Markowej zostat
zaspiewany przez grupe Soul Sanok. Teledysk cieszy sie
duzym zainteresowaniem spotecznosci internetowej. W te-
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atrze im. Wandy Siemaszkowej w Rzeszowie mozna obej-
rze¢ sztuke moéwiaca o naszych bohaterach. I tak zycie zato-
czyto wielkie koto; na duchowos$¢ J6zefa i Wiktorii wpltyneta
przedwojenna spoleczno$¢ markowska, a dzi$ oni oddziatuja
na duchowo$¢ mieszkaricéw parafii i kraju.



Teresa Jabloniska, Mariusz Zemlo

»1 to jest piekno Boga” —
co$ z duchowosci artysty Edwarda Jurszewicza
(1927—2004)

Edward Jurszewicz — malarz, rysownik, rzezbiarz
w drewnie. Urodzony w 1927 r. w Wilnie. Od 1945 r.
mieszkat i tworzyl w Bialymstoku. Z wyksztalcenia technik
budowlany; wieloletni pracownik Biura Projektéw i Urba-
nistyki Miejskiej Rady Narodowej. Mimo bardzo dobrych
opinii wprowadzajacych: Jézefa Lotowskiego (wiceprezesa
7.0. Okr. Bialystok, Sekcja Malarstwa, leg. nr 514) i Stani-
stawa Wakulifiskiego (Okr. Biatystok, Sekcja Rzezby, nr leg.
2770), a takze zaswiadczent innych oséb (11 IX 1978, L. Je-
siecki, kierownik Domu Kultury Budowlanych; 25 X 1978,
Jerzy Rutkowski, Dyr. Miejskiego Przedsigbiorstwa Wodocig-
gow i Kanalizacji w Biatymstoku; 1 XII 1978, Jerzy Gadkow-
ski, kierownik Domu Kultury Budowlanych) zabrakto zgody
przedstawiciela wladzy okregowej ZPAP na przyjecie go do
Zwigzku Polskich Artystéw Plastykéw. Mimo bardzo dobrze
zdanych egzaminéw do warszawskiej ASP i do Akademii
Sztuk Pieknych w Krakowie — studia mu uniemozliwiono.
Zginat 25 czerwca 2004 r. w aucie odrzuconym sita uderzenia
daleko na take, w drodze do Puszczy Knyszyriskiej, w ktorej
latami malowat i rzezbit, i ktéra zawdziecza Mu zawieszane
na jej szlakach kapliczki.
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Nieco o tajemnicach wnetrza Edwarda Jurszewicza niech
czytelnikom powiedza tego wnetrza nieliczne przejawy — za-
chowane teksty! — odpryski Swiata w pelni znanego jedynie
Stworcy.

Wrazliwoscig artysty

Ruska Madonna

Ikona jak ruska dziewuszka
z wytrzeszczonymi oczami
troche ponura, ale $piewajgca
o mifodci prawie nie dotyka
to Béstwo odwieczne
narysowane w Jej tle

Balsam Jej rgk i oczu

to wszystko co moze Mu da¢
i tak zrodzony zostat

Bog.

Jezus

Kocham Ci¢ muzyka Cyganéw
goraca jak storice

wszystkimi kwiatami puszczy
niech serca mego nie zagluszy nic
Kocham Ci¢ wszystkimi barwami
i calg tesknotg ludzka

! Ponizsze tresci oprécz wezesniej niepublikowanych wypowiedzi Ed-
warda Jurszewicza zawierajg fragmenty zaczerpniete z: Potgga Dobra. O Ed-
wardzie Jurszewiczu i jego twdrczodci, ,Epea. Almanach” 2002, nr 1, s. 75-101;
T. Jabtoriska, Edwarda Jurszewicza stowa ostatnie, ,Bibliotekarz Podlaski”
2004/2005, nr 9-10, s. 177-182; J. Leoniczuk, , Rozumieli to dobrze Grecy...”
Pozegnanie Sp. Edwarda Jurszewicza artysty malarza i rzezbiarza, ,Bibliotekarz
Podlaski” 2004/2005, nr 9-10, s. 183-184.
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Kocham Ci¢ Pigknem

Samego Boga

ktérym i Ty jeste$, Panie
2001

Pigkno Boga

Wszystkiego brak, jest pusto i smutno
bo Ciebie brak JEZU
Tesknie za Tobg chce Cie widzie¢
dotykaé catowaé Twojg Glowe
Panie
Nie boje sie tego tych mysli
Jeste$ jak najlepszy przyjaciel
Wszystko oddatby$ gdybym chciat
Wiem o tym
Nie nic nie chce od Ciebie
Chce tylko Cie widzie¢
Zebys byt w poblizu i nic wiecej
Gdy jest czasami bardzo pieknie wtedy
Przychodzisz razem z tym co widze
I to jest PIEKNO BOGA
12.08.2002

%

Lezata na ogromnym stole w ogromnej kuchni. Przy niej
stal samowar. A dym z samowara pachniat nieraz jak kadzi-
dlo. Zawsze otwarta na niedzielnym czytaniu. Lezala tam,
gdzie Dziadek siedzial, posrodku tego wielkiego stotu. Do-
okofa — petno rodziny: Babcia, Rodzice, Ciocia, Wujaszkowie
—1ija, jedynak, chlongcy te atmosfere, zarazem wyrywajacy
sie duszg i cialem do kolegéw, do swoich rysunkéw, nad
Wilig, na taki.

Dziadek albo sam czytal Biblie (po fragmencie wy-
znaczonym przez Kosciét odczytywat dodatkowo wyimki
wybrane przez siebie), albo wyznaczatl czytajacego. Stowo
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Boze musiato by¢ czytane powoli, z namaszczeniem. Dzia-
dek swoja surowos$cia budzil respekt. Nie lubil pomytek,
wiec czasami az wstrzymywatem oddech: zeby czytajagcemu
udafo si¢ nie pomyli¢. Taka to byla ,dyscyplina biblijna”.
Przy stole cisza byta absolutna. Rozmawia¢ mozna byto tylko
o Biblii.

Stoi mi w oczach ta moja rodzina jak , Ostatnia Wiecze-
rza”. Taki uroczysty nastréj, dostojnos¢, jakas Swietos¢ w po-
wietrzu. To za sprawg Dziadka i jego Biblii. Ksiega byta duza,
w twardych okladkach, i litery byly duze.

*

Dziadek byt starszy od Babci, mySle, ze urodzony w la-
tach Powstania Styczniowego. Straszne czasy przeSladowan
po 1863 roku znat jesli nie z wczesnego dziecinstwa, to z ro-
dzinnych opowiesci, z rozméw najblizszych. Wiedzial, czego
sie trzymac: trzymat si¢ Biblii. Mama nieraz opowiadata mi
0 Murawiowie ,okrutniku” i o tym, jak jego okrucienstwa
wzbudzaty w ludziach nienawié¢. O , wieszatielu” styszatem
nie w szkole, a w domu.

Piotr, Jozef, Jan, Pawel. Czterech braci i dwie siostry:
Maria, moja mama, i Rozalia. Wujaszek Piotr zginat w Cu-
dzie nad Wislg, jako saper. Stryjaszek J6zef sadzat mnie so-
bie na ramieniu i noszac méwit: , Edziu, ro$nij szybciej, p6j-
dziemy bi¢ bolszewikéw. Jeszcze zdazysz”. Zgingt w Sztu-
thoffie. A dowiedziatem sie tego w dos¢ nieoczekiwanych
okolicznosciach. Malowatem alumnat w Tykocinie, z pigk-
nym odbiciem w wodzie. Po glosie rozpoznat mnie jakis
czlowiek, rybak.

— Czy pan nie z rodziny J6zefa Stefanowicza? Glos ma
pan dokfadnie jego.

— To mé6j wujaszek.

— Panie — powiedziat — J6zef wywotal w Sztuthoffie po-
wstanie. Rozbili magazyn z bronig, ale nie dali rady si¢ wy-
dostaé. Niemcy zameczyli wszystkich. Trzymali go po szyje
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w wodzie, zanim zgingl. Niemcy nazywali go ,cygariski
wéijt”; ogolili teb jak wszystkim, ale zostawili mu wasy.
(A Jozef, to wiem, nosit potezne wasy na czeé¢ Pilsudskiego.
Kazdy wilniuk nosit wasy na cze$¢ Dziadka.)

- Dlaczego pan nie zgingt?

— Niemcy zrobili ze mnie kapo, dlatego przetrwatem.

*

Wszyscy w rodzinie grali i $piewali: Matka na gitarze,
na akordeonie. Jézef pieknie $piewat Godzinki — tak glosno
i tak pieknie, ze obcy zachodzili do domu. Lubil $piewac
do Maryi. ,To Kobieta!” moéwil z najwyzszym uznaniem.
,Zeby mi Bog dat takg zone jak Maryja.”

%

We wczesnym dzieciristwie ludzi starych w ogoéle nie za-
uwazatem. I nagle spostrzegtem starcéw: pomarszczonych,
zgarbionych, krzywych.

— Co to — pytam Mame. — Kto to jest?

— Ludzie sie¢ starzeja.

— I co z nimi pézniej sie stanie?

— Musza umrzec.

— Dlaczego?! Aha — pomys$lalem — pewnie zrobili duzo
ztych rzeczy. I to za kare.

Mama byta zdumiona: — Skad ty to wiesz?

Wiedzialem ,z siebie”. To bylo we mnie. Jak sumienie.

*

Miatem niecate 12 lat, tuz przed wrze$niem 39 roku na-
uczycielka Zydéwka powiedziata co$ na Pitsudskiego i jesz-
cze ,Nu, wasza Polska sie skoriczy wkrétce ...” Zatkatem
palcem otwarty kalamarz i cisnglem nim w tablice. Dzien-
nik, zeszyty, twarz nauczycielki — zachlapane. Cisza w klasie.
Wybiegta po dyrektora Piotrowskiego. Przybiegt, niewiele
pytajac chwycit mnie za baki - no, i oberwal po rece. Zabrat
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ksigzki, tornister: ,Ma przyjé¢ matka”. Tornister wykradiem
z kancelarii. Matce powiedzial: ,Wyrzucimy go ze szkoly,
zniewazyl mnie, chcial mnie bi¢, to za duze przestepstwo
wobec klasy.”

- Dwunastoletni chiopak panu zagrazal? — zapytala
matka.

Za dwa miesigce wybuchfa wojna.

*

W 39 roku, kiedy nasi zolnierze opuscili koszary przed
sowietami, przed bolszewikami, ludzie zabierali stamtad,
co moglo sie przyda¢é, za przyzwoleniem polskiego wojska.
Ja znalazltem farby olejne w tubkach. Malowalem z tuby,
na parkanach, kolegéw, glowy, profile. Wtedy, najpewniej
z pomieszczen kapelana wojskowego, zabralem obraz Jezusa
w Ogréjcu, modlitewnik i historie literatury polskiej. Dwu-
nastoletni chfopak — nic wiecej mnie nie interesowato. Obraz
towarzyszy mi do dzis.

*

[Podczas wizyty u Artysty, o obrazie] ,Zabieram. Musi
pan zdawa¢ do ASP. Bedzie pan mie¢ miejsce rektorskie”.
Wtedy postatem pejzaze olejne. Byt czerwiec. Cata noc jecha-
tem pociggiem do Krakowa. Kilkudniowy (dwa - trzy dni?)
egzamin: rysunek — akt, akt weglem, martwa natura temperg,
portret starca. Jak Picasso, w jeden dziers zrobilem wszystko.
,Te prace, ktére pan nadestat — powiedziat prof. Dobrzarski
— wszystkie sa dyplomowe.”

Byfem niemal pewien. Przed ogtoszeniem wynikéw wy-
wotal mnie rektor z prof. Dobrzarniskim: ,Dostalismy tele-
fon. Miejsce rektorskie zajete. Niestety, nie mozemy pana
przyjac.” Przepraszali obydwaj, jeszcze na schodach do Aka-
demii.

Nie wrécitem po swdj plecak z przyborami na strych
ASP, gdzie byliSmy zakwaterowani w spartaniskich warun-
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kach. Od razu na stacje, do Warszawy; nocag — do Biate-
gostoku. Wszystkie obrazy po powrocie zdjaglem ze $cian.
Chciatem pocig¢ nozem. To byl straszny cios.

Profesor Dobrzariski, pamietam, méwil: , Bedziemy ra-
zem projektowac witraze” (prowadzit katedre grafiki); zapa-
lat sie, wiec chyba rzeczywiscie chcial umozliwi¢ mi studia,
a potem nie moégt spetni¢ swojej obietnicy. Przypuszczam,
ze bialostockie UB to mi ,zalatwilo”. Wiedzieli o moim za-
miarze, wigcej: sami proponowali mi studia w Warszawie
za cene wspodlpracy. ,Zrobimy pana asystentem, profeso-
rem - tylko bedziesz pan dla nas pracowat.” Po tym, jak sie
dowiedzieli, ze zamierzam zdawaé¢ do Krakowa, c6z, jeden
telefon....

Od prof. Dobrzanskiego po paru dniach przyszta pocz-
towka: ,Kochany, kochaj pan kobiety i maluj dalej”. Ale nie
napisat tego recznie, tylko na maszynie.

*

Miatem ,eske”, bardzo dobry rower. Jezdzitem wtedy
motorem, rower byt do przejazdzek sportowych. Kiedy pew-
nego wiosennego ranka szedlem do pracy przez Planty, nad
oczkiem wodnym, w gtebi, za , Praczkami”, zobaczytem ja-
sng zielen mtodych listkéw brzéz, listkéw wierzb — az jek-
nagtem. Musiatem je namalowaé. Widzialem juz mazniecia
pedzlem, wiedziatem jak mam namalowaé te nieustannie
drzace, trzepocace sie listeczki. Te miekkos¢, gtadkosé, ruch,
Swiezo$¢. Sprzedatem rower znajomemu. Farby woéwczas
byly niedrogie. Kupitem ich prawie worek i wystarczyly mi
chyba na rok. Pézniej zobaczytem krzaczek nad jaka$ inng
wodg — ten sam przymus malowania, to samo zauroczenie.
Piekno wymusza. Krzaczki zachwycaly mnie jeszcze dtugi
czas i wiele ich namalowatem. Inzynier Bukowski, z ktérym
wspoélpracowaliémy w Biurze Projektéw, nazwal mnie ,mi-
strzem od krzaczkéw”.
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II. 1. Edward Jurszewicz, w tle obrazy artysty

*

W tej wodzie, odbijajacej w sobie i niebo z chmurami,
i gatezie, i Swiatto — jest co$, co przyciaga, przykuwa. Nie
wiadomo co, a jest. I nawet nie warto wiedzie¢, co to. Bo ilu
jest ludzi, tyle moze by¢ odpowiedzi. Kazdy znajdzie co$ in-
nego, a zawsze to bedzie prawda. W tym jest zawarta Boza
hojno$¢, obfitos¢, nadmiar — jak te szyszki na $wierku: jest
ich takie mnéstwo, o wiele za duzo jak ,na potrzeby”. Wi-
dze w tym nadmiarze to, ze Bég jest nieskoriczenie hojny, ze
pragnie uszczesliwia¢, nasycaé, dawaé réznorodnosé. I ze tej
réznorodnoéci pragnie, takze w mnogoéci istnieri ludzkich.

*
Malarstwo to mitoé¢. Do natury, do farb, do wszystkiego

co zyje. I zaczynasz, bracie, nawet Boga lepiej rozumie¢. Rze-
czywiscie, chyba Bog jest Mitoscig. Trzeba kocha¢ to, co sie
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maluje, wtedy dobrze namalujesz. Pierwszy raz zakochalem
sie w trzcinach; z odleglosci nabieraty cudownych odcieni:
niebieskawa, bezowoszarawa zielefr... W 57 roku jak zwykle
uciekltem z pochodu pierwszomajowego do Bokin, a tam -
kaczenice! Jakie kaczerice!...

Gdy sie wybieralem w plener, czutem, jakbym dotykat
wolnosci. A gdy koriczylem obraz — wydawalo mi sie, Ze je-
stem prawie bogiem. Co$ udalo mi si¢ wykras¢ z tajemnic
natury, wyrwac¢ z jej ukrytych zasobéw pigkna. Natura kryje
w sobie skrzetnie wlasng, wewnetrzng istote, prawde, sens.
A ilez piekna. I odkry¢ je, zdoby¢, przekazaé¢ na plétnie —
to nie jest takie proste. Trzeba czué si¢ fragmentem natury,
zeby jako$ nie pozosta¢ ,obok” czy ,poza”, lecz — by¢ we-
wnatrz niej, z nig. Zatraci¢ si¢, zapomnie¢ o sobie, wtopi¢,
zjednoczy¢...

Malarstwo to jest rozbgj. Tego typu malarstwo, ktére ja
uprawiam - to jest rozb6j. Zaden z tych ksigzkowych, uta-
dzonych malarzykéw w ogdle nie czuje tematu. Ja potra-
fie w $niezyce malowa¢é. Zastanialem plecami obraz... [zdu-
szony szloch]. Nikt tak nie malowal. Plecami o drzewo si¢
oparlem, zeby czlowieka nie przewrdcito. Musiatem dokon-
czy¢. Jak zaczynatem, nie byto éniezycy. A ja znéw — czlo-
wiek nieustepliwy. Zeby sie wszystko wokél przewrdcito
do géry nogami — dopne swego. To nie jest glupi upor.
To jest przymus zanotowania tego, co czuje i widze. Tur-
ner, kiedy malowatl sztorm, przywigzywat si¢ do masztu.
To nie jest ckliwy realizm ani jakie$§ bawienie si¢ z natura
— to jest che¢ uchwycenia prawdy natury. A obraz wyszed?
bardzo dobrze, mimo $niegu. Tylko od uderzania $niego-
wych fapci zostaly takie nawarstwienia, rozchwiania — cie-
kawa faktura.

Turner to kolorysta. Wspanialy. Przeczytatem kiedy$
o nim artykulik, chyba w ,Przekroju”. Natychmiast posze-
dtem do biblioteki. Kolorysta — czyli kumpel. Wyszperalem
o nim ksigzke. Czytalem na raty, a potem taka mita bi-



230 Teresa Jabloriska, Mariusz Zemto

bliotekarka dawata mi ksigzke do domu. W portach grozito
mu pobicie przez pijanych marynarzy. Nie bat si¢, malowat.
I, o dziwo, nigdy go nikt nie pobit.

KiedyS w deszcz malowatem. Deszczowe krople nie
zmyja olejnej farby, a pozostaje bardzo ciekawa faktura —
lekko odrealniona.

*

Malowanie: adorowanie Boga farbami, ktére s3 w Nim
i od Niego.

*

W parku akurat robotnicy cieli topole. Wtoska topola ma
piekne, biate drewno. Byta lekka, bez$niezna zima; nie mo-
glem wybra¢ si¢ na narty. Kupitem kilka piefikéw. Najpierw
— gléwke Chrystusa w koronie cierniowej, umeczonego. Ko-
lejne — nieco nadnaturalnej wielkosci — glowy konajacego
Jezusa. Potem glowe ujety jakby w rysunek krzyza, mocno
przechylong. Te ,zabrata” mi historyk sztuki, pani profesor
Erdman z Krakowa. Nieduzg Madonne z Chrystusikiem jak
tabletka od bélu glowy kupita inzynier Wiechowska.

Pojawit si¢ pan Edward Poptawski — romantyk, zako-
chany w przeszlosci swojej ziemi pogorzelskiej, jej kroni-
karz i piewca. Zaprosit do Pogorzatek. Ksigdz proboszcz Per-
kowski zamierzat odrestaurowac stary kosciétek — zrobitem
projekt malowania. Mineto kilka lat — pan Poplawski znéw
mnie odwiedzil. Przystata go wiejska rada, zebym wyrzez-
bit Frasobliwego do zabytkowej kapliczki z czaséw Powsta-
nia Styczniowego. Zajatem si¢ tez ,Mopucenami” — figur-
kami $w. Nepomucena, czgsto spotykanymi na ziemi kny-
szyriskiej. Wyrzezbilem metrowego Frasobliwego, na zamé-
wienie ks. Hotubowskiego, nastepcy $p. ks. Perkowskiego.
Kolejny proboszcz, ks. Ryszard Kotkowicz, zlecit mi wyko-
nanie nagrobka — kapliczki ks. Perkowskiemu, a potem za-
proponowat zrobienie pasyjki.
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*

Drewno rézni si¢ najpierw zapachem. Kazde pachnie
inaczej. Taka brzoza — tatarakiem, szuwarami. Osika ma
w sobie jaki$ octowy zapach. A dab — zapach chleba, bar-
dzo piekny. Lipka jest cudna, nie ma wad. Drewno migkkie,
tatwo pozwala si¢ ksztattowaé, potulnie poddaje sie obrébce,
no, a barwa — kremowobiala. Jak alabaster. Zapach stwarza
nastréj, podniete, jako$ wpltywa na wybor tematu i formy.

*

Nie cierpie realizmu, jest strasznie nieciekawy, bo powta-
rzanie czegokolwiek nie jest procesem twoérczym. Swiadomie
odrealniam.

*

Jezeli kontakt ze sztuka nie jest uzdrawiajacy, to w jakim
celu taka sztuka istnieje?

*

Tylu artystéw ma tyle forsy, mozliwosci — a otaczaja sie
murami, budujg zamki, chowaja sie. Ja bym chodzit z mu-
zyka. Albo i z dwiema, greckimi, rzecz jasna. Radowac sie,
jak Jezus uczy.

*

Mocno kocha¢ — to jedyne wyijscie z zyciowej sytuacji!
Kochajgc kobiete zarazem kocha si¢ Boga.

W kobiecie sa okruchy nieba.

Kocha¢ kobiete — to jak dotyka¢ powietrza, takiego w pusz-
czy brazylijskiej; taka jest obecnos¢ kobiety.

To kobieta stwarza niebo. W kobiecie jest wszystko. Jest nie-
skoniczona.



232 Teresa Jabloriska, Mariusz Zemto

Jestem zachwycony Stwoérca!

W tych najmniejszych kwiatkach najwyrazniej widze
wielko$¢ Boga. I delikatnos¢. Jaki Bog jest delikatny! Bo zeby
wymysli¢ takie cuda, trzeba samemu takim by¢; w rzeczy
stworzonej przejawia sie Stworca. W ludzkiej twérczosci jest
podobnie: zawierasz siebie w tym co robisz, chcesz czy nie.

*

Ma na mnie wplyw czarodziejski — po prostu oczaro-
wal mnie. Gdyby mi kto$§ dzisiaj co$ nowego o Nim po-
wiedzial, to siedziatlbym zastuchany. Ksigdz Zalewski, przy
sw. Wojciechu, pozyczyt mi kiedy$ ksigzke Flawiusza o Je-
zusie. Kazdy szuka swojej drogi. Moja drogg jest Chrystus!
I Zadnej filozofii nie uznaje. Ja nie watpie. Dla mnie niewie-
rzacy jest groteskowym cztowiekiem, nielogicznym.

Milos¢ nieprzyjaciét — to jest Boskie. To jest najlepszy
dowdd, Ze Jezus jest Bogiem. Zachwycaja mnie Etiopczycy:
dotykajg Sciany $wigtyni, w ktérej miat nauczaé¢ Jezus -
i padajg na twarz. Tak trzeba szanowac Jezusa, w kaz-
dych warunkach. Gdy kiedy$ znowu zrobie¢ kopytka z se-
rem — takie palce liza¢ — to Go znéw zaprosze¢. No, przeciez
gdyby chcial — mégltby przyjsé. Przyszediby. To tez wyzna-
nie wiary w prawdziwe béstwo i prawdziwe czlowieczen-
stwo — no nie? Po Komunii $w. — ludzie — patrzysz — nie
ci sami. Boze, jacy dobrzy! Kazdego chcialoby sie przygar-
na¢ do serca.

Chrystus, ten z ,Calunu” — to Nauczyciel. Nie dlatego,
ze byt Nauczycielem, ze tak zwracali si¢ do Niego ludzie:
,Rabbi” — Nauczycielu. Nie. Ma twarz nauczyciela. Ma co$
w twarzy, ze do niczego ,nie mozna si¢ przyczepi¢”. (A ja
natychmiast znajduje to cos, jezeli jest, i ,sie przyczepiam”.)
Nie wyglada na Boga, ale — to prawdziwy Nauczyciel. Samo
dobro, sama tagodnos¢, delikatno$é, sama Mitoé¢ — taki po-
winien by¢ nauczyciel. Pigkny, bo uduchowiony.
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II. 2. Kapliczka, olej na plétnie, autorstwa Edwarda Jurszewicza
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Caly czas, od mtodosci, czutem opieke samego Chry-
stusa. Czcitem i czcze Go, i to nie ze strachu czy z emogji.
Nie. Czcze Go dlatego, ze zawsze uwazatem Go za wielkiego
Mistrza. Powiedziatem kiedys: ,Panie, gdyby$ nawet Bogiem
nie byt, i tak bym Cie kochat. I tak Cie kocham, i bede kochat,
i nie przestane. Za te nauke Twojg przepiekna.

Normalny cztowiek, zwykly $miertelnik, nigdy nie po-
wie o mitosci wroga, tak jak On to powiedzial.

A te kapliczki — gdybym nie kochat nade wszystko Je-
zusa, to po co bym je rozwieszal? Kocham Go za to, ze taka
,Bidula”. Wieszam kapliczke z pragnieniem, ze kto$ zoba-
czy, spojrzy — i serce mu zadrga. Ze zateskni za Bogiem,
za dobrocig, innym Zyciem.

Gdybym byt wtedy w Ogrodzie Oliwnym, kiedy Chry-
stus do nich przyszed!, a oni pospali si¢ jak barany, Chry-
stus nie zostatby sam. Powiedziatbym: »Co tam. Przejdziemy
przez to razemc. I tez datbym sie ukrzyzowa¢, gtowa u Jego
stop. Trzeba mie¢ wielkie serce. Cztowiek to serce. Jezus nie
bytby wtedy samotny. Czasem cztowiek potrzebuje czyjego$
serca, On wtedy potrzebowal.

*

Ludzie dzi$ nie czujg Chrystusa w sobie. Patrzg jedni na
drugich i widzg tylko siebie.

*
Bog jest Zebrakiem Mitosci.
*
Z1o mnie nigdy nie pociggato.
Ksigdz Popieluszko zginat, zameczony, w pazdzierniku,

a oni juz w grudniu, na sylwestra, hucznie si¢ bawili! Zabito
Pasterza — a owce sobie skaczg, pobekujg — tak to mozna
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okresli¢. Mocno to przezytem. To niedopuszczalne. Gdyby
ludzie wiecej uwagi poSwiecali waznym, najwazniejszym
sprawom, Polska bytaby w zupelnie innym miejscu niz jest.

*

Czlowiek naprawde piekny jest od wnetrza. Taki byt
dobrotliwy Ksigdz profesor w szkole. Czulem w nim czto-
wieczenstwo i ogromng $wigtos¢. On rozgrzeszytby najwigk-
szego bandziora. Chrystusa tez za to lubi¢. U Niego nie ma
zlych ludzi. Ani hierarchii. Ksigdz profesor zapytat kiedys:
— Co jest ostatecznym celem cztowieka? — Cata klasa nie wie-
dziata. — No, co tu nam malarz powie. — Ksigdz méwit o tym
na poprzedniej lekcji. Jestem wzrokowcem. Pamigtam, ,,wi-
dziatem” calg odpowiedz zapisang w zeszycie. — Celem osta-
tecznym czlowieka jest chwata Boza — powiedziatem powoli
i dobitnie. — Pie¢. Siadaj, piec. Styszeliscie?

Ale najbardziej lubie matroséw z Pazdziernika. Ludzie
nie do pokonania, z Ktajpedy przyjezdzali do Wilna. Niekto-
rzy mieli kolczyk w uchu, jak korsarze. Jeszcze wstazeczka,
niesiona wiatrem na plecy — mocno podejrzane typy. Bardzo
takich lubitem.

*

Na staro$¢ wracajg wileriskie nawyki — przed Ostra
Brama nawet Zyd klekat, przez szacunek dla modlgcych
sie. (Jan Pawet II nazwal przeciez Wilno ,polska Jerozo-
limg”.) Niedawno, w autobusie, kierowca stuchat radiowej
Mszy $w. Przyjechaliémy akurat na koncowy przystanek.
Uklagklem i kleczatem przez cate Podniesienie. Nikt poza
mng... Ludzie wysiedli, poszli. Zagubil si¢ gdzies w ludziach
kult dla Boga, jest duze zobojetnienie — a podobno naréd
katolicki.

*

Mieszkamy - istniejemy — we wnetrzu Boga.
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*

Wsréd wszystkich stworzen tylko ptaki wygladajg na szcze-
Sliwe.
*

Swiat jest cudem Boga. A Bog jest Artysta. B6g musi by¢
malarzem. Narysowat $wiat!

Kolekcjonerzy i przyjaciele o Jurszewiczu
Michatl Balasz, mgr inz. arch.

Nazywaliémy go ,biatostocki van Gogh”. Twoérczos¢
ognista, nerwowa. Wprawdzie sobie ucha nie odciat, ale by-
wal tego bliski (§miech). Ogieni nie cztowiek. Bogate wnetrze,
zywiolowy, duzo ma z potudniowca: w temperamencie, na-
glym zapalaniu sig, gwattownosci reagowania, nawet w syl-
wetce.

Najwczesniejsze rzeczy byly najbardziej zywiotowe,
i pod wzgledem kolorystycznym, i techniki tworzenia, z pet-
nym rozmachem reki i pedzla. Z latami przychodzito pewne
uspokojenie, autokorekty. Przeciez w drodze rozwoju mogt
liczy¢ tylko na siebie. To, co w akademii studentom po-
daje si¢ ,na talerzu”, w jego pracach byto wynikiem instynk-
townych poszukiwan. Wiec co osiggnal, to wylgcznie wiasne,
niezmanierowane.

Pierwszym, ktéry go zauwazyl i prébowal wspierad
w tworczodci, byt inz. Bukowski i jego zona malarka, Pla-
cyda. Potem Wiesiek Bujnowski — byt zachwycony i osobg,
i malarstwem. Bardzo wysoko z zawodowcéw cenit go Szy-
maniuk, ze ma polot, iskre Boza. Jako projektant budowli
sakralnych stykatem sie z Nowosielskim, Labanowskim, in-
nymi, wiec pewna skale poréwnawczg mam. Malarstwo
pana Jurszewicza ceni¢ wysoko. A takiego jak on czlowieka
trudno nie lubié¢. Kiedy jezdzit w plener, gdzie§ do Bokin
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czy Dzikich, podobno motocykl rzucal w pedzie i juz gnat
do upatrzonego motywu, z rozwichrzong potezng czupryna
- sam zywiol. A pl6tno na sztaludze moglo by¢ najdiuzej
dwie godziny. Inaczej mogta by¢ potamana (Smiech).

Prawdziwa mito$¢ do natury, malowania, zycia. Otwarty
na cate bogactwo rzeczywistosci: dla niego pieczone w ogni-
sku ziemniaki to byly nie tylko one; dym, zapach ogniska,
smak powietrza, nastréj — ,tapal” wszystkie wymiary.

Kiedy$ zrobiono eksperyment: malowali zawodowcy
i on. Na czas. Jurszewicz juz dawno skoniczyt, oni ciggle ma-
lowali... W efekcie jego praca byla Swieza w wyrazie, praw-
dziwa, tamte — jakie$ ,wymeczone”.

Jego obrazy rozplynely si¢ po calym Swiecie. No, ale sa
i w Biatymstoku. Spora grupa kolekcjoneréw gromadzita,
jak sie wyrazil niezyjacy juz inz. Sitko, dyrektor Wodocig-
gow, ,edwardy”. Wymyslili to od imienia, ktérym sygnowat
niektére prace.

Kiedy$ (lata 60.) pan Edward wykonat obraz do otta-
rza dla koSciota, ktérego bytem projektantem, w Mezeninie.
Ogromne ,Wniebowstgpienie”, chyba 3,5 x 2 m. Proboszcz
popatrzyl, zafrasowal sie nieco, jakby nie catkiem przeko-
nany:

— Wie pan, ludzie lubig takie realistyczne. Chrystus jak
Chrystus, ale te geby w dole, jak jakich$ bandzioréw...

— A co - zaperzyt si¢ Artysta — mySlicie, ze wokot Jezusa
w Jerozolimie byli wtedy aniotowie?! To byly mroczne typy,
rybacy, brodacze, nie mdta Europa!

Czeslaw Dawdo, dr inz. arch.

Oboje z zong jesteSmy zafascynowani tg twdrczoscia.
Ulubione tematy pana Edwarda - podlaskie, bialostockie,
wileriskie — sg bliskie i nam. Dorozki, zimowe pejzaze zdo-
byly nas $wiezoscig spojrzenia, odwaznymi kolorami, piek-
nem zywym, zywiolem. Obrazy sa Swietne technicznie, chro-



.1 to jest piekno Boga” — co$ z duchowosci artysty Edwarda Jurszewicza... 239

powate, malowane takze szpachlg, pewnymi pociggnieciami
pedzla.

I to wspanialy czlowiek. Znam go od piecdziesieciu lat.
Ma talent réwniez pedagogiczny. Wiem, bo wnuczce udzie-
lat cennych wskazéwek, a doswiadczeniem dzielit sie szczo-
drze, z wielkim sercem.

Anna Mazanek, dr nauk humanistycznych,
Uniwersytet Warszawski, Warszawa

Obrazy — to prawda uczu¢ i brawura dziatania. Twor-
czo$¢ nie ostentacyjna, lecz afirmujaca. Nie ma w tym nic
z chaosu ani egotyzmu. To nie komentarz do $wiata, nie
zwatpienie ani szyderstwo, ani obsesja, ani pustka. To ma-
larstwo konsekwencji uczué i celu. Krystaliczny indywidua-
lizm. Jest w malarstwie pana Jurszewicza wyrazny przekaz:
»Kochajcie §wiat. Zobaczcie, jaki jest piekny. Radujcie sig
nim. Zachwydcie si¢ jego pieknem. Dzigkujcie za nie”.

A rzezby? Sa wyciszajace. Im bardziej si¢ w nie wpa-
trywaé, zwlaszcza kiedy ma sie je blisko siebie, kazde za-
trzymanie wzroku daje jaki$ rodzaj wytchnienia. O autorze
wiem, ze jest czlowiekiem emocjonalnie reagujagcym, wiec
pewnie proces jego tworzenia jest dynamiczny. Tymczasem
efekt tej pracy jest zadziwiajacy: niesie spokdj. Tworzywo
jest potraktowane ostrymi cieciami, calos¢ jest wiec kancia-
sta. Te elementy winny prowadzi¢ do surowoéci przekazu.
A przekaz na etapie odbioru jest tagodny. W tym upatruje
wielkos¢ tworzacego.

Jan Leonczuk, poeta, pisarz, tlumacz, wydawca,
dyrektor Ksigznicy Podlaskiej w Biatymstoku

(...) Panie Edwardzie — tam, na Niebieskich Plenerach —
prosze czasem westchnaé za artystéw, jeszcze wedrujacych
ku pelni; niech uda im si¢ oming¢ Slepe zautki zagubien.

Dziekuje za uzdrawiajacy kontakt z Pariskg sztuka.






Ewelina Szumska

Duchowosé w poezji Adama Ziemianina —
tomik Modlitwy mojego wieku

Modlitwy mojego wieku — tomik Adama Ziemianina wy-
dany w 2004 r. przez Wydawnictwo Archidiecezji Lubel-
skiej Gaudium. Zawiera kilkadziesigt wierszy modlitw. Po-
eta poprzez swojg liryke wielbi Boga, ,$piewa hymn” na
Jego chwate, wznosi proéby, dziekuje za piekno stworzonego
Swiata, talent poetycki. Niekiedy, jak to czynito juz wielu
tworcow, sprzecza si¢ z Bogiem.

Zbior wierszy wpisuje sie w koncepcje francuskiego teo-
loga, pedagoga i krytyka literackiego Henri’'ego Bremonda,
ktory twierdzit, ze poezja jest forma modlitwy, a natchnienie
taskg i darem Bozym. Tworcze przezycie poety jest bliskie
doswiadczeniu mistycznemu'. Koncepcja Bremonda, zwana
poezja czysta, uksztaltowala sie na poczatku ubieglego stu-
lecia, miata wielu zwolennikéw i propagatoréw. Nalezy jed-
nak pamietad, Zze sztuka i religia, w tym poezja i modlitwa,
zawsze pozostawaly ze sobg w Scistym zwigzku. Zwrdécil na
to uwage m.in. Zenon Oz6g, ktéry piszac o zrédtach modli-
twy poetyckiej stwierdzit:

1 Szerzej o pogladach H. Bremonda: A. Hutnikiewicz, Od czystej formy
do literatury faktu, Torun 1965, s. 155-165.
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Modlitwa poetycka jako typ liryki religijnej jest zjawiskiem od-
notowywanym w réznych kulturach i czasach. Obecna jest juz
w opisywanej przez historykéw kultury i religii jako najstar-
szej — kulturze sumeryjskiej. (...) Geneza modlitwy zwigzana
byta bardzo mocno z sakralng funkcjg poezji. (...) Tak byto
w starozytnej Grecji, gdzie jednakowo w kulcie jak i w po-
ezji uzewnetrznila si¢ naturalna tendencja do improwizowa-
nego, swobodnego formulowania modlitw. (...) PézZniej (takze
w starozytnym Rzymie, ktérego modlitwy i inne formy Zycia
religijnego odznaczaly sie daleko posunietym formalizmem)
poezja sama oddzialywala na kult i modlitwe, dostarczajac
jej nowych tekstéw, uje¢ i symboli, podpowiadata nowe wa-
rianty zbudowane na indywidualnym przezyciu. Podobne zja-
wiska pojawialy si¢ we wczesnym chrzeécijaristwie, rozwija-
jacym sie gléwnie w dwu érodowiskach: zydowskim, ktére
mialo juz wypracowany i gruntownie utrwalony typ pobozno-
Sci, a jednoczesnie dysponowato gotowym zbiorem modlitw
starotestamentowych, oraz srodowisku grecko-rzymskim, po-
siadajgcym réwniez (...) wypracowane z pokolenia na pokole-
nie formy poboznosci i ustalone struktury modlitewne?.

Czlowiek tworzac swe dziela (muzyczne, poetyckie, ma-

larskie, architektoniczne) obcuje z tajemnicg piekna. Mo6-
wigc jezykiem wspoélczesnego teologa, filozofa i poety, Jana
Pawta II, poszukuje ,epifanii” piekna.

Nikt nie potrafi lepiej zrozumieé¢ niz wy, artysci, genialni
twoércy piekna, czym byt 6w pathos, z jakim Bég u Switu
stworzenia przygladal sie dzielu swoich rak. Nieskoniczenie
wiele razy odblask tamtego doznania pojawiat sie w waszych
oczach, artyéci wszystkich czaséw, gdy zdumieni tajemng
mocg dzwiekéw i stéw, koloréw i form, podziwialiScie dzieta
swojego talentu, dostrzegajac w nich jakby cien owego miste-
rium stworzenia, w ktérym Boég, jedyny Stwérca wszystkich
rzeczy, zechcial niejako da¢ wam sw¢j udzial. (...) Pierwsza

2 Z. 0z6g, Modlitwa w poezji wspolczesnej, Rzeszéw 2007, s. 44-45.
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stronica Biblii ukazuje nam Boga jako poniekad pierwowzoér
kazdej osoby, ktéra tworzy jakie$ dzieto: w cztowieku twércy
znajduje odzwierciedlenie jego wizerunek Stwoércy. Te wiez
ukazuje szczegdlnie wyraznie jezyk polski dzieki pokrewien-
stwu miedzy stowami stwoérca i twdrca’.

Modlitwy mojego wieku umiejscowié trzeba w nurcie po-
ezji religijnej, ktéra — jak uwaza wielu badaczy — nie znala-
zla jeszcze nalezytego miejsca w literaturze*. Poezja religijna
nie jest zjawiskiem nowym. Jak wczeéniej wspomniano, po-
jawiala si¢ ona juz w kulturze sumeryjskiej, ktérag badacze
umiejscawiajg w IV w. p.n.e. Czlowiek od zawsze wyczuwat
wokot siebie tajemniczg sfere sacrum. Poprzez swoja twoér-
czo$¢ obcowat z tg przestrzenia jako homo relgiosus. W kaz-
dej epoce literackiej mozna doszukaé sie poezji religijnej,
ktéra ze wzgledu na rézne prady literackie zaznaczata swa
obecnos$¢ w niejednolitym natezeniu. Mimo tego do tej pory
w badaniach literackich poezja religijna nie uzyskala sta-
tusu terminu naukowego, pojecia o okreSlonym znaczeniu.
Taka sytuacja powoduje, ze kazdy z krytykéw i badaczy
tego rodzaju poezji musi niejednokrotnie sam podejmowac
prébe zdefiniowania tego, czym jest liryka religijna i mo-
dlitwa poetycka®. Wedtug Michata Glowinskiego i Janusza

8 Jan Pawet II, List do artystow.

4 Jacek Trznadel analizujac poezje Jana Twardowskiego stwierdzil:
W naszej literaturze — poza pewnymi wahaniami wobec kilku wielkich
klasykow — traktuje sie twérczos¢ religijng jako co$ zamknietego... Proces
wylaczania zamiast wigczania” (J. Trznadel DZwigasz Mig! — Ktos Ty? O po-
ezji Jana Twardowskiego, [w:] Polska liryka religijna, pod red. S. Sawickiego
i P. Nowaczynskiego, Lublin 1983, s. 523).

5 Ten problem dokladniej nakreslit Zenon Oz6g: ,Modlitwa poetycka
jako zjawisko jednoczesnie literackie i religijne nie doczekata sie¢ zadowa-
lajacej definicji. Prézno by szukac hasta »modlitwa poetycka« w indeksach
rzeczowych syntez historycznoliterackich, nie ma ich w spisach tresci mo-
nografii poszczegdlnych pradéw literackich ani tez w oméwieniach twor-
czosci poszczeg6lnych poetéw. Modlitwa poetycka tak rzadko (statystycz-
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Stawinskiego poezja religijna jest zjawiskiem na tyle si¢ wy-
rézniajgcym, ze wartym zastanowienia.

Tomik Ziemianina Modlitwy mojego wieku stanowi wyboér
wierszy, ktére poeta publikowat we wczesniejszych zbiorach.
Jest Swiadectwem duchowosci autora, ktéry jako wrazliwy
i wnikliwy obserwator rzeczywisto$ci wyczuwa w niej ta-
jemnice.

Wiersze Adama Ziemianina przedstawiajg obraz Stwor-
cy, ktory jest daleki od starotestamentalnej wizji srogiego,
liczacego ludzkie przewinienia i karzgcego starca. Bo6g znaj-
duje sie blisko cztowieczych spraw. Wrazliwe serce wszedzie
dostrzeze $lady Jego obecnosci.

Czuje Cie nawet w jabtku robaczywym
W skrzypcach w wielkim poscie
Na wakacjach i w lisciach pokrzywy
Pod mostem, ale takze na moscie®.

Ty mieszkasz w sercu lipca

W windzie w kawiarni we $nie

Na korze listy do nas piszesz

Na skale na wodzie we mgle
Na wyciagniecie reki jestes
Czy chcemy tego czy nie”.

nie) staje si¢ problemem refleksji literaturoznawczej, ze w rozprawach hi-
storycznoliterackich jest prawie niezauwazalna. A przeciez modlitwa jest
najczesciej wskazywang wartoécig w probach prezentacji takich gatunkow,
jak choéby psalm, litania, suplikacja, koleda, piesni itp.; wskazuje si¢ na nig
w opracowaniach dorobku poetéw, ktérzy czesto postugiwali sie w swojej
tworczosci lirycznej strukturg modlitwy: Jana Kochanowskiego, Mikotaja
Sepa Szarzynskiego, Konstancji Bienistawskiej, Franciszka Karpinskiego,
Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego, Cypriana Kamila Norwida,
Kornela Ujejskiego, Jerzego Lieberta, Beaty Obertyriskiej, Wojciecha Baka,
Romana Brandstaettera, Jana Twardowskiego i wielu innych” (Z. Ozég,
Modlitwa w poezji wspéblczesnej, s. 21-22).

6 A. Ziemianin, Nie miej nam za zle, [w:] Modlitwy mojego wieku, Lu-
blin 2004, s. 43. Pozostale tu cytowane wiersze réwniez pochodza z tego
wydania.

7" Modlitwa rozwieszona migdzy gwinzdami, s. 22.
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Bog jako Stwoérca czuwa nad porzadkiem we wszech-
Swiecie. Niekiedy jednak wydaje sie¢ bardzo zmeczony swa
pracg i dogladaniem ludzkich spraw, dlatego chowa sie
przed czlowiekiem. Wydaje sig, ze Go nie ma.

Czasem zamykasz si¢ przed nami
W malym pokoiku na poddaszu
(...) I dtugo wpatrujesz sie

W mroczny pasjans Swiata

Taki obraz Boga kreujg deiSci, ktérzy traktuja Stworce
jako wielkiego zegarmistrza, ktéry nakreciwszy wielki ze-
gar nie interesuje si¢ swoim dzietem. Stworzywszy Swiat
i nadawszy mu naturalne prawa nie ingeruje w jego dzia-
tanie. Jest nieobecny, poza ludzkim zasiegiem. Postawa de-
istow jest w opozycji do nauk gtoszonych przez chrzesci-
janiskich mistykéw. Wedtug nich chwile nieobecnosci Boga
s3 czyms$ naturalnym w Zzyciu kazdego czlowieka. Mistycy
okre$laja to mianem ,nocy ciemnej”’. Cztowiek w Zyciu
niejednokrotnie musi do$wiadczaé samotnosci, bezradnosci,
stabo$ci, duchowych rozterek i zwatpieri. Bo to paradoksal-
nie przybliza go do Boga, uczy zaufania wobec planéw Bozej
Opatrznosci. W liryku Samotni jak gwiazdy poeta wypowiada
sie w imieniu wszystkich ludzi, wyraza ufnos¢ oraz przeko-
nanie, ze wszystko jest nam potrzebne — nawet Zzyciowe bu-
rze, podczas ktérych czlowiek niejednokrotnie traci wiare,
czuje si¢ samotny. Podobny jest do kruchej gatazki, ktorej
,wiatr skrad! sitle”. B6g nigdy nie traci cierpliwosci, a wi-
dzac czlowiecze zmagania czuje si¢ bezradny. bo ludzie ob-
darzeni przez niego darem wolnosci nie potrafig go dobrze
wykorzystac.

Czasem tak po ludzku
Wspétczujesz nam — Boze
Bo nawet Ty nie zawsze
Pom6c nam juz mozesz
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Nie zeby$ boskos¢ swa
Czy moc Boza tracit
Lecz zbyt jasno widzisz
Ze my mali tacy
(...) Cho¢ Ty najlepiej wiesz
Po co zsylasz burze
Wiesz tez kto cierpliwy
A kto nie zdzierzy dluzej
Tyle jest cierpliwoéci
W twej boskiej postawie
Ale czasem nam tak trudno
Ty najlepiej wiesz — Panie®

W tomiku Modlitwy mojego wieku poeta zawart kilka re-
fleksji na temat wspoélczesnego Swiata, ktéry nie sprzyja du-
chowemu rozwojowi czlowieka. Méwigc stowami Ziemia-
nina: ,Swiat sie kreci coraz bardziej szalony” (Samotni jak
gwiazdy), ,tyle wszedzie/ Pleni si¢ szerszeni” (Modlitwa w kg-
cie pokoju). Ludzie nie majg czasu na refleksje, wykonuja
wszystko w zawrotnym tempie Czujg si¢ samotni, opusz-
czeni i zagubieni. W Koledzie Kacpra — jednego z trzech medr-
cow wybrzmiewajg trudne, egzystencjalne pytania, na ktére
nawet krél prowadzony przez gwiazde nie zna odpowiedzi.

Jak szuka¢ dzi$ drogi

Gdy wkoto zamiecie

(...) Gdy Swiat na zakrecie
Czy i8¢ w strone miasta
Czy raczej pod prad
Jak pyta¢ o droge
Gdy umyka lad

Z kim szuka¢ nadziei

Gdy wszyscy samotni
(...) W kim szuka¢ dzi$ brata
A kogo warto unikaé
Tak mato dzi$ sladéw

8 Modlitwa rozwieszona pomigdzy gwiazdami, s. 8-9.
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Mysli zawarte w poezji Ziemianina wyrazaja przeko-
nanie, ze jedynie w Bogu mozna znalez¢ potrzebny spo-
kdj i site, by przeciwstawic si¢ zagrozeniom wspoétczesnego
Swiata. Jednak czlowiek jest grzeszny, staby, dlatego musi
nieustannie prosi¢ o wiare i modli¢ si¢. Szczera modlitwa
plynaca z serca o$wietla ludzkg droge. W jednym z wierszy
poeta prosi:

Daj wiare — Panie

Ktéra czasem stabnie
(...) Niech sie nie boje
Ze grzechy znowu
W sobie odnajde
I nich me zycie
Na lepsze si¢ zmieni’

Dzieki modlitwie mozna do$wiadczy¢ iluminacji, o kt6-
rej pisal wielki teolog, filozof i Ojciec Kosciota — sw. Au-
gustyn. Zblizajac sie¢ do Boga czlowiek otrzymuje od Niego
Swiatlo, spoglada na swe Zycie z innej perspektywy. Nie boi
sie wlasnej grzesznosci oraz stabosci. Ma nadzieje¢ na lepsze
jutro. Potrafi we wszystkim dostrzec niewidzialng reke Boga.

I zeba bdl
I pszczeli ul
I w rzece mut
To pomyst Twoj
I kazdy rok
I kulg w plot
I zabi skok
To tez Twdj krok??

W liryku Modlitewnie poeta analizuje swa relacje z Bo-
giem i zauwaza zmiany. Modlitwa zmienia swojg forme.

° Modlitwa w kgcie pokoju, s. 5.
10 Modlitwa na jedno kolano, s. 23.
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Z uplywem lat staje si¢ prosta rozmowa z Bogiem — Przy-
jacielem, bez wyszukanych i patetycznych stéw. Poeta anali-
zujgc miodziencze modlitwy stwierdza:

Kiedy$ méwilem z Tobg
Jezykiem zbyt wydumanym
Mtodosé bita do glowy
Odzywat sie Ziemianin
Dzi$§ zwracam sie do Ciebie
Jezykiem polnych bratkéw

Poeta, mimo Zze ma wigkszg niz inni wrazliwo$¢é na stowo
i zdolno$¢ nazywania otaczajacej rzeczywistoéci w umie-
jetny sposéb, ma §wiadomos¢, ze nie wszystko da sie opisaé
i zamkng¢ w formute wiersza. Niekiedy brakuje stow, aby
zwerbalizowac religijne doSwiadczenia, bo relacja z Bogiem
i bytowanie w przestrzeni sacrum jest tajemnica serca. Zie-
mianin wie, jakg ma role do spetnienia. Zostal obdarzony
przez Boga wrazliwoscig poetycka i ,ma po sobie zostawic
§lad”. Nie jest to zadanie tatwe. W jednym z wierszy po-
eta prosi Boga o odpoczynek, wyznaje, ze czasem ,wszystko
sie miesza”, nie jest w stanie udzwignaé wszystkich stabosci
i watpliwosci.

Date$ mi Panie faske abym $lad zostawit
(...) Date$ mi Panie tyle watpliwosci
Na te watpliwe i trudne czasy
Jak to udzwignaé¢ gdy stabosci tyle
Ze do piwa mnie ciggnie zamiast do wiersza
I smutno méwié¢ za smutnych braci
Gdy sucho w glowie i wszystko sie¢ miesza
Wiec pozwol Panie czasem mi odpoczaé
Naprawde dzi$ nie trzeba mi nic wiecej
I chcialbym jeszcze tak bez pospiechu
Na skraju Iaki policzy¢ kaczence!!

1 Dates mi taske II — czyli miedziaki, s. 43.
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Ziemianin spetniajac powotanie bycia poetg przyjmuje
postawe ucznia. Ma $wiadomos$é, ze czlowiek jest staby,
grzeszny, ze musi uczy¢ si¢ na swoich bledach i wyciggac
z nich wnioski na przysztos¢. W wierszu Niebieski cyrkiel po-
eta rozmawia z Bogiem, jest wobec Niego szczery, otwarcie
moéwi o swoich uczuciach.

I wodzisz mnie wcigz

Po $ciezkach kretych

Gdzie nawet trawy

Szepcza Twoje imie
Czasem hymn $piewam
Na Twoja chwate
Czasem co$ w zlosci
Sycze przez zeby

(...) Wciaz ucze sie zy¢

Na wlasnej skorze!?

Wedtug poety czltowiek — niezaleznie od tego, ile ma lat
— wcigz sie uczy w szkole zycia, a najlepsza nauczycielka jest
mitoé¢. Trzeba, jak pisze Ziemianin, ,zmawiac si¢ z mitoscia
na zle i dobre”, ,zmawiac¢ si¢ z miloScig przeciw Smierci”.
Milos¢ jest ogromng mocy, ktéra wszystko zwyciezy. Ale
nauka w jej szkole nie jest fatwa ani prosta. Uczac sie jej
czlowiek przypomina male dziecko, ktére nieporadnie sta-
wia pierwsze kroki. W lirykach Z miloscig oraz Modlitwa mo-
jego wieku poeta nawigzuje do Hymnu o mitosci $w. Pawla.
Ziemianin powtarza mysli apostofa, ze mitos¢ cierpliwa jest,
nigdy nie ustaje i zawsze zwycieza.

Mitosci sie ucze

Jak pierwszych krokéw
Bo ona jest wieczna

I niesie nam spokdj

12 Niebieski cyrkiel, s. 6.
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Z mitoscig sie budze
Zawsze w strone $wiatta
A ona wcigz cierpliwa
Cho¢ nigdy nie jest tatwa
Z mitoscig sie zmawiam
Nie ja pierwszy
Bo mitosé¢ cho¢ krucha
Jednak zwyciezy

,Zmawianie” z miltoscig poeta poréwnuje do wytrwa-
tej pracy pszczoly. Czas zycia jest ,czasem kalekim”, aby
go przetrwa¢é, trzeba mie¢ w sercu wiele spokoju, tagod-
nosci, a przede wszystkim mitosci. W liryku Modlitwa mo-
jego wieku Ziemianin u$wiadamia czytelnikom, ze mitos¢
jest Bozym darem, ktdry trzeba sobie wyprosi¢ na modli-
twie. Czlowiek, ktéry czesto rozmawia z Bogiem, potrafi do-
strzec $lady Jego obecnosci w zwyklych rzeczach: promie-
niach storica napetniajgcych mieszkanie, latajacych kawkach,
kaczericach, gatgzce jaSminu, nocnym kumkaniu zab, a na-
wet i w Smierci. Poeta prosi Boga, aby uchowat go od nie-
nawisci.

Ty ktéry $mieszne kawki

Nauczytes$ lata

Ty ktéry jestes z tego

I nie z tego Swiata
Uchowaj dzisiaj od nienawisci
Moje serce moje oczy moje mysli'®

Liryki wchodzace w sktad Modlitw mojego wieku sg po-
etyckimi modlitwami, w ktérych Ziemianin rozmawia z Bo-
giem. Poeta pisze szczerze o swoich odczuciach, wnio-
skach ptynacych z obserwacji rzeczywistosci. Chwali i wielbi

13- Modlitwa mojego wieku, s. 55.
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Stworce za piekno stworzonego §wiata. Ale nie boi sie kiéci¢
z Bogiem, otwarcie méwi, co mu si¢ nie podoba w boskich
planach. Poezja Ziemianina porusza wiele tematéw, wsréd
ktérych znajdujg sie refleksje natury duchowej. Od tych za-
gadnien nie mozna uciec, sfera profanum ociera si¢ o sacrum.
Literatura nieustannie prowadzi dialog z religia. Co wiecej,
literatura — jak uwaza Jan Btoniski — ,,nie moze istnie¢ bez hie-
rarchii wartosci, nie moze istnie¢ bez jakiego$ oparcia o cos,
co jest absolutne. To jest przyczyna, dla ktérej sztuka rozwi-
jata si¢ na ogdt w cieniu religii” .

Zenon Oz6g piszac o modlitwie w poezji wspotcze-
snej zdefiniowal, czym jest owa modlitwa poetycka. Mie-
Sci si¢ ona w obrebie poezji religijnej, ,gdyz jest poezjg od-
noszacy si¢ bezposrednio do sanctum utozsamianego w na-
szym kregu kulturowym z Bogiem chrzeScijariskim, zako-
rzeniong w wierze. Za wyrdznik tej poezji trzeba przyjac
przede wszystkim postawe podmiotu méwigcego, identyfi-
kowanego jako homo religiosus. Akt modlitewny zostaje tu
wyrazony jako dazenie cztowieka ku Bogu i zazyte z nim
obcowanie, a osobiste przezycia i emocje s3 bezposrednia
konsekwencja Swiadomej wiary”'>.

EE

Ziemianin modli si¢, a owocem jego modlitwy sg wier-
sze. Jego modlitwa jest wznoszona w réznych sytuacjach
i stanach emocjonalnych, zawsze jednak jest przepetniona
wiarg. Poeta sam umieszcza swe liryki w gatunku modlitwy
poetyckiej m.in. poprzez ich jasne zdefiniowanie. W oma-
wianym tomiku pojawiajg sie tytuly: Modlitwa przyziemna,
Modlitwa na jaskétczym zielu, Modlitwa wigilijna, Modlitwa

14 T. Bloniski w rozmowie z G. Musiatem i K. Myszkowskim, ,Kwartalnik
Artystyczny” 1995, nr 4.

15 Z. Oz6g, Modlitwa w poezji wspélczesnej, s. 54-55.
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na jedno kolano, Modlitwa krzyZowa, Modlitwa stanu wojen-
nego, Modlitwa o $miech, Modlitwa listem poleconym, Modlitwa
u bram raju.

Niekiedy poeta uzywa liczby mnogiej, co sugeruje, ze
wypowiada si¢ w imieniu wszystkich, czasem tak mocno
zagubionych w rzeczywisto$ci. Tomik Modlitwy mojego wieku
jest wyrazem duchowodci nie tylko autora, ale kazdego czto-
wieka, ktéry w codziennym zyciu zauwaza nie tylko sfere
widzialng i materialng, ale takze te duchowa.



Jerzy Binkowski

Czy duchowos$é jest niewidzialna?

Oczywiscie, duchowos¢ jest niewidzialna. Czy kto$ wi-
dziat duchowos¢? Czy kto§ widzial gorgczke? Tez jest nie-
widzialna. Natomiast wszyscy, jak zyjemy, znamy objawy
goraczki. Mimo tej samej temperatury wskazywanej przez
termometr, objawy przy tej samej wysoko$ci wskaznika by-
waja rézne u réznych oséb. Objawy, nawet u tej samej osoby,
a przy wskazniku np. 38,9°C, bywaja r6zne w odmiennych
okolicznosciach.

Zeby zaprezentowaé objawy swej duchowosci, osoba
musi mie¢ podwyzszong temperature serca. Wskaznikiem
temperatury serca jest dynamiczne zycie wewnetrzne. Wéréd
ttumu ludzi, wéréd sasiadéw z dzielnicy, bloku, klatki scho-
dowej albo wsréd mieszkaricow powiatu, miasteczka, oko-
licznych wsi (lub w konkretnej wsi) wyodrebni si¢ ta osoba,
ktéra zaznaczy swoje indywidualne cechy, konkretne spraw-
noéci, decyzje, talenty, wartosci, ktérym podporzadkowuje
styl i jako$¢ swego zycia.

To jednak nie wszystko. Wigec co musi sie¢ wydarzy¢, aby
duchowos¢ zobaczy¢? Chce Panistwa przeprowadzi¢ przez
45 lat zmagan wlasnych o satysfakcjonujace odnalezienie sa-
mego siebie w spotecznosci matych miejscowosci.

Po raz pierwszy zobaczytem okolice Janowa, gdy przy-
jechatem z Gdyni, aby ztozy¢ u Ksigdza Proboszcza ,na za-
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powiedzi”. Kosdciét, owszem, piekny. Pierwszymi osobami,
z ktérymi rozmawiatem, byli moi przyszli teSciowie, miesz-
kajacy w Trofiméwce, kolonia nr 54. Dom z dala od wsi — ko-
lonia Trofim6éwka. Okoto 5 km od kosciota. Obejscie czyste.
Stycha¢ odglosy zwierzat. W domu czysciutko. Okap pieca
osloniety bialtym a haftowanym ,biezniczkiem”. Przy piecu
Pani domu w bialym fartuszku przystaniajagcym codzienne
odzienie. Jeszcze przed ucalowaniem i przed o$wiadcze-
niem, ze przyjechatem prosi¢ o reke jej corki, zauwazytem,
ze st6t w kuchni okryty jest jasnym obrusem. Powitanie byto
zyczliwe i oémielilo mnie, abym udat si¢ do stajni, gdzie
przebywal pan gospodarstwa. Przyszta zona zadbala o je-
den szczegét. Podata mi dyskretnie butelke wédki, bym ja
wreczyl tacie. UScisnatem jego wielka twarda dion. I tak sie
zaczela ballada, ktéra trwa juz prawie 50 lat.

Okazato sie, ze nie stowa stanowig istote kontaktu mie-
dzy teSciami a zieciem. Szybko zorientowano sie, ze jestem
czlowiekiem, ktérego trzeba wszystkiego uczy¢. Nie dawano
mi kosy do reki, nie zakfadalem uprzezy na kark koniom,
nie powozilem ukochanymi przez teScia korimi, nie ora-
tem o wczesnym poranku, ale fadowanie albo ukladanie
siana czy zboza na wozie drabiniastym szto mi przyzwo-
icie. Wrzucanie siana na pietro w stajni réwniez opano-
walem. Nauczono mnie robi¢ tzw. przewigsta przy zbio-
rze zyta lub pszenicy, idgc za kosa lub zniwiarka. Chcia-
tem réwniez polubi¢ zbieranie truskawek, rwanie czarnej
porzeczki, zbieranie i zwozenie ziemniakéw, ale nie udato
mi si¢ poczué w tej robocie jakiejkolwiek przyjemnosci. Do-
minowalo poczucie powinno$ci. Powinienem pomagac ro-
dzicom zony! Wieczory i noce przy mtockarni wspominam
jako swdj najwiekszy koszmar: pot zalewat mi oczy i twarz
brudng od kurzu. Ramiona omdlewaly, a w glowie swiat wi-
rowat jak oszalaty. Wytrzymywatem do nocy jedynie dlatego,
ze wkoto mtockarni (,damfy”) oprécz mezczyzn pracowaly
takze kobiety.
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Doé¢ szybko zorientowalem sie, ze dla tescia jestem jed-
nym wielkim rozczarowaniem, tym bardziej ze nie dotacza-
tem do okoliczno$ciowych popijawek. Wédka na stole byta
naturalng formg podziekowania za prace sgsiadéw przy sia-
nokosach, zniwach, przy miéceniu zboza do péznych godzin
nocnych. TeSciowie w innym czasie pomagali tym sgsiadom
z kolonii, ktérzy im pomagali. WyraZnie czulem, Ze nie je-
stem jednym spos$réd nich. Byli wspdlnota zamknieta. Nie
byli otwarci wzgledem mnie. Nie byli goscinni.

Dopiero po latach zrozumiatem, dlaczego we mnie zro-
dzit si¢ sprzeciw wobec powszechnego twierdzenia, ze lu-
dzie Bialostocczyzny charakteryzujg sie szczegélng goscin-
noscig. Nie stwierdzalem Zadnej nadzwyczajnej goScinnosci
mieszkaricéw domostw rozsianych co kilkaset metréw na ko-
lonii. Jednak z pewnoscig istnial pewien bilans wspoétpracy.
Ja nie chodzilem do sgsiadéw, aby im pomaga¢ w pracy.
Na dodatek nie mialem zwyczaju picia alkoholu. Spotykajac
ich, nie zatrzymywatem si¢ na zwyczajowo dtugie pogadu-
chy, wymiane informacji, doradztwo dobrosasiedzkie na te-
mat psujgcych si¢ maszyn czy ciggnikéw. Uprawianie ziemi,
sianie, sadzenie — to nie byl m¢j §wiat. Hodowla $win, kréw,
owiec, ptactwa domowego — wszystko to byto obce moim za-
interesowaniom. I o czym mogltem z sasiadami zwyczajnie
plotkowa¢? Jednocze$nie oni rozmawiali ze soba jezykiem
tutejszym. Nie znatem historii rodzin, ich dramatéw i suk-
ceséw. Przez wszystkie kolejne lata czutem sie obco i by-
tem obcym dla sgsiadéw ,kolonijnych”. Pewnie takze dla
mieszkancéw odlegtej wsi — Trofiméwki — bytem jedynie me-
zem Koloséwny, ktérego widziano przy niej na niedzielnych
Mszach $wietych i innych uroczystoSciach religijnych. Takze
na pogrzebach.

Teraz juz wiem, Zze wiele stracitem. Nie Zzylem z poczu-
ciem przynaleznosci do spolecznosci lokalnej. Przez cale lata
przyczyny poczucia izolacji przypisywatem , tutejszym” - lu-
dziom zakompleksionym, nieufajgcym, ostroznym i kalkulu-
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jacym. Teraz wiem, ze to byly moje cechy. Zatuje, ze dtugo
nie rozumialem, iz go$cinno$¢ sgsiadéw na kolonii wzra-
sta proporcjonalnie do mojej aktywnosci na rzecz sgsiadow!
Szkoda, ze szybciej nie odkrytem mechanizmu wzrostu sym-
patii wobec drugiego czltowieka.

Najbardziej kocha si¢ te osobe, ktérej podarowato sie
z siebie najwiecej — swdj czas, uwaznos¢, troske, czutosé, od-
wage, wytrwaltos¢, madros¢. Terazniejszos¢ jest poligonem
walki o najpelniejsza, najpickniejsza wersje siebie samego.

Rzeczywisto$¢ spoleczng naszej ojczyzny prawdziwie
pokochamy, jezeli wydziera¢ z siebie bedziemy prace na
najwyzszych obrotach zawsze indywidualnych mozliwosci.
Wskazniki naszego oddania ojczyznie mozemy ksztaltowac
jedynie przez ofiarng prace na rzecz najblizszych, tych na
wyciggniecie reki.

Duchowoé¢ katolika jest niewidoczna, nierozpoznawal-
na dopoéty, dopoki czynami nie oznajmi ,S$wiatu”, ze wie,
do czego nas zobowiagzuje Bég. Powotani zostajemy do stuz-
by Bogu, a nie mozna tej stuzby uformowac¢ inaczej, jak je-
dynie przez stuzbe najblizszym. Czasami sg to stowa, po-
czawszy od najprostszych: prosze — przepraszam — dziekuje
— ufam — wierze — wybaczam - zatuje.

Niekiedy stajemy przed zadaniami i czynami, ktére
przekraczaja wyobrazenie o naszych zdolnoSciach. Wtedy
staje si¢ cud poczucia radosnej godnosci, ze swoje schema-
tyczne granice przekroczyliSmy. Dopiero wtedy rodzi sie gte-
boka wiez, ktéra po uplywie czasu rozpoznajemy jako praw-
dziwg mitoé¢é. Dalem sie rozpozna¢ rodzinie, ale nie znaj-
dowatem wtedy klucza do otworzenia siebie na wspdlnote
lokalna.

Faktem jednak jest szokujace mnie poglebienie wiezi
duchowych z rodzicami mojej zony. Zostaliémy bez nich
po 25 latach Zzycia we wspdlnocie wspétpracy, jaka stwo-
rzyliémy. Olimpia i Henryk na kolonii 54 wsi Trofiméwka i
my, dojezdzajacy, aby im pomaga¢. Pisalem wiersze, tesknigc
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za Rodzicami mej Zony - Janiny, za ich duchami, za ich syl-
wetkami obecnymi w mojej pamieci, znajdujac sie¢ w Ekwa-
dorze, w okolicach miasta Cuenca, w Andach — w gérach na
wysokosci okoto 3600 m n.p.m. USmiechajac si¢ do siebie,
parafrazowatem fragment z inwokacji w ,Panu Tadeuszu”:
Polsko, ojczyzno moja, dzi§ pieknos¢ twa w calej ozdobie
widze i opisuje, bo tesknie ku tobie.

Pisatem ponizej umieszczone wiersze z poczuciem sa-
motnosci, w zywiole przyrody absolutnie nieznanej i tym
samym obcej. Oddychalem na takiej wysokosci z ogrom-
nym trudem. W nocy nie mogtem zasnaé. Tesknitem, wiec
pisatem:

Tato Henryk

Prawdziwie meski kaprys:
ogier duzy jak stodota
i pociggowe mleczne klacze
ze zrebakami rasy sokolskiej
Moéwitem do Ciebie — Tato —
do obcego czlowieka
ktéry pokazat jak sie pracuje
na $mierc i zycie
Z 'Tobg powtérzy¢ chciatbym wszystko:
piaszczyste drogi kurz dudnienie kopyt
wjazd furg na klepisko
zwalanie snopéw pachnacych rzyskiem
Nie budowales muréw
pomiedzy sobg i $wiatem
podnosites te owoce
ktére spadly po Twojej stronie plotu
Basowy pomruk pszczoét na tgkach
won jablek obok domu w sadzie
krysztatlowy dzwiek zimy pod saniami
wszystko to trudno zmie$ci¢ pomiedzy wierszami

%



258 Jerzy Binkowski

Mama Olimpia

Daje sie prowadzi¢ moim wspomnieniom
merdajagcym ogonami we mgle obok zardzewiatej obreczy
Twoje odejécie bylo geste i petna wilgoci ziemia
a ja ratowatem dom od pozaru jak madra sowa wyrozumiaty
Widze Ciebie siegajaca po miske z zakwasem i maka
i dfonie pachnace chlebem o blasku Twych oczu
W piwnicy odnajduje dzem malinowy i sok z czarnej porzeczki
dobrze zakonserwowane ogorki kapuste kiszong i gaski
w stoiczkach
Jeszcze w powietrzu unosi sie zapach stomy konskiego potu
krowiego tajna i $wiezo wydojonego mleka szwedzkg dojarka
Widze Twoja sylwetke pochylong nad krzakiem truskawek
latem
i sterty tetéw spod ktérych wyziera stado lysych ziemniakéw
jesienig
Slysze wyraznie jak rozmawiasz z kurami kazdego poranka
i gltaszczac krowe po pustych bokach méwisz: Mecka, Mecka,
Mecka
Jeszcze niedorzeczne sg teraz wieczory obok lipy ktérej juz
nie ma
*

Wiecz6ér — $wiatto opuszczone do korica
mate iskry miotajg sie po podtodze
Powedrowatas na drugg strone biatych brzéz
a ja wcigz jestem tu goSciem
Slysze szepty schowane w dojrzatym jabtku
$wiatlo i ciezar — réwnomiernie roztozone
Moje ciato jak ogrodowy aster w koszyku ptatkow
btyszcze niby katuza i ksiezyc w ciemno$ci
Rok w rok przenikasz cichutko
w dzwieku moich siwiejgcych skroni
Sune piérem niczym $wiatlo do swego wnetrza
a wiatr zmystowo przestawia litery jnaian
Najdrozsza Matko
Nie umiatem Ci¢ poznaé — dokoniczy¢ — objaé
Kiedy zasne moze powiesz:
Jerzy, wszystko zrobile$, co mogtes.
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II. 1. Drzewa, autorstwa Stanistawy Gryncewicz
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Mijaty lata, az wydarzyto sie¢ wtasnie TO. Jest rok 2013.
W drodze do naszego tzw. domku holenderskiego, ,,domku
na kotkach” w Trofiméwce-kolonii, jadgc trasg Biatystok —
Korycin - Janéw, w poblizu wsi Zabrodzie dostrzegam kaci-
kiem oka jaki$ niezidentyfikowany dotad obiekt. Zatrzymuje
samochéd. Podchodze do przydroznej kapliczki-pomnika.
Duze, piekne kamienie zwiericzone bialg figura dZwigajaca
krzyz. Na granitowej a czarnej plycie wyryto stowa hotdu
wobec wszystkich oséb, ktére zginety w okolicach Smoleni-
ska, lecagc 10 kwietnia 2010 r. do Katynia! Zaskoczenie byto
kompletne, catkowite i absolutne. W Warszawie trwata walka
o uznanie zdarzenia pod Smolenskiem za dramat narodowy,
a tu — ,na krancu $wiata” we wsi Zabrodzie kto$ zachecat
do modlitwy, a szacunek wobec tych, ktérzy wtedy zgineli,
okazal zbudowaniem pomnika.

WSZYSTKO NA WIEKSZA CHWALE BOGU
AD MAIOREM DEI GLORIAM!

Zaczatem poszukiwac osoby (kogo$), kto tego dzieta do-
konal. Jak to mozliwe, pytalem samego siebie, Ze na biafo-
stockiej wsi stoi pomnik ku czci ofiar katastrofy pod Smo-
lefiskiem? Seria telefonéw do Urzedu Gminy Korycin. Jedna
z kolejnych rozméwcezyni powiedziata, ze prawdopodobnie
zrobit to taki troche dziwny starszy czlowiek z Laskowsz-
czyzny. Pojechatem do tej wsi. Dowiedziatem si¢, ze pan
Zdzistaw Misiewicz mieszka na kolonii wsi Laskowszczy-
zna, u rodziny Koztowskich. Wyjasniono mi, jak moge tam
dotrzeé. Pojechatem. Zapukatem. Otworzyta mi drzwi i za-
prosita do pigknego domu - dworku - pani Jadwiga Ko-
ztowska, kobieta o niezwykle delikatnej twarzy, pieknych
oczach i spracowanych dtoniach. Powiedziata, ze brat, Zdzi-
staw Misiewicz, wyszedl, ze by¢ moze jest gdzie§ w okolicy.
Po kilku minutach rozmowy, w ktérej wyjasnilem przyczyne
mego zachwytu i tym samym okreslitem powéd poszukiwan
Zdzistawa Misiewicza, zaproponowata herbate. Zdjeta fartu-
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szek i opowiedziata mi o pasjach starszego brata: zbudowat
wiele kapliczek w okolicy, ale ten pomnik po$wiecony Pre-
zydentowi Lechowi Kaczynskiemu i jego zonie Marii oraz
wszystkim pozostalym dziewig¢édziesigciu czterem osobom,
jest najwiekszy.

Tak sie zaczeta moja duchowa przygoda z Panem Zdzi-
stawem Misiewiczem. Zorientowalem sie, Ze jestem mu po-
trzebny, aby pomnik smoleriski zaczat by¢ symbolem patrio-
tyzmu ludzi mieszkajgcych w poblizu. Aby wyszed! z pod-
ziemia pewnej pasywnosci okolicznych mieszkancéw, kté-
rzy zajeci ciezky pracg wlasng na roli, nie dostrzegli dotad
wyjatkowosci tego dziefa. Pierwszym moim uczuciem, gdy
stalem przed pomnikiem i modlitem si¢, byt podziw wobec
pomystu i zadziwienie skutecznoscig dziatania jego tworcy
- wéwczas osiemdziesigcioletniego. Zasugerowatem zorga-
nizowanie uroczystego po$wiecenia pomnika. Poprzez zna-
nego mi Dariusza Pigtkowskiego (zapraszatl mnie, psycho-
loga szkolnego I L.O. w Biatymstoku, na lekcje wychowaw-
cze do klasy, ktérej byt wychowawcg), posta na Sejm RP, za-
prosiliSmy do udzialu w uroczysto$ci poswigcenia pomnika
Jarostawa Kaczynskiego. Zdotalem przekonaé ludzi pracu-
jacych w oddziale biatostockim Telewizji Polskiej, aby przy-
byli z kamerg, a potem opublikowali materiat z uroczystosci.
Wnuczka Pani Jadwigi Koztowskiej, Aleksandra, przygoto-
wala prezentacje wiersza napisanego przez brata, Franciszka
Misiewicza (mieszkarica Warszawy). Nie odmoéwit mi zagra-
nia na trabce uczen ze szkoly muzycznej w Biatymstoku,
Maciej Korolczuk. Z nalezng powagg i zyczliwo$ciag pomnik
poswiecit 17 maja 2014 r. ks. pratat Andrzej Gniedziejko, pro-
boszcz koryciniskiej parafii. Odczytano fragmenty listu od
Prezesa Prawa i Sprawiedliwoéci, Jarostawa Kaczynskiego:

Szanowny Panie, Szanowni Paristwo

Prosze o przyjecie tych kilku stéw, ktére pozwalam sobie prze-
sta¢ do Zabrodzia z okazji poSwiecenia pomnika Ofiar ka-
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tastrofy smoleniskiej. Przesylam je z zalem, gdyz obowigzki
uniemozliwiajg mi osobisty udziat w tym wydarzeniu.

To, czego Pan dokonal, samodzielne wykonanie i postawie-
nie pomnika, jak zechciat Pan napisa¢, na wlasnej ojcowiznie,
budzi méj najwyzszy szacunek i wzruszenie. Dziekuje Panu
z calego serca za Pariska postawe, za 6w wielki gest, za ten
pomnik. Z okazji takiej uroczystosci jak ta nie trzeba unikac
patosu, przeciwnie, warto, warto zadba¢, aby stowa te zostaty
wypowiedziane glosno: w trudnych chwilach, w czasie gdy
Polska wymaga naszej szczegdlnej dbatosci, dodaje nam otu-
chy swiadomos¢, ze sg tacy ludzie jak Pan, bo dzieki nim je-
steémy silni, naszg wiarg, oddaniem i nasza wielkg determi-
nacja, aby spraw kraju broni¢, aby sta¢ na strazy narodowe;j
pamieci. (...)
Lacze wyrazy szacunku
Jarostaw Kaczyriski

Uroczystoé¢ zakoriczono w mieszkaniu parnstwa Ko-
ztowskich. Honorowi goscie zostali zaproszeni na uroczy-
sty obiad. Byl Ksigdz Prafat, postowie na Sejm RP, Da-
riusz Piontkowski i Krzysztof Totwiriski, byli przyjaciele ro-
dziny.

Gdy minat rok, dokladnie w dzieft wyboréw Prezy-
denta RP - 24 maja 2015 r. — Pan Zdzistaw mial juz go-
towy Pomnik Katynski, ktéry zaprojektowal i postawit na in-
nym kawatku ojcowizny — ziemi w obszarze wsi Wyludy,
na szczycie najwyzszego wzniesienia w okolicy. Podstawowa
techniczng strone budowy zapewniat siostrzeniec, Zbigniew
Koztowski. Przy pomocy siostry Jadwigi, siostrzerica i jego
zony Renaty, oraz Pani Sottysowej wsi Wyludy - Iwony
Chwiecko, przygotowano ognisko z zapleczem gastrono-
micznym. Przyjechali z Biategostoku moi koledzy - absol-
wenci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (np. dr Woj-
ciech Jocz z zong Barbarg i krewna Zdzistawa Misiewicza,
Barbara Wilczewska). Przyszli ludzie z pobliskich wsi. Byt



Czy duchowos¢ jest niewidzialna? 263

woéjt Korycina — Mirostaw Lech i woéjt Janowa — Czestaw
Kiejko. Przybyli kaptani sgsiednich parafii, m.in. ks. An-
drzej Tatataj z Chodoréwki (przed laty katechizowat w I L.O.
w Biatymstoku moje dzieci). Pomnik poswigcit i Msze $w. ce-
lebrowat biskup Henryk Ciereszko, ktéry przyjat zaprosze-
nie p6t roku wczesniej, na dorocznym ,,Optatku” absolwen-
tow KUL. Podczas kazania Ks. Biskup spojrzat na panorame
pol roztozonych zielono ponizej Pomnika Katyniskiego, wes-
tchnat szczesliwy, jak my wszyscy uczestniczacy w spotka-
niu liturgicznym: ,Chwalcie Igki umajone, géry, doliny zie-
lone”. Podczas Przeistoczenia panowata absolutnie piekna ci-
sza. Promienie storica oswietlalty wzgérze. Wniebogtosy $pie-
waly skowronki. Ludzie przystepowali gremialnie do Komu-
nii Swigtej.

Tym razem duchowo$¢ wiejskiej ludnosci i pobliskich
miasteczek byla naprawde widoczna. Zostata wyniesiona,
wraz ze stojaca wysoko (ok. 3,5 m) figurg Chrystusa Zmart-
wychwstatego.

W kolejnym roku, takze w maju, podczas Mszy §w. po-
lowej celebrowanej przez ks. pralata z Korycina, Andrzeja
Gniedziejko, odznaczono Pana Zdzistawa Misiewicza ,Or-
derem Swietego Izydora” patrona rolnikéw. Wyréznienie
wreczal burmistrz Janowa, Czestaw Kiejko. Na uroczystosci
obecni byli m.in.: wéjt Korycina — Mirostaw Lech z zong Te-
resg oraz wajt Janowa — Czestaw Kiejko z matzonka Monika.
Wspdlnota modlitewna serdecznie oklaskiwata oddanego tej
ziemi a budowniczego kaplic i pomnikéw — samorodnego
artyste Zdzistawa Misiewicza.

W 2019 r. przybyl ponownie Ksigdz Biskup Henryk
Ciereszko. Ofiara Mszy $wietej przy kamiennym ottarzu
Pomnika Katyriskiego otrzymata dodatkowa oprawe: przy-
byli muzycy i chérzysci z Supradla. Stalo sie¢ to za sprawg
drugiego siostrzerica Pana Zdzistawa — Marcina Kozlow-
skiego, instrumentalisty tego zespotu. Repertuar zespotu
opracowuje muzyk — Janusz Fidziukiewicz. On dba o jako$¢é
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II. 2. Pomnik Katyriski, autorstwa Zdzistawa Misiewicza, fot. Jerzy Bin-
kowski
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artystyczng wykonania. Zapoczatkowana przez Zdzistawa
Misiewicza ewangelizacja poszerzyla swe promieniowanie
na osoby mieszkajgce w Supra$lu!

Opowies¢ o zyciu i pasji Zdzistawa Misiewicza zreali-
zowal osobistym wysitkiem i kamerg méj przyjaciel z Kon-
stancina pod Warszawg — Grzegorz Kutermankiewicz. Film
pt. ,Wszystko na wieksza chwale Bogu” byl prezentowany
w Czestochowie, podczas Festiwalu Filméw Niepopraw-
nych, w siedzibie Muzeum Monet i Medali Jana Pawta II,
gdzie wczedniej mialem spotkanie autorskie jako stypendy-
sta Kard. Karola Wojtyly. Zaprosita nas pani Anna Dabrow-
ska-Zajda, asystentka Krzysztofa Witkowskiego, twércy no-
woczesnego muzeum i szczodrobliwego mecenasa kultury.

Latwo juz si¢ domysli¢, ze Zdzistaw Misiewicz i Jerzy
Binkowski byli sobie bardzo potrzebni. Dysponujac zupetnie
odmiennymi talentami, doswiadczeniem, odmiennymi spo-
sobami myslenia, potrafili cieszy¢ sie wzajemnymi brakami.
Jeden nie byt w stanie zrobi¢ tego, co chciat i mégt zro-
bi¢ drugi. Ile mySmy godzin przegadali na tematy zwigzane
z kompozycja np. Pomnika Katyriskiego. ,Ewangelizacja” ka-
miennymi kapliczkami z figurami Najswietszej Maryi Panny,
Jezusa Milosiernego, Jezusa Ukrzyzowanego zafascynowata
nas, cho¢ Pan Zdzistaw do spotkania ze mng nigdy tak swej
niezwyktej dziatalnosci nie spostrzegat. Z mitym wzrusze-
niem wspominam wspdélne montowanie metalowego Krzyza
na skrzyzowaniu (w ksztalcie litery Y) drég z Janowa przez
wie$ Trofiméwke: w lewo do Suchowoli, w prawo do wsi
Krasne, ktdra jade do kolonii Trofiméwka 54.

Ilez ja si¢ nau$Smiechalem z ,wiejskich” gustéw Pana
Zdzistawa, w kazda szczeline kapliczek chcacego wetkna¢
sztuczny kwiatek lub jaka$ figurke aniotka. Préby wytluma-
czenia, ze kamieri sam w sobie jest piekny, okazywaly sie
nieskuteczne, ozdobniki musialy by¢. Pana Zdzistawa zache-
calem do prostoty kompozydji i zdarzato si¢, ze moje po-
mysly uwzglednial. Nie odczut nigdy mojej presji. Dawali-
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II. 3. Dyskusja nad kapliczka Zdzistawa Misiewicza, fot. Jerzy Binkowski
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$my sobie petng wolno$¢ w prezentacji myslenia i naszych
opinii. Prawdopodobnie czul, jak bardzo jestem zaintereso-
wany jego kolejnymi dziataniami. Martwit si¢, ze wykuwane
przez niego litery s nietadne. Wspieralem najszczerszym
zachwytem: ,Panie Zdzistawie, Pana kulfony potwierdzaja
prostote i autentyczno$c¢ tego, co Pan robi”.

1I. 4. Zdzistaw Misiewicz przy wykonywaniu pomnika, fot. Jerzy Binkow-
ski

Zdzistaw Misiewicz podkresla wdzieczno$¢ wobec mnie
szczegOlnie za to, ze dotarlem do oséb i instytucji, dzigki
ktérym poszerzyt sie krag ludzi dostrzegajacych jego dzia-
talnos¢, ofiarnoé¢ na rzecz poboznosci, bogobojnosci. Moje
~krazenie” wokot niego i sposéb naglosnienia podniosty pre-
stiz jego pracy i jej owocow w oczach lokalnej spoteczno-
Sci. Uczestnictwo wielu ludzi we Mszach $w. polowych obaj
spostrzegamy jako pow6d do dumy i radosci. Pan Zdzistaw
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stworzy? , kosciét napowietrzny”, ja za$ odczutem, ze wresz-
cie poprawila si¢ moja wiez z tutejszymi , aborygenami”.

Pan Zdzistaw Misiewicz i Pani Sottysowa wsi Wytudy
porozumieli sie. To ona, mtoda i dynamiczna kobieta, chce,
aby duchowos¢ katolicka byla widzialna co najmniej raz
w roku. Msza $wieta polowa bedzie ukoronowaniem nabo-
zefistw majowych.

Na zakoriczenie: duchowos¢ jest zawsze znakiem obec-
nosci duszy w tym, co robimy i jak zyjemy. Zdarza si¢, iz s
fazy w zyciu, ze cztowiek zyje tak, jakby duszy nie mial. Sa
takie chwile, kiedy cztowiek Zyje z duszg za pan brat. Wtedy
widoczna jest duchowoé¢ chrzescijanina — wyznawcy Jezusa
Chrystusa.

Zakoricze swa ballade — opowies¢ o duchowosci nie-
kiedy widzialnej, a kiedy indziej zupetnie niewidzialnej —
wierszem, w ktérym jezykiem poetyckim prébuje objaé eg-
zystencjalne do$wiadczenie.

Rozwazania siedemdziesiecioletniego mezczyzny

Dab stat a kora opadata wokét pnia
gdy Rysio Skibicki z Janowa podjechal pod drzewo
Warknat ostra pilg jak zty buldog
opadajace iskry sypnely niczym krew
Plonely dni miesigce i lata jak fale o zachodzie storica
galezie na szczycie zielenily sie
Siedemdziesiecioletni mezczyzna zapadat sie
glebiej niz dotad w kore — w skére — w siebie
Widzi tropy nut na trawie
i slady stép na niebie
Ten oglad orla jastrzebia zurawia
poszerza granice wyznaczone ciezarem ciata
Odgarnia ze skroni biate mgly i wszystkie anioty
granica sama podchodzi do gardta
Rozwazania mezczyzny sa u$miechniete
usta pelne czeres$ni obok zapachu poziomek
Nie wida¢ tego czego nie wida¢
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Ewelina Sadanowicz

Prawostawne praktyki religijne na Podlasiu
w perspektywie antropologii postsekularne;j

Wigkszos¢ religijnych praktyk w prawostawiu ma na
celu przebdstwienie i w efekcie uzdrowienie duchowej i cie-
lesnej natury czltowieka. Eucharystia, post, modlitwa, samo-
doskonalenie i rytualy cerkiewne oczyszczajac z grzechu od-
nawiajg ludzkg nature. Grzech ,(...) to nietad, pogwalcenie
granicy zasadniczej, normatywnej dla istoty ludzkiej, gte-
bokie przemieszanie ontologicznych warstw natury. Zepsu-
cie moralne wymaga terapii, odbudowania struktury nor-
matywnej. Uwiericzeniem »katharsis etycznej«, oczyszczenia
z namigtnosci, jest »katharsis ontologiczna«, uzdrowienie na-
tury. Chodzi o przywrdcenie postaci pierwotnej, odnowienie
obrazu Archetypu”.

Wiekszoé¢ rytuatéw prawostawnych prowadzi do od-
nowy duchowej i cielesnej cztowieka. Jednak analiza, a nawet
opis tych rytuatéw i zachowan nastreczajg badaczowi wielu
probleméw ze wzgledu na ograniczony lub nieprzydatny
zestaw narzedzi i koncepcji badawczych do badania prawo-

1 P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, Krakéw 1996, s. 31.
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stawia i dopiero kietkujaca antropologie prawostawia2 An-
tropolodzy od poczatku istnienia dyscypliny starali sie od-
rzuca¢ instrumentarium badawcze i koncepcje teoretyczne,
ktére wynikaly z szablonéw myslowych naktadanych przez
wyznawane w ich spotecznosciach religie. To odcigcie si¢
od my$lenia w kategoriach religijnych byto réwniez jednym
z postulatow antropologii jako dyscypliny:

Jego rolg, jako antropologa, nie jest zajmowanie si¢ prawda
czy falszem religijnych twierdzen. Zgodnie z moim rozumie-
niem, antropolog nie ma zadnej mozliwosci stwierdzenia, czy
duchowe byty z prymitywnych religii lub jakichkolwiek in-
nych istnieja, czy tez nie, i stad wynika, iz nie powinien nawet
rozwaza¢ takich kwestii. Wierzenia powinien traktowac jako
fakty socjologiczne, nie za$ teologiczne, a jedyng jego troska
powinna by¢ relacja, w jakiej pozostajg do siebie wzajemnie
oraz ich stosunek do innych faktéw spolecznych. Tym samym
antropolog zajmuje si¢ problemami o charakterze naukowym,
nie za$ metafizycznym czy ontologicznym?.

Neutralno$¢ pogladéw miata stuzy¢ przezroczystosci na-
uki i wyzbyciu si¢ uprzedzen, jednak jak pokazuja analizy
wspotczesnych badaczy, zrezygnowanie z wtasnych etno-
centrycznych pogladéw nie catkiem si¢ udato. Magdalena
Lubafiska w pracy poswieconej badaniom nad leczniczymi
praktykami religijnymi w Bulgarii opisuje zjawisko krypto-
teologiczno$ci antropologicznych koncepgji: ,,odcinania si¢
antropologéw od chrze$cijariskiej mistyki, a jednoczesnie za-
symilowania wywodzacych sie z niej kluczowych idei”*.

2 M. Lubarniska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii.
Perspektywa antropologii (post)sekularnej, Warszawa 2019, s. 40.

8 E.E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, Oxford 1972, cyt. za:
F. Bowie, Antropologia religii, Krakéw 2008, s. 4-5.

4 M. Lubaniska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 22.
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Dla badarh nad prawostawiem szczegélnie wazny jest
problem , protestanckiego uprzedzenia”, czyli uzywania epi-
stemologii wywodzgcej si¢ z protestantyzmu w badaniach
nad kulturami, wobec ktérych te koncepcje sa mylgce i nie-
adekwatne. Rezultatem tego uprzedzenia (ang. protestant
bias) moze by¢ sprowadzanie rytuatéw religijnych niepopar-
tych wierzeniami do pustych czynno$ci bez znaczenia, ak-
centowanie moralnosci, wiary i aspektéw duchowych w teo-
riach antropologicznych jako najwyzszych przejawéw Zzycia
religijnego®.

Klopotliwe i obarczone btedami moze by¢ badanie z tej
perspektywy innych wyznan niz protestantyzm, a nawet in-
nych niz uwazane za ,,ortodoksyjne” modeli religijnych. Pra-
wostawie od poczatku istnienia antropologicznych refleksji
nad religia byto niemal automatycznie pomijane w dysku-
sjach o chrze$cijaristwie. Badacze uzywajac terminu ,chrze-
Scijaristwo” najczesciej maja na mysli jego zachodnie wer-
sje, czyli protestantyzm i katolicyzm. Z tego powodu oraz
ze wzgledu na ograniczong sytuacja polityczng mozliwos¢
prowadzenia badan na temat religii w krajach sowieckich
w XX w. prawostawie jest wyznaniem wcigz niewystarcza-
jaco zbadanym z perspektywy antropologii®.

Brak wypracowanych w naukach spotecznych paradyg-
matéw stuzacych do badania prawostawia’ utrudnia lub
wrecz uniemozliwia opisanie i wlasciwe zrozumienie ,fi-
zycznego do$wiadczania sacrum i jego materialnych kon-
ceptualizacji i manifestacji”®, czyli materialnych aspektow
tej wiary, takich jak oddawanie czci ikonom i relikwiom.

5 Tamze, s. 24.

6 Tamze, s. 28-29.

7 Tamze, s. 40.

8 A. Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religijnosci przezywanej,
[w:] Kultura ludowa. Teorie — praktyki — polityki, B. Fatyga, B. Michalski (red.),
Warszawa 2014, s. 327-338.
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Te i inne formy przypisywania materii religijnej sprawczo-
Sci byly uznawane na gruncie , uprzedzenia protestanckiego”
za fetyszyzm i zjawiska bliskie magii lub przejawy myslenia
magicznego’.

Magia jako kategoria przeciwstawiana religii pojawita
sie w czasach reformacji protestanckiej i zawazyta na nie-
mal wszystkich badaniach dotyczacych religijnosci, chociaz,
jak wiadomo, nikomu do tej pory nie udato si¢ sformu-
towaé¢ uniwersalnej réznicy miedzy religia i magia. An-
tropolodzy skupiali si¢ na kategoriach wiary i znacze-
nia, inne traktujac jako drugorzedne, natomiast wszystkie
aspekty nadnaturalnej mediacji przedmiotéw uznawali za
magie'’.

W zwigzku z pewnym niedosytem poznawczym i préba
glebszego zrozumienia lokalnego wymiaru religijnosci pra-
wostawnej na Podlasiu, niz na to pozwalaja narzedzia ba-
dawcze oferowane przez rodzimga tradycje etnologiczng, po-
stanowitam odwota¢ si¢ do do$¢ nowej perspektywy badaw-
czej, jaka jest antropologia postsekularna. Jest ona rezulta-
tem zdemaskowania , uprzedzenia protestanckiego”, a odno-
szac sie do ,,wewnetrznych” probleméw, zagadnieni, a przede
wszystkim znaczerh nadawanych zjawiskom przez samg ba-
dang spoteczno$é, kulture czy religie, pozwala badaczowi
spojrze¢ na te zjawiska od $rodka.

Antropolog ma tak dalece przeksztalca¢ stosowang przez sie-
bie teorie i perspektywe poznawcza, zeby opisywa¢é jako moz-
liwie realny $wiat taki, jakim go widza czlonkowie badanych
przez nich spolecznodci. Jezeli wierzg oni w istnienie Boga,
energii czy duchéw, antropolog powinien siegngé do takiej
teorii analitycznej, ktéra nie redukuje owych bytéw do czegos

9 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 25-26.

10 Tamze, s. 24.
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innego, uprawomocnionego przez $wiecki dyskurs naukowy,
np. sprowadzajac je do uzewnetrznionych emocji czy innych
aspektéw czyjej$ jazni czy umystu'l.

Z problemami zwigzanymi z kwestiag dobrania odpo-
wiedniej teorii, narzedzi badawczych i terminologii zetkne-
tam si¢ w trakcie prowadzenia badan dotyczacych dziatal-
noéci szeptuch, lecznictwa tradycyjnego i stosunku Cerkwi
prawostawnej? do zjawisk nazywanych ,magig leczniczg”
lub ,medycyng ludowg” na Podlasiu®. Terminy , magia lecz-
nicza” i ,medycyna ludowa” umieszczam w cudzystowie,
poniewaz na badanym terenie okre$lenia te praktycznie nie
funkcjonuja. Termin , magia lecznicza” dla niektérych mo-
ich rozméwcoéw moze nawet wydawac sie¢ oksymoronem,
gdyz stowo , magia” uzywane jest przez nich do opisywania
dziatari wyrzadzanych w celu zaszkodzenia innym. Podob-
nie wiele oséb wierzgcych w skuteczno$é dziatan szeptuch
i korzystajgcych z ich pomocy nie postrzega ich dziatalno-
Sci w kategoriach medycznych, to znaczy szeptuchy wedtug
nich leczg za pomocg modlitwy, ich praktyka nie jest wy-
tacznie praktyka medyczng, lecz postuga medyczno-religijna.
Szeptuchy biorg na siebie pewien obowiazek leczenia, sta-
rajac sie nigdy nie odmawiaé potrzebujagcym pomocy i, le-
czac do korica swego zycia, nie moga tez ze swego daru
zrezygnowac.

1 Tamze, s. 48.

12 Oficjalna nazwa to Polski Autokefaliczny Kosci6t Prawostawny, jednak
ze wzgledu na powszechnoé¢ i tradycje stosowania terminu ,Cerkiew”
przy okreslaniu PAKP jako organizacji koScielnej na badanych terenach,
postanowitam uzywa¢é terminu ,Cerkiew prawostawna”. Réwniez odno-
szac sie do Swiatyni prawostawnej stosuje termin ,,cerkiew”.

13 Badania prowadzitam w powiatach hajnowskim i bielskim woj. podla-
skiego w latach 2016-2019. Obserwacje, rozmowy i wywiady przeprowa-
dzitam w $rodowisku 0oséb wyznania prawostawnego, takze wéréd oséb
duchownych.
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Redukowanie praktyk leczniczo-religijnych na Podlasiu
do magii czy medycyny ludowej jest zwigzane z szerszym
terminem religijnoéci ludowej, stosowanym wcigz do okre-
Slania religijnosci innej niz , oficjalna” i ,kanoniczna”. Reli-
gijnos¢ ludowa jest najczeSciej opisywana przez zestaw cech,
takich jak sensualizm czy fetyszyzm, uksztattowanych w ra-
mach konkretnego modelu kultury wiejskiej, czyli wsi pol-
skiej przetomu XIX i XX w."* Ta terminologia nie znajduje za-
stosowania w badaniu kultury religijnej prawostawia, w kt6-
rej ,oficjalne” przyzwolenie na wlaczanie praktyk sensuali-
stycznych i synkretyzm religijny jest o wiele wigksze niz
w katolicyzmie czy protestantyzmie'®. Protestantyzm ,,przy-
pisywanie przedmiotom ontologicznej mozliwosci, jakq jest
sprawczo$¢ i zawieranie w sobie nadprzyrodzonej mocy
uznaje za balwochwalstwo, niezgodne z chrzeScijafistwem
i w konsekwencji z przejaw postawy magicznej”'. Dlatego
praktyki religijne Cerkwi trudno jest wyjasni¢ za pomoca
rozréznienia na magie i religie i wiele oficjalnych rytuatéw
religijnych w prawostawiu na gruncie tych wyznan mogtoby
zosta¢ uznanych za magiczne. Zgadzam si¢ z Ryszardem To-
mickim, ktéry proponuje, aby religijnoé¢ ludowa traktowac
catosciowo, jako ,system kulturowy, w ktérym na réwni ist-
niejg nie tylko sposéb myélenia i dziatania determinowany
uznaniem zasad religii, ale takze wszelkie inne formy aktyw-
nosci spotecznej (wierzenia i dziatania), ktére moga nie wy-
nika¢ z uznania zasad chrzeScijafistwa, ale determinowane
sq rozrOznieniem rzeczywistoSci empirycznej i pozaempi-

14 A. Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religijnosci przezywanej, s. 327—
-328.

15 M. Lubanska, Problemy etnograficznych badani nad religijnoscig, [w:] Re-
ligijnosé chrzescijan obrzqdku wschodniego na pograniczu polsko-ukraitiskim,
M. Lubanska (red.), Warszawa 2007, s. 14.

16 M. Lubanska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 60.



Prawostawne praktyki religijne na Podlasiu w perspektywie antropologii... 277

rycznej. Taki zakres pojecia religijno$¢ pozwala zrezygnowac
z niejasnych i pozbawionych podstaw podzialéw na religie
i zabobony (gusta, czary)”".

Takze szeptuch i ich praktyk leczniczo-religijnych, mimo
ze s odrzucane przez przedstawicieli Cerkwi, nie mozna
jednoznacznie zaliczy¢ do kategorii ,magii”. To pojecie w ba-
danej spotecznosci ma rézne znaczenie, zmienne w zalez-
nosci od stopnia poczucia zaangazowania religijnego bada-
nych. Kwestia dzialalnoéci szeptuch na Podlasiu staje sie
o wiele bardziej skomplikowana niz prosty podzial na ma-
gie i religie, gdy do dyskusji na ten temat wigczymy prawo-
stawng mys$l teologiczng i dopuscimy do glosu przedstawi-
cieli Cerkwi.

Cerkiew na Podlasiu od kilku lat coraz aktywniej zaj-
muje si¢ edukacja na temat , medycyny ludowej”, organizu-
jac spotkania w wiejskich parafiach (szczeg6lnie w miejsco-
wosciach, w ktérych mieszkaja szeptuchy) i poruszajgc ten
temat w kazaniach. Duchowni przekonuja, Ze wiedza i umie-
jetnodci szeptuch nie pochodza od Boga, lecz s3 wynikiem
Swiadomej lub nieSwiadomej wspoétpracy z sitami nieczy-
stymi. Korzystanie z ich uslug, a nawet kontaktowanie sie
z nimi moze by¢ niebezpieczne dla prawostawnych, co ba-
dani wierzacy potwierdzali osobistymi historiami.

Obserwacje i wywiady prowadzitam wéréd prawostaw-
nych spotecznosci na wschodnim Podlasiu, w powiatach
hajnowskim i bielskim zaréwno na wsi, jak i w miastach
(Hajnéwce i w Bielsku Podlaskim). Juz w poczatkowej fa-
zie badann poza szeptuchami wylonita si¢ inna kategoria
0s6b zajmujacych si¢ czynnoSciami uwazanymi za nadprzy-
rodzone, 0os6b nazywanych czarownicami lub wiedZmami.
Charakterystyka i wartoSciowanie tych dwéch postaci zmie-

17" R. Tomicki, Religijnos¢ ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. 2, M. Biernacka, M. Frankowska (red.), Wroctaw 1981, s. 29-30.
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nialy si¢ w zalezno$ci od rozmoéwcy. Przedstawiciele Cerkwi
i osoby wierzace, ktére czujg sie¢ mocno zwigzane z Cerkwia
(np. poprzez aktywne uczestnictwo w Zzyciu parafii, $pie-
wanie w choérze, dziatalnos¢ w bractwach, pielgrzymowa-
nie), regularnie uczeszczajg na nabozeristwa i okreSlajg sie
jako osoby gleboko wierzace, najczesciej nie dzielily szep-
tuch i czarownic na dwie kategorie, obie traktujac jako ko-
rzystajace ze ztych mocy. Wedtug nich moga one by¢ najwy-
zej nieSwiadome szkody, ktérg swa dziatalnoScig wyrzadzaja
sobie i innym, albo tez (co jest bardziej wedtug tych bada-
nych prawdopodobne) z premedytacja wchodzi¢ w kontakt
z diabtem czy sitami nieczystymi, aby z ich pomocg osiggna¢
swoje cele.

Co ciekawe, osoby prawostawne i uwazajace si¢ za gle-
boko wierzace, ale w mniejszym stopniu zwigzane z Cerkwig
i rzadziej praktykujace (np. uczestniczgce w nabozenistwach
rzadziej niz raz na miesiac), sa bardziej sklonne uwazacé szep-
tuchy i czarownice za dwie odrebne kategorie. Wedtug nich
szeptuchy albo nie parajg si¢ magia i ich wiedza pochodzi
bezposrednio od Boga, albo zajmuja si¢ biala magia, ktéra
ma wedlug nich pozytywne konotacje, zwigzane z dziata-
niem dla dobra cztowieka. Czarowanie i magia sa w ich ro-
zumieniu nakierowane na spowodowanie krzywdy i straty,
dlatego leczniczej dziatalno$ci szeptuchy nie mozna wiaczy¢
do tych kategorii.

W podobny sposéb swojg dziatalnos¢ opisuja same szep-
tuchy, ktére podkreslaja boska proweniencje swych umiejet-
noéci, leczenie za pomocg naturalnych, dostepnych srodkéw,
a przede wszystkim za pomoca modlitwy. Wigkszo$¢ spo-
tkanych przeze mnie szeptuch byla wierzaca i praktykujaca,
a w rozmowach akcentowaly role, jaka odgrywa w ich zyciu
wiara i praktykowanie religii prawostawnej. Niektore szeptu-
chy bardzo aktywnie angazuja sie w spotecznosé cerkiewns,
Spiewaja w chorze, pracujg przy parafii, zazwyczaj nie przyj-
muja chorych w niedziele i $wigta cerkiewne.
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Cerkiew widzi dzialalno$é szeptuchy poniekad jako od-
wrécenie rytuatéw religijnych, uzywanie ikon, $wiec (grom-
nic), modlitw, znakéw i symboli religijnych postrzega jako
niewlasciwe i samowolne korzystanie z ich boskiej mocy. Dla
mnie wazny jest sam fakt, ze Cerkiew nie neguje skuteczno-
Sci szeptuchy, a raczej stawia ja na przeciwleglym biegunie
wlasnych czynnosci i rytualéw uzdrowicielskich'.

Osoby duchowne, z ktérymi prowadzitam rozmowy,
podkreslaja, ze wierzacy nie muszg ucieka¢ si¢ do po-
mocy szeptuch, gdyz réwniez Cerkiew ma moc i zasoby
pozwalajace na leczenie choréb, i nie tylko choréb ducho-
wych. Postrzeganie Cerkwi jako szpitala ma korzenie jesz-
cze w czasach antycznych, gdy monastery pelnily funkcje
szpitali, a mnisi byli uznawani za uzdrowicieli religijnych®.
Wspélczesnie metaforycznym szpitalem nazywana jest za-
rowno cata Cerkiew jako mistyczna wspdlnota, jak i po-
szczegblne monastery, do ktérych tak zwani ,biesnowaci”
pielgrzymuja miedzy innymi w celu odprawienia egzorcy-
zmoéw (nazywanych w Rosji i niekiedy na Podlasiu otczyt-
kami, ros. omuumku)?.

Cerkiew na pierwszym miejscu stawia uzdrowienie
i zbawienie duszy, natomiast uzdrowienie ciata zalezy wy-
facznie od woli Boga: ,Réwniez ciato, ktérym racjonali-
styczna medycyna w odczuciu prawostawnych chce wta-
da¢, nalezy do Boga. On moze wplyna¢ na przebieg kaz-
dej choroby”?. Postrzegane jest to jako jedna z najwaz-
niejszych réznic miedzy uzdrawianiem Cerkwi i szeptuch.

18 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, Swiato-Troickaja Sergijewa Law-
ra 2015.

19 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 115.

20 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, s. 25.

21 M. Roginska, Po rozpadzie. Obraz Swiata rosyjskich prawostawnych w okresie
poradzieckim, Krakow 2017, s. 219.
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Wedtug prawostawnych autorytetéw szeptucha leczy ciato
za wszelka ceng, niekiedy poswiecajac dusze i zdrowie psy-
chiczne pacjenta, za$ Cerkiew najpierw leczy dusze i poprzez
to uzdrowienie moze (ale nie musi) dokona¢ sie uzdrowienie
ciafa.

Metropolita Hieroteos Wlachos prawostawie, a w szcze-
golnosci prawostawng teologie ttumaczy nie tyle jako filo-
zofie, lecz jako kurs terapii, na ktéry skladajg sie rozma-
ite metody leczenia duszy. Teologia jest zaréwno drogg do
uzdrowienia, jak i jej owocem, a za teologéw mozna uznac
tylko tych, ktérzy sg juz uzdrowieni, gdyz tylko oni poprzez
swoje doswiadczenie sg w stanie wskaza¢ wiasciwe sposoby
leczenia®.

Uzdrowienie polega na prowadzgcym do przebdstwie-
nia oczyszczeniu umystu i serca czowieka, odstonigciu ukry-
tego obrazu Boga i powrocie do pierwotnego piekna. Aby
leczenie bylo skuteczne, nalezy przede wszystkim uswia-
domi¢ sobie swojg chorobe, a nastepnie znalez¢ lekarza-
-uzdrowiciela, ktérym moze by¢ uzdrowiony wczesniej du-
chowny?®. Samo uzdrowienie nie jest zreszta nigdy zwieni-
czone pojedynczym sukcesem, jest raczej procesem, ktory
trwa przez cate zycie wiernego®. U oséb, ktére osiagnety
przebéstwienie, czyli pelng jednod¢ z Béstwem?, przebo-
stwienie i $wieto$¢ sa w stanie , przeobrazic¢ cialo tak bardzo,
ze przyczynowo-skutkowe zaleznosci zostaja zawieszone”?.
Ma to zwigzek zaréwno z zachowaniem ciata po $mierci, jak
i z nadnaturalnymi uzdrowieniami za jego sprawa.

22 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, s. 11.
2 Tamze, s. 18.

24 A, C. Calivas, Zycie sakramentalne, [w:] Prawostawie. Swiatto ze Wschodu,
K. Le$niewski (red.), Lublin 2009, s. 194.

% J. Charkiewicz, Kult swigtych w prawostawiu, ,Elpis” 2010, nr 12, s. 111.
26 M. Roginiska, Po rozpadzie, s. 219.
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Prawostawni na Podlasiu przestrzegaja wielu zwyczajéw
i praktyk religijnych, ktérym jest przypisywana moc uzdro-
wicielska. Za najwazniejsze i najskuteczniejsze metody te-
rapii uznawane sa sakramenty, w szczegdlnosci Euchary-
stia, takze namaszczenie chorych, o ktérym Bulgakow pisze,
ze jest ,,sakramentem uzdrowienia calej ludzkiej istoty, duszy
i ciata. Laczy sie¢ w nim uwolnienie od osobistych grzechéw,
pomoc w walce z grzechem, z uleczeniem i uzdrowieniem
ciala”?. Sakrament spowiedzi jest takze misterium uzdro-
wienia, gdyz grzech w prawoslawiu jest w swej istocie nie
tyle ztym uczynkiem, za ktéry nalezy sie kara, ale chorobg
duszy, ktérg nalezy uzdrowic?.

O ile sakrament namaszczenia olejem jest mato po-
pularny na Podlasiu (by¢ moze ze wzgledu na koniecz-
nos$¢ sprawowania obrzedu przez kaplana), to namaszcza-
nie si¢ olejem z miejsc uznawanych za Swiete jest jedna
z najpopularniejszych praktyk leczniczych. Substancje, ktéra
wydzielajg niektére relikwie i ikony uznawane za cudo-
tworcze, wykorzystuje si¢ do samodzielnego namaszcza-
nia si¢ w chorobie w warunkach domowych. Calivas nazywa
sakrament namaszczenia uzdrawiajgcym, mysle, ze jego
stowa odnoszg si¢ takze do namaszczania olejami z miejsc
Swietych:

Namaszczenie jest sakramentem wiary. Budzi nadzieje, dodaje
odwagi i obdarza pokojem chorg osobe poprzez ztagodzenie
niepokojéw, frustracji i poczucia wyobcowania, ktére czesto
ogarniaja chorego. Sakrament ten przekazuje duchowg moc,
w wyniku czego cierpigcy czlowiek znosi utrapienia z hartem
ducha i skutecznie opiera si¢ pokusie rozpaczy?®.

27 S. Bulgakow, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciota Prawostawnego, Gniezno
2003, s. 130.

28 A. C. Calivas, Zycie sakramentalne, s. 195.
2 Tamze, s. 206.
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Oleje wykorzystywane do samodzielnego namaszcza-
nia najczeéciej sy zbierane z uwazanych za cudotwoércze
ikon i z relikwii. Wedtug Cerkwi ikona badz relikwia moze
wydziela¢ substancje o nadprzyrodzonych wtasciwosciach
w tak zwanym ,namodlonym” miejscu za sprawg mitosier-
dzia i faski i w odpowiedzi na modlitwy wiernych®. Wy-
dzielanie wonnych substangji jest wedtug Cerkwi przejawem
Swietosci relikwii*. W Terespolu w 2010 r. ikona Matki Bo-
skiej ,,Szybko Spetniajacej Prosby” zaczeta wydziela¢ oleje,
ktére uznano za lecznicze, natomiast cerkiew w Terespolu
stafa si¢ celem pielgrzymek prawostawnych wiernych.

Nie tylko wonny olej z ikon i relikwii jest uznawany za
leczniczy, takze samo , przyktadanie si¢”, czyli oddanie czci
Swietemu przedmiotowi w akcie pocatunku i dotkniecia reka
lub czolem moze da¢ efekty uzdrawiajace: , przez $wiete re-
likwie demony sg odpychane, chorzy doznajg uzdrowienia,
Slepi widza $wiatlo, tredowaci zostajg oczyszczeni, pokusy
i nieszcze$cia ustajg, a kazdy dobry i doskonaty dar scho-
dzi z goéry od Ojca Swiatet przez nich do tych, ktérzy pro-
sz z niewatpliwg wiarg”?2. Ikony i relikwie s ,nasycone
Swietoscig”, sacrum jest w nich nie tylko reprezentowane, ale
uobecnione®. Dlatego kontaktujac sie z nimi poprzez pro-
skynesis wierny moze ,bezposrednio zetkna¢ sie ze Swiatem
duchowym i tymi, ktérzy tam przebywajg”>.

Lubariska zwraca uwage na istotng kwestie jezykowa —
prawostawie posiada odrebny termin okreélajacy doczesne
szczatki osoby $wietej. W krajach, w ktérych jezykiem li-

30 http: / www.wiadomosci.cerkiew.pl/news.php?id n=2601 (dostep:
18.12.2019).

31 Tamze.
32 Tamze.

3 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 30.

3 H. Alfiejew, Misterium wiary, Warszawa 2009, s. 152.
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turgicznym Cerkwi jest cerkiewnostowianski (czyli takze na
Podlasiu) jest to stowo wywodzace sie z jezyka starocerkiew-
nostowianiskiego (moszti) i wystepuje niemal zawsze w licz-
bie mnogiej. Na Podlasiu doé¢ czesto i wymiennie ze sto-
wem relikwie uzywa sie pochodzacego z ruskiej redakgdji je-
zyka cerkiewnostowianiskiego spolszczonego stowa moszczy
(ros. mowju). Wywodzi sie ono od czasownika ,mdc, mieé
moc” i ,eksponuje ich ontologiczng wiasciwos¢ jako nosni-
kow Boskiej mocy, a zarazem wskazuje na performatywnos¢
owych szczatkéw, ich dziatanie”?.

Jedna z kategorii najlepiej wyjasniajacych kontakt sacrum
z cztowiekiem jest taska. Przedmioty sakralne s3 natadowane
taska i boskimi energiami, nie s3 jednak ich zrédtem®. La-
ska i energie s3 w nich uobecnione i warunkujg ich spraw-
czo$¢¥, a wierni poprzez fizyczny kontakt z obiektami sa-
kralnymi przyczyniajg si¢ do tej sprawczosci i jg obiekty-
wizujg®. Laska moze uobecnia¢ si¢ w przedmiotach mate-
rialnych ze wzgledu na duchowo-materialng nature rzeczy-
wistosci:

Tylko Bég i nikt inny jest Zrédlem tej taski, jednak ponie-
waz czlowiek jest stworzeniem zaré6wno duchowym, jak i cie-
lesnym, taska objawia sie takze poprzez widzialne, fizyczne
rzeczywistosci: $wiete ikony, Swiete relikwie, Swieta wode.
Prawostawne chrzescijaristwo, w przeciwienstwie do duali-
stycznych koncepgji, nigdy nie uwazato materii za zlo. Bég
stworzyl wszystko jako ,bardzo dobre” i dlatego, wedlug
Swietego apostota Pawla, nie tylko ludzie osiggng przebo-
stwienie, ale cate stworzenie ostatecznie zostanie uwolnione
od mocy zepsucia. Chrzeécijafistwo nie wzywa czlowieka, jak

% M. Lubarska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 57.

36 Tamze, s. 89, 102.
37 Tamze, s. 30.

38 Tamze, s. 8.
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czyni wiele systemow religijno-filozoficznych, do catkowitego
oderwania sie od materii, ale wrecz przeciwnie — wykorzystuje
materie w dziele zbawienia czlowieka®.

Roginska ttumaczy taske jako bosko$¢ spajajacy rzeczy-
wistoé¢: ,rzeczy, ludzie i wydarzenia zaleza od siebie, ponie-
waz sa czeScig wielopoziomowej, ale spdjnej catosci uniwer-
sum, pozostajacej jednoczeénie w pewnej relacji do transcen-
dujacej ja Boskosci”.

Metropolita Hieroteusz Wlachos w ksigzce poswieco-
nej prawostawnej psychoterapii (z gr. leczenie duszy) kilka-
krotnie zauwaza, ze niektérzy wierzacy postrzegaja kapta-
néw jako magoéw, a sakrament kaptaristwa jako obrzed ma-
giczny, dzigki ktéremu na przysziego ksiedza schodzi dar
taski*’. Wlachos podkresla, ze taska jest przekazywana nie
w sposO6b magiczny czy mechaniczny, lecz mistyczny#, ka-
plan jest przede wszystkim lekarzem duszy i swoja role
moze spetni¢ we wladciwy sposéb tylko wéwezas, jesli jest
tego godny i jesli jednocze$nie dazy do wilasnego uzdro-
wienia.

Szeptuchy moga wchodzi¢ w pewne kompetencje du-
chownych, lecz odbywa si¢ to raczej w milczacym przy-
zwoleniu Cerkwi. Kaptani zauwazaja, ze szeptuchy czesto
stojg z przodu cerkwi w widocznym miejscu i w sprzyjaja-
cym momencie (np. podczas czytania Ewangelii w trakcie
molebna, gdy ksigdz stoi blisko grupy modlacych si¢) do-
tykaja szat duchownego. Zaré6wno badane osoby Swieckie,
jak i ksieza interpretowali to jako probe zawlaszczenia so-
bie boskiej mocy, chociaz dotykanie szat duchownego pod-

% http: /www.wiadomosci.cerkiew.pl/news.php?id n=2601 (dostep:
18.12.2019).

40 M. Roginiska, Po rozpadzie, s. 217-218.
41 1. Vlachos, Prawostawnaja psichoterapija, s. 53, 90-91, 41-42.
42 Tamze, s. 42.
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czas nabozenstw jest popularne w Cerkwiach wielu tradycji,
nie tylko stowianskich, i najprawdopodobniej jest zwigzane
opisang w Ewangelii historig kobiety cierpigcej na krwotok,
uzdrowionej przez dotknigcie szat Jezusa®.

Wigkszos¢ procedur leczniczych i materialéw, ktére maja
w swej praktyce szeptuchy, jest wsp6lna metodom oddziaty-
wania Cerkwi. Szeptuchy postuguja sie nie tylko ikonami
i Swiecami, wykorzystuja przede wszystkim znak krzyza
i modlitwe. Jedng ze wspdlnych Cerkwi i szeptuchom me-
tod leczenia jest picie Swigconej wody (szeptuchy dodatkowo
ja zamawiajg). Woda moze pochodzi¢ ze $wietego Zrédtia,
np. z gory Grabarki, Krynoczki koto Hajnéwki, kapliczki
z Nowoberezowa, a takze zosta¢ poSwiecona podczas Swigta
Chrztu Paniskiego w obrzedzie wielkiego poswiecenia wody
lub kilkakrotnie w ciggu roku w obrzedzie matego poswiece-
nia wody*. Obrzedy te maja na celu przywroécenie wodzie jej
naturalnej, pierwotnej czystosci i zestanie na nig taski Ducha
Swietego.

Te podobienistwa pozwalajg sadzi¢, ze ontologicznie ma-
tryca rzeczywisto$ci religijnej, w jakiej odbywaja si¢ zaréwno
rytualy aprobowane przez Cerkiew, jak i praktyki szeptuch,
jest ta sama. Takie spojrzenie umozliwia takze perspektywa
antropologii postsekularnej — Lubariska pisze, Ze antropolog
powinien dokonywa¢ rewizji wlasnych pogladéw i zatozen
poznawczych®, szczegdlnie jesli te zalozenia nie oddaja zlo-
zonosci struktur spotecznych i powigzanh miedzy nimi. Wy-
daje si¢, ze nazywanie praktyk leczniczo-religijnych sprawo-
wanych przez szeptuchy ,magia” jest nie tylko nieodpowied-

4 B. Baert, Touching the Hem. The Thread between Garment and Blood in
the Story of the Woman with the Hemorrhage, ,Textile. Journal of Cloth and
Culture”, Oxford 2011, vol. 9, no 3, s. 308-359.

4 https: //pravoslavie.ru/2319.html (dostep: 17.12.2019).

45 M. Lubariska, Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach w Bulgarii,
s. 52.
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nie, lecz takze mylace i w pewnym stopniu niezgodne z ka-
tegoriami uzywanymi w terenie.

Rozréznienie na akty religijne i magiczne zostalo przy-
jete w antropologii najprawdopodobniej od teologéw pro-
testanckich, ktérzy wiele rytualéw religijnych wykorzystuja-
cych nadnaturalng sprawczos¢ materii sprowadzali do prze-
jawéw myslenia magicznego i fetyszyzmu*. Do takich rytu-
atéw religijnych wykorzystujacych nadnaturalng sprawczosc¢
materii zaliczano zaréwno transsubstancjacje, jak i kult ikon
i relikwii. Te wywodzace si¢ z protestantyzmu koncepcje za-
wazyly na postrzeganiu ortopraksji jako drugorzednej wobec
ortodoksji i odcisnety pietno na badaniach religii. Trakto-
wanie sposobéw postrzegania obecnych w badanym terenie
,Ma serio”¥ przy jednoczesnym wigczeniu lokalnych katego-
rii do kregu wtasnej perspektywy poznawczej badacza moze
pomoc lepiej zrozumieé¢ badang spotecznosé i jej percepcije
wlasnych praktyk.

46 Tamze, s. 24.
47 Tamze, s. 55.
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Zycie i religijnosé
wierszynskich Polakéw i pichtynskich ,,Oledréow”
na Wschodniej Syberii

W odleglym miejscu, prawie na koncu §wiata

Syberia. O tej czesci swego kraju Rosjanie powiadaja: pro-
stranstwo — przestrzen. Ten wielki obszar Rosji obejmuje po-
nad dziesie¢ milionéw kilometréw kwadratowych, ktére za-
mieszkuje ponad dwadzieScia pig¢ milionéw mieszkaricéw,
a wiec, statystycznie liczac, dwa i p6t cztowieka na kilometr
kwadratowy. De facto najwigeksze zasiedlenie umiejscawia sie
wzdluz Kolei Transsyberyjskiej!.

Ze wzgledu na réznice geograficzne, klimatyczne, hy-
drograficzne, geologiczne, gospodarcze i demograficzne to
wielkie terytorium dzieli si¢ na Syberie Zachodnig, Syberie
Wschodnig i Daleki Wschéd. W potudniowej czesci Wschod-
niej Syberii rozprzestrzenia sie jezioro Bajkal, na pograni-
czu jednostek administracyjnych: obwodu irkuckiego i Re-
publiki Buriacji2. Cze$¢ zachodnia jeziora facznie z otaczaja-

L J. P. Tryk, Moje syberyjskie fascynacje, [w:] Wierszyna z bliska i z oddali.
Obrazy polskiej wsi na Syberii, E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper (red.), Kra-
kéw 2003, s. 230.

2 Tenze, Moje syberyjskie fascynacje, s. 231.
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cymi gérami to Przybajkale, cze$¢ wschodnia z otaczajacymi
go leSnymi obszarami — Zabajkale. Na terytorium Przybaj-
kala znajduje si¢ obwdd irkucki, dawniej zwany gubernia
irkucka. Obwéd irkucki posiada wiele bogactw naturalnych,
a najcenniejsze z nich — to Bajkat, najglebsze jezioro Swiata
(1637 metréw glebokosci)’. W obwodzie irkuckim Zyja obec-
nie prawie 2 miliony ludnoéci, a w Irkucku, zwanym sto-
lica Wschodniej Syberii, mieszka 600 tys. To wielkie teryto-
rium Syberii jest pokryte tajga — syberyjskim lasem. W jezyku
mongolsko-buriackim ,tajga” znaczy: ,dziki, pierwotny, nie-
przebyty gorski las”4. Warunki klimatyczne na terenach nad-
bajkalskich sg trudne — temperatury niskie dochodzg do mi-
nus 50, a niekiedy do minus 60 stopni. Zima nad Bajkalem
jest najdtuzsza porg roku, trwa szes¢ i pét miesigca. Bajkat
zamarza dopiero na przetomie stycznia i lutego, w pelni sy-
beryjskiej zimy, a rozmarza w polowie maja. Wiosna i jesiert
s krotkie. Lato trwa okoto 3 miesiecy z temperaturg do plus
40 stopni i duzg ilodcig opadéws®.

Owe rozlegle tereny zasiedlone byly przed przyjSciem
Rosjan przez Buriatéw, Ewenkéw i Tofalaréw. Po wiaczeniu
Przybajkala do panstwa rosyjskiego powstata potrzeba za-
siedlania i zagospodarowania tego kraju®.

Gubernia irkucka i cata Syberia juz w XVII w. byly miej-
scem zsytek i katorgi. Bylo to , wigzienie bez krat”, a zwigk-
szajgca sie liczba mieszkanicéw tych ziem byta spowodo-
wana przesiedlaniem chlopéw pafiszczyZnianych ze wsi ro-

8 L. Figura, Historia i terazniejszo$¢ polskiej syberyjskiej wsi, [w:] Wierszyna
z bliska i z oddali. Obrazy polskiej wsi na Syberii, E. Nowicka, M. Glowacka-
-Grajper (red.), Krakéw 2003, s. 71.

4 J. P. Tryk, Moje syberyjskie fascynacje, s. 232.

5 Tamze, s. 233; M. Jozwiak, Wierszyna — parafia na poczgtku Swiata, https:
//misyjne.pl/misja/wierszyna-parafia-na-poczatku-swiata/ (dostep: 2019-
10-31); inf. wlasna autora.

¢ L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 71.
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syjskich, wschodniosyberyjskich oraz osiedlaniem si¢ tzw.
,wWlbczegéw” uciekajacych przed niewolg paniszczyZzniang’.

Dla polskiej historii ,Sybir” miat wymiar szczeg6lny,
bowiem zwigzany byl z wielkimi zrywami patriotycznymi
i naznaczony stygmatem niewoli. Jednak trzeba tez wzig¢
pod uwage fakt, ze Polacy byli ,pionierami w wielu dzie-
dzinach zycia syberyjskiej krainy. Dla wielu z nich ziemia
ta byta miejscem samorealizacji”s. Pod koniec XIX i na po-
czatku XX w., zwlaszcza w czasie reformy rolnej przepro-
wadzonej Piotra Arkadiewicza Stolypina, premiera za cara
Aleksandra II, wiele rodzin z Rosji, Ukrainy, takze z Polski
dobrowolnie osiedlito si¢ w poszukiwaniu lepszych warun-
kéw zycia.

Obecny stan tozsamosci i duchowosci mieszkarnicow
polskiej wioski Wierszyny zalozonej przez Polakéw oraz
tzw. , Oledrow” z Pichtyriska zrozumie si¢ lepiej, jesli wez-
mie sie pod uwage ich historie i specyfike wspdlnot przez
nich tworzonych przez ostatnie dziesigciolecia. Zyjac w od-
osobnieniu, w odlegltym regionie tajgi, nie brali bezposred-
nio udzialu w zachodzacych w kraju wydarzeniach XX w.
(przewroty spoteczne, polityczne, rewolucja, wojny, rezim
komunistyczny). Lecz owe wydarzenia wplynely na nich,
spowodowaly zmiane w postrzeganiu siebie i otaczajacego
ich $wiata. Budowanie relacji miedzy ,swoimi”, ,przyja-
ciétmi”, ,nieznajomymi”, ,cudzymi”, polityka panstwowa
i tworzone przez nig tzw. ,identyfikatory”, a takze kategory-
zacje — to wszystko wplynelo na proces ich samoidentyfikacji
oraz konsolidacji — pisze Natalia G. Galetkina®.

7 Tamze, s. 72.

8 A. Kuczyniski, Syberia. Czterysta lat polskiej diaspory, Wroctaw—Warsza-
wa-Krakéw 1993, s. 46; W. ITaBayce, [Tymv 6 Bepuwuny u nymo Bepuiutor,
»Tanpmpr” 2005, nr 4, s. 55; L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej sybe-
ryjskiej wsi, s. 73.

9 Natalia G. Galetkina — pochodzaca z Irkucka, jest doktorem nauk histo-
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Jakie byly poczatki ich obecno$ci w nowej ojczyZznie?
Jakie wydarzenia historyczne wplynety na ich losy, czesto
tragiczne? Kim s3 mieszkaricy Wierszyny i Pichtynska dzi-
siaj? Jaka jest ich tozsamo$¢ narodowa? Czy zachowali swoja
wiare przywieziong z dalekiej ojczyzny? Jaki jest ich stan du-
chowy i jaka jest ich religijno$¢?

Przesiedlencze zycie w nowej ojczyznie

Zaréwno rozbiory, upadek parnistwa polskiego, jak i sy-
tuacja ekonomiczna, zamykanie kopalni, wzrastajace bez-
robocie!, staly si¢ przyczyng emigracji Polakéw na Zachéd,
do Ameryki i t¢ problematyke opisano w literaturze histo-
rycznej XX w. Prawie zupelnie niezbadany jest proces emi-
gracji Polakow na Syberie. Ukazywanie wylgcznie marty-
rologicznego wymiaru obecnosci Polakéw na Syberii two-
rzy ,biala plame” w historii Polakéw, ktérzy przez caly
XIX w., prawie do pierwszej wojny Swiatowej, dobrowol-
nie wyjezdzali na Syberi¢ w poszukiwaniu pracy. Dotyczy
to przede wszystkim Polakéw z Krélestwa Polskiego i Kra-
jow Poéinocno-Zachodniego i Poludniowo-Zachodniego Ce-
sarstwa Rosyjskiego!. Przybierajacy na sile kryzys gospo-
darki rolnej w Rosji europejskiej, budowa kolei transsyberyj-

rycznych i pracownikiem wydzialu politologii Uniwersytetu w St. Peters-
burgu; specjalista z zakresu migracji oraz proceséw etnicznych i histo-
rii Syberii (H. T'. Tarerxuna, ITuxmutckue 2oneHOpol U 6epuiUHCKUe NOLS-
ku. Ouepku smuuurocmu cubupckux nepeceneyes, Canxr-Ilerepbypr 2015,
s. 25).

10 A, Epotrerxo, Maxervkas [Tonwa e cubupckoii exnyburxke, ,Taapimsr” 2005,
nr 4, s. 66.

11 S. Leoniczyk, Polskie osady wlosciariskie na Syberii na przetomie XIX-XX
wieku. Historia. Sytuacja obecna, ,Humaniora. Czasopismo Internetowe”
2017, nr 1, s. 29 n; K. ITaBaycs, [lymv 6 Bepuuny, s. 56.
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skiej, reforma rolna Stotypina (1906-1917), ktérej czeécig i po-
wodem byla organizacja przesiedleri na wschodnie obrzeza
Imperium Rosyjskiego — te czynniki doprowadzily do po-
wstania na poczatku XX w. na terytorium Wschodniej Sybe-
rii wielu skupisk polskich imigrantéw. Urzad Przesiedlen-
czy powiadamiat, Ze wloScianie, mieszczanie i chtopi mogli
przesiedlac¢ si¢ bez specjalnych pozwoleri wladzy'>. Wsréd
nich byli takze przesiedlency — zalozyciele wsi: Wierszyna
i Pichtynsk.

Gtéwnym powodem ich wyjazdu z Krélestwa Polskiego
na tereny Syberii bylo poszukiwanie lepszych warunkéw zy-
cia i statusu ekonomicznego dzieki przejeciu , wolnej ziemi”
obiecanej przez wladze Rosji®. W tym wzgledzie powazna
role odegrata aktywna propaganda przesiedleri kreowana
przez wladze. Na przykiad podstawowsq broszurg przesie-
dlericza byta 47-stronicowa ksigzeczka Przesiedlenie za Ural
w roku 1913. Gléwny Urzad Przesiedleficzy w Warszawie
wydat te broszure w jezyku polskim oraz rosyjskim' i zo-
stala bezptatnie rozpowszechniona w nakladzie 100 tys. eg-
zemplarzy, gtéwnie w Srodowiskach wiejskich Krélestwa
Polskiego. Dziatalnoé¢ propagandowa powodowata zmiane
postrzegania Syberii. U wielu stowo ,Sybir” nie budzito
juz strachu, ale zaciekawienie i nadzieje. Powstaly woéw-
czas legendy o bogactwach Syberii, Zyznych gruntach, zfo-
tych piaskach i bujnych stepach, bezpanskich stadach bydta,
ktére mozna przeja¢ na wlasnoécé>. Efektem takich zabie-
goéw wladz stata sie ,goraczka wyjazdowa”, z czasem za-

12 S, Leonczyk, Polskie osady wiosciariskie, s. 36.
13 U. TaBaycs, [Tymo 8 Bepuiuny, s. 55.

4 W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej 1910-2010.
Z dziejéw dobrowolnej migracji chlopéw polskich na Syberi¢ na przetomie XIX
i XX wieku, Krakéw 2016, s. 74.

15 S. Leoniczyk, Polskie osady wlosciariskie, s. 38.
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taczajgca coraz szersze kregi”'s. Panistwo przyznawalo imi-
grantom prawo zakupu taniego biletu kolejowego, zwol-
nienie ze stuzby wojskowej i preferencyjne opodatkowa-
nie, bezplatny material na budowe domu. Ponadto imi-
grantom przystugiwala bezzwrotna pozyczka w wysoko-
§ci 100-250 rubli. A co najwazniejsze, otrzymali bezplatnie
dziatki ziemne, ktérych Srednia wielko$¢ wynosita 15 dzie-
siecin (16 ha) ziemiV.

Obiecane przez rzad dzialki przesiedlencze powstawaty
z terenéw funduszu kolonizacyjnego. Urzednicy wytyczali
granice dziatek i okreélali stopieri trudnosci w przysztym
utrzymaniu oraz warunki klimatyczne, bowiem od tego
zalezala wysoko$¢ ustalanej pomocy finansowej. Decyzja
0 przejeciu ziemi poprzedzona byta inspekcjg terenu, kt6-
rej dokonywali tzw. delegaci — hodoki'®, jako reprezentanci
rodzin planujacych przesiedlenie udajacy sie¢ na Syberie
i sprawdzajacy oferty, po czym nastepowato faktyczne prze-
siedlenie.

16 'W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 87; Tenze,
Mata Polska Ojczyzna na Syberii Wschodniej. Polska wies Wierszyna (1910—
-1995), , Krakowskie Studia Matopolskie” 1998, nr 1, s. 39-63.

17 H. T. TaretxkuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BePUIUHCKUE NOJIKU, S. 22,
»dziesigtka” —jednostka powierzchni (1 dziesiecina = 1,092 ha); M. Gtusz-
kowski, Z wizytg u potomkéw polskich osadnikéw w Wierszynie, , Zestaniec”
2009, nr 41, s. 15; B. Iletumk, Manenvkasa [lonvuia 8 maedxcHoii Cubupi.
C6oprux, Hopuabck 2008, s. 6-7.

18 Hodok” (ros.) — delegat wyslany od wsi. Brak tego stowa w Stow-
niku jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1988 oraz w Stowniku Jezyka Polskiego
S. B. Lindego, t. 1, Lwéw 1854; W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 39;
P. M. Nawrocki, 100 lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/arty
kul /92498 /nd /100-1at-polskosci-na-Syberii (dostep: 2020-01-15); W. Ma-
siarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 38; A. Epommerxo, Ma-
senvkas ITomua, s. 66; L. Figura, Historia i terazniejszo$¢ polskiej syberyjskiej
wsi, s. 75.
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Wierszynscy Polacy

Najbardziej interesujgcym przykladem migracji chiop-
skiej z Krélestwa Polskiego jest polska wies Wierszyna, po-
fozona 145 km od na péinoc od Irkucka, we Wschodniej
Syberii, w rejonie Bohanskim, na terenie Ust-Ordyriskiego
Buriackiego Okregu Autonomicznego. Miejscem osiedlenia
Polakéw byt , Trubaczejewski Uczastok” (dziatka, parcela),
nazwa pochodzita od nazwiska pelnomocnika Buriackiej
Wspélnoty Sielskiej, Trofima Trubaczejewa®. , Trubaczejew-
ski Uczastok” w 1910 r. przybral nazwe Wierszynino, p6z-
niej uproszczong, i tak powstata funkcjonujaca do dzi$ na-
zwa Wierszyna, zapewne pochodzaca od nazwy wzgérz —
wierszyn otaczajacych tereny wsi®.

Urokliwe potozenie wsi w dolinie rzeki Idy i otaczajace
wzgobrza — ,wierszyny” do zludzenia przypominajg podkra-
kowskie okolice. Nie dziwi wiec fakt, ze te miejsca wybrali
polscy osadnicy, cho¢ miafo to i niezbyt korzystne konse-
kwengje ze wzgledu na jako$¢ uprawianej ziemi?'. Wierszyna
do dzisiaj zachowata si¢ bez zmian, a jej zalozenie siega
letnich miesiecy 1909 r., cho¢ formalnie zostala zalozona
w 1910 r.»2 Wiasnie wtedy przybywaly do Wierszyny gro-
mady przesiedleficéw, przewaznie rolnikéw. Byli to przede
wszystkim wychodzZcy - jak pisze N. Galetkina - z guberni
kieleckiej, piotrkowskiej i Zaglebia®. Przed przesiedleniem

19 'W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 42; A. Eporuenko, Masenokag Io-
wa, s. 66.

20 W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 44 n; Tenze, Wierszyna. Polska wie$
na Syberii Wschodniej, s. 113, 122.

2l Tenze, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 127.
22 Tenze, Mata Polska Ojczyzna, s. 39.

2 H. I. Tanerkusa, [TuxmuHcKkue 201eHOpol 1 8epUiUHCKUe NOAIKU, S. 24;
L. Figura, Historia i terazniejszoS¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 75-76; B. IleT-
K, Manenvkas Ilonowa 6 maescroii Cubupu, s. 140.
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I. 1. Wierszyna, widok z drogi, fot. L. Chrunik SVD

II. 2. Wierszyna, polny dojazd, fot. £. Chrunik SVD
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na Syberie przyszli mieszkaficy Wierszyny nie stanowili jed-
nej grupy, utrzymywanej razem przez wiezi spoleczne, po-
krewienistwo, przyjazn czy gospodarke. W swoich stronach
pracowali gtéwnie jako gérnicy i z uprawg roli mieli niewiele
wspdlnego?. Przywozili ze sobg konie, krowy, drobny in-
wentarz zywy, ziarno owsa, zyta, pszenicy, ziemniaki, ptugi.
W kufrach i drewnianych paczkach wiezli pierzyny, po-
duszki, zegary, sprzet kuchenny, ubrania, obrazy religijne,
ksigzki, ksigzeczki do nabozefistwa, Spiewniki koScielne. Po-
dréz na Syberig trwata 2 tygodnie®.

Po przybyciu do Wierszyny zastali niewielki obszar
ziemi bezlednej otoczony tajga, ktéra musieli karczowad.
~Nowosieleficy” szybko przystapili do budowy ziemianek,
ktére nastepnie przerabiali na mieszkania. Ze wzgledu na
zblizajaca sie zime wewnatrz ocieplano je deskami, korg,
stoma, suchg trawa, skérami i wszystkim, co byto mozliwe.
Pézniej zaczeto stawiac¢ tzw. batagany, czyli budy-szatasy,
takze oktadane skérami, brzozowymi gateziami i deskami
obitymi skérami oraz korg. Trudno byto zimowac i mieszka¢
w takich domostwach, zwtaszcza podczas opadéw, gdy prze-
ciekata woda i wszystko zamakato. Perspektywicznie jednak
wierszyniacy odkltadali materiat na lepsze budynki, ktére za-
mierzali stawia¢ na swoich dziatkach?.

Polacy starali si¢ w nowym, bardzo odmiennym otocze-
niu, zy¢ podobnie jak w ojczyZnie. Ziemi¢ uprawiali przy-
wiezionymi z kraju narzedziami i wedlug sprawdzonych
w ojczyZnie metod. W utrzymaniu tozsamoéci narodowej po-
magaly rozliczne i jaskrawe réznice kulturowe, jezykowe, re-
ligijne, a takze antropomorficzne miedzy nimi a rdzenng lud-

2 P. M. Nawrocki, 100 lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/
artykul/92498/nd/ (dostep: 2020-01-15).

%5 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 41.

26 'W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 127-129.
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noécig Syberii, Buriatami”. Miedzy nimi a Ukraificami, réw-
niez zasiedlajagcymi Syberig, oraz Rosjanami powazng role
odgrywaly réznice wyznaniowe.

Osiedlanie si¢ Polakéw w Wierszynie wzbudzato nie-
che¢ ludnosci tubylczej, Buriatéw, ktérzy czuli si¢ gospo-
darzami tej ziemi®. Jednak mimo poczatkowej nieufnosci,
Buriaci — najbardziej pokojowy naréd z mongolskiej grupy
jezykowej — pogodzili si¢ z sytuacja. Biedniejsi Polacy na-
wet pracowali u Buriatéw pomagajac w wypasie skota —
zywego inwentarza, prowadzili handel wymienny, sprzeda-
jac Buriatom przywiezione ze sobg rzeczy lub wymienia-
jac je na zywno$¢. Z czasem wrogos¢ zastapito pokojowe
wspolistnienie, cho¢ do zawierania malzenstw mieszanych
nie dochodzito?. Polacy i Buriaci byli oddzieleni przestrzen-
nie: rzeka Ida stanowita naturalng granice, po jednej stro-
nie znajdowala sie polska Wierszyna, po drugiej — buriacka
Naszata¥.

Trudne warunki klimatyczne, brak srodkéw na zagospo-
darowanie, nieprzystosowanie do pracy na roli sktanialy nie-
ktérych Polakéw do powrotu do Ojczyzny, lecz wigkszos¢
wykazujac polski upér zdecydowala sie pozosta¢. Karczo-
wali tajge, pracowali na polach, budowali domy, pomagali
sobie wzajemnie. Z czasem czuli si¢ coraz mniej obco, po-
budowali duze domy, cztery mtyny wodne, tartak wodny,

¥ M. Gluszkowski, Z wizytg u potomkéw, s. 15.

28 A. Wisniewska, Tozsamos¢ narodowosciowa w diasporze. Wies Wierszyna
w obwodzie Irkuckim w Rosji, [w:] Etnos przebudzony, L. Mroz (red.), War-
szawa 2004, s. 86.

2 H. I. TanerkuHa, [Tonvckaa nepecenenveckas 0epesHs 8 Oypamckom oKpy-
orceruu. ITpobnemor e3aumo-deticmeud, [w:] Poccua u Bocmox, cz. III, Yeas-
6urck 1995, s. 133; H. I'. TaaeTxusa, [TuxmuHckue 201eHOpobl U 6epuiUHCKUe
noxgku, s. 30; L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 76.
30 H. I'. TaneTxuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepUIUHCKUE NOLIKU, S. 29 n;
W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 148.
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jednakze pierwsza zime przyszio im glodowac®. I jak po-
daja dokumenty z posiedzenia ,Wierszyriskiego sielskiego
obszczestwa” (z 13 lutego 1911), pierwsze grupy przesiedlen-
cze przybyly latem 1910 r., a przy kornicu roku byto 59 do-
méw, w ktérych mieszkato 328 oséb. Przesiedlency two-
rzyli juz , wiejskg wspélnote”, czyli gmine. W nastepnych
latach liczba mieszkaricéw powoli wzrastata, w 1912 r. byto
400 os6b. Mozna zatem stwierdzi¢, ze wigkszo$¢ imigrantow
przybyto na miejsce w latach 1910-1911%2

Wedtug miejscowych wtadz oraz korespondencgji ksigzy
katolickich (np. ks. P. P. Bulwicza), przybylych Polakéw
okred§lano w oparciu o kilka kategorii, np. historyczno-
-geograficzne (,imigranci z Przywislanskiego Kraju”, ,imi-
granci z wojewddztw kieleckiego i piotrkowskiego”), ekono-
miczne (,biedni”, ,brak wystarczajacych funduszy”, ,gor-
nicy”), konfesyjne (,,imigranci katolicy”) i etniczne — Polacy.
I co mozna bez przesady stwierdzi¢, ze przywiezli ze soba
fragment Polski i w ciggu kilku lat od przyjazdu na Syberie
stworzyli w Wierszynie swojg matg ojczyzne®.

Juz w listopadzie 1911 r. polscy osadnicy na zebraniu
wiejskim upomnieli si¢ 0 pomoc na otwarcie szkoty paristwo-
wej. Po licznych interwencjach u miejscowych wtadz wspél-
nota polska w Wierszynie podjeta si¢ budowy szkoty, ukon-
czonej latem 1912 1., a od wrzeénia polskie dzieci rozpoczety
nauke. Mtodziezy szkolnej byto wéwczas 67 oséb (36 chiop-
céw i 31 dziewczat), uczono sie¢ w jezyku rosyjskim, chociaz
mieszkancy domagali si¢ nauki w jezyku polskim. Wiadze

81 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 77, H. T'. Ta-
AetkvHa, [TuxmuncKie 201eHOpbl U BepuiLHCKIe NOAIKU, S. 28.

32 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 43; H. T. Tarerkuna, [Tuxmumckue
201eHOpbl U BepUILHCKUE NONSKU, S. 24.

3 H. I. Tanerkuna, [TuxmuHcKkue 201eHOpol 1 BepuiuHCKUe NOAIKU, S. 25;
L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 77; A. B. Burxen-
tac, [Toneckue mpaduyuu ece euge scusvt, ,Tarbisr” 2005, nr 4, s. 94.
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II. 3. Wierszyna, kosciél pw. $w. Stanistawa Biskupa, fot. L. Chrunik SVD

II. 4. Wierszyna, mloda parafia, fot. L. Chrunik SVD
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daly pozwolenie na nauke religii w jezyku polskim i tak
pozostato do rewolucji. W Wierszynie byta 3-klasowa szkota,
na dalszg nauke mlodziez jezdzita do miejscowosci Dundaj,
oddalonej od Wierszyny o 3 km?3.

Polacy w nowej ojczyznie tworzyli matg polskg kolonie.
W urzedach, w kontaktach z wtadzami uzywali jezyka rosyj-
skiego, miedzy sobg méwili gwarg zagtebiowsko-krakowska.
W 1930 r. dla starszych zorganizowano nauke pisania i czy-
tania po rosyjsku, w ramach tzw. walki z analfabetyzmem.
Oczywiscie, zmniejszyta si¢ rola polszczyzny, aczkolwiek je-
zyk polski jest rozumiany przez wigkszos¢ mieszkaficow?.

Réwnolegle z budowg szkoly ,Wierszyriskie sielskie
obszczestwo” zajmowato sie kwestig kosciota katolickiego
we wsi i (29 listopada i 23 grudnia 1911 r.) zwracato si¢ o po-
moc do paristwa. Sprawa budowy kosciofa nie byta prosta,
mimo ze wierszynianie juz od 1911 r. przygotowywali mate-
rial na budowe $wiatyni. Po dtugiej korespondencji z urze-
dami carskimi zgode na budowe kosciétka w Wierszynie wy-
dano 4 wrzeénia 1912 r.; wiosng i latem 1913 i 1914 r. trwata
budowa kaplicy.

Budynek kosciota powstal z modrzewia syberyjskiego,
tzw. listwienicy. Zgodnie z syberyjska praktyka kosciét pobu-
dowano na grubych palach wbitych w ziemie zamiast pod-
muréwki. Dwuspadowy dach nakryto blachg, postawiono

3¢ H. T. TanrerxmHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BePUIUHCKUE NOJIKU, S. 26;
P. M. Nawrocki, 100 lat polskosci na Syberii, https: /www.niedziela.pl/arty
kul/92498/nd/ (dostep: 2020-01-15); W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna,
s. 44; Tenze, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 135.

% W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 49; M. Gluszkowki, Z wizytg u po-
tomkéw, s. 16.

% H. I. TaaerkuHa, [TuxmuncKie 20eHOpol U BepulUHCKUe NOXSKY, S 27;
W. Masiarz, Mala Polska Ojczyzna, s. 47; B. Macspx, W. Ilasatoc, Pum-
cko-kamonuueckuii xkocmen u npuxod 8 Hpkymcke 1811-1937 u 1991-1995,
[w:] onaxu 6 Cubupu. ,,Hayuro-ungopmayuornuiii bronremens” 1995, nr 3,
s. 4-10.
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wiezyczke z sygnaturka. Wierszyriski kosciét mégt pomie-
Sci¢ ok. 100 os6b. Budowe kosciola rozpoczeto zaraz po
przyjezdzie na Syberig, gdy wielu przesiedleficow nie miato
jeszcze doméw i mieszkato w ziemiankach. I wojna $wia-
towa i inne przeciwnosci losu spowodowaly, ze poSwigcenie
kosciota pw. Sw. Stanistawa Biskupa i Meczennika, plano-
wane na 15 maja 1915 r., odbylo si¢ 14 maja 1918 r.¥ Ko-
Sciot w Wierszynie podlegat proboszczowi-dziekanowi ir-
kuckiemu i na state ksiagdz w Wierszynie nie przebywal.
Raz do roku proboszcz irkucki objezdzat z postuga dusz-
pasterska wsie, w tym Wierszyne®. Do czasu po$wiecenia
kosciota $luby zawierano w kosciele w Irkucku. Podczas
odwiedzin proboszcza modlono si¢ takze na cmentarzu za
osoby zmarte, pochowane bez udzialu kapfana. Cmentarz
jest umiejscowiony na wprost kosciofa, na wzniesieniu po
drugiej stronie drogi, na skraju lasu®.

Pierwsze dziesiatki lat Polakéw w Wierszynie byty bar-
dzo pracowite. Powstaly nowe domy mieszkalne, zagrody
gospodarcze, studnie zurawie, spichrze (ambary), kuznia,
mlyn, zagospodarowywano ogrédki. Nadszedt czas, gdy na
mieszkancéw Wierszyny zwalito si¢ nieszczedcie rewolugji.
Chcac zy¢ spokojnie Polacy nie angazowali si¢ w rosyjska
wojne domowga ani po stronie czerwonych, ani biatych. O to-

% W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 47 n; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 136; Tenze, Zarys dziejow kosciota i parafii w Irkucku
(1812-1937), ,Zestaniec” 1996, nr 1, s. 20-23; A. Epomenko, Manexvkas
ITomwua, s. 66; L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi,
s. 78; H. I'. TaneTxuHa, [Tuxmunckue 2oneH0pbl 1 8epuitiHcKue noasku, s. 27;
B. INermk, Manenokas [Torviua 8 maesxcroii Cubupu, s. 9; P. M. Nawrocki —
100 lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/artykul /92498 /nd /
(dostep: 2020-01-15).

3 Nie jest prawdg, ze w Irkucku rezydowat biskup (A. Tuszynska, Sla-
dami Wierszyny, ,Karta” 1991, nr 1, s. 109; L. Figura, Historia i wspélczesnosé
polskiej syberyjskiej wsi, s. 79; W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 48).

% Tenze, Mala Polska Ojczyzna, s. 49.
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czacej sie w Europie wojnie, rewolucji i abdykacji cara dowia-
dywali sie¢ z gazet lub opowiadan®. Terror komunistyczny
nie od razu dotart na Syberig, lecz wierszynianie go nie unik-
neli. Wladze sowiecka w guberni irkuckiej bolszewicy za-
czeli wprowadza¢ w 1920 r., w miare wypierania bialych ku
Wiadywostokowi. W 1921 r. po podpisaniu Uktadu o Re-
patriacji Polski z Rosja ruszyta fala powrotéw do Polski.
Z Wierszyny wrécito do Ojczyzny kilka rodzin. Ci, ktérzy
zostali, musieli si¢ podporzagdkowaé wtadzy bolszewickie;j.
Pierwsze, co bylo dotkliwie odczuwane, to brak kaptanéw
i represje wobec wierzacych. Nie bylo kaptanéw, gdyz albo
chorzy wyjezdzali z Irkucka, albo zsytano ich do gutagéw*'.
Laczylo sie to z wieloma akcjami ateizacyjnymi na poczatku
lat trzydziestych. Od 1929 r. rozpoczat si¢ szczegdlnie trudny
okres represji wobec Kosciota rzymskokatolickiego, chociaz
walke z religig zapoczatkowano o wiele wczedniej. Mianowi-
cie, 23 stycznia 1918 r. wydano dekret , O rozdziale Kosciota
od panstwa”. Na jego podstawie masowo zamykano koscioty,
przeSladowano duchownych i wiernych. Zgodnie z art. 65
Konstytucji RSFSR z 1918 r. ksiezy pozbawiono praw poli-
tycznych, tacznie z prawem wyborczym. Zabroniono naucza-
nia religii nie tylko w szkotach, takze w domach, i wychowy-
wania dzieci przez rodzicow w duchu religijnym. Do wiosek
syberyjskich wysylano agitatoréw, gtosicieli ,nowego zycia”.
Gdy zaczeto organizowac kolchozy, najbogatszym, ktérych
uwazano za kulakéw, zabierano bydlo i zboze, ziemig¢ — to,
po co jechali 7000 km, jako , pozostatodci prywatnej kapita-
listycznej wlasnosci”+.

40 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 79.

41 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 50; Tenze, Wierszyna. Polska wies na
Syberii Wschodniej, s. 155; R. Dzwonkowski, Losy duchowieristwa katolickiego
w ZSRR 1917-1930. Martyrologium, Lublin 1998, s. 537.

42 S, Leoniczyk, Polskie osady wlosciariskie, s. 42; W. Masiarz, Wierszyna.
Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 180.
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II. 5. Wierszyna, typowe domostwo, fot. £. Chrunik SVD

II. 6. Wierszyna, obejécie gospodarcze, fot. L. Chrunik SVD
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W czasie pierwszych 15 lat wladzy bolszewickiej nie za-
braniano nauczaé w szkole w jezyku polskim. Mieszkan-
cy Wierszyny wielokrotnie wystepowali o utworzenie pol-
skiej rady wiejskiej — sielsowieta, ale do 1931 r. nie dostali
na to zgody, poniewaz pogarszaly si¢ stosunki bolszewi-
kéw z Polakami. Wysitki agitatoréw doprowadzily w 1932 r.
do stworzenia dwoéch kolchozéw: ,Czerwona Wierszyna”
i ,Czerwony Sztandar”. Jeden powstal na zasadzie kolek-
tywizacji biedniejszych mieszkaricéw, a drugi wskutek naci-
skéw podatkowych wywieranych na bogatszych mieszkan-
céw Wierszyny. Zabrano im ziemi¢ oraz inwentarz zywy,
zostawiajac kazdej rodzinie po jednej krowie oraz ,dziatki
przyzagrodowe” wielkosci 50 ar6w*.

W 1934 r. zakazano w Wierszynie nauki w jezyku pol-
skim i postanowiono zburzy¢ kosciét. Zniszczono budy-
nek — zwalono wieze i sygnaturke, a cate wyposazenie ko-
Sciotka wywieziono*. Zburzenie kosciota przez komsomol-
cow nabrato charakteru wprost eschatologicznego. W la-
tach 1937-1991 kosciét w Wierszynie decyzja wtadz byt za-
mkniety i tylko dzigki postawie niektérych mieszkancow
nie zostal zniszczony albo przeznaczony na inny cel. Lu-
dzie jeszcze przez pewien czas podchodzili do szkieletu bu-
dynku, modlili si¢ na ulicy, z czasem oficjalne praktyki re-
ligiine w Wierszynie zanikly®. Szkielet budynku bez okien
i drzwi stal do 1992 r.; by widmo $wigtyni nie straszyto gosci
przyjezdzajacych do wsi, postawiono klub wiejski, w kt6-
rym rozprzestrzeniala sie¢ wiara w ,$wietlang przysztos¢”.

4 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 52; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 170; L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej sybe-
ryjskiej wsi, s. 80.

4 Wierszyna — polski skrawek Syberii — Azja, https: /misyjne.pl/misja/wier
szyna-polski-skra-wek-syberii/ (dostep: 2019-10-31); W. Masiarz, Wier-
szyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 183 n.

% L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 83.
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Bylo to przypadkiem, zbiegiem okolicznosci albo sprawg sity
wyzszej, ze kosciét rzucal cient na Sciany klubu i wkrétce
na jego Scianach pojawil si¢ grzyb, ktéry zmienit budynek
w préchno, ale koscidt ,swoje wystal”.

Mimo wprowadzonych przez komunistéw Swieckich ob-
rzedow chrztu, $lubu, pogrzebu, nie udalo si¢ zniszczy¢
wiary, tradycji narodowych i religijnych, kultywowanych
w $rodowiskach domowych, a chrztu ,z wody” w Wier-
szynie przez dlugie lata udzielaly osoby Swieckie, zazwy-
czaj starsze*. Mimo Ze Polacy stanowili tradycyjng i religijng
wiejska spoleczno$é, lata ateizacji zdecydowanie zmniejszyty
role religii w Zyciu.

W trudnych czasach komunizmu zachodzily wyjatkowo
bolesne i tragiczne wydarzenia, co przezyli takze Polacy
z Wierszyny. Wtasnie w 1937 r. miejscowi aktywisci wyzna-
czyli do likwidacji odpowiedni limit domniemanych ,,wro-
gow ludu”. W Wierszynie w listopadzie i grudniu 1937 r.
NKWD zaaresztowalo 30 niewinnych ludzi i wszyscy zostali
rozstrzelani 19 lutego 1938 r. Obwiniano ich o przygotowy-
wanie akcji dywersyjnych przeciw wtadzy radzieckiej. Wcigz
nie wiadomo, gdzie ich zamordowano i gdzie spoczywaja
ich szczatki — by¢ moze koto wsi Piwowaricha, niedaleko Ir-
kucka, tam w 1990 r. odkryto masowe groby zamordowanych
w 1937 1.

Po wzglednym ustaniu repres;ji stalinowskich ludzie mi-
mo wszystko zyli w cigglym strachu i upadaty wszelkie na-

46 Wierszyna — polski skrawek Syberii — Azja, https: // misyjne.pl/misja/wier
szyna-polski-skra-wek-syberii/ (dostep: 2019-10-31); P. M. Nawrocki, 100
lat polskosci na Syberii, https: //www.niedziela.pl/artykul /92498 /nd/ (do-
step: 2020-01-15); W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej,
s. 183 n; H. T. Tanerkmna, [TuxmuHcKue 20jeHOpbl U 8epUILHCKUE NOJISKU,
s. 40 n.

4 L. Figura, Historia i wspélczesnos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 81; W. Ma-
siarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 184-194; informacja
wlasna autora.
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dzieje na normalne zycie, a lata II wojny $wiatowej byty ko-
lejnym ciosem w zyciu mieszkanicéw Wierszyny. Nastgpifa
Wielka Wojna OjczyzZniana, wojna $wiatéw, i na wojn¢ po-
szto 33 wierszynian, 8 z nich zgineto*. Niektérzy mezczyzni
po zwyciestwie zdecydowali si¢ nie wraca¢ do ZSRR i zostali
w Polsce. Czas byt ciezki, normy pracy w kotchozach wy-
sokie, pracowano nawet w niedziele. Ludzi ratowaly tylko
ziemniaki. Zboza nie byto, a , Dekret o ochronie wlasnosci
socjalistycznej” z 7 sierpnia 1932 r. glosit, ze za przywlaszcze-
nie pieciu kloséw zostawionych po zniwach na polu, za pare
ziemniakéw lub zmarznieta gtéwke kapusty zabrang z kot-
choznianego pola grozita kara dziesieciu lat tagru lub kara
Smierci®.

W okresie powojennym ludzie pracowali w kotchozach
prawie za darmo, na trudodni®. Za kazdy dzier\ pracy wy-
placano raz do roku po dwadziescia kopiejek i w zalezno-
Sci od urodzaju, wydawano ziarno. Ludzie jezdzili do mia-
sta sprzeda¢ np. masto, jajka, mieso, ziemniaki, by uzyskac
pienigdze na zakup ubran lub najpotrzebniejszych rzeczy
do domu?'.

W 1957 r. wraz z zalozeniem elektryczno$ci utworzono
jeden duzy kolchoz ,Druzba” z potaczenia ziem: Wierszyna,
Charagun i Dundaj. Wierszyne przylaczono do tego kot-
chozu pod wplywem wtadz regionu. Ludzie wyjezdza¢ nie
mogli, gdyz do 1978 r. nie mieli dowodéw osobistych i — jak
pisze L. Figura — byli prawdziwie , przywigzani do ziemi”>.

48 A. Epowterko, Manenokag Iomua, s. 68; W. Masiarz, Mata Polska Ojczy-
zna, s. 54.

4 1. Smaga, Narodziny i upadek Imperium ZSRR 1917-1991, Krakéw 1992,
s. 102; L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 85.

%0 Trudodien (rus.) — jeden dzien pracy.

51 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 87.

52 Tamze, s. 86.
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Nastaty czasy pozornej stabilizacji, ale — co nalezy podkresli¢
— z braku jezyka polskiego w szkole oraz braku ko$ciota
nastepowalo wynaradawianie mtodych Polakéw. I chociaz
mieszkanicy Wierszyny starali si¢ zachowa¢ §wiadomos$¢ po-
chodzenia, polskich korzeni, wiary i polskiej kultury, nie-
wielka liczba starszych ludzi zachowata wiare®.

Dopiero w czasie , pierestrojki”, od poczatku dziewieé-
dziesigtych lat XX w., sytuacja zaczela si¢ zmieniaé, a Wier-
szyna otworzyla si¢ na obecnos¢ ksiezy, nauczycieli, dzien-
nikarzy. Istotnym zadaniem nauczycieli i ksiezy pracujacych
w Wierszynie oraz sidstr zakonnych stata si¢ katechizacja
i przywracanie utraconej osobowosci narodowej Polakéw,
zwracanie uwagi na katolickie wychowanie, na zachowanie
polskich tradycji. Po 70 prawie latach dzieci zaczely sie uczy¢
jezyka polskiego.

Pierwszym ksiedzem, ktéry ponownie odwiedzit wio-
ske, byl 6wczesny duszpasterz Polakow w ZSRR, ks. Tade-
usz Pikus, ktéry w 1990 r. odprawil Msze $w. w budynku
wierszyniskiej szkoty. Wynegocjowat takze z lokalnymi wta-
dzami oddanie wiernym budynku koSciofa i przywrécenie
mu sakralnego charakteru, zamiast planowanego muzeum
polsko-buriackiego®. Po 55 latach koszmaru stalinowskiego
terroru i prze$ladowan, 4 wrzeénia 1991 r. w Irkucku, w ko-
Sciele wypelnionym po brzegi Polakami, bp Josef Werth
z Nowosybirska ustanowil dekretem parafie, ktérej pierw-
szym proboszczem zostal o. Ignacy Pawlus, salwatorianin.
Zawigzal si¢ komitet odnowy starego kosciota, ktéry po-

5 Wedtug informagji ks. I. Pawlusa.

5 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 54; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 211.

%5 M. Jézwiak, Wierszyna — parafia na poczgtku Swiata, https: /misyjne.pl/
misja/wierszyna-parafia-na-poczatku-swiata/ (dostep: 2019-10-31); L. Fi-
gura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 93; W. Masiarz, Wier-
szyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 211.
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wtérnie poswiecono 12 grudnia 1992 r.% Po 63 latach zostata
wznowiona dzialalno$¢ religijna, a wiosng 1993 r. w Wier-
szynie rozpoczela si¢ budowa mieszkania dla ksiezy, kto6-
rzy mogliby zamieszka¢ na stale i prowadzi¢ prace dusz-
pasterska¥.

Od 1938 r. miejscowi katolicy nie mieli kontaktu z ksie-
zmi, totez nie dziwi fakt, Ze wielu z nich nie przywigzywato
wagi do wiary w Boga, odwykli od chodzenia do kosciota,
codziennej modlitwy i obecnosci wiary w zyciu®. Na szcze-
Scie byli tez tacy, ktérzy zdawali sobie sprawe z konieczno-
Sci chrztu dzieci i zwracali si¢ w tej sprawie do tzw. ,ba-
buszek” — kobiet cieszgcych si¢ religijnym autorytetem i po-
wagg mieszkancéw wsi®. Wskutek braku katechizacji i moz-
liwosci obchodzenia Swiat koscielnych wiekszos¢ mieszkan-
cow Wierszyny nie zna nawet najpopularniejszych modlitw,
odmawianych jeszcze przez ich dziadkéw. A tym, ktérzy
znali modlitwy, przykazania, byli gotowi chodzi¢ na spo-
tkania modlitewne prowadzone przez osoby $wieckie, jako$
brakowato dobrej woli, by przekazywac¢ $wiadectwo wiary
mlodszemu pokoleniu - jak twierdzi diugoletni duszpasterz

5% W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 53; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 221 n; B. Macspx, W. ITasatoc, Pumcko-kamonu-
ueckuii kocmen u npuxod 8 Mpxymcke 1811-1937 u 1991-1995, [w:] ITonaxu
Cubupu, ,Hayuro-ungopmayuonoiii broaremenv I'ymanumapHo-Ob6uyecmseH-
Hoeo Llenmpa”, Upxytck 1995, nr 3, s. 14 n; B. Macsapx, Ilonvckag Oepes-
Ha Bepuiuna (1910-1937), [w:] Iongku 6 Cubupu, ,Hayuro-urgopmayiion-
Hotli Boanemeno I'ymanumapro-Obugecmeentozo Llenmpa” 1995, nr 3, s. 35;
M. Jézwiak, Wierszyna — parafin na poczgtku Swiata, https://misyjne.pl/
misja/wierszyna-parafia-na-poczatku-swiata (dostep: 2019-10-31); 1. ITas-
Aych, I[Tymo 6 Bepwuny, s. 58; L. Figura, Historia i teraZniejszo$¢ polskiej sy-
beryjskiej wsi, s. 93.

5 W. IlaBaycs, [Tymo 6 Bepuiuny, s. 58; L. Figura, Historia i terazniejszos¢
polskiej syberyjskiej wsi, s. 91.

% A. Eporrenko, Mazenvkas Ionwa, s. 68.

5 L. Figura, Historia i terazniejszoS¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 101; A. B. Bu-
xeHrac, [Tonckue mpaduyuu, s. 97.
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Wierszyny, proboszcz z Irkucka, o. Ignacy Pawlus®. Trudno
sie dziwic¢ takiej opinii po 60 latach przymusowej ateizacji.
Duzo wiec pracy wlozyli ojcowie w budzenie ducha wier-
szynian, Dariusz Kubica SDS, Dariusz Kopiec SDS i ks. Woj-
ciech Drozdowicz oraz siostry zakonne Rodziny Betariskiej,
Bernadetta Sidorczuk i Bozena Fulara®, aczkolwiek dopiero
po kilkunastu latach przyszedt ksiadz na state.

Obecnie w polskiej wsi Wierszyna cafe zycie spoleczne
i kulturalne tworzy sie i skupia wokét wspélnoty parafial-
nej, ktérej proboszczem jest o. Karol Lipifiski OMI, przybyty
na state 22 listopada 2009 r.©2 Cho¢ przed zburzeniem ko-
Sciot ocalili mezczyzni, to na nabozeristwach mozna spotkac
glownie kobiety. Jak méwi duszpasterz:

Na niedzielng Msze, ktéra niezmiennie odprawiana jest po
polsku, przychodzi ok. 40 os6b. Na Boze Narodzenie trzy-
krotnie wiecej, ale to zaledwie jedna dziesigta mieszkaricéw.
Proboszcza jednak podnosi na duchu wspomnienie ostatniej
koledy, podczas ktérej zostat serdecznie przyjety przez pa-
rafian, ktérych w kosciele jeszcze nie ma. Modli si¢ za nich
i czeka cierpliwie®.

Obecnie Wierszyna sktada sie z dwdéch czesci: wlasciwa
Wierszyna i po drugiej stronie rzeki Idy mniejsza wio-
ska, Naszata (nazwa buriacka). W Wierszynie mieszka po-

60 U. TTaBaycs, [Tymo 6 Bepuuny, s. 55, 68; L. Figura, Historia i terazniejszos¢
polskiej syberyjskiej wsi, s. 92; wedtug informacji o. I. Pawlusa.

61 1. Pawlus, Krdtko o Irkucku i salwatorianach w nim, https: /www.polonia.
org/przydatne-informacje /krotko-o-irkucku-i-salwatorianach-w-nim (do-
step: 2019-07-01); L. Figura, Historia i teraZniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi,
s. 93; wedltug informacji ks. Wojciecha Drozdowicza; W. Masiarz, Wier-
szyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 224 n.

62 A, Epomrenxo, Maxenokaq Iomwua, s. 68; W. Masiarz, Wierszyna. Polska
wies na Syberii Wschodniej, s. 224 n.

6 Wierszyna — polski skrawek Syberii — Azja, https: /misyjne.pl/misja/
wierszyna-polski-skra-wek-syberii/ (dostep: 2019-10-31).
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nad 500 os6b, z czego Polakéw najwiecej — okoto 400, Ro-
sjan 50 i 8 Buriatéw, kilka os6b narodowosci ukrairiskiej,
Osetyniczyk i kilku Tataréw. W giéwnej czeSci wsi znaj-
duje si¢ 105 doméw, a w Naszycie 46. Do Wierszyny wia-
czono wioske Honzoj, w ktdrej tez mieszka kilka polskich
rodzin®.

Od 1985 r. w Wierszynie rozpoczely dziatalnoé¢ dwa
zespoly artystyczne, dzieciecy pod nazwg ,Czeburaszka”
i folklorystyczny zespét ,Jarzumbek”, wykonujacy piesni
przekazane przez najstarszych mieszkaricow Wierszyny. Ze-
spot wystepuje w miejscowym klubie i w sgsiednich wio-
skach, podczas rejonowych $wiat i na obwodowych konkur-
sach. Jego pierwszy powazniejszy wystep odbyt sie na Kon-
kursie Piosenki Polskiej w Irkucku w 1988 r., na ktérym , Ja-
rzumbek” zajagt pierwsze miejsce. Potem uczestniczyt w po-
dobnych konkursach w Witebsku, Riazaniu i innych mia-
stach. Od 1994 r. , Jarzumbek” wystepuje na wszystkich miej-
scowych uroczystodciach, wykonujac nie tylko stare, zapa-
mietane polskie piosenki, a réwniez wspoétczesne polskie,
rosyjskie i ukraifiskie piesni, bedac przy tym wizytéwka kul-
turalng syberyjskiej Polonii®.

W 1995 r. mieszkaricy powotali organizacje spoteczng,
ktéra nazwali ,Mata Polska”, jako Ze tworza witasnie ,Mata
Polske” na dalekiej Syberii®. Waznym wydarzeniem dla
Wierszyny bylo zorganizowanie i zarejestrowanie w marcu
2002 r. Polskiego Towarzystwa Kulturalnego ,Wista”, ktére
dziala bardzo ambitnie, podtrzymujac znajomos¢ jezyka

64 W. Masiarz, Mata Polska Ojczyzna, s. 54; Tenze, Wierszyna. Polska wies
na Syberii Wschodniej, s. 226.

65 A. Epomenxo, Manenvkasg Ionwa, s. 72; L. Figura, Historia i terazniejszos¢
polskiej syberyjskiej wsi, s. 94 n; W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii
Wschodniej, s. 226; A. B. Buxenrac, [Toackue mpaduyuu, s. 100 n.

% W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 227; L. Fi-
gura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 97.



310 0. Jozef Weclawik SVD

polskiego i kultury polskiej, organizujac obchody rocznic
narodowych, swigt Wielkanocy, Bozego Narodzenia, No-
wego Roku itp.#” Poniewaz brakowalo w Wierszynie odpo-
wiedniego pomieszczenia do takiej dziatalnosci, w 2004 r.
udafo si¢ zorganizowa¢ Dom Polski, jedyny taki na Sybe-
rii, w ktérym umieszczono tez biblioteke (ponad 500 wolu-
minéw w jezyku polskim), pierwszg na Syberii. W Domu
Polskim mozna pozna¢ specjalnosci kuchni polskiej i po-
stucha¢ polskiej muzyki. Zamierzenie twércow tej insty-
tucji jest ambitne — dawanie Swiadectwa tradycji i go-
Scinnosci, gdy trzeba ugosci¢ wedrowca, i zachowaé naro-
dowa kulture, szanujac tradycje narodéw Zzyjacych w sa-
siedztwie,

Waznym fenomenem jest to, ze wierszynianie zachowali
jezyk, polskosé¢ jako wspomnienie ojczyzny swych przod-
kéw z Zaglebia Dabrowskiego. Lecz grupy Polakéw po krét-
kim pobycie wyjezdzajace z Wierszyny zostaja pod wraze-
niem ,,czystej, nieskazonej niczym polskosci”. Goscie z Pol-
ski widzg idylliczny obraz polskosci, jaki chcieliby widzie¢,
a wiec niejako zmuszajg wierszynian do przedstawienia wsi
zgodnie z oczekiwaniami turystow. Tymczasem wiek spe-
dzony przez nich na syberyjskiej ziemi, wieloletnia izolacja
od kraju pochodzenia spowodowaly, ze polskoé¢ osadnikow
ulegata modyfikacjom®. Wierszynianie wyksztalcili wtasng
tozsamos¢, w ktorej jest miejsce na lokalny patriotyzm, pol-
sko$¢, chlopski etos pracy, a takze na radzieckg mentalnosc¢
i elementy kultury buriackiej. Mieszana tozsamos¢ kultu-

7 B. M. durypa, ITonvckoe KynomypHoe o6ujecmeo Bucaa 8 Bepuiune, , Tans-
mer” 2005, nr 4, s. 27-35.

% W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 228; A. Epo-
meHko, Manenvkasa TTonwa, s. 73; M. Gluszkowski, Z wizytg u potomkéw,
s. 22.

% W. Masiarz, Wierszyna. Polska wies na Syberii Wschodniej, s. 231; M. Glu-
szkowski, Z wizytg u potomkéw, s. 23.
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rowa jest bogactwem mieszkaficow Wierszyny, lecz stereo-
typowe widzenie ,Polaka na obczyznie” nie pozwala tego
bogactwa dostrzec?.

Pichtynskie Oledry

Druga grupa przesiedlericéw, ktérzy na przelomie XIX
i XX w. wybrali nowe miejsce zycia, s3 ,nadbuzanskie Ole-
dry”. Zamieszkujg trzy wsie: Pichtyrisk, Srednij i Dagnik -
osady zafozone przez nich przed stu laty u podnéza Sa-
janéw, ok. 280 kilometréw na potudniowy zachéd od Ir-
kucka”. Etymologia nazwy ,nadbuzarskie Oledry” jest wia-
zana z grupami kolonistéw z terenéw pétnocnych Niemiec,
Holandii, Fryzji, ktérzy wskutek przesladowan w 1530 r.,
w II potowie XVI i na poczatku XVII w. przybyli na te-
reny polskiego wybrzeza Battyku do regulacji rzek i osu-
szania mokradet w dolinach Wisly, Nogatu, Warty i Noteci.
Byli specjalistami w melioracji, rekultywacji terenu i wia-
Sciciele ziemscy chetnie ich przyjmowali, zapewniajac do-
bre i korzystne warunki zycia i dziatalnosci. Wyrézniali sie
wysokim poziomem kultury rolniczej i byli odrebna grupa
wlodcian czynszownikéw” W XVII-XVIII w. ,olederskie”

70 M. Gluszkowski, Z wizytq u potomkéw, s. 23.

7L 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, ,Wroctawskie Studia
Wschodnie” 2009, nr 13, s. 53.

72 S. Leoniczyk, Polityka przesiedlericza rzgdu rosyjskiego wobec chlopéw pol-
skich z zachodnich guberni Cesarstwa Rosyjskiego w latach 1885-1914, ,Wro-
clawskie Studia Wschodnie” 2012, nr 16, s. 21. W latach 1527-1864 na
terenach I Rzeczypospolitej, a p6Zniej na terenie trzech zaboréw powstato
ok. 1700 olederskich osad. W 1617 r. koto Brzescia nad Bugiem zalozono
wie§ Nejdorf — Neibruh (oledrzy zabuzariscy). W okolicach Wiodawy ist-
nialy dwie kolonie — Neibrov i Neidorf, ktérych mieszkaricy na przetomie
XVII-XIX w. przesiedlili sie do gubernii wolyniskiej, skad wyjechali na
Syberie (Kronika Zboru ewangelicko-luterskiego Nejdorfskiego i Kronika zboru
ewangelicko-luterskiego Najdorfsiego zabrali ze sobg Biblig, modlitewniki oraz
Spiewniki protestanckie, http://lublin.]luteranie.pl.kronika-zboru-ewangelic
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osady powstawaly w réznych regionach Rzeczypospolitej,
takze wzdluz zachodniego Bugu i na Wolyniu, tam wtla-
$nie ich miejscowosci byly nazywane ,Bugskie Gollendry”
(Buzskie/Buzanscy — Holendrzy po polsku, Bug-holldander
po niemiecku)”. Po trzecim rozbiorze Polski terytorium,
na ktérym znajdowaly sie ich kolonie, weszto w sktad Impe-
rium Rosyjskiego, Buzariscy Holendrzy stali sie poddanymi
rosyjskimi, a ok. 1910 r. cze$¢ z nich, jako przesiedlericy ,,sto-
typiniscy”, osiedlili si¢ w guberni irkuckiej™.

Miejsce przesiedlenia , pichtyfiskich Oledréw” (pichtyn-
céw) byt ,Pichtyriski Uczastok”, ktéry powstal w 1907 r.
w Tagninskiej wolosti (gminie) Balaganskiego Ujezda. Prze-
siedlenicy przywiezli ze sobg nawet nazwy miejscowosci,
w ktorych zyli: Zamostecze, Nowiny i Dagnik. Wtadze zmie-
nily je na Pichtyrisk, Srednij, zostawiajgc Dagnik”.

,Pichtifiskie Oledry” nie mieli konfliktéw z dawnymi
mieszkancami, jak to byto na ,Trubaczejewskim uczastku”
w Wierszynie, poniewaz miejsce Pichtyriska obejmowato
tylko wolne tereny paristwowe i nie wplywato na tradycyjne
uzytkowanie terenéw przez bylych mieszkancéw. W bez-
posrednim sgsiedztwie Pichtyriska znajdowata si¢ tylko ro-
syjska wioska Chor-Tagna. Pozostale osady, w promieniu
5-20 wiorst, byly zatozone takze przez imigrantéw ,stotpin-

ko-luterskiego-nejdorfskiego /dostep: 2019-10-10/; J. T. Baranowski, Wsie
holenderskie na ziemiach polskich, ,Przeglad Historyczny” 1915, t. 20, s. 65—
-82; L. Topp, Syberyjskie losy, s. 52-66; . BioToB, ITpoticxoscdeHe u ucmopus
6yorcckux eonendpos, ,Taausr” 2004, nr 4, s. 4).

73 E. Biitow, 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Stolypinsh,
http: /www. bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).

74 3. Brotos, [poucxoscieHue u ucmopusa Gyicckux 20aeHopos, s. 9.

75 1. Pawlus, Sprawa Pichtiniska, (prywatny zbiér autora); Eduard Biitow —
100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Stolypinsh, http://www.
bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06); 3. Broros, IIpoucxoorc-
OeHue 1 ucmopus OYsiHcckux 2o0seHopos, s. 19.
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skich”76, ktérzy przybyli w tym samym czasie co pichtyricy,
w latach 1910-1913, a etnicznie byli to Rosjanie, Ukrairicy,
Biatorusini i Tatarzy.

Kim sg ,pichtynskie Oledry”? — odpowiedz na to py-
tanie nie jest jednoznaczna. To okreélenie zostato uwiktane
w liczne spory — czy ci przesiedlericy byli zmuszeni do
emigracji z powodu prze$ladowan religijnych, czy byta to
grupa zawodowa specjalizujgca si¢ w pracach melioracyj-
nych i karczowaniu laséw, w ktoérej sklad wchodzili: Ho-
lendrzy, Dunczycy, Niemcy i Polacy?” Miedzy innymi prof.
B. Szostakowicz przedstawit teze jakoby ,Gotandcy” nale-
zeli do wyspecjalizowanej warstwy polskiego chtopstwa’.
Na poczatku ubieglego stulecia, gdy czes¢ ,nadbuzanskich
Oledrow” decydowalo si¢ na emigracje w okolice Irkucka,
wiekszo$§¢ z nich nosita niemieckobrzmigce nazwiska, ale
nie znala jezyka niemieckiego”. Wiadomo, ze wotyriscy lub
,nadbuzaniscy Oledrzy” stanowili grupg zamkniety i $wia-
doma swej odrebnosci, ktéra nie miescita si¢ w kategoriach
jakiejkolwiek przynaleznosci narodowej. Zalozyciele Pich-
tyfiska tworzyli spotecznosci ztagczone relacjami rodzinnymi
lub instytucjonalnymi oraz (co bardzo wazne) wyznanio-
wymi. Te wyksztattowane juz relacje pomogly w sformo-
waniu spofecznosci w nowych geograficznie, klimatycznie
i spotecznie warunkach. Osadnictwo Oledréw w Pichtyrisku
dokonywato si¢ stopniowo i mozna w przyblizeniu okresli¢,
ze na ,Pichtyniiskim uczastku” w latach 1911-1913 zamiesz-
kiwato ok. 300 oséb®.

76 E. Biitow, 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Stolypinsh,
http: /www.bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).

77 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 54.

78 B. C. Iocrakosud, [oneHOpbl — IMUMON02US MEPMUHA U NOHIMUS,
,Taamsr” 2004, nr 4, s. 26.

7 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 56 n.
80 Tamze, s. 54.
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Ogolnie Oledry réznili sie od otaczajgcej ich spoteczno-
Sci chtopskiej statusem spoteczno-prawnym, ktéry dotyczyt
prawa do dziedziczenia gruntéw, wolnoSci osobistej i za-
stagpienia panszczyzny dzierzawg. Oprécz tego wyrdzniali
si¢, jak juz wspomniano, przynaleznoscig wyznaniowg, po-
niewaz przewazali wéréd nich wyznawcy protestantyzmu
ewangelicko-luteraniskiego®. Podczas nabozenistw uzywali
jezyka polskiego, modlili sig, czytali i pisali po polsku. Po-
boznoé¢ wspdlnoty opierata si¢ na czytaniu polskich kazan
ks. Dambowskiego, polskojezycznych wydan Biblii, postylli,
modlitewnikéw, §piewnikéw i innej literatury religijnej. Wta-
$nie jezyk polski od XVIII w. wspéttworzyt ich tozsamosé,
jako jezyk sakralny. Polszczyzna byla jezykiem wiary, co-
dzienno$¢ i obyczajowos$¢ wyrazata si¢ w gwarze lokalnej,
po chachtacku — w jezyku zawierajgcym wiele elementéw
polskiego i rosyjskiego, z przewaga ukrainskiego i bialo-
ruskiego. Jezyk, ktérym si¢ postugiwali na co dzien, byt ty-
powym przykladem hybrydycznosci jezykowej po 250-letniej
formacji®>. Chociaz w zyciu codziennym dominowat jezyk
pogranicza kulturowego, to Swiaty zycia codziennego i $wig-
tecznego przenikaly sie tworzgc dynamiczng catosé. Ale ci
,nadbuzaniscy Oledrzy” nie mieszcza si¢ w klasyfikacjach
lub kategoryzacjach uporzadkowanej politycznie lub urzed-
niczo rzeczywistoséci®, co tez miato bardzo bolesne skutki
w ich syberyijskiej historii.

Interesujaca jest rzeczg zestaw wyposazenia, z jakim wy-
bierali sie¢ w diuga podréz — ponad 5000 km. Zabierali ze
sobg sprzet potrzebny w zyciu i pracy, a takze ksiegi do na-
bozenstw domowych popularnych na przetomie XIX i XX w.

81 3. Broros, [Tpoucxoscderue 1 ucmopus 6ysicckux 20aeHopos, s. 6 n.

82 1. Topp, Syberyjskie losy , nadbuzanskich oledréw”, s. 56 n; . Broros, [Tpo-
ucxoHcoeHUe 1 UCopus OYHCCKUX 207eHOpos, S. 34.

8 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 56; . bioTos, [Ipo-
ucxocoeHue 1 Ucmopus OYHcCKUX 2071eHOpos, s. 7.
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Zabierano Biblie i towarzyszace ,Oledrom” od poczatku
XVII w. Kazania albo Wyklady porzqgdne Swigtych Ewangelii
Niedzielnych Samuela Dambowskiego. Bardzo czesto spotkac
mozna u ,pichtyniskich Oledréw” Nowo wydany Kancjonat
Pruski albo Spiewnik dla Koéciola Ewangelicko-Augsburskiego
w Krolestwie Polskim, ktéry byt podstawa spotkan religijnych
i nabozenstw niedzielnych i $wigtecznych. Poza tym u ,,Ole-
dréw” mozna do dzisiaj spotkaé zbiér Pastoratek i kolend
w czasie Swigt Bozego Narodzenia w domach Spiewanych, wydany
w Czestochowie w 1898 r., oraz modlitewnik pastora Benja-
mina Schmolkego Klejnot Ztoty, przeznaczony dla oséb star-
szych, wydany powiekszonym drukiem®. Taki zestaw modli-
tewnikéw zapewne pomagal im w osobistym prowadzeniu
zycia religijnego, bowiem na Syberii byli pozbawieni opieki
duszpasterskiej.

Zainteresowanie ,, pichtyfiskimi Oledrami” ze strony du-
chownych protestanckich mozna przedledzi¢ w dokumen-
tach archiwalnych. O pochodzeniu pichtyficow wspomina
posrednio irkucki pastor luterariski Waldemar Sibbul, ktéry
latem 1912 r. odwiedzit , Pichtynski uczastok”. Waldemar
Sibbul pisze:

Zapoznajac sie na miejscu z zyciem przesiedlenicow — lutera-
néw, pozwolcie, ze podziele sie swoim doswiadczeniem. Lu-
dzie sg pracowici, mlodzi, pobozni i znajg racjonalng uprawe
ziemi, ale sa biedni. Mysle, ze stanowig one element bardzo
przydatny dla naszej guberni. (...) W swojej dawnej ojczyZznie
oficjalnie nazywano ich Swiebuzskimi, Nejbrowskimi i Nej-
dorfskimi Gollendrami — nazwa, do ktdrej sie¢ przyzwycza-
ili i ktérg lubig. Dlatego prosze o przyjecie nazwy zajmowa-
nej przez nich nowej ojczyzny: Pichtyriskie Gollendry. Odwie-
dzajac moich nowych parafian, dotkngl mnie brak wystarcza-
jaco przestronnego pomieszczenia przystosowanego do nabo-
zenstw, odpowiadajgcego tak duzej liczbie parafian, ktérzy

8 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzanskich oledréw”, s. 58.
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rowniez pod moja nieobecnos¢ w niedziele zbierajg sig, aby
czytaé kazania i Spiewaé pieéni koscielne. W zwiazku z po-
wyzszym apeluje do was, Laskawy Panie, z pokorng prosba,
o zaspokojenie palacych potrzeb duchowych ludnosci miej-
sca, ktére zostalo wam powierzone, to jest wioski Pichtyriskie
Gollendry i przyczynienia si¢ do budowy domu kultu, ktéry
rozjaéni zycie obecnych pracownikéw i nowo przybytych?®.

Wedtug danych archiwalnych nie potwierdza sie opi-
nia, jakoby byli nazwani Niemcami, bowiem w dokumen-
tach opisywani byli jako ,chlopi-osadnicy”, , osadnicy lute-
ranscy”, ,imigranci z guberni wotynskiej i grodzieriskiej”,
,osadnicy Uczastka Pichtyriskiego w gminie (wolosti) Ta-
gniniskiej, w Irkuckiej guberni” oraz ,cztonkowie Pichtyn-
skowo Sielskowo Obszczestwa”. W przeciwienistwie do Wier-
szyny, nie ma adnotacji o pochodzeniu etnicznyms®.

Najprawdopodobniej prosba pastora, by zmieni¢ nazwe
,uczastka”¥, nie zostala uwzgledniona przez wtadze pan-
stwowe, a w sprawie budowy domu modlitwy, po dlugiej
korespondencji biurokratycznej, proébe potraktowano pozy-
tywnie. Pichtynicy nie otrzymali jednak Zadnej pomocy, wy-
buch I wojny $wiatowej spowodowal zamrozenie zobowig-
zan finansowych panstwa®. W rezultacie budynku kosciofa
nigdy nie zbudowano, a mieszkaricy gromadzili si¢ na nabo-
zetistwach w domach prywatnych. Pastor z Irkucka odwie-
dzat wspdlnote raz lub dwa razy do roku spedzajac z wier-

85 H. I'. TareTxkuHa, [TuxmuHckue 20eHOpbl U BepuIUHCKUe NOIKU, S. 35;
3. Broros, I1poucxoxcderue u ucmopusa 6yscckux eonenopos, s. 6, 10.

86 H. I'. TaaeTkuHa, [Tuxmumckue 20neHopol U 8epuiurckue noagaxku, s. 39.
87 Tamze, s. 33; Eduard Biitow — 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und
die Reformen Stolypinsh, http: //www.bughollaender.de/pichti.html (dostep:
2019-09-06).

8 Eduard Biitow — 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Sto-
lypinsh, http: // www.bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).
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nymi po kilka dni¥. Nabozenistwa prowadzili zazwyczaj ,na-
uczyciele” — starsi szanowani mezczyZni wybierani spos$réd
mieszkanicéw wsi. Dzigki nim pod nieobecno$¢ pastora od-
bywaly sie niedzielne i Swigteczne spotkania modlitewne.
Sluby jednak zawierano w Irkucku®. Ludzie z Pichtyriska
sami grzebali zmartych i chrzcili dzieci pod nieobecno$¢ pa-
stora albo jezdzili do Irkucka, co bylo bardzo ucigzliwe, gdyz
musieli jecha¢ do Zalarii (70 km przez tajge) i stamtad po-
ciggiem do Irkucka (230 km)*".

W pazdzierniku 1929 r. koscioly luteranski i katolicki
w Irkucku zostaly zamkniete. Ani pastor, ani ksigdz kato-
licki nie odwiedzali wiernych w Pichtyrisku i Wierszynie,
dlatego spotkania modlitewne zaczely sie odbywaé w gtebo-
kiej tajemnicy. Byly to rzeczywiste przesladowania i ludzie
bali si¢ gromadzi¢ na spotkaniach modlitewnych publicznie.
Naturalnie, Zze dla tych, ktérzy jako dojrzali przybyli na Sy-
berig, te zmiany nie oznaczaly automatycznie utraty wiary,
aczkolwiek zmienily sie formy jej wyznawania. Dla mtodego
pokolenia takie radykalne wprowadzanie rozporzadzen ma-
jacych na celu ateizacj¢ oraz systemowe niszczenie tradycji
i religii przyniosto powazne konsekwencje®.

Stuletni pobyt ,Oledréw” w Pichtynisku, czas izola-
¢ji przestrzennej, r6zne wydarzenia historyczne mialy bar-
dzo powazny wplyw na ich tozsamo$¢ etniczng i religijng.
W 1914 r. wielu mieszkaricow Pichtyriska i okolicznych wio-
sek wcielono do armii i wystano na front. P6Zniej nadeszta

8 Warto zaznaczy¢, ze $wiatynia luterariska w Irkucku znajdowata sie
przy ul. Lenina, na miejscu, gdzie obecnie stoi pomnik Lenina — wedtug
informacji autora.

% Eduard Biitow — 100 Jahre Pichtinsk in Ostsibirien und die Reformen Sto-
lypinsh, http: //www.bughollaender.de/pichti.html (dostep: 2019-09-06).

91 1. Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Pichtyrisku, http://
www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06).

92 H. T. TanerxuHa, [Tuxmurckue 201eHOpbl U BepUILHCKUe NONSKU, S. 48.
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rewolucja bolszewicka, trwajacy ponad 30 lat czas przeslado-
wan i ateizacji. W czasie otieczestwiennoj wojny nastapit bar-
dzo bolesny dla ,Oledréw” wstrzas, bowiem wskutek bted-
nego okreslenia etnicznej tozsamosci, na podstawie niemiec-
kobrzmigcych nazwisk, uznano ich za Niemcéw i jako , wro-
géw narodu” wcielano do trudarmii®.

Wojna i trudarmia byly bolesnym, ale tez zasadniczym
czasem ksztaltowania si¢ samoswiadomosci ,pichtyriskich
Oledréw”. Przypisanie im ,narodowo$ci niemieckiej” posta-
wilo Pichtyficow w pozycji wyrzutkéw i tym samym piet-
nowalo grupe. Na skutek tych bolesnych do§wiadczen i ne-
gatywnego nastawiania innych (,,obcych”) w czasie wojny
i w okresie powojennym, a takze wobec braku oczywistych
podstaw do niemieckiej samoidentyfikacji, mieszkancy Pich-
tyfiska zaczeli coraz czeSciej wykazywac blednos¢ takiej ze-
wnetrznej identyfikacji. Najczesciej pojawialo si¢ to w stwier-
dzeniach ,nie jesteémy Niemcami” i przybrato forme prote-
stu etnicznej samoidentyfikacji®

Dla sp6jnosci wspdlnot rodzinnych i spotecznosci wiej-
skiej wazne bylo w latach pigé¢dziesigtych XX w. pojawianie
sie malzeristw mieszanych. Spowodowaty to miedzy innymi
powroty do Pichtyriska , zolnierzy-robotnikéw”, ktérzy wra-
cali do domu z matzonkami spoza tej wspélnoty. W latach
sze$édziesigtych wzrost liczby takich rodzin byt spowodo-
wany niewatpliwie wigksza mobilnosciag miodziezy, szuka-
jacej mozliwoéci zdobycia wyzszego wyksztalcenia. Miedzy
innymi to spowodowato zmiany mentalno$ciowe i dostrze-
ganie r6znicy miedzy swoimi i ,obcymi” —albo , broni¢ swo-
jego, swojej odmiennosci”, albo ,by¢ jak wszyscy inni” i za-
ciera¢ réznice. Wydaje sig, ze ta druga opcja zaczeta prze-
wazaé. Dochodzily do tego procesy wystepujace w wielu

93 3. A. 3eaent, O moeit xcusHu, ,, Tarpnpr” 2004, nr 4, s. 96.
94 H. TI. TanerxuHa, [Tuxmurckue 201eHOpbl U BepUIUHCKUe NOaIKU, s. 82 1.
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sowieckich wioskach, zwigzane z konsolidacjg gospodarstw
panstwowych, reorganizacja gospodarcza, a to doprowa-
dzato do dezintegracji. Tak byto i w przypadku Pichtyn-
ska. W 1961 r. Pichtyrisk zostal potaczony z kilkoma sasied-
nimi wioskami i stworzono sowchoz z centrum w Sredniem.
W kolejnych dziesigtkach lat reorganizowano granice go-
spodarstw parnistwowych i pracownicy rolni mogli zmienia¢
sektory zatrudniania; zacz¢la dominowac struktura produk-
cyjna brygad nad dawng struktura: ,jedna wioska — jeden
kotchoz - jedna wspdlnota”?.

Wspdlnota ,Oledréow”, od wiekéw dbajaca o cigglosé
wiary i kultury, zrezygnowata z przekazywania mtodemu
pokoleniu czytanej i pisanej polszczyzny - jezyka, ktéry byt
podstawg identyfikacji religijnej. Obecnie czytajg i modla
si¢ po polsku jedynie przedstawiciele najstarszego pokole-
nia (70-80-latkowie). Ich dzieci i wnuki traktujg zaréwno je-
zyk i modlitwe jako godne szacunku dziedzictwo pokoler,
ale nie uczestnicza w coniedzielnych nabozenistwach domo-
wych, nie $piewaja ani religijnych, ani obrzedowych piesni.
Nie zachowujg tez tradycji wcigz zywej dla ich rodzicow
i dziadkow.

W ramach tzw. potransformacyjnej polityki ,,odrodzenia
narodowego” w 1992 r. w Pichtyriisku powstalo muzeum,
sa w nim pokazane dzieje i folklor ,Oledréw”, a takze po-
stawy mlodego pokolenia wobec dziedzictwa tradycji i hi-
storii. Warto zwréci¢ uwage na bardzo wazne wydarzenie
w historii ,Oledrow nadbuzanskich”%. Otéz, w 1940 r. czes¢
,Oledréw nadbuzanskich”, jako mieszkaficow strefy nad-
granicznej hitlerowskich Niemiec i ZSRR, podpisato volks-
liste; zostali przesiedleni nad Warte, skad po wojnie prze-
niedli sie do Niemiec. A tam mieszkajac w rozproszeniu,

% Tamze, s. 52 n.

% T. H. MaxoroH, 3axapurckuii kpaeseOueckuti myseii u ITuxmunckue Io-
neHdput, , Tanpisr” 2004, nr 4, s. 56-66.
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otoczeni niemieckg wiekszos$cia, adaptowali sie do zmienia-
jacej sie rzeczywistosci i zagubili zwarto$¢ spoteczng, ktéra
charakteryzowata ,Golendréw” nad Bugiem. Uczestniczac
w spotkaniach wspélnot ewangelickich stopniowo tracili je-
zyk, jakim méwili ich ojcowie, ktéry zanikat wraz z obyczajo-
woscig ojcéw i dziadkéw?”. Dlatego tez dla nich ,, pichtyriskie
Oledry” sg dzi$§ prawdziwg Zyjacg przesztoscig. Tam moga
odnalez¢ opowiadania przekazywane kiedy$ przez ojcéw,
moga widzie¢ architekture w ich stylu — drewniane domy
zbudowane bez uzycia gwozdzia. Tam mogg spotka¢ ludzi,
ktérzy modlg sie tak i zyja, jak to bylo u ,nadbuzanskich
Oledrow”s.

Jest i druga strona tej rzeczywistoSci, coraz mniej ludzi,
czyli najstarsza grupa mieszkaicow Pichtyriska zyje zgod-
nie z ,tradycjg ojcow”. Mlodzi maja swoéj Swiat. Pracuja
w okolicznych miasteczkach, budujg domy nie po ,oleder-
sku”, a w syberyjskim stylu, i nie biorg udzialu w nabozen-
stwach starszego pokolenia, nie ucza swoich dzieci jezyka
sakralnego, czyli polskiego. Jezeli uczestnicza np. w §lubach
czy pogrzebach odbywanych wedtug XIX-wiecznych scena-
riuszy, moga przeczyta¢, jesli jest taka koniecznos¢, przydzie-
lone im kwestie, ale gdy sa zapisane cyrylicg. Polszczyzny,
tej kancjonatowej, i gwary chachtackiej nie znajg. Jezeli biorag
czynny udziat w takich uroczystosciach, jest to bardziej prze-
jaw czci oddawanej tradycji niz jej kontynuacja. Nad prze-
biegiem wesel, pogrzebéw czy innych wspdélnotowych uro-
czystodci czuwa jeszcze wioskowa starszyzna i religijni li-
derzy. Oni sg gtéwnymi wykonawcami piesni tradycyjnych,
religijnych i wszelkich modlitw przewidzianych na dang uro-
czystoé¢. Trudno jednak przewidzie¢, jakie nastgpig zmiany
tej obrzedowosci, gdy ich zabraknie. Ceremonie prowadzone

% H. T. Tanerxuna, Heckonvko sameuaruil 8 omeem Ha kpumuxy, , Taabrsr”
2004, nr 4, s. 36-39.

%8 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzarnskich oledréw”, s. 62.
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przez starszyzne sa folklorystycznym decorum, w ktérym
mozna dojrze¢ walory estetyczne.

Bardzo waznym zjawiskiem w zyciu spotecznosci ,pich-
tyniskich Oledréw” bylo pojawienie si¢ tzw. ,nowej wiary”,
ktorg zaczeli przyjmowac niektérzy mieszkarncy wsi. Pod ko-
niec lat piecdziesigtych w sgsiednich miejscowosciach po-
wstalo przedsigbiorstwo przemystu drzewnego, w ktérym
pracuja ludzie przywiezieni z Zachodniej Ukrainy, $wiadko-
wie Jehowy i zielono$wigtkowcy. Tymczasem wsréd pich-
tyficow sa luteranie, ktérzy zbieraja sie na modlitwy w do-
mach prywatnych, w matej liczbie, od 8 do 12 oséb w kazdej
z wiosek. Jest im ciezko, poniewaz wspdlnota w Pichtynisku
zmalata wskutek akcji misyjnych ,nowej wiary”*. Zaintere-
sowanie nowos$ciami wynikato zapewne z prézni powstatej
w zyciu wsi. Wlasnie czas prze§ladowan, strach przed re-
presjami zmuszal do przyjmowania postaw obronnych, by
,hie wychyla¢ si¢”, lecz i nie przyjmowac ideologii narzuca-
nej przez panistwo. Swiadkowie Jehowy i zielono$wigtkowcy
otwarcie méwili o swojej wierze i spotykali si¢ na nabozen-
stwach juz w sze$¢dziesigtych latach. Takie spotkania odby-
waly sie regularnie w Pichtynisku'®, i to w czasie najwiek-
szych przesladowan. Nie przychodzili na nie tylko ci, ktérzy
zapisali si¢ do partii lub sprawowali jakie$ funkcje w kotcho-
zie, komsomolcy i dzieci.

Gdy w 1991 r. przyjechat do Irkucka kaptan katolicki,
o. Ignacy Pawlus SDS, salwatorianin, mieszkaricy Pichtyn-
ska, Sredniego i Dagnika (na wilasng prosbe¢) mieli z nim
regularny kontakt; odwiedzal ich raz w miesigcu w cza-
sie 15-letniego pobytu na Syberii'®'. Zaproszenie katolickiego

9 1. Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Pichtyrisku, http://
www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06); 1. Topp, Sybe-
ryjskie losy ,nadbuzariskich oledréw”, s. 63.

100 1. Pawlus, Sprawa Pichtifiska (prywatny zbiér autora).

101 T, Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostotéw Piotra i Pawla w Pichtyiisku, http://
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ksiedza zapewne spowodowane bylo niepokojem zwigza-
nym z docierajgcg do Pichtyriska ,nowa wiarg”. Byt to moze
niepokdj o wlasng tozsamosé stworzong na religijnym do-
Swiadczeniu charakterystycznym dla Pichtyriska, ktére 13-
czy wyznanie luteraniskie z polszczyzng'®. W luteranskich
rodzinach Pichtyriska prawie wszedzie sa Biblie, modlitew-
niki, kancjonaty, Spiewniki po polsku, drukowane gotykiem,
ktérych uzywa sie¢ w czasie spotkan. W czasie wizyty o. Paw-
lusa SDS za kazdym razem zebrani brali udziat w Mszy $w.
odprawianej po rosyjsku. Spiewano piesni po polsku, rosyj-
sku i chachtacku, gdyz po liturgii odbywata si¢ agapa'®.
Razem z ks. Pawlusem SDS jezdzily siostry betanki, ktére
podjety sie pracy katechetycznej i — co bylo osiggnieciem —
katechezy w szkole. Po odjezdzie o. Ignacego Pawlusa SDS
do pracy duszpasterskiej w Pichtyrisku i Dagniku zaanga-
zowali si¢ ojcowie karmelici bosi, ktérzy decyzja bp. Cyryla
Klimowicza od 2006 r. przejeli te¢ prace duszpasterska na
stale i dojezdzaja z Usola Sybirskiego'®. Wspdélnoty ,pich-
tyfiskich Oledréw” od poczatku 2008 r. odwiedza, dzieki sta-
raniom ks. Pawlusa, luteranski pastor Thomas Graf Grote!®
i religijna podstawa tozsamosci ,,oldedréow” zyskuje poprzez
te dziatania szanse na kontynuacje. A polszczyzna w litur-
gii ,oledréw pichtyniskich” stata sie polskoscig ,zastygla” 1o
w folklorystycznej formie. Jaka bedzie przysztos¢?

www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06); M. ITaBaycs,
O INuxmuncke 8 Iuxmurcke, , Tarupr” 2004, nr 4, s. 82-93.

102 1. Topp, Syberyjskie losy ,nadbuzafiskich oledréw”, s. 64.

I. Pawlus, Sprawa Pichtifiska (prywatny zbiér autora).

104 1, Pawlus, Parafia pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Pichtyrisku, http://
www.karmeliciusole.pl/pl/pichtynsk (dostep: 2019-09-06).

105 T. G. Grote, Zycie w podwdjnej diasporze — Polscy luteranie w syberyjskiej
tajdze, ,Zwiastun Ewangelicki” 2008, nr 24.

196 E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper, Polskos¢ zastygla. Spojrzenie antro-
pologa na Wierszyne, [w:] Wierszyna z bliska i z oddali. Obrazy polskiej wsi
na Syberii, E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper (red.), Krakéw 2003, s. 33-70.
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Swietowanie w wierszynie i pichtyrisku
Czy ,wierszynski Polak” to katolik?

Samoidentyfikacja etniczna nie stwarzata kiopotéw za-
tozycielom Wierszyny i ich potomkom. To samo mozna po-
wiedzie¢ o ich przynaleznodci konfesyjnej. , By¢ Polakiem”
automatycznie oznaczalo ,by¢ katolikiem” i 6w zwigzek et-
nicznych i konfesyjnych charakterystyk, ogélnie rzecz biorac,
daje sie¢ zauwazy¢ i dzisiaj. Co to znaczy by¢ katolikiem? Jak
to pytanie jest rozumiane dzi$ i jak bywa realizowane w zy-
ciu rodzinnym czy spolecznym? Istnieje przynajmniej kilka
wariantéw odpowiedzi na to pytanie.

W spotecznoéci wierszyriskich Polakéw mozna wyréz-
ni¢ grupe ,wocerkowlionnych”, to znaczy mieszkancoéw
praktykujacych, wierzacych, uznajacych siebie za nalezacych
do wspdlnoty katolickiej, regularnie uczestniczacych w na-
bozeristwach — takich wiernych jest mniejszoé¢. Wsréd ,,wo-
cerkowlionnych” mozna wyrézni¢ podgrupy takie, jak ,sta-
rzy parafianie”, aktywni w parafii $w. Stanistawa od 1992 r.,
takich, ktérzy z ré6znych powodéw nie tak dawno stali sie
praktykujacymi wierzacymi, i takich, co odwiedzajg kosciét
od okazji do okaz;ji'"”.

Nalezy wzig¢ pod uwage inny podzial miedzy ,wo-
cerkowlionnymi” i ,niewocerkowlionnymi” mieszkarficami
Wierszyny, przebiegajacy nie wedtug pokoleri, a w rodzi-
nach. Sg bowiem dorosli ludzie, ktérzy stali si¢ wierzgcymi
pod wplywem swoich dzieci lub wnukéw, po spotkaniach
z ksigzmi lub siostrami zakonnymi odwiedzajgcymi Wier-
szyne. Owo przekazywanie tradycji religijnych dokonuje si¢
czesto nie od starszych do najmtodszych, a odwrotnie!®.

107 H. T. TareTxuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepULUHCKUe 10K, S. 87.
108 Tamze, s. 88.
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Nie ulega watpliwosci, ze we wspodlczesnej Wierszy-
nie jest wiecej ,niewocerkowlionnych katolikéw”, tzn. ludzi
wprawdzie przyznajacych si¢ do wiary w Boga, ale nie zwig-
zanych z religijnymi obowigzkami i udzialem w koScielnych
obrzedach. W tej grupie tez s réznice. Niekt6rzy nie uczesz-
czaja do kosciota z powodoéw takich, jak choroba, konflikty
poza parafig, co nie znaczy, ze kiedy$ nie wrécag do wspdl-
noty parafialnej. Niektorzy nie moga przezwyciezy¢ w so-
bie oporéw wobec pewnych wymagan Kosciota. Sg i tacy,
co nigdy do koSciofa nie chodzili i nie czuja takiej potrzeby.
Trzeba chodzi¢ do kosciota, no, ale istnieja powazne przy-
czyny, ze nie mozna. A te powody to brak czasu, zly stan
zdrowia itp., ktérymi starajg si¢ wytlumaczy¢ swa biernos¢
i obojetnos¢ wobec Kosciota. Jednym z czesto podejmowa-
nych argumentéw jest wplyw radzieckiej, ateistycznej socja-
lizacji'®.

Jest tez grupa ,wierszyniskich katolikéw”, ktérzy za-
pewne nie uwazaja sie za wierzacych, bowiem dla nich ,by¢
katolikiem” znaczy naleze¢ do pewnej tradycji kulturowej,
odziedziczonej po przodkach. Trudno powiedzie¢, jak duza
jest ta grupa, gdyz nie spotyka sie ludzi oficjalnie deklaru-
jacych swdj ateizm.

Dla mieszkanncéw Wierszyny obrzedem religijnym ma-
jacym najwazniejsze znaczenie byl chrzest, dziecko winno
by¢ ochrzczone ,po katolicku”, a nie ,w koSciele prawo-
stawnym”. Z tym taczy sie kolejna kategoria, bardzo wazna
— polskie pochodzenie. Z pojeciem polskosci fgczone byto
wyznanie, gdyz ,bycie katolikiem” i ,bycie Polakiem” jest
dla nich zamienne. Problem zaczat powstawac, gdy pojawily
si¢ malzenistwa mieszane. Czy rosyjski matzonek moze zo-
sta¢ katolikiem? Czy razem z katolickim matzonkiem mozna
ksztattowac jednosé¢ konfesyjna? I okazuje sie, ze w Wier-

109 Tamze, s. 89.
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szynie zarowno wyboér obrzadku, chrztu dziecka, kosciota,
obchodu $wiat religijnych powiazany byt z identyfikacja et-
niczng!.

Kolejnym problemem jest przenikanie roznych trady-
¢i kulturowych we wspétczesnej Wierszynie. Dotyczy to
réznych praktyk kultycznych zwigzanych ze $miercig, po-
grzebem, wiarg w obecno$¢ duchéw umartych, co wedtug
np. Ewy Nowickiej jest §ladem wplywu prawostawnego
i 6w wplyw na Polakéw wydaje si¢ pasowaé do wielo-
etnicznej i wielokulturowej mozaiki, charakterystycznej dla
Autonomicznego Okregu Ust-Ordynskiego. Wida¢ to po za-
chowaniach Polakéw, ktérzy zdajac sobie sprawe z zamiesz-
kania na ziemi Buriatéw, majac w poblizu buriackie miejsca
Swiete, dokonujg pewnych rytuatéw, by oddac cze$¢ miejsco-
wym duchom. Takim obrzedem jest ,bryzganie”!". To prak-
tyczne zréwnanie w znaczeniu miejsc i praktyk ,buriackich”,
»szamanskich” i chrze$cijariskich. Dla wierszynian sg to zja-
wiska tego samego rzedu. Rownie , $wiete” lub ,, uswiecone”
sa miejsca, w ktérych Buriaci odprawiajg obrzed ,bryzgania”
i to, gdzie stoi kosciél. Kiedy mtodzi udajg si¢ po rejestracji
Slubu w radzie wiejskiej z Dundaju do Wierszyny, zatrzy-
muja sie na érodku drogi, aby , bryzgac”, to znaczy , zgodnie
z buriackim zwyczajem, nalezy wyla¢ kilka kropel alkoholu
ze szklanki” i na pamigtke zrobi¢ zdjecia. Kiedy przenosi si¢
posag panny mlodej z domu rodzicielskiego do domu meza,
mlodzi i najblizsi krewni idgc przez wies ze $piewem, przy
dzwigkach harmonii, przechodzac przez most nad rzeka za-
trzymuja sie, aby ,bryzgac”. Jedli po drodze nie ma mostu,
czynig to na skrzyzowaniu drég. Nie przywigzuja oni duzej
wagi do zwyczaju, ale robig to z szacunku do tradycji. Na-
stepuje tu czeSciowe zmieszanie elementéw buriackich i pol-

10 Tamze, s. 90.

111 E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper, Polskos¢ zastygta, s. 44; H. I'. Tarer-
xuHa, [Tuxmumckue 20eH0pbl 1 epuitHcKue noasaki, s. 91.
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skiej kultury. Polacy ,bryzgajac” na cze$¢ duchéw buriackich
wiedza, Ze nie jest to zgodne z ich tradycjg i to oddziela ich
od idealnego wizerunku Polaka'®.

Swiqtowanie w Wierszynie jest ,katolickie” i ,polskie”?

W rozmowach z mieszkaficami Wierszyny bardzo czesto
pojawiajg si¢ okreSlenia ,polskie Swigta” lub ,nasze dawne
Swieta” i nie chodzi o sposéb, a o czas Swigtowania. Wta-
$nie réznica w kalendarzu odgrywa wazng role i wyzna-
cza czas $wietowania ,polskich” lub , rosyjskich” $wiat. Tego
typu rozréznienie aczy sie z okre$leniem ,cudzych” lub
,naszych” albo ,wtasnego narodu”. Okazuje sig, ze nazwa
i samo Swieto, sposéb obchodzenia nie s tak wazne, bo-
wiem to samo $wigto moze by¢ dwukrotnie obchodzone, jak
w przypadku rodzin mieszanych'. Ilos¢ ,polskich” $wiat
nie jest wielka, najczesciej wymieniane s3: Boze Narodze-
nie i Pascha (czasem ,Wielkanoc”), imieniny, Swie;tej Tréjcy,
a takze Swieto Niepodlegtosci (11 listopada) i Trzech Kroli.
Oprécz Swigta Niepodlegtosci $wigta majg pochodzenie re-
ligijne, koScielne, ale te kategorie wyznaniowe nie sg brane
przez wierszynian pod uwage. Wazne sg kategorie etniczne
i wida¢ to, gdy w rozmowach uzywaja okresleni: ,,polskie”,
anie ,katolickie” Boze Narodzenie, ,,rosyjska”, a nie ,prawo-
stawna” Wielkanoc.

Czeste utozsamianie $wiat religijnych i ,narodowych”
nie jest wylacznie specyfikq Wierszyny. W Pichtyrisku takze
mozna spotka¢ podobne zabiegi. Nawet w instytucjach pani-
stwowych organizujgcych program ,$wigt narodowych” sa
wymieniane: Razdiestwo (Boze Narodzenie), Kreszczenije Go-

112 E. Nowicka, M. Gtowacka-Grajper, Polskos¢ zastygla, s. 44 n; H. T. Taaet-
kuHa, [TuxmumcKie 201eH0pol U sepuiuHckue noasgku, s. 92; L. Figura, Historia
i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 105, 107.

13 Y. T. TaaerkuHa, [Tuxmurckue 201eHOpbl U BepUILHCKUe NONSKU, S. 93.
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spodnie (Chrzest Paniski), Maslenica (Zapusty), Wierbnoje Wo-
skresienije (Niedziela Palmowa), Pascha (Wielkanoc), Swiataja
Trojca (Swietej Tréjcy), Pokrow (Swigto Opieki Matki Bozej),
Iwan Kupato (Sw. Jana Chrzciciela).

Innym bardzo waznym zjawiskiem $wigtowania jest cen-
tralna jego cze$¢, ,Swieta uczta”, w ktérej bierze udziat naj-
blizsza rodzina i na ktérej powinny pojawia¢ sie ,polskie
potrawy”, jak np. krupnioki (kaszanka, kiszka), salceson, bi-
gos, cholodziec (galareta). I co ciekawe — tlumaczenia o po-
chodzeniu $wieta, nadawane przez tradycje koscielng, poja-
wiaja sie bardzo rzadko'. Nie jest to dziwne, bowiem przez
sze$¢dziesigt prawie lat nie odprawiano w Wierszynie nabo-
zenstw. Skutki ateizacji sg bolesne dla wierzacych wierszy-
nian. Najstarsze pokolenie pamigta Swigto Matki Bozej Siew-
nej, Matki Bozej Zielnej, Gromnicznej. Pamigtaja Boze Naro-
dzenie, a co pozostato z Bozego Narodzenia? Tylko przebie-
raicy i choinka noworoczna oraz Dziadek Mréz rozdajacy
dzieciom stodycze podczas uroczystoéci w szkole'. Jednak
Boze Narodzenie byto jednym z najwazniejszych $wiat cele-
browanych w §rodowisku rodzinnym. Rozumienie religijne
tego Swieta byto zalezne od sytuacji rodzinnej, a jeszcze bar-
dziej od wieku poszczegélnych oséb. Mieszkancy Wierszyny
z lat trzydziestych czy piecdziesigtych obawiali si¢ §wiado-
mie prowadzi¢ dzieci ku wierze i przeciwstawia¢ propagan-
dzie ateistycznej.

Zmiany nastapily od 1992 r., kiedy to w miejscowym
kosciele zaczeto odprawia¢ nabozenistwa. W nocy z 24
na 25 grudnia odprawiana jest Pasterka, a od 1997 r. te
nocng Msze $w. poprzedza spektakl przygotowywany przez
uczniéw, co jest nowq tradycja wprowadzong przez ksiedza
i miejscowq nauczycielke. O 12.00 w nocy ludzie zbieraja sie

114 Tamze, s. 93; A. B. Buxenrac, IToxockue mpaduyuu, s. 97 n.
1S 1. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 111.
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w kosciele. Dzieci przedstawiajg wiertiep — spektakl o naro-
dzeniu Chrystusa. W te noc przychodzi wielu ludzi, nawet
z sgsiednich wsi''e. Zmienia to postrzeganie Bozego Narodze-
nia niezaleznie od tego, czy kto$ jest wierzacym, czy obo-
jetnym religijnie. I wtasnie przez mieszkaricow Wierszyny
urodzonych w latach 1960-1980, szczegdlnie tych, ktérych
dzieci biorg udzial w przygotowywaniu jasetek i Swigtecz-
nej zabawy, Boze Narodzenie jest rozumiane jako starozytne
Swieto koscielne i ,,polska tradycja”. Jest to powazna zmiana
w interpretacji $wieta, bowiem do tradycyjnych obchodéw
bozonarodzeniowych w Wierszynie nalezata przedtem jedy-
nie wieczerza wigilijna.

Na poczatku 2000 r., z inicjatywy lokalnego nauczyciela,
pojawita sig¢ kolejna ,katolicka tradycja $wigteczna”, koled-
nikéw, znana wierszynianom. Tradycja Swietowania Bozego
Narodzenia w formie koledniczej zostala zapomniana, ale
w pamieci najstarszych mieszkaricow Wierszyny zachowaty
sie koledy, przekazywane ustnie z pokolenia na pokolenie!”.
Obecnie w noc Bozego Narodzenia wioske obchodza koled-
nicy. Wstepujac do domoéw tanicza, $piewajg, pozdrawiaja
gospodarzy ze $wietami Bozego Narodzenia, a w zamian
otrzymuja poczestunek i drobne prezenty. Wczesniej wied
obchodzili dorodli przebieraricy, teraz dzieci zaczety koledo-
wa¢ ulicami wsi $piewajac polskie koledy, co zostato przyjete
jako pigkna i typowo polska tradycja.

Nowy Rok jest swietem $wieckim. Urzadza si¢ w ten
dzieri konkursy kuligéw z trzech wiosek. Konie i sanie sa
ozdabiane jak najtadniej, bowiem od tego zalezy wynik kon-
kursu. Uczestnicy wraz z Dziadkiem Mrozem, Snieguroczka
i harmonista objezdzaja miejscowos$¢, Spiewajg rézne pio-
senki i udaja sie do kotchozu. Tam wszystkich wita prezes

116 A. B. Bukenrac, [Toneckue mpaduyuu, s. 9.

117 Tamze, s. 98; H. . TareTrkuHa, [TuxmuHckue 2071eHOpbl U BEPUILHCKILE
nongku, s. 93.
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i oglasza wynik konkursu na najtadniejsza uprzaz i konia.
Dzieci sa czestowane stodyczami, starsi pobyt w kolchozie
zakrapiajg alkoholem. Pod koniec dnia koriczy sie impreza,
a uczestnicy w drodze powrotnej odwiedzajg jeszcze znajo-
mych. Wieczorem w klubie odbywa si¢ kofchozowa choinka.
Przychodzi duzo przebieraricéw, a nierozpoznany przebiera-
niec dostaje gtdéwng nagrode'®. Nowy Rok wita si¢ w gronie
rodziny. Osobno spotyka si¢ mlodziez, mtode matzeristwa
i osoby w starszym wieku. Czgsto obchodzone sg tez osie-
dliny, na ktére zaprasza si¢ do nowego mieszkania, a do
stolu winna woéwczas usigé¢ cata rodzina. Wszyscy zaczy-
naja sie gosci¢ przed 24.00, pija szampana i skladajg so-
bie zyczenia. Okoto 2.00 w nocy chetni udaja sie¢ na tarce
do klubu i bawia si¢ do biatego rana. W noc sylwestrowa
po wsi chodza przebieraficy, Spiewaja, skladajg zyczenia go-
spodarzom, za co sa czestowani alkoholem i $wigtecznymi
smakolykami'®.

Kolejne, wazne w liturgii Kosciota katolickiego Swieto,
obchodzone 6 stycznia, to Objawienie Pariskie — pokion
Trzech Medrcéw, ktérzy oddali hold Dziecigtku. Starsi
mieszkaricy Wierszyny byli tego $wiadomi, ale skojarze-
nie z rosyjskim Bozym Narodzeniem $wietowanym w tym
samym dniu nie pomagalo w wytlumaczeniu jego ,rosyj-
skiej formuly”. Wierszynianie widzg réznice miedzy ,na-
szymi religijnymi” Swigtami, a ,rosyjskimi”, a nawet ,ra-
dzieckim” $wietem i ,polskim” $wietem, gdyz w pierw-
szym przypadku nie ma dnia wolnego od pracy, a w dru-
gim jest. Z tego wynika, ze prawostawne $wieta Bozego
Narodzenia s3 Swigtem panistwowym, a przez to Swigtem
publicznym.

U8 1. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 108.
119 Tamze.
120 H. T. TaaerxuHa, [Tuxmurckue 201eHOpbl U BepULUHCKUe 10K, S. 96.
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W zwigzku z tzw. starym Nowym Rokiem, w nocy z 12
na 13 stycznia przebieraricy chodzg po wsi i dokonuja psot —
rozrzucaja drewno, sypig $nieg pod drzwi i polewajg wodg,
by przymarzly, malujg farbami okna i nikt si¢ nie powinien
z tego powodu obrazi¢, poniewaz taka jest tradycja, a gospo-
darz winien co$ psotnikom zaproponowac.

Starsi mieszkaricy pamietaja Srode Popielcowq i Ostatki.
Te Swieta poszly w zapomnienie, zamiast Ostatkéw urzadza
sie pozegnanie w zimg. Mieszkanicy Wierszyny i okolicznych
wsi udaja sie kuligiem do Dundaju i tam urzadzane sa kon-
kursy na najpiekniejsza piosenke, taniec, przecigganie liny,
rabanie drzewa, wspinanie si¢ na ociosany stup, na ktérym
zawieszane s prezenty — butelka wodki, ubranie, zapako-
wane i od dotu niewidoczne''.

Bardzo znamiennym jest fakt, ze w $rodowisku wier-
szyriskim, tradycyjnym i katolickim, nikt nie przestrzega po-
stu. W drugi dzienn Wielkanocy jest ,$wieto Lejka”, zwane
takze oblewankg lub polewankg. Przez wiele lat kosciét byt
zamkniety, ludzie nie Swietowali Wielkanocy, nie wiedzieli,
czym jest w istocie Wielkanoc. Swietowano tylko drugi
dzien — ,Swietego Lejka” i czesto pytano, ,kiedy sa w tym
roku Lejki”. Wedlug wierszynian kobiety powinny by¢ oble-
wane w poniedziatek, a mezczyZzni we wtorek. W poniedzia-
tek wielkanocny mtodzi mezczyzni z ,flakonem duchéw”
(. perfum) idg pozdrawiac sasiadéw, rodzicéw i bez zapro-
szenia wchodza do kazdego domu. Sktadaja Zyczenia i, bry-
zgaja duchami” na wszystkie obecne kobiety, bez wzgledu
na wiek'. Kiedy$ oblewano woda, obecnie uzywa sie per-
fum i jest to zabawa dla dorostych. MezczyZzni ,bryzga-
jacy duchami” sg zapraszani do $wigtecznego stotu. W nie-
dziele przed ,Lejkami” przygotowuje si¢ kolorowe jajka —

121 L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 109.
122 Tamze, s. 110; A. B. Bukenrac, Toseckue mpaduyuu, s. 98.
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kraszanki lub pisanki, ktérymi potem czestuje si¢ dzieci lub
sktadajacych Zyczenia i oblewajacych wodg'®. ,Dzier $wie-
tego Lejka”, czyli Poniedzialek Wielkanocy, byt starg trady-
¢ja, zwyczajem od dawna znanym jeszcze w Polsce, przed
przyjazdem na Syberig. W ,$wietego Lejka” male dzieci szty
z butelkami wody $wieconej oblewaé, a obdarowane kolo-
rowymi jajkami lub stodyczami wracaly do domu'. Zna-
czenie religijne Wielkanocy zmienialo si¢ w ciggu wielu lat.
Na poczatku lat dziewigédziesigtych XX w. religijny wymiar
Wielkanocy byt w Wierszynie minimalny. Swigtowanie ogra-
niczalo sie do biesiad, tzw. ,$wieta brzucha” i ,$wieta stotu”.
Mniej wiecej od 2000 r. sytuacja zaczela si¢ zmieniaé, cho¢
niezbyt zauwazalnie, by méwi¢ o religijnym znaczeniu naj-
wazniejszego w chrzedcijanstwie Swieta.

Podobnie jak , Lejki”, tak samo i , Zielone Swigta” Polacy
Swietuja w spos6b Swiecki i uwazajg je za polskie $wieto na-
rodowe. W matzeristwach mieszanych Polacy $wietuja rosyj-
skie $wieta, a Rosjanie polskie. Gromadza si¢ na tace nad
rzeka lub na pagoérkach pod lasem. Przynosza ze sobg ja-
dto i alkohol. Kapig si¢ w rzece, Spiewajg piosenki, popijaja
alkohol i jest to tzw. Swigto brzucha'®.

Jak sie okazuje, najbardziej zsekularyzowanym ,$wietem
koscielnym” w Wierszynie jest obecnie uroczystos¢ Tréjcy
Swietej, tzw. ,Tréjca”. Mieszkaricy celebrujg to $wieto jako
»polskie”, zwlaszcza ze obchodzi si¢ je dwa tygodnie wcze-
$niej niz podobne $wieto ,rosyjskie” — , Trojca”. Ludzie nie
tacza z tym Swigtem jakichs specjalnych ,polskich” cech. Ale,
co znamienne, w latach osiemdziesigtych —jak pisze Ludmita
Figura — Swigta Tréjca byta pomijana przez mieszkaficéw

123 H. T. TaneTxuna, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepuiUHCKUe NoaKu, s. 95;

L. Figura, Historia i terazniejszos¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 110.
124 K. Tomunx, [Tpowinoe u nacmodujee nodkpaxosckux Oepeserv Uyoposuuye
u Paynasuye, ,, Tarupr” 2005, nr 4, s. 83.
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Wierszyny, a Zielone Swie;ta zalecane jako $wieto ,polskie”,
narodowe, obchodzone tylko przez Polakéw. Sposéb swieto-
wania Zielonych Swiat do ztudzenia przypomina spotkania
urzadzane nad rzeka lub na polanie lesnej, na fgkach, traw-
nikach o zsekularyzowanym charakterze!®.

Wspominane w rozmowach z mieszkaricami Wierszyny
Swieto Niepodlegtoéci, 11 listopada, jako oficjalne polskie
Swieto paristwowe staje si¢ nowym nabytkiem Swigtecznym
dzieki kontaktom z polskimi organizacjami i powoli przenosi
si¢ do Srodowiska polskiego w Wierszynie. Wiele oséb nie
potrafi okredli¢ formuly $wieta, gdyz miesza si¢ ono z ro-
syjskim ,Dniem Pojednania i Zgody” z 4 listopada, ktére
zastgpilo Swieto z 7 listopada. Oba Swigta (4 i 11 listopada)
nie s jeszcze powszechnie znane i stad moze powstac za-
mieszanie w nazwie, lecz pojawienie si¢ tego Swieta pan-
stwowego Rzeczypospolitej Polskiej na liscie polskich $wiat
w Wierszynie $wiadczy o zacie$nianiu wiezi i umacniania
relagji z Polskg'?.

Swietowanie imienin, uwazajg wierszyniacy, to gl(’)wnie
»polska tradycja”. Nie ma w niej religijnych odniesieri do
Swietych i patronéw dnia. Wykonane z galezi brzozy albo
innych gatezi i kwiatéw, zimg z galazek Swierku lub jo-
dly, ozdobione kolorowymi wstazkami ,korony” wieszane
s3 w tajemnicy przed solenizantem, ktéry musi dowie-
dzie¢ sie, kto ozdobe powiesit i nastepnego dnia podjaé po-
czestunkiem wszystkich sktadajgcych mu Zyczenia'®. Imie-
niny obchodzone sa rzadko, gdyz wierszynianie nie wiedzg,
kiedy sg ich imieniny. Pojawily si¢ nowe imiona, niepodobne
do polskich, i to tez stwarza problem z okresleniem dnia
imienin'®.

126 Tamze, s. 110; A. B. Bwxentac, [Tonvckue mpaduyuit, s. 97 n.
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W cyklu zycia bardzo wazna jest obrzedowo$¢ pogrze-
bowo-zaduszkowa. I co nalezy podkresli¢, przyczynia sie do
aktualizagji etnicznej tozsamosci. Wszystkich Swietych mobi-
lizuje mieszkanicéw Wierszyny w przygotowaniu cmentarza
i grob6w swych najblizszych. 1 listopada, w dzien Wszyst-
kich Swietych, wierszynianie przychodzg na cmentarz, za-
palaja Swiece i znicze na grobach, modlg si¢ za zmartych'¥.
W Wierszynie i Dundaju znany jest zwyczaj polecania zmar-
tych w wypominkach, co wedlug mieszkancéw Swiadczy
o polskim charakterze $wieta, w odréznieniu od rosyjskiego
,dnia rodzicielskiego”, obchodzonego po Wielkanocy. Spo-
s6b obchodzenia dnia Zadusznego w spoteczno$ciach wiej-
skich intensyfikuje ich znaczenie etniczne. Nie chodzi tu wy-
facznie o réznice kalendarzowe, lecz takze o sposéb wy-
razania pamieci’®. W cyklu zycia zaduszki i pogrzeby sa
rytualem pogrzebowo-wypominkowym uwazanym za ,,pol-
ski”. Pogrzebanie zmarlego i upamiegtnianie jego $mierci
czy rocznicy dokonywane ,na swoj wlasny sposéb”, czyli
,po polsku”, jest dla wierszynian czym$ zupetnie innym
niz obrzedowos$¢ zaduszkowa ,po rosyjsku”. Giéwng réz-
nicg miedzy ,polska” a ,rosyjska” wersja w okazywaniu
pamieci o zmarlych jest brak tradycji wnoszenia jedzenia
i alkoholu na cmentarz, a takze organizowanie uroczystosci
z przeludniong ucztg po pogrzebie. Wedtug relacji miesz-
kancéw Wierszyny, starsze pokolenia bardziej przestrzegaty
polskich zwyczajéw — ludzie nie przychodzili na cmentarz
z jedzeniem i wédkg, nie organizowali styp po pogrzebie
ani w dniach 9. i 40. po pogrzebie. Modlili si¢ za zmar-
tego w kosciele, modlili si¢ przy jego trumnie w domu i na
cmentarzu, przy grobie. Starsi uwazaja, ze dzisiejsi Polacy

130 A. B. Buxenrac, [Tonvckue mpaduyuu, s. 99; H. I'. Tarerkuna, [Tuxmun-
CKue 2071eHOpbL U BepuiUHCKIe NOAgKL, S. 99.
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z Wierszyny pod wieloma wzgledami ,przeszli na rosyj-
ski zwyczaj”132.

Okazuje sie, ze transformacja obrzedéw zaduszkowych
nie jest procesem nieodwracalnym i cho¢ w przeszlosci na-
stapito odejécie od , polskich” praktyk, obecnie obserwuije sie
tendencje powrotu do nich. Nie ulega watpliwosci, ze gtéw-
nym czynnikiem mobilizujgcym jest dziatalnoé¢ ksiedza ka-
tolickiego we wsi, ktéry nie tylko odprawia nabozeristwa
zatobne, lecz takze wyjasnia ,poganskie znaczenie” niekt6-
rych ogdlnie przyjetych praktyk, gdyz obrzedowos¢ zadusz-
kowo-pogrzebowa zachowuje wiele przesagdéw i zabobonéw.
Gléwnie dotyczy to obecnosci duszy zmarlego w Swiecie
zyjacych i traktowania cmentarzy jako miejsca konsumpgji.
Problemy wystepuja zwlaszcza wéwczas, gdy odbywa sie
pogrzeb w rodzinie mieszanej, gdy potrzeba jasnego rytu-
atu, a bywa tak, ze dochodzi do konfrontacji lub ,konkuren-
¢ji” miedzy réznymi modelami obrzedowosci pogrzebowe;j,
zwlaszcza gdy tzw. ,eksperci” staraja sie utrzymaé swoja
wersje rytuatu.

Kolejne swieckie §wieto — Dzieri Kobiet — to dziefi wolny
od pracy. MezczyzZni sktadajg kobietom Zyczenia i czasem na-
wet jezdzg po kwiaty do miasta. Wieczorem w klubie urza-
dzane sg koncerty dedykowane kobietom'®.

Jesli chodzi o sgsiadéw, to w czerwcu Buriaci obchodza
najwieksze swieto Sur-Chorban. Wraz z Buriatami obchodza
je i Polacy, i Rosjanie. Swieto polega na urzadzaniu zawodéw
sportowych, takich jak: podnoszenie ciezaréw, gra w pitke
siatkowg, nozng, strzelanie z tukéw, zawody konne i naj-
wazniejsze — buriackie zapasy, bo kto je wygra, w nagrode
dostaje barana. Na koniec Buriaci taficza taniec , Jochor”.

132 H. T. TareTxuHa, [TuxmuHckue 20neH0pol U sepuiHckue nongku, s. 100.
188 L. Figura, Historia i terazniejszo$¢ polskiej syberyjskiej wsi, s. 109.
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Warto wspomnie¢ §luby i wesela, r6wnie wazne w cyklu
zycia. Nie angazujg one wierszynian tak emocjonalnie jak po-
grzeby i nie angazujg takze uczu¢ etnicznych. Starsi zwracaja
uwage na tradycje zachowywane w tych obrzedach, nie kwa-
lifikujac ich jednak jako ,polskie” lub nie'**. Warto doda¢, ze
w obrzedowosci weselnej zachowano stary zwyczaj swatania,
gdy do domu panny mtodej przychodzg pan mtody i jego
rodzice z rodzing, swachem i swachg. Przynosza ,czetwiert”
- butelke z dtugim gardlem, w ktérg zmieSci si¢ szes¢ bute-
lek wodki, i zaczynajg goscing'®. W Wierszynie wesela nie
réznig si¢ od innych, stwierdzajg to zaré6wno mieszkaricy,
jak i ludzie z sasiednich miejscowosci. Pojawiajg sie opinie
dwojakiego rodzaju, zwlaszcza wsréd starszego pokolenia:
»deklaratywna”, jak powinno wyglada¢ polskie wesele, oraz
praktyczna, ,jak sie odbyt ten konkretny slub”. Mieszkarncy
Wierszyny stwierdzaja jednak, ze istnieje powazna réznica
w takim rozumieniu $lubu, ktéra bedzie sie w przysztosci
utrwalad.

Jakie jest olederskie §wietowanie?

Przy opisie obecnej sytuacji religijnej spotecznosci Pich-
tyniska trzeba wzigé pod uwage kategorie owego opisu, ja-
kich uzywajg mieszkanicy méwigc o swej religijno$ci. Bardzo
czesto uzywa sig okreélen: ,,wiara ojcéw i dziadkéw”, ,nasza
wiara”, ,nasza stara wiara”. Istnieje wazna identyfikacja wy-
znaniowa: ,jestedmy luteranami”, cho¢ deklarowana z réz-
nym stopniem pewnosci. Bez wahania takie deklaracje skta-
daja osoby starsze, regularnie gromadzace si¢ na niedziel-
nych spotkaniach religijnych. S tez ludzie, ktérzy o$wiad-

134 H. T. TanetxkuHa, [Tuxmumckue eoneHdpel u sepuiurckue norgaxku, s. 101.
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czaja, ze ,kiedy$ uslyszeli od kogo$”, Zze sg takiej wlasnie
wiary?,

W latach dziewieédziesigtych mozna bylo uslyszeé
stwierdzenie, ze w Pichtyrisku wyznaja wiare katolicka,
obecnie takie opinie s3 powszechne réwniez w okolicz-
nych miejscowosciach. Ta sytuacja wynika zapewne z faktu,
ze do Pichtynska czy Dagnika przyjezdzaja katoliccy kaptani
(do 2006 r. Ignacy Pawlus SDS, obecnie karmelici bosi z Usola
Sybirskiego). Mieszkancy akceptujg ich jako wtasnych dusz-
pasterzy, stad pojawiajg si¢ opinie: ,jesteSmy luteranami,
nasz pastor jest katolikiem”. Miejscowi ,luteranie” nie widza
w tym sprzecznosci. By¢ moze ich konfesyjna tozsamos¢ nie
plynie ze znajomosci nauki luterariskiej, dogmatéw i zasad
wiary, co sprawia, ze przestaje si¢ widzie¢ réznice miedzy
tymi wyznaniami chrze$cijariskimi, a funkcjonujg inne moty-
wacje typu: ,jesteSmy luteranami” — bo tak méwili starzy lu-
dzie, rodzice czy dziadkowie. Ci ,sa katolikami”, poniewaz
odwiedza ich ksigdz katolicki, albo ,nasza wiara jest taka,
jak powiedziala nasza matka, jesteSmy katolikami”. W tym
wypadku korzysta si¢ z argumentacji odwotujacej si¢ do au-
torytetu rodzicéw i wlasnego doswiadczenia'.

Wsréd mieszkaricow Pichtyriska mozna spotkaé osoby;,
przede wszystkim miode, ktére okreélaja przynaleznosé wy-
znaniowg catej spotecznosci, a potem precyzujg, ze same nie
sg wierzgcymi. Tego typu deklaracja opiera si¢ na przeciw-
stawieniu: ,oni” — wierzacy i praktykujacy, a ,my” — kon-
kretne osoby — jesteSmy niewierzacymi'®.

W opisie sytuacji religijnej Pichtyriska nalezy uwzgled-
ni¢, co wspomniano, obecno$¢ dwéch grup religijnych: sekty
swiadkéw Jehowy i zielono$wigtkowcéw. Wyznawcy ,nowej

136 H. T. TaneTkuHa, [Tuxmumckue eoneHopel u sepuiurckue norgaxu, s. 102.
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I1. 10. Pichtynisk, Mlody Kosciét, fot. P. Badzinski OCD
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wiary” nie odwotujg sie¢ do opinii przodkéw ani do tek-
stow Biblii, interpretuja ja osobliwie i z zaangazowaniem,
a najwazniejsze dla nich s3 postanowienia dogmatu, nie
tradycji. Mieszkancy Pichtyriska, ktérzy przeszli do Swiad-
kéw Jehowy, czesto utozsamiajg poczatek swej wiary wiasnie
z przejéciem do tej sekty. Krytykuja cztonkéw spotecznosci
wiejskiej za to, ze nie nalezg do prawdziwej wiary, dokonuja
batwochwalstwa uzywajac $wiec, krzyzy; ze chrzest dzieci
stoi w sprzeczno$ci z chrztem Jezusa w Jordanie itd. Na-
tomiast wyznawcy ,tradycyjnej wiary” w Pichtynsku kry-
tykuja ich nie dlatego, ze wiara §wiadkéw Jehowy jest zla,
lecz dlatego, Zze odeszli od wiary ojcéw, od tradycji. I choé sa
powazne réznice dogmatyczne miedzy Swiadkami Jehowy,
zielono$wigtkowcami i luteranami, postrzegani sg jako jedna
grupa uciekinieréw, zdradzajacych swa wiare, wnoszacych
podzialy do zjednoczonej spotecznosci. Sa tez wéréd mto-
dych lub w $rednim wieku tacy, ktérzy deklaruja, ze wierza
,W duszy”, lecz ich wiara nie wyraza si¢ w Zyciu w zaden
spos6b'®.

Niezaleznie od tego, jak mieszkaricy Pichtyfiska oce-
niajg swa religijnoé¢, wiekszo$¢ z nich wyraza przekona-
nie, ze konieczny jest chrzest dzieci. Wszyscy sa ochrzczeni,
cho¢ nie modla si¢, nie czytajg Biblii. Mozna powiedzie¢,
ze chrzest jednoczy wszystkich, zar6wno wyznajacych praw-
dziwg wiare, jak i deklarujacych si¢ jako niewierzacy.
Sa $wiadkowie Jehowy i zielono$wigtkowcy, ktorzy takze
ochrzcili swoje dzieci. Do 1995 r. prawie wszystkie chrzty
w Pichtyiisku byly sprawowane przez dwoéch starszych
mieszkancéw, ktérzy cieszyli si¢ ogélnym powazaniem i pro-
wadzili spotkania modlitewne. Mieli duzy autorytet i na-
wet z pojawieniem si¢ w wiosce kaptana niektérzy chcieli
chrzci¢ dzieci ,,po staremu”, tak jak byto. Wszystkie obrzedy

139 Tamze, s. 105-106.
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zwigzane z cyklem zycia w Pichtyfisku muszg by¢ dokonane
przez osoby starsze — ,starikéw”. Ich udziat w obrzedach,
modlitwy, blogostawieristwa, pie$ni Spiewane wedtug sta-
rych ksigg liturgicznych i kancjonatéw, s nieodigczng cze-
Scig obrzedéw cyklu zycia. Chrzty, Sluby, pogrzeby, nawet
osiedliny czy péjScie do wojska lub inne uroczystosci upa-
mietniajgce wazne wydarzenia z Zycia mieszkanicéw, spra-
wowane przez osoby starsze, spetniajg role jednoczaca wie-
rzacych. Réwniez osoby niewierzace, pisze Galetkina, sa tym
rytualem objete w tradycje religijng, ktérg podtrzymuje star-
sze pokolenie'®.

Dla wszystkich cztonkéw wspdélnoty deklarujacych przy-
nalezno$¢ do ,wiary ojcéw” gléwnymi dniami praktyk re-
ligijnych sa niedziele i Swieta. Nabozefistwa sg odprawiane
przez luteran w Pichtyrisku, w Srednim i Dagniku, a w czasie
spotkan jest czytany zestaw tekstow modlitewnych w jezyku
polskim, ktére sg zawarte w starych ksiegach liturgicznych
przywiezionych na Syberie i przechowywanych w wielu ro-
dzinach. Przewodniczacy spotkania najpierw czyta fragment
Ewangelii, nastepnie dtugi komentarz. Przed kazaniem i po
kazaniu odmawiane sa modlitwy z ,ksigzek”, tj. zbioréow
pie$ni i modlitw: , Ojcze nasz” i ,Wierze w Boga”, a po-
tem $piewane sg piesni. Spotkania modlitewne z udziatem
ksiedza katolickiego, ktéry przybywa dwa razy w miesigcu,
przybierajg inny charakter: odprawiana jest Msza $w., w kt6-
rej uczestniczy o wiele wiecej oséb niz na tradycyjnym spo-
tkaniu, gdyz - jak tlumaczg mieszkancy Pichtyriska — ka-
plan sprawuje Msze $w. w zrozumialym jezyku rosyjskim
i nie czyta starych polskich , ksigzek”. Problem jezyka w li-
turgii sprawowanej na spotkaniach religijnych w Pichtyn-
sku, Srednim i Dagniku jest bardzo powazny, gdyz uzy-
cie jezyka rosyjskiego, zrozumiatego, przyciaga zwlaszcza

40 Tamze, s. 107 n.
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mlodszych mieszkanicéw. By¢é moze w przysziosci bedzie
uzywany tylko jezyk rosyjski, a tzw. atrybuty wiary -
,ksigzki”, ,kancjonaty” i ,kazania” — to, co czytaja , dziad-
kowie”, zostang zastgpione nowg zrozumialg dla wszystkich
literaturg religijng'*'.

Zebrania Swiadkéw Jehowy i zielono$wigtkowcow takze
odbywaja sie¢ w niedziele. Podczas nich obecni czytaja frag-
menty Biblii, studiujag komentarze biblijne, Spiewajg pies$ni
i dzielg si¢ przemy$leniami na temat wiary. Spotkania zie-
lono$wigtkowcéw gromadzg cze$¢ mieszkanicéw z okolicz-
nych miejscowosci, przyjezdzaja tez wspétwyznawcy z in-
nych miast, co jest wazne dla mieszkaricow Pichtyniska, bo-
wiem ta grupa staje si¢ coraz liczniejsza i stwarza wraze-
nie silniejszej i wazniejszej, niz grupa wyznawcéw ,wiary
ojcow”. Wedlug niektérych mieszkanicéw Pichtyriska, poja-
wienie sie grup ,nowej wiary” prowadzi do rozbicia jednosci
wéréd ,,Buzaniskich Oledrow”. Ogoélnie mozna stwierdzié,
ze spotkania czy nabozenistwa §wiadkéw Jehowy gromadza
niewiele os6b i przychodza raczej ludzie starsi'*2.

Jesliby poréwnaé religijng samoidentyfikacje z czasu
przesiedlenia z aktualng, to okazuje sie¢, Ze samoidentyfikacja
mieszkaricéw Pichtynska ulegta powaznym zmianom. Przy-
naleznoé¢ do SciSle okreslonego wyznania byta uznawana
za wazng zaréwno przez samych osadnikéw, jak i urzed-
nikéw panstwowych, a takze zewnetrznych obserwatoréw
i mieszkancéw okolicznych wiosek. Wtasnie wiara luteran-
ska byla jedng z najwazniejszych cech tej wspdlnoty i jedno-
czyta wszystkich; dzisiaj taka jednoé¢ opinii nie wystepuje.
Obecnie tozsamos$¢ luterariska nie odzwierciedla w pelni toz-
samosci religijnej wspolnoty. Wyréznia si¢ kilka grup w tej
identyfikacji religijnej, a wiec: , luteranie”, ,katolicy”, ,nie-

141 Tamze, s. 108.
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wierzacy”, ,wierzacy, ale nie praktykujacy”, ,zielonoswiat-
kowcy”, ,éwiadkowie Jehowy”. Dwa pierwsze okre$lenia
mozna ogolnie nazwa¢ ,wiarg ojcéw”, dwa ostatnie odno-
szg sie do pojecia ,innej wiary”.

Wsréd mieszkancow Pichtyriska funkcjonujg pewne pa-
radoksy wyrazajace aktualng sytuacje religijng. Otéz okre-
Slenia: ,my/oni — luteranie” oraz , my/oni — katolicy” iden-
tyfikuja niejako te samgq tradycje religijng. Jedna i t¢ sama
tradycja religijng (,wiarg ojcéw” lub ,nasza wiarg”) — we-
dltug mieszkancéw Pichtyniska — mozna nazwaé luterani-
zmem i katolicyzmem. Inny paradoks tkwi w zestawieniu
okreslen: ,jestesmy luteranami” i ,nasz pastor jest kato-
likiem”, co takze wskazuje na instytucjonalne powigzanie
ze strukturami KoSciofa katolickiego, ale mieszkaricy Pich-
tyfiska nie widzg w tym sprzecznoS$ci'®.

Na pytanie, czy czynnik religijny nadal odgrywa istotna
role w utrzymywaniu tozsamosci grupowej, trudno o jed-
noznaczng odpowiedz. Mozna raczej powiedzie¢, ze spadek
czynnika religijnosci wéréd mieszkaricow Pichtyriska spo-
wodowal odsunigcie jej na dalszy plan Zycia spotecznego.
Zarazem funkcjonuje pewna rozbiezno$¢ miedzy tym, co sie
moéwi o roli tradygji religijnej w zyciu czlonkéw wspélnoty
(poziom deklaracji), a praktyka ich zycia (poziom praktyki).
Wynika z tego, ze wptyw ,aktywnie wierzgcych” na ogélng
sytuacje religijng spotecznosci jest wiekszy, niz mozna by
przypuszczaé biorgc pod uwage ich liczebnos¢.

Istnieje jeszcze inny fenomen, mianowicie, jedna grupa
zostala podzielna na kilka podgrup, z ktérych kazda ma
swoja tozsamo$¢ na podstawie religijnej. Postawa wobec
wiary odgrywa zatem nadal wazng rolg, cho¢ nie stanowi
centrum spdjnosci grupy, a staje sie czynnikiem tworzacym
granice wewngtrzgrupowe!,

143 Tamze.
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Tylko w Pichtynsku — ,nasze” osobliwosci

Trzeba wskaza¢ na pewne osobliwosci, ktére zachowaty
si¢ tylko we wspdlnocie pichtynskiej. Chodzi o takie zacho-
wania i spelnianie rytuatéw, o ktérych pichtynicy méwia i za-
strzegaja: to jest ,nasz obyczaj”. Nie uzywaja przy tym kate-
gorii etnicznych, pozostajg przy kategoriach: ,sw6j” i, nasz”.

Mimo wielu lat ateizacji - jak pisza pichtyriskie autorki
- G. N. Makoton, E. W. Ludwig i N. I. Ludwig'¥ — zachowato
si¢ Swieto Wielkiej Paschy i nawet niewierzacy doswiad-
czaja blogostawieristwa wielkanocnych tradycji. Z oczysz-
czong dusza czlowiek winien zwréci¢ sie¢ ku Bogu i takim
,listem do Boga” nazywaja wielkanocne jajka, bowiem ma-
lowanie ich jest odnawianiem uczu¢ religijnych i oczysz-
czaniem glebin duszy, a mozna to uczyni¢ przez tworzenie
piekna. Dla mieszkaricéw Pichtyriska wazne sa pewne o0so-
bliwosci zwigzane z Pascha, a wstepem do tego Swieta jest
Niedziela Palmowa — ,Wierbabnaja nidilja”. Nad rzeka Ta-
gna, ktéra przypomina ich ojczyzne na Wolyniu, jest duzo
wierzby. Rano w Niedziele Palmowa dzieci wbiegajg do do-
mow i $pigcych jeszcze domownikéw bijg gatazkami wierzby
moéwiagc przy tym: ,Wierbabna nidilja, za tydziern wielki
Dzieft. Badzcie zdrowi jak wierzba”, za co dostaja stodycze
lub pisanki#.

Malowanie jajek wielkanocnych jest bardzo mitg i ocze-
kiwang tradycja, przekazywang z pokolenia na pokolenie
i dla mieszkaricow Pichtyriska jest sztuka. Kolorowe pisanki
ktada do wielkanocnej wazy i stawiajg na $wigtecznym stole.
Podczas $wigtecznego $niadania jajka dzieli si¢ na tyle cze-
Sci, ilu jest domownikéw i kazdy winien sie poczestowac
moéwigc: ,Chrystus Pan zmartwychwstal” i odpowiedzie¢:

145 T. H. Maxaros, E. B. Aroasur, H. Y. Atoasur, Tpaduyus [Tacxu 6 ITux-
muHcke, ,, Tarupr” 2004, nr 4, s. 40.
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,Prawdziwie zmartwychwstat”. Kolorowe skorupy po pisan-
kach dekoruja mieszkanie i okna. Pascha trwa w Pichtyni-
sku trzy dni. Starzy i gleboko wierzacy mieszkancy zbie-
rajg si¢ na nabozenstwie w Pichtyrisku lub w Dagniku. Na-
bozeristwa sa poswiecone mece, ukrzyzowaniu i zmartwych-
wstaniu Chrystusa i s3 najwazniejsza cze$cig dnia. Po na-
bozenstwie ludzie wracajg do domu ze $wiatlem w duszy
i uczuciem wielkiej rado$ci. P6zniej nadchodzi , Prowidnaja
niedielja”, ktéra wprowadza do $wieta zwanego , Tréjca” be-
dacego przejsciem wiosny w lato, jak pisza autorki'¥.

Tak jak w Wierszynie, gtéwnym wyznacznikiem toZsa-
mosci grupowej sg obrzedy pogrzebowe odprawiane przez
starszych, ktérzy ze starych ksigg liturgicznych prowadza
czytania, $piewajg, modlg si¢ po polsku w domu, zanim
zostanie wyniesiona trumna, potem na cmentarzu i znowu
w domu, po powrocie z cmentarza. Zakoniczenie obrzedéw
w domu oznacza koniec pogrzebu's. Do obrzedéw pogrze-
bowych zalicza si¢ przygotowanie ubioru, zwlaszcza dla
zmarlych kobiet. Wedlug tradycji kobiety powinny by¢ grze-
bane w ubiorach, czepkach i fartuchach, w ktérych wycho-
dzily za maz. Ten wlasnie zwyczaj, chociaz coraz rzadziej,
mozna spotka¢ w Pichtyrisku. Zwyczaj grzebania zmartego
bez butéw nie jest praktycznie juz przestrzegany. Podob-
nie jak tradycyjna biata trumna (tzn. obita bialym materia-
tem i z wszytymi czarnymi wstgzkami) tez jest coraz rza-
dziej uzywana, bo zastepuje ja standardowa trumna kupiona
w zakladzie pogrzebowym. I chociaz starsi ludzie przygoto-
wuja jeszcze wlasne deski i tkaniny, z ktérych ma by¢ zro-
biona trumna na ich pogrzeb, w rzeczywistosci odchodzi si¢
od tradycyjnych form pogrzebu, aczkolwiek najbardziej do-
ceniany jest pogrzeb ,po naszemu”, a wspoétczesne formy

147 Tamze, s. 46.
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pogrzebu sa okreslane jako ,pogrzeb rosyjski”. Okreslenie
,Nasz zwyczaj” zawiera postawe szacunkowg — co$ dobrego,
a stwierdzenie ,jak u Rosjan” — niezbyt'®.

W Pichtynisku nie ma oprécz pogrzebu specjalnych
wspomnieniowych praktyk, ktére oddzielalyby mieszkan-
céw od otoczenia. Wspomnienie zmartych w czasie ,rodzi-
cielskich dni” po Wielkanocy zbiega si¢ z tymi dniami, kiedy
Rosjanie czy Ukraificy mieszkajgcy w Pichtyrisku lub w sa-
siednich wioskach odwiedzaja cmentarze.

Wizytéwka Pichtyriska wzbudzajacg powszechne zain-
teresowanie mediéw jest tradycyjny $lub. Czesto bywa wy-
stawiany jako widowisko w czasie wiejskich $wiat. Trzeba
jednak wzig¢ pod uwage mozliwos¢ zmian, bowiem sto-
pieni tradycyjnosci i zgodnosci z rytuatem byt inny sto lat
temu, a inny jest dzis. Gléwnym motorem zmian jest czas,
a wazng role odgrywa wiek ludzi, ktérzy wypowiadajg sie
o autentycznosci tego obrzedu. Powstaje wiele pytan, np. czy
wszystkie formuly rytualne s3 wypowiadane po polsku, czy
uczestnicy §lubu zachowujg si¢ odpowiednio, jakie sa od-
stepstwa od tradycyjnie przyjetych zasad, czy zwraca si¢ na
nie jeszcze uwage i traktuje jako co$ waznego i koniecz-
nego? W wypowiedziach ludzi starszych jest wiele pozy-
tywnych, ale i wiele krytycznych ocen za ,bledy” i zacho-
wania ,nie tak”, albo ze co$ zostalo przejete jako ,zwy-
czaj rosyjski”. Typowo ,pichtyniskg tradycjq” zwigzang ze
Slubem jest zapraszanie gosci, czego dokonuja swaty cho-
dzacy po wsi i wyglaszajacy formuly po polsku. Ubrani
s3 w specjalne ciemne, paradne garnitury, z biczami we-
selnymi ozdobionymi kolorowymi wstgzkami. Inng tradycja,
oceniang przez pichtyficéw jako ,ich”, jest czas trwania we-
sela. Kiedy$ wesele obchodzono trzy dni, obecnie — dwa.
Pierwszego dnia uroczysto$¢ odbywa sie¢ w domu panny

149 Tamze, s. 112.
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mlodej, a drugiego w domu pana mlodego. Sg tam rytu-
aly pozegnania pana mtodego wyglaszane przez osoby star-
sze, blogostawienistwa i pie$ni modlitewne $piewane przez
starszych krewnych. Po rejestracji Slubu nastepuje uczta we-
selna, majgca rézne czeSci, zwigzane z przenoszeniem chleba
ozdobionego ,jeleniem”, czyli gatagzkami brzozy. Po czym
kolejny raz rozbrzmiewaja modlitwy i czytania ze starych
,ksigzek”1%. Centralnym momentem nastepnego dnia jest
»przybicie czepca”, obrzed poprzedzajacy ,taniec panien-
ski”, kiedy mlodzi tanicza kolejno w towarzystwie nieza-
meznych i niezonatych gosci. Po ceremonii oczepin naste-
puje taniec nowozeficéw z osobami zonatymi i zameznymi,
ktére w ten sposéb symbolicznie przyjmuja ich jako ,swo-
ich”. Kolejnos¢ akgji $lubnej zalezy od swachéw, odgrywaja
oni wazng role i naleza do grona odpowiedzialnych i hono-
rowych gosci, jako ze to oni podpowiadajg mtodym, co i jak
majg zrobié¢. Wedtug pichtyriskiej tradycji wszystkie frazy ry-
tualne, jak zapowiedzZ rozpoczecia uczty weselnej, apel do
rodzicéw z prosba o zdjecie welonu i zatozenie czepca, za-
proszenie do ,paniefiskiego tafica” powinny by¢ wypowie-
dziane po polsku. ,Wesele pichtyriskie” winno by¢ organi-
zowane takze wowczas, gdy jedno z mtodych nie pochodzi
z Pichtyriska®'.

Okreslenie ,nasz zwyczaj” w Pichtyrisku dotyczy nie
tylko Slubéw, pogrzebéw czy innych obrzedéw cyklu zycia,
nie tylko $wiat kalendarzowych, ktére stracily znaczenie re-
ligijne zachowujac funkcje jednoczaca, bowiem dotyczy co-
dziennych norm zachowania, regulujacych relacje miedzy-
pokoleniowe. Dla przyktadu: sposéb zwracania si¢ do ludzi
starszych, rodzicow. Zwracanie si¢ per ,wy” bylo wyrazem
szacunku, jaki winny okazywa¢ dzieci rodzicom. Okazuje

150 Tamze, s. 113-114.
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sie jednak, Ze w matzeristwach mieszanych zasada ta nie jest
juz przestrzegana, poniewaz uzycie zwrotu ,wy” wedtug no-
wego standardu oznacza zwrdcenie si¢ do obcych. Zreszta,
wielu mieszkancéw Pichtyriska uwaza, ze stare zasady za-
chowania i wychowania odchodza do przesztosci'®.

Tradycje sa tu nadal podtrzymywane, co jest wynikiem
zwartodci spolecznej mieszkaficow. Mimo malzeristw mie-
szanych zawieranych w okresie powojennym, nadal istnieje
przewaga iloSciowa potomkéw pierwszych osadnikéw, kté-
rzy przybyli na Syberi¢. Wiele zachowalo si¢ z ,ich” daw-
nej kultury: architektura, stare domy, zwyczaje, stare cere-
monie pogrzebowe, Slubne, sposéb zycia — mozna spotkac
tylko tam'®,

Zakonczenie

Przedstawione dwie wspdlnoty zamieszkujace Wierszy-
ne i Pichtyrisk ukazujg historie przesiedleficéw, ktérzy w tym
samym prawie czasie przeniesli si¢ do nowej ojczyzny. Przy-
wieZli ze sobg swoja kulture i wiare oraz nadzieje na stwo-
rzenie lepszej przysztosci, ktérej przyszio im szuka¢ prawie
na ,koncu $wiata”. Ich historia na Syberii od poczatku do
dzi$ oraz rozwdj i ksztaltowanie si¢ tozsamosci grupowej
i etnicznej sg interesujace, a zarazem skomplikowane. W ni-
niejszym opracowaniu zostaly wziete pod uwage zaréwno
niektére wyznaczniki ukazujace réznice w tozsamosci et-
nicznej tych grup, jak i czynniki, ktére doprowadzity do po-
jawienia sie réznic.

152 Tamze, s. 115 n.
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Za trudng historiga mieszkanicéw Wierszyny i Pichtyni-
ska stojg tragedie niesione przez rewolucje, wojny, terror ko-
munistyczny, przeS§ladowania za wiare, a takze cigezkie wa-
runki klimatyczne, ktére nalezato pokonywa¢, oraz niewol-
nicza praca dla Imperium, bez nadziei na uzyskanie przy-
zwoitego poziomu zycia.

Mieszkaricy ,,polskiej syberyjskiej wsi” Wierszyna, zwa-
nej takze ,syberyjskg Polskg”, opisywang w wielu publika-
cjach prasowych i rozprawach naukowych, ukazujg siebie
i promujg si¢ jako Polacy jasno wyrazajacy etniczng tozsa-
mos¢. Zdecydowanie podkreslaja swoje pochodzenie i zwig-
zek z Ojczyzng, cho¢ nie zawsze ta tgcznoé¢ byta trwale
utrzymywana. Czesto po prostu o$Swiadczaja ,przyjechali-
$my z Polski”. W miejscu, do ktérego przybyli imigranci, ,nie
byto nic” — niezagospodarowane przestrzenie, ktére mialy
by¢ ziemig przysztosci i lepszego zycia. Mieszkaficow Wier-
szyny w podobny sposéb kategoryzuja oficjalnie i nieoficjal-
nie przedstawiciele Polski, ,historycznej ojczyzny”, a takze
wladze rosyjskie, mieszkaricy sasiednich osiedli oraz od-
wiedzajgcy ich naukowcy i dziennikarze z Rosji i zagra-
nicy. Waznym jest fakt, ze na pierwszym miejscu wéréd wy-
znacznikéw tozsamosci narodowej ich jako cztonkéw wspdl-
noty sg jezyk polski i polskie pochodzenie oraz wyzna-
nie katolickie. Odnowione kontakty z krewnymi w Polsce,
czeste odwiedziny polskich dziennikarzy, turystéw, promo-
cja wiedzy o Wierszynie zdajg si¢ inspirowaé i utrwalac
owg tozsamos¢.

Polscy przesiedleficy przyjezdzajac na Syberie, oprécz
rzeczy najbardziej potrzebnych do zycia w nowych, trudnych
warunkach, wiezli ze sobg krzyze, obrazy, ksiegi religijne
i inne symbole wiary. Po osiedleniu si¢ w krétkim czasie
starali si¢ 0 budowe kosciota i szkoty, co konsekwentnie zre-
alizowano. Rozw¢j zycia religijnego i wspélnoty parafialnej
uzalezniony byt od obecnosci kaptanéw i warunkéw poli-
tyczno-spotecznych, ktére niszczyly wszelkie formy publicz-
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nej manifestacji wiary. Zakazy praktyk religijnych, wywlasz-
czenia (konfiskata mienia), kolektywizacja, aresztowania lu-
dzi, mordy na uczciwych i zwyklych mieszkanicach Wier-
szyny — to byly realia zycia bedgce dla niektérych pokusa
powrotu do starej Ojczyzny.

Jest to rzeczg godng podkreslenia, ze mimo przeslado-
wan starano si¢ utrzymaé wiare zywa, czemu mialy stu-
zy¢ spotkania w domach prywatnych, prowadzone przez
osoby starsze, czesto takze wypetniajace rytualy wazne dla
tozsamosci chrzescijaniskiej, jak np. chrzest ,z wody”. Po-
wtérne poswiecenie kosciota 12 grudnia 1992 r. i praca dusz-
pasterska, jaka podjat o. Ignacy Pawlus SDS, ojcowie kar-
melici oraz ks. Karol Lipifiski OMI (oblat), stwarzajg nowe
perspektywy rozwoju wspdlnoty parafialnej i umocnienia
wiary katolickiej. Sprawowanie liturgii, wprowadzanie no-
wych zwyczajow, jak np. jasetek w noc Bozego Narodzenia,
przyjécie $w. Mikotaja zamiast Dieda Moroza, urastajg do
miana symbolu odradzajacej sie¢ wiary i Zycia parafialnego'>.

Odnowienie dziatalnosci Kosciota katolickiego w Wier-
szynie, wprowadzenie jezyka polskiego do szkolnego pro-
gramu nauczania, rozwigzanie w 1994 r. kotchozu ,Druzba”
i utworzenie wlasnego stowarzyszenia biznesowego , Towa-
rzystwo Akcyjne” — wszystkie te wydarzenia byty czesto oce-
niane w prasie jako ,odrodzenie narodowe”. Wydaje sie,
ze nie ma lepszego okreSlenia, gdy méwimy o aktualiza-
qji polskiej tozsamosci, a od péznych lat dziewiecdziesigtych
odnowione kontakty z historyczng ojczyzna zaczety odgry-
waé wazng role w tym procesie.

Nie ulega watpliwosci, ze przed wspéiczesng Wierszyna
stojg rézne zadania i perspektywy rozwoju, ktére winny
uchronic ja przed zestarzeniem si¢ i $miercig. Plany na przy-
szlo§¢ muszg uwzgledniaé koniecznosé powrotu mtodych lu-

15 A. Epowenko, Mazenvkas Tonwa, s. 72.
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dzi do rodzinnej wsi po zakoriczeniu nauki lub stuzby w woj-
sku. To wymaga nowych inicjatyw, otwarcia matych przed-
sigbiorstw, poszerzenia bazy rolniczo-przetworczej. Lezy to
w zakresie mozliwosci tamtejszych ludzi, gdyz mieszkancy
Wierszyny, Naszaty i Chonzoja potrafig sie poswieci¢ dobru
wspélnemu, czemu dali wyraz niejednokrotnie w historii,
i zrobi¢ to, czego nie udato si¢ wielu miejscowo$ciom w re-
jonie. W tej mierze Wierszyna trzyma si¢ mocno. Moze do-
brze bytoby otworzy¢ punkty apteczne, medyczne, by mto-
dziez wstepowala do szkét medycznych. Moze trzeba otwo-
rzyé np. punkty napraw maszyn rolniczych i remontu sa-
mochodéw — jak pisze ks. Ignacy Pawlus'®. Jest wiele moz-
liwosci i zapewne mieszkajagcym tam Polakom wyobrazni
nie zabraknie.

W niniejszym opracowaniu zostali réwniez przedsta-
wieni mieszkaricy Pichtyriska, podobnie jak wierszynianie,
takze budzacy zainteresowanie mediéw i instytucji nauko-
wych. Co wazne, zainteresowaniu towarzyszy zasadnicze
pytanie, kim oni naprawde s3? W réznych opracowaniach
sg zestawiani z innymi narodowosciami, jak Niemcy, Polacy,
Holendrzy, Ukrairicy i sami nie mogg da¢ odpowiedzi na py-
tanie, kim s3, a najcze$ciej wolg odpowiedzie¢, kim nie sa.
Uzywaja czesto nazw opartych na toponimach: , pichtyncy”
lub , pichtynskie”, albo cztonkéw swojej wspdlnoty nazywaja
po prostu ,nasi”, ,nasze”. Co warte podkreslenia, spotecz-
noé¢ pichtynicéw charakteryzuje sie¢ wysokim stopniem so-
lidarno$ci wewnatrzgrupowej, wieloma pozytywnymi auto-
stereotypami, poczuciem wartoéci moralnej, ogélnie przyj-
mowanymi postawami spotecznymi, tworzacymi pozytywna
grupowya tozsamos¢. Mieszkaricy nie potrafig okresli¢ swo-
jego etnonimu.

155 Y. TlaBaycs, [Tymo 8 Bepuiuny, s. 74.
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Zaréwno mieszkancy Pichtynska, jak i Wierszyny,
przedstawiajg dwa przypadki, ktére znajduja sie na konicach
podziatu zbieznosci lub niezbieznosci swoich identyfikacji.
Przypadek pichtyricéw jest bardziej skomplikowany. Odrzu-
canie zewnetrznej kategoryzacji i budowanie na tym wtasnej
tozsamosci sprawia, Ze spotecznos¢ ja przejmuje i chroni jako
obowigzkowo zanegowany element. Mieszkaricy Pichtyriska
rozwijaja przez to nowe samookreslenie: ,my — nie jesteSmy
Niemcami” i tworza zesp6t przedstawienn o swojej grupie,
ktory jest wyrazany w pamieci zbiorowej. Gdy prowadzi si¢
dyskusje o réznicach miedzy dwoma grupami, uwidacznia
sie powazny faktor historycznej ojczyzny'*.

W poréwnaniu z Wierszyng inne byty powody zwigzane
z wydarzeniami historycznymi, ktére bezposrednio wply-
waly na losy cztonkéw grupy. Wojna z Niemcami doprowa-
dzita do tego, ze wszystkich ,Niemcéw” zaczeto postrzegac
jako wrogéw. To z kolei wzmocnilo negatywne nastawienie
do pichtyniskich mieszkaficéw, ktérych panstwo zidentyfiko-
walo jako Niemcoéw i wiaczylo do stygmatyzowanej grupy
etnicznej, wysylajac wielu do ,trudarmii”. Mozna zatozy¢, ze
gdyby nie traumatyczne do$wiadczenie ,trudarmii” i nega-
tywne nastawienie okolicznej ludnoéci do pichtynicéw w cza-
sie powojennego zycia, nie byloby checi ciggtego udowadnia-
nia bfedu owej zewnetrznej identyfikacji.

Czeste zmiany granic panistwowych i przynaleznosci te-
rytorialnej ,Buzskich Galendréw” — (Imperium Rosyjskie
— Rzeczpospolita Polska — Rzesza Niemiecka) nie przy-
czynily sie do wyksztattowania sie¢ pozytywnych narracji
historycznych, ktére bylyby wspélne wszystkim czionkom
grupy'”. Brakowalo podstawy w jasnym wizerunku histo-
rycznej ojczyzny wspOlnej takze dla rodakéw (Buzskich

156 H. T'. TareTxuHa, [TuxmuHckue 201eHOpbl U BepuiuHCcKue nongku, s. 211.
157 Tamze, s. 212.
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Gollendréw), ktérzy w 1940 r. przesiedleni zostali najpierw
nad Warte, a po wojnie do Niemiec. Syberyjskie ,Oledry”
nie mieli zadnych z nimi kontaktéw. Przesiedleni do Nie-
miec poczuli sie jak obcy w ponownie odzyskanej ojczyZnie.
Nie mogli si¢ sta¢ czynnikiem w niemieckiej samoidentyfika-
qji dla ,Oledréw pichtyniskich”, jak to miato miejsce pdzniej
w odnawianiu kontaktéw Wierszyny z polskimi rodakami.
,Pichtyficom” nieobecnos¢ jezyka niemieckiego wéréd jezy-
kéw uzywanych w grupie réwniez nie pomagata w ewentu-
alnym ksztattowaniu niemieckiej identyfikacji'*.

Podobnie kwestia ich przynaleznosci konfesyjnej jest
skomplikowana, nasilajagce sie¢ wplywy ,nowej wiary”
(Swiadkéw Jehowy i zielonoswigtkowcow) tworza zupetnie
inne grupy wierzeniowe, o odmiennej dogmatyce i tradycji.
Wspdlnoty luteranéw - jak si¢ deklarujag — w Pichtyrisku,
Srednim i Dundaju wlaczaja w Zycie religijne postuge ka-
ptanéw katolickich. L.3czg uczestnictwo w katolickiej liturgii
z zachowaniem swoich tradycji wyznaniowych. Zwigksza-
jaca sie liczba uczestnikéw na Mszy $w. mtodych i starszych
wynika zapewne z uzywania jezyka rosyjskiego jako zrozu-
miatego dla wszystkich, cho¢ zwtaszcza starsi mieszkancy
postuguja sie jezykiem zaréwno polskim jak i chachtackim.

Odkad w lutym 1995 r. o. Ignacy Pawlus SDS po raz
pierwszy przybyl do Pichtyriska, zaczat regularnie odwie-
dza¢ wierzacych, stajgc si¢ ich duchowym autorytetem.
W drugiej polowie lat dziewiecdziesigtych luterariscy pa-
storzy z Nowosybirska i Moguncji kilkakrotnie odwiedzili
lokalng wspdlnote religijng. Ich wizyty byly organizowane
z pomocy tegoz katolickiego ksiedza. Jednak trwate powia-
zania pichtyficow ze strukturami KoSciota luterariskiego na-
wigzano znacznie pozniej, w 2009 1.1

158 Tamze.
1% Tamze, s. 65; 1. ITaBayco, O IMuxmurcke 8 [uxmurcke, s. 91-93.
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Pytanie o historyczng ojczyzne pozostaje dla pichtyricéw
otwarte. Teraz, dzieki swej historycznej ojczyZnie, rozumiejg
miejsce zamieszkania dziadkéw i pradziadkéw w przed-
dzien przesiedlenia na Syberig, tj. Wolyn i ziemie wzdtuz
Zachodniego Bugu. Jednak dzigki narracji historycznej o od-
leglej przesziosdci ,Buzanskich Golendréw” mozna zwrdci¢
uwage na ,pierwotng ojczyzne”, skad przybyli przodkowie
wotyniskich kolonistéw. Mozna zalozy¢, ze odpowiedz na py-
tanie dotyczace tej ,oryginalnej” ojczyzny zostanie sformu-
fowana szczegétowiej niz obecnie, co przystuzy sie umocnie-
niu poczucia tozsamosci, zachowaniu tradycji, a tez rozwo-
jowi, bowiem pichtyricy chcg patrze¢ w przysztodé optymi-
stycznie i swoja przeszlos¢ widzie¢ na trwalych podstawach
historycznych'.

160 H. T. TanerkuHa, [Tuxmurckue 20nenopvl 1 8epuitHckue noadaku, s. 214;
M. Gtluszkowski, Obraz wlasny mieszkaricow Wierszyny, ,Literatura Lu-
dowa” 2009, nr 2, s. 3-17.






Walenty Kotula

Duchowos¢ mieszkancéw matego miasta
na przykladzie Glogowa Malopolskiego —
wspomnienia z odleglego dziecinstwa

,,Glogéw to jest miasteczko,
a w nim...”

Motto do niniejszej pracy zostato zaczerpnigte z popular-
nej piosneczki — serenady glogowskiego nauczyciela i histo-
ryka, pana Kazimierza Nitki, popularnej przed wojna wsréd
biesiadujacej mlodziezy, a czesto jeszcze $piewanej na spo-
tkaniach towarzyskich w polowie XX w. Lata wojny okrut-
nie obeszly si¢ z autorem tekstu. W ostatnich jej dniach (ko-
niec lipca 1944 r.) od wybuchu bomby jedynej zrzuconej na
miasteczko zostal zburzony jego rodzinny dom, a w gru-
zach zostali pogrzebani najblizsi. Sam autor pracy ,Z najstar-
szych dziejow Glogowa” wydanej w 1933 r. zostat w niedtu-
gim czasie aresztowany przez NKWD i §lad po nim zaginat.
Do dzi$ istniejg r6zne wersje jego barbarzynskiego zamor-
dowania. Zostat tak potraktowany przez ,przyjaciét” za to,
ze w czasie okupacji aktywnie dziatat w AK.

Glogéw po wojnie otrzymal drugi czlton nazwy — Ma-
fopolski. Miasteczko zostalo zatozone na surowym korze-
niu w roku 1570 przez Krzysztofa Glowe. Juz 23 kwietnia
2020 r. bedziemy Swietowac 450-lecie miasta nad Szlach-
cianka. I w takiej atmosferze m.in. ré6znych wydarzen histo-
rycznych, spotecznych, srodowiskowych, kulturowych i ro-
dzinnych przyszto mi zy¢ przez te kilkadziesigt lat. Na
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pewno mialy one duzy wplyw na ksztaltowanie mojej i mo-
ich réwie$nikéw swiadomosci i duchowosci.

Trzeba podkredli¢, ze urodzilem si¢ po zakonczeniu
IT wojny $wiatowej, ktérej echa mocno pobrzmiewaty w opo-
wiedciach rodzinnych i sasiedzkich ,wieczorowag porg”.
W czasach moich pacholecych lat Zzyli nasi dziadkowie, wu-
jowie, sasiedzi, ktérzy walczyli jeszcze za ,czaséw austriac-
kich” w szeregach jej armii, pdzniej bili si¢ 0 wolng Polske
w legionach, armii gen. Hallera, walczyli o polsko$¢ Lwo-
wa i Kresoéw, bronili przed nawalg bolszewicka w 1920 r.
Warszawy. Te zaslyszane opowieéci na pewno , troche ubar-
wione” dziataly na wyobraznie i gleboko zapadaly w ser-
cach i umystach. Méwie o latach piecdziesigtych i szesé-
dziesigtych ubieglego wieku, w ktérych byliémy ,otuma-
niani” r6znymi informacjami przez liczne publikatory. Na ra-
dio nie kazdego bylo sta¢, telewizja byta w powijakach, o ko-
morkach, tabletach, komputerach nikt nie styszat. Wpraw-
dzie na Rynku w miasteczku od rana do wieczora nadawata
»szczekaczka”, ale starsi uczulali nas, ze to taka propagan-
dowa jak z czaséw wojny ,gebelséwka”. Nie rozumieliémy
moze niektérych okresleri, ale podchodziliémy do tego jak
pies do jeza. Ludzie starsi — a szczegdlnie ci, ktérzy przezyli
traume wojny, obozéw zagtady, zsylek po 1945 r. do guta-
gow, opowiesci repatriantéw, ktérych sporo w tamtych cza-
sach przewinglo si¢ przez Glogéw — byly dla nas wyrocznig,
a poparte aprobatg i potakiwaniem starszych, byly dla nas
prawda i $wietoScig. Trzeba byto naprawde umie¢ znalez¢
sie w takich sytuacjach, by w czasie réznych zdarzerr nie
podpasé¢ wladzy i krytycznie czesto tylko w duchu oceni¢
sytuacje, a o komentarz i wyjasnienie zwréci¢ si¢ do os6b
zaufanych i bliskich.

Tak naprawde to dom i rodzina byly miejscem swo-
bodnego przezywania. Dziadkowie i rodzice musieli zadba¢
o przezywanie duchowe, a odrzuci¢ ,widry i plewy”. Nie-
poslednig role w tej kwestii odgrywat Kosciét i niektérzy na-
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uczyciele, u ktérych cieszylismy si¢ pelnym zaufaniem. Nasi
katecheci (bytem ministrantem i chérzystg w kosciele) w spo-
s6b delikatny, bardzo umiejetny wyjasniali nam watpliwosci.
Odbywato si¢ to w czasie wspdlnych spotkan, wycieczek, za-
baw, nauki ministrantury. Do dzi$ mi to pozostalo, ze nie
przyjmuje bezkrytycznie tego, co méwia, a w gronie najbliz-
szych sprawy te omawiam i wyrazam swoje opinie, i nie
ze wszystkim si¢ zgadzam. Zawsze przy$wieca mi hasto -
tak, jak na drodze, ,, mie¢ ograniczone zaufanie”.

Duchowo$¢ mieszkancow przejawiala si¢ w codziennym
zyciu domowym. Byla i, mam nadzieje, jest mocno zako-
rzeniona do dzis. Czesto wspominam rodzinny dom i prze-
bieg dnia powszedniego. Nad wszystkim czuwata Mamusia.
Ona wstawata pierwsza i od rana do wieczora krzatata sie
koto gospodarstwa. Dzier zawsze zaczynata pie$nig: , Kiedy
ranne wstaja zorze...”, pdzniej odmawiata pacierze, $piewata
Godzinki, a po pierwszych dzwonach w kosciele , Aniot Pan-
ski”. Oczywiscie, dbata, by poranny pacierz byt przez trzech
synéw porzadnie odmoéwiony (wieczorne pacierze starali-
$my sie odmawia¢ wspdlnie). Do korica zycia zegnala nas
stowami: , Niech was Bég prowadzi”.

Innym przyktadem duchowosci byto witanie znajomych
stowami: ,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”. Przy
pozegnaniu wypowiadano zwrot: ,Ostanicie z Bogiem”. Mi-
janych pracujacych pozdrawiano stowami: ,Szcze$¢ Boze”.
Przechodzac koto figur z wizerunkami $wietych, mijajac ko-
Sciol, ktaniano sie i czyniono znak krzyza, a mezczyzni uchy-
lali nakrycia gtéw. Codziennie w drodze do szkoly wstepo-
waliSmy do koSciota na modlitwe. To byta gleboko zakorze-
niona tradycja, bo tak robiliémy réwniez w liceum w Rze-
szowie. WstepowaliSmy do Fary, proszac Panig Rzeszowska
o blogostawiernistwo.

Rytm domu w tamtych czasach byt wyznaczany przez
cykle przyrody. Wigkszos¢ mieszkanicéw Glogowa to byli
wlasciciele gospodarstw rolnych o réznych areatach. Kazda
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czynnoé¢ zwigzana z pracami polowymi byta polecana Panu
Bogu z prosbami o pozytywne efekty trudu. Po poswiece-
niu wody i ognia w Wielka Sobote gospodarz szedt pokropi¢
pola palmg z Niedzieli Palmowej, kotki bazi z wielkanocnych
palm najczeSciej dzieci potykaty, by chronity je przed cho-
robami. Wodg $wiecong kropiono zboze pod zasiew i ziem-
niaki do sadzenia. Witki brzozowe utamane z ottarzy Bozego
Ciata byty réwniez wtykane w pola, by szkodniki nie nisz-
czyly plonéw. Duchowo$é przejawiata sie¢ wygladem wne-
trza izby. Zawsze nad t6zkami sypialni byly umieszczone
obrazy Matki Bozej i Pana Jezusa. W pomieszczeniu wisiaty
obrazy Ostatniej Wieczerzy i Aniota Stréza oraz obrazy $wie-
tych. W kuchni popularne byly makatki z r6znymi poboz-
nymi zyczeniami. W kazdym domu musiata znajdowac si¢
palma, symboliczne dary z Trzech Kroli, gromnica, ziota po-
Swiecone ,na Zielng”, ktére mialy chroni¢ dom przed nie-
szczedciami. Przy drzwiach wejsciowych byta kropielniczka.
Wychodzgc z domu maczano w niej palce i robiono znak
krzyza, bo przeciez ,bez Boga ani do proga”.

Jak w wielkim poszanowaniu byt chleb, niech $§wiadczy
fakt, ze przed krojeniem czyniono znak krzyza na bochnie.
Czy ten zwyczaj przetrwal do dzi$? Do positkéw zasiadata
cala rodzina i spozywanie jadla rozpoczynaty krétka modli-
twa i znak krzyza. Zdarzato sig, ze kromka spadfa na pod-
toge. Nie wyrzucano jej, a z uszanowaniem catowano. To byt
wyraz podzieki za trud dla pracy i jej owocéw.

Kto przebywat w Glogowie cho¢ krétkg chwile, zauwa-
zyt na pewno rozlegly rynek. Byt on w przesztoéci i jest do
dzi§ miejscem bardzo waznym dla mieszkaficow. Zwréce
uwage tylko na role, jakg pelni to miejsce w czasie réz-
nych uroczystoséci ko$cielnych. Po obu stronach ratusza znaj-
duja sie w rynku dwie figury ufundowane przez ksiezna
Urszule Lubomirskg jeszcze w XVIII w. Swiety Florian sto-
jacy na wynioslym cokole chroni miasteczko przed nieszcze-
Sciami pozaréw, a Matka Boska z wysokosci postumentu ota-
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cza opieka jego mieszkancéw. Figura Krélowej Niebios jest
i byta miejscem czestych spotkant. Tu gromadzono sie w dni
majowe, by $piewem litanii i pieSni maryjnych oddawac
cze$¢ Bozej Rodzicielce, tu w przesziosci mtodzi, idac po sa-
kramencie matzenistwa, prosili o blogostawienstwo (obecnie
o taski prosza w kaplicy Pani Glogowskiej — Uzdrowienia
Chorych, w gltogowskiej farze), tu odbywaty sie uroczystosci
rocznicowe w czasie zaboréw i niewoli. Do dzié na cokole fi-
gury znajduje si¢ pamigtkowa tablica 500-lecia wiktorii grun-
waldzkiej i druga wspdélczesna, z roku 2010, upamigtniajgca
to wydarzenie. Od niedawna w tej czeéci plant blogostawi
glogowianom z wysokosci pomnika $wiety Jan Pawet II. Cze-
sto przebywam w tym miejscu i troche zal, ze coraz mniej
przechodniéw przystanie cho¢ na chwilke, by odda¢ czes¢.
Ttumacze sobie to zabieganiem ludzi i szybkim tempem dnia
codziennego.

Od wielu, wielu lat dla mieszkaricéw grodu Krzysztofa
Glowy wydarzeniem jest coroczna pielgrzymka na $wieto
Matki Boskiej Zielnej do Lezajska. Kult Matki Boskiej Le-
zajskiej jest glteboko zakorzeniony i rokrocznie rzesza pat-
nikéw udaje sie¢ do tego Swietego miejsca. Charakter piel-
grzymek przez lata ulegl zmianie, ale to znak czaséw. Jak
takie pielgrzymowanie wygladalo w latach mojej miodo-
§ci? Sg to juz dos¢ odlegte czasy, ale pamigtam je dobrze.
Byfa to chyba moja pierwsza samodzielna podréz. Zosta-
tem oddany pod opieke cioci Zosi Jaroniowej (najstarsza
siostra Mamusi). Dla mnie, kilkuletniego chtopca, musiato
to by¢ ogromne przezycie, skoro pamietam je tak dobrze.
Lezajsk w mojej chlopigcej swiadomosci byt tak odlegty,
jak przystowiowa basniowa kraina ,za gérami, za lasami”.
Nastuchatem si¢ od starszych o pielgrzymowaniu do tego
sanktuarium i cudach, jakie mialy tam miejsce w czasach
odlegtych i wspétczesnych. Tym bardziej cieszylem sig, ze
obdarzono mnie juz takim zaufaniem. Kompania, bo tak
okredlano grupe patnikéw, zbierata si¢ skoro Swit w ko-
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Sciele pod wezwaniem Tréjcy Przenaj$Swietszej na msze $w.
i blogostawienistwo ksiedza proboszcza. Po tych uroczysto-
Sciach wyruszaliSmy na patniczy szlak. Dzisiaj ogromna
wiekszoé¢ wérdd pielgrzymoéw stanowi miodziez (i dobrze,
ze to wspdlne przezywanie ,w drodze” gromadzi tylu mio-
dych). Starsi do Lezajska dojezdzajg wlasnymi samochodami.
Taka podréz trwa zwykle kilkadziesigt minut. P61 wieku
temu wygladato to inaczej. Z perspektywy lat byta to cigzka
pokutnicza wyprawa, trwajaca caly dziefi. Pierwsze utrud-
nienie spotykalo nas jeszcze w Glogowie, na tzw. Szpital-
niéwece. Dzisiaj to pieknie zabudowana, wyasfaltowana ulica
Larymowicza. Kiedy$ trzeba bylo brngé przez nig po ko-
lana w piachu. W okolicach Lesnej Woli pojawily si¢ watpli-
wosci, czy podolam w drodze do Pani Lezajskiej. Wpraw-
dzie za kompania jechaly konne wozy, ktére wiozly na-
sze tobotki i ludzi starszych poczuwajacych sie do obo-
wigzku pielgrzymowania, dania modlitewnego przykitadu
i zapewne sprawowania kurateli nad niesforng mtodzieza.
Nie bylo mowy o tym, bym skorzystal z pomocy woz-
nicow. Jak przede wszystkim wygladatbym w oczach ré6-
wie$nikéw? Moje ambicje i postanowienia leglyby w gru-
zach, a ile wstydu najadibym si¢. To samo przezywali moi
koledzy réwiesnicy, ale nikt sie nie przyznawal do tych
stabo$ci. Wytchnieniem byty przystanki koto przydroznych
czy rozstajnych figurek, gdzie kompania zatrzymywata sie
na krétkg modlitwe.

Kiedy po paru godzinach zobaczylem wieze koSciofa
w Sokolowie, wiedziatem, Ze podotam. Po tych pierwszych
stabo$ciach skupiliSmy si¢ na duchowym celu pielgrzymki.
Kto cho¢ raz byt na szlaku patniczym, ten wie, Ze fizyczne
dolegliwosci nie sa zadng przeszkoda i barierg. Przezywa-
nie duchowe jest ponad wszystko. Pierwsze spotkanie z ba-
zylikag w Lezajsku pozostalo mi glteboko w pamieci i cho¢
przezytem juz troche, to ono jest na pierwszym miejscu.
Olbrzymie wrazenie zrobil na mnie gmach Swigtyni. Jej
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ogrom, wystréj wnetrza robit wrazenie (wtedy nie zdawa-
tem sobie sprawy z jakiego okresu architektonicznego ba-
zylika pochodzi), a kiedy ustyszalem organy i Spiew braci
zakonnych, znalaziem si¢ w przystowiowym siédmym nie-
bie. Wiele lat p6zniej poznatem niejako ,,0od podszewki” chér
lezajski, w ktérym krélowat organista pan Chorzepa (dobry
znajomy i sgsiad rodziny mojej przyszlej zony, ale o tym
za chwile).

To moje dziecinne i mtodziencze pielgrzymowanie byto
znakiem dla mnie, o ktérym przekonalem si¢ juz jako doro-
sty. M6j los tak si¢ potoczyl, ze czterdziedci pare lat temu
poslubitem Halinke, ktéra mimo Zze urodzita si¢ w Prze-
myslu, jest bardzo mocno zwigzana rodzinnie po mieczu
i po kadzieli z Lezajskiem. Kompanie glogowskie na spoczy-
nek zatrzymywaly sie na Podklasztorzu w Lezajsku w pry-
watnych domach. Jak sie okazato (wiele lat pdzniej), kiedy
z Babcig mojej zony wspominali$émy tamte czasy, to jako pa-
chole przebywatem w domu Babci, $§pigc — jak inni patnicy
- na sfomie rozlozonej w pokojach i na pigterku. Kiedy Bab-
cia poznata moja Mamusie, okazalo sie, ze znaja si¢ jeszcze
z czasOw przedwojennych, kiedy Mama co roku udawata
sie na pielgrzymke do lezajskiego sanktuarium, a Ze byta
osoba dowcipng, wesolg ,wpadla w oko” lezajskiej gospo-
dyni. Ta w przysztosci zostata babcig réwniez jej syna po-
przez ozenek z jej najukocharsza, najstarsza wnuczka Ha-
linkg. Tak to moze troche okreznymi drogami Pani Gtlo-
gowska i Lezajska potaczyly nas. Zdarzato sie, ze wspo-
mniany organista zezwalal nam na wejScie na choér i nie-
jednokrotnie przekonywalem si¢ nie tylko o maestrii mi-
strza, lecz i o olbrzymich mozliwosciach stynnych orga-
néw. Gdzie§ w zakamarkach pamieci pozostat fragment pat-
niczej pieéni z tamtego okresu, $piewanej przy pozegna-
niu sanktuarium. Przytaczam jej urywek, bo nie jest juz
,modna” wsréd wspoétczesnych pielgrzyméw i praktycz-
nie zapomniana:
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Zegnamy Cig teraz,

Kiedy odejs¢ mamy,

Btogostaw nam,

Nasza Matko mila,

Bo nadeszta juz odejscia chwila
O! Maryjo Lezajska!

W swoim zyciu odwiedzitem sporo sanktuariéw maryj-
nych, ale gltogowskie i lezajskie sg najblizsze memu sercu
chyba dlatego, ze od najmiodszych lat byly stale obecne
w mojej Swiadomosci i rzeczywistoéci. Dwa wydarzenia
zwigzane z pielgrzymowaniem utkwily mi jeszcze w pa-
mieci. Swiadcza one o religijnosci i duchowym przezywa-
niu Polakéw. Kilkadziesigt lat temu jechatem z rodzing na
letni wypoczynek nad morze. Byt sierpiery; czas pielgrzy-
mowania narodu na Jasng Gore. Gdzie$ na wysokosci Ko-
nina, a moze Sieradza spotkaliémy pielgrzyméw. Oni byli
w potowie drogi do Czestochowy, my réwniez. Nie bytoby
w tym nic nadzwyczajnego, przeciez w tym okresie Polska
zamienia si¢ w wielki szlak patniczy. Co zatem zrobito na
nas olbrzymie wrazenie? Wiekszos$¢ uczestnikéw tej piel-
grzymki poruszalo sie¢ na wézkach inwalidzkich, a przewo-
dzit im starszy juz wiekiem kaptan, réwniez przykuty do
wozka. Niesamowite wrazenie i przezycie! Jakze wymownie
Swiadczy o religijnosci, determinacji i duchowosci tamtych
pielgrzyméw. ZatrzymaliSémy sie na chwile. Nasze przezy-
cie byto tak mocne, ze nie mogltem prowadzi¢ samochodu,
a dzieci nasze na og6t bardzo gadatliwe — zanieméwily. Przez
dtuzsza chwile nic do siebie nie méwiliémy. Do tego zda-
rzenia czesto wracamy, chociaz mineto od niego troche lat.
Podobne wrazenie, ale wywotlujgce inne uczucia i przezy-
cia, to spotkanie na Jasnej Gorze pielgrzymoéw z calej Polski
dotknietych glebokim kalectwem fizycznym i dysfunkcjami
psychicznymi. Ich zarliwe, gtoSne modlitwy oraz skupienie
robily na zgromadzonych glebokie wrazenie. Takie wiasnie
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spotkania utwierdzaja jeszcze bardziej w wierze i duchowym
j€j przezywaniu.

Odkad pamietam, bogatg oprawe ma odpust parafialny
i Swieto Bozego Ciata. W to $wieto tlumy mieszkaficow gro-
madzily si¢ i gromadza na plantach, by jak najblizej by¢ Naj-
Swietszego Sakramentu, bo przeciez Pan ,,...zagrody nasze
widzie¢ przychodzi i jak sie Jego dzieciom powodzi...” W na-
szym miasteczku fara ma wezwanie Trdjcy Przenajswietszej
i w tym dniu odbywa si¢ odpust parafialny. Drugi odpust
jest naznaczony w $wieto Matki Bozej Snieznej (w Glogo-
wie od kilku lat jest nowa parafia na Niwie, a za patrona
ma $w. Jézefa i odpust odbywa sie w to §wieto patronalne).
Kultowi Matki Bozej Snieznej poswigce réwniez pare zdan.

Odpust w Glogowie byt przed laty wielkim wydarze-
niem nie tylko parafialnym. Najwazniejsza byla uroczysta
suma, wazne byly takze towarzyszace wydarzenia. Juz od
Switu pojawialy sie¢ przy kosciele w Rynku liczne stragany,
ktére przyciagaty $wietujacych licznymi atrakcjami i btyskot-
kami. Nie mialy wiele wspélnego z duchowym przezywa-
niem, byt to koloryt tego waznego dla parafii Swieta. Wcze-
snym rankiem wokoét kosciota i jego otoczenia pojawiaty sie
furmanki, wozy konne, nawet bryczki, bo odpust w Gtlo-
gowie przyciggal rzesze z rozleglej przed kilkudziesigciu
laty parafii. Pojawiali si¢ goscie z nieco odlegtych parafii
glogowskiego dekanatu — Przewrotnego, Zaczernia, Mrowli,
Rudnej Wielkiej, Bratkowic czy Wysokiej Glogowskiej. Na
sumie odpustowej trudno bylo wbi¢ przystowiowa szpilke
w tlum wiernych. Po uroczysto$ciach w $wiatyni parafia-
nie i goScie udawali si¢ ,na stragany”. Czego tam nie byto!
Dzieciarni¢ interesowaly przede wszystkim zabawki i r6z-
norodne stodycze. To byt czas, kiedy rzemiosto miato sie
jako tako i w kramach pojawialy sie¢ zabawki — cacuszka
z drewna, ceramiki, a przede wszystkim pistolety na kap-
sle, korkowce i drewniane hukawki. Obowigzkiem rodzicéw
chrzestnych bylo obdarowanie chrze$niakéw , drobnymi”,
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wiec dysponowaliémy swoimi funduszami. Nieco starsza
mlodziez, przede wszystkim ,kawaliry”, swoim lubym czy
bliskim sercu dziewczetom fundowali sercowate pierniki lub
tzw. catusy (niby ciasteczka nawleczone na nitke, ktére przy-
pominaty korale). Takie serca i catusy otrzymywata moja Ma-
musia od Taty, a i ja przejatem te tradycje i obdarowywatem
moja Halinke tg (dopdki byly na stoiskach) oznaka mitosci
i wierno$ci. Ostatnio nie zauwazam ich. Moze zastapily je
bardziej nowoczesne smakotyki? Przeciez Swiat si¢ zmienia
i ta tradycja réwniez.

Nieco inny charakter miat odpust na Sniezna. Uroczysto-
Sci odbywaly sie w koSciele parafialnym, a takze w tzw. ko-
sciétku na Piasku. Od XIX w. jest tu parafialny cmentarz
i miejsce wczedniejszych objawiefi Matki Bozej. Przed tym
Swietem parafianie doprowadzali groby przodkéw do nale-
zytego porzadku. To byly czasy, ze groby byly ziemne, ob-
foZzone darnig umocowang specjalnymi koteczkami, a krzyze
w wiekszosci drewniane. Groby posypywano $wieza ziemig
lub piaskiem, ktéry byt zawsze pod reka. Odnawiano epi-
tafia nagrobne i umieszczone na nich zawotania do Boga
i prosby o zbawienie dusz pogrzebanych tu gltogowian. To
wszystko czyniono po to, by w czasie mszy odpustowej pota-
czy¢ sie duchowo z przodkami §pigcymi wiecznym snem na
Piasku. Niedaleko kosciétka (pelni obecnie funkcje kaplicy
pogrzebowej, a w ottarzu znajduje si¢ obraz Matki Bozej
Snieznej) jest inna kapliczka — miejsce objawieri Pani Gltogow-
skiej. To miejsce kultowe. Wedlug legendy to wiasnie tutaj,
gdzie tryskalo Zrédetko, objawita sie¢ dwém niepetnospraw-
nym zebrakom Matka Boza. Duchowos¢ tego miejsca i kult
maryjny najlepiej odda prastara piesri dziadowska. Spiewana
jest w to $wieto, a w niektérych domach doé¢ popularna do
dzi$ i przekazywana z pokolenia na pokolenia. Tekst przy-
taczam za Franciszkiem Kotulg':

L F. Kotula, U Zrédet, KAW, Rzeszéw 1983, s. 40.
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Kto chce stysze¢ o obrazie,

O Maryi w kazdym razie;

Maryja Glogowska zwana

Nowo ukoronowana
Syna swego ubtagata,
Z nami w Glogowie by¢ chciata.
Wieczng rzeka przyplyneta,
Az tu na Piasku staneta.

Szlo trafunkiem dwoch zebrakow,

Slepy, chromy, wraz idacy,

Ujrzatl Maryje stojaca

I te stowa przemoéwiaca.
Idzciez mi do gwardyjana
Tutejszego zamku pana.
Niechaj mi klasztor zbuduje,
Przez was ja to rozkazuje.

A jakzesz my tam péjdziemy,

Gdy wiary mie¢ nie bedziemy?

Ot6z ten dokument macie,

Ze kalectwa pozbywacie.
No i zaraz na te stowy
Dwéch kalekéw byto zdrowych.
I sam pan tez sercem tkniety,
Pyta ich o obraz $wiety.

Pojdzciez, péjdziciez, péjde z wami

Podziekowaé za to Pani.

Dziekowaé Matce bedziemy,

Ze kalectwa pozbedziemy.
Na gt6d, wojne sie zanosi,
Kt6z za nas Boga uprosi?
Jakzesz nie ty, Matko Boska,
Najswietsza Panno Glogowska.

Przez lata i wieki cudowne Zrédetko w studzience miato
moc uzdrowicielska. Jak glosi miejscowa legenda, przed laty
miejsce to zostalo sprofanowane, a Zrédetko stracito uzdro-
wicielskg moc. Dzigki staraniom i opiece ksiedza dziekana
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Adama Samela zaniedbana nieco kapliczka i miejsce obja-
wienia zostato odrestaurowane i stuzy wiernym. Jestem cze-
sto na cmentarzu i zawsze zatrzymuje si¢ przy kapliczce
na krétka modlitwe. Spotykam tam znajomych, ktérzy $la
swoje prosby i blagania do Pani Glogowskiej — Uzdrowie-
nia Chorych. Ksigdz pratat jest proboszczem tutejszej parafii
od wielu lat. Jego ogromng zastugg jest fakt, ze bardzo sie
stara, by kult maryjny w Glogowie trwal i $wiecil pelnym
blaskiem. Starania jego to tez proces pogtebiania duchowosci
parafian i przybyszéw. W ostatnich kilkunastu latach rozbu-
dowat kosciét parafialny. Byl inicjatorem budowy kosciota
na Niwie, a przede wszystkim doprowadzit kaplice Matki
Bozej Glogowskiej do wygladu na miare XXI w. Stworzyt
prawdziwe sanktuarium maryjne, w ktérym u stép Pani Glo-
gowskiej przez caly dzieri gromadza si¢ wierni, wyznaja Jej
swoje troski, dziekujq za taski i prosza o wsparcie.

Przez kilkadziesigt lat mego Zycia oblicze miasteczka
bardzo sie zmienilo. Jest ono to samo, ale nie takie samo.
Nie wida¢ na nim cigzaru prawie pottysigcletniego istnie-
nia. Zmienia sig, rozrasta si¢. Zmieniaja si¢ takze zwyczaje,
upodobania mieszkaricéw. Troche zal, ze przed Rezurekcja
(kiedys to byto skoro $wit, obecnie jest nieco inaczej) nie ogta-
sza Zmartwychwstania trebacz, ktéry przed laty glosnym
sygnatem oznajmiat fakt pustego grobu. W czasie rezurek-
qji nie stycha¢ huku wystrzaléw na chwale zmartwychwsta-
nia Pana. Zal, ze w okresie Bozonarodzeniowym nie kraza
po miasteczku grupy kolednikéw z szopkami i §piewem:
,Przynosim szope, gdzie sie Jezus rodzi...” lub inny grozny
okrzyk skierowany do konkurengji, ktéra wtargneta nie na
sw¢j teren: ,Szopa gruch”. Co pozostato z tamtych lat? To
zZwyczaj trzymania strazy przy Grobie przez miejscowych fa-
jermanéw, czyli strazakéw. Ciekawe sg przezycia weteranéw
— strazakéw, bo w czasach ,smutnych” prébowano zabroni¢
i tego, ale przemys$lnoé¢ i pomystowos¢é zawsze braty gore
nad ograniczeniami i zakazami.
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Cieszy fakt, ze do naszego zycia wkraczaja inne wyda-
rzenia, ktére Swiadczg o duchowosci spoleczeristwa. Trady-
cja staje sie¢ coroczny orszak Trzech Kroéli. W to duchowe
przezywanie jest zaangazowana spora grupa spoleczerfistwa:
dzieci, mtodziez i starsi. Orszak, ktéry ,wedruje” po rynku,
gromadzi wielu mieszkanicéw miasteczka i okolicy, a koriczy
si¢ wspOlnym $piewaniem koled w domu kultury. W to wy-
darzenie angazuje si¢ kosciét, szkoty, dom kultury, stowarzy-
szenia kulturalne. Tradycja staje si¢ rodzinny konkurs koled
organizowany przez szkote w Glogowie, konkurs maryjny
organizowany przez nauczycieli i mlodziez z Bud Glogow-
skich (ma juz zasigeg wojewddzki). Od wielu lat dom kul-
tury organizuje konkursowy przeglad teatréw jasetkowych
i grup koledniczych (w tym roku juz XXX). Ostatnio rozrést
sie i wyszedt daleko poza optotki miasteczka. Jest on niejako
nawigzaniem do starej tradycji kulturowej. Jeszcze w latach
pieédziesigtych ubiegtego wieku byly wystawiane w domu
kultury przedstawienia jasetkowe i pasyjne. Animatorem ich
byt organista z niedalekich Bud Gtogowskich, wywodzacy
sie z Glogowa pan Edward Kotula. Pomagal mu pan Mie-
czystaw Cisek. W roku 1956 takze bratem udziat w takim
spektaklu jako syn Heroda. Pozoétkle zdjecia sg niemym $wia-
dectwem tych wydarzen. Jakze ciesza spotkania w dniu Od-
zyskania Niepodlegtosci w domu kultury, kiedy piesnig pa-
triotyczng czcimy wydarzenia sprzed lat.

Nie spos6b wymienié¢ wszystkiego, co Swiadczy o prze-
zywaniu i o naszej duchowodci. Jest ono inne niz za czaséw
mojego dziecifistwa. Tamto gleboko zakorzenilo sie¢ w sercu,
a to wspolczesne, mimo ze troche ma inny charakter, tez
cieszy, bo przeciez ,...Serce roénie, patrzac na te czasy”.






Wiestawa Rybka

Dawne obrzedy, zwyczaje i tradycje
formg duchowos$ci ludowej
zycia codziennego futomian

Zyciu wsp6tczesnemu przybyto wytworéw nowoczesno-
Sci. Zapewne elektroniczne ,zabawki” w rekach dzieci ni-
kogo juz nie dziwig, a nawet nie budzg niepokoju, cho¢
o powodach do niego warto by nie zapomina¢. Z poczat-
kowo zdumiewajgcymi wprost wynalazkami mysli ludz-
kiej tzw. szary czlowiek juz chyba si¢ oswoil i, na miare
swych mozliwosci bardziej niz potrzeb, uczynit je przed-
miotem codziennego funkcjonowania. Mozna by z pew-
nym sarkazmem zauwazy¢, ze tym martwym przedmio-
tom — majagcym stuzy¢ jako cenna pomoc na coraz bar-
dziej zawiklanych drogach spolecznej przestrzeni i w co-
raz szybciej przebiegajacych procesach miedzyludzkich od-
niesien — cztowiek uzyczyl swego ducha. Jezeli za$ one
,0zywajy”, nieustannie w rekach swoich uzytkownikéw pet-
nigc najrézniejsze role: informowania, tacznika wiezi emo-
cjonalnych, wyraziciela uczu¢ i pragnien itd. - jezeli to
w nich zaczyna gromadzi¢ si¢ warstwa emocji i prze-
zy¢, oczekiwan i rozczarowan - co wowczas dzieje sie
we wnetrzu ludzkim? By¢é moze przybywa mu jakichs
waloréw, ale przeciez moze ich réwnie dobrze ubywaé.
Wpatrzeni w ,$wiat” wttoczony w miniaturowe pudetko,
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z oczami ku czubkom butéw — funkcjonuja jakby poza rze-
czywistym, zywym obrazem S$wiata, obojetnie i nieuwaz-
nie. Kiedy zdaza zachwyci¢ si¢ zdzblem trawy, chmurami,
nieskoriczonym pieknem przyrody? Czy dostrzegg w nim
geniusz jego Stworcy? Skoro wiara to co$ wiecej niz wie-
dza, jak zdolaja przedrze¢ sie przez istny ,buran informa-
cyjny” i czy kiedy$ pojma, Zze bigkajg si¢ w $rodku zamieci
bez wyjScia? W jaki sposéb z jezyka przekazéw elektro-
nicznych, ogotoconego i uproszczonego do minimum, be-
dzie si¢ mogta rozwija¢ mowa — pierwszy i najwazniejszy
sposéb funkcjonowania spotecznego? Kiedy znikaja z je-
zyka — wyraziciela bogactwa wewnetrznego — slowa, wraz
z nimi przestaja funkcjonowa¢ odpowiadajgce im desygnaty,
umiera rozumienie stanéw psychicznych i doswiadczeni du-
cha, w jakiej§ mierze zamiera czlowiek... zwlaszcza czto-
wiek miody zdaje sie ponosi¢ niepowetowane straty w re-
zultacie danej mu do rak pasjonujacej a obezwladniaja-
cej ,nowoczesnosci”.

*

Futoma to wie$ o bardzo bogatych tradycjach i zwycza-
jach ludowych. W gminie Btazowa wie$ — bez niezdrowej
zarozumialosci trzeba powiedzie¢ — wyréznia si¢ na polu
tradycji i kultury. Tradycje ludowe pielegnowane sg od kilku-
dziesieciu lat. Mlodym udziela sie duch uczestnictwa i kon-
tynuagji.

W 2019 r. obchodzilismy 40 lat dziatalno$ci Zespotu Ob-
rzedowego , Futomianie”. Zesp6t zatozyla Sp. Aniela Wiel-
gos, od najmlodszych lat pasjonujgca si¢ dawnymi obrze-
dami, zwyczajami i tradycjami dawnej polskiej wsi.

Do grona pasjonatow dbajacych o tradycje ludowa
w 2006 r. dolaczyto Stowarzyszenie Kultywowania Kultury
i Tradycji Ziemi Futomskiej. Tradycyjng kulture ludowa roz-
wijaja futomska kapela ludowa, chér ,Walentinus” oraz mlo-
dziezowy zesp6t taneczny , Na ludowg nute”. Kultywowanie
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przez calg spotecznos$é¢ wiejska dawnych obrzedéw i zwy-
czajow wywodzi sie z przekazéw ustnych. Tradycja jest
spuscizng ustng przekazywang z pokolenia na pokolenie,
czego przyktadem moze by¢ dziatalnos¢ zespotu ,Futomia-
nie” oraz wczeéniej wspomnianego Stowarzyszenia, wspol-
not kultywujacych dawne obrzedy i zwyczaje.
Obrzedowos¢ catoroczna byla zwigzana z kalendarzem
Swiagt koscielnych. Wszystko po raz kolejny rozpoczynato
sie od Adwentu. Wierzono, ze dusze zmartych przycho-
dza na ziemi¢ i przez wrézby pomagaja zyjacym prze-
widzie¢ przysztosé. Pierwszym dniem wrézb byla wigi-
lia $w. Andrzeja, drugim liczagcym sie¢ okresem Adwentu
byta wigilia $w. Lucji. Na andrzejki dziewczeta schodzily
si¢ do jednego z domoéw, najlepiej do stojagcego na ubo-
czu, i tam wrézyly sobie, lejagc wosk na wode przez ucho
od klucza. Z cienia odlanego wosku rzucanego na $ciane
wrézyly, co je czeka w przysztym roku. Wrézono réwniez
z butéw; stojac tytem do drzwi dziewczyna rzucata but
za siebie, a jesli upadl na podloge noskiem w kierunku
drzwi, mogta spodziewa¢ si¢ wyjScia za maz w nadchodza-
cym roku. Popularng zabawa byla réwniez wrézba z ko-
gutem. Dziewczeta stawaly kotem i przy kazdej na podto-
dze rozsypywano odrobine ziarna pszenicy, nastepnie przy-
noszono koguta i wpuszczano go do $rodka. Do ktorej
dziewczyny jako pierwszej podszedl, by dzioba¢ ziarno, tej
pierwszej wrézono wyjscie za maz. Dziewczeta pisaly na
karteczkach imiona chlopcow i kiadly je pod poduszke.
Wyciaggnieta rano karteczka zapowiadata imie przysztego
meza. Do wody wkladano zerwane galazki trzesni (czere-
$ni) lub wisni. Jedli gafazki zakwitly w Boze Narodzenie,
byt to znak pomys$lnoéci na nadchodzacy rok. Andrzejkowe
wrézby obecnie wychodzg z mody, aczkolwiek niektérzy
Scinaja gatazki wisni, trze$ni lub forsycji w wigilie Sw. An-
drzeja i wktadajg je do naczynia z woda. Rozkwitte kwiaty
stanowig jednak tylko dekoracje, moze bedaca echem sta-
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rego zwyczaju, a przy tym zdajg sie¢ $wiadczyé o teskno-
cie do piekna natury, w kwiatach przejawiajacym sie z naj-
wieksza maestrig, a jeszcze — gest ten przywodzi na pamiec
jego wymiar symboliczny, ktérym jest na nowo rodzenie
sie zycia.

Waznym i dlugo oczekiwanym dniem — giéwnie przez
dzieci — byta wigilia §w. Mikofaja. W tym dniu wszyst-
kie dzieci odwiedzal Swiety Mikotaj — starzec z siwg dtuga
broda, a co najwazniejsze, z workiem prezentéw. Swigtemu
Mikotajowi towarzyszyl aniotek. Dzieci juz od pierwszych
dni Adwentu przy wieczornej modlitwie méwily , paciorek
do $wietego Mikotaja”: ,Swiety Mikotaju, prosze cie pokor-
nie, jak pdéjdziesz do dzieci, nie zapomnij i o mnie”. A gdy
$wiety biskup przyszedl, dzieci witaly go tak: ,Swiety Mi-
kotaju bardzo ci¢ witamy, bo juz dlugo, bardzo diugo na
ciebie czekamy”. Prezenty, ktére przynosit, byly skromne:
czapka, szalik, rekawice czy skarpetki zrobione przez babcie
lub mame na drutach, korale, ,,pukatki” (ulubione zabawki
chtopcéw, z ktérych mozna byto strzela¢ z korka zaczepio-
nego sznurkiem do lufy) lub ciastka kupione w kramach
podczas odpustu na $w. Marcina w Blazowej. Obecnie zwy-
czaj jest zywy, prezenty sg o wiele bogatsze, a $w. Mikotaj
usiluje nie poddac¢ sie zalewowi masowej tandety i zabie-
gom medialnym, od ktérych staje si¢ catkiem do siebie nie-
podobny.

Waznym dniem okresu adwentowego byla wigilia $w.
Lucji. Z tym dniem I3czyla sie (oczywiscie, to przebrzmiaty
zwyczaj ,magicznej]” i basniowej strony wierzen)) wiara,
ze czarownice zlatuja si¢ na granice wsi lub najblizsze wzg6-
rze i tam odprawiaja swoje ,sabaty”. Przylatujg tam na mio-
ttach, topatach lub pociaskach do wyjmowania chleba. Je-
§li w tym dniu bylta $niezna zadymka lub zawierucha, wine
przypisywano zabawom czarownic. W tym dniu zadna z go-
spodyn nie wychodzita z domu ani niczego nie pozyczata, by
nie by¢ posagdzong o to, ze jest czarownicg. Od wigilii $w. Lu-
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¢ji do Bozego Narodzenia przepowiada sie pogode. A dzieje
sie tak dlatego, ze okres dwunastu dni przypisywany jest
12 miesigcom. Kazdy dzieni odpowiada jednemu miesigcowi.
Zwyczaj ten — bedacy wyrazem bliskiego zwigzku cztowieka
z przyroda - jest nadal praktykowany.

Zycie mieszkancéw Futomy jest nierozerwalnie, gteboko
i zywo zwigzane ze $wietami ko$cielnymi. Najwazniejszymi
$wietami byty Swieta Godnie (Godne, Gody), czyli Boze Na-
rodzenie i Wielkanoc. Zawsze przygotowywano si¢ do nich
bardzo starannie: sprzatano dokiadnie domostwa, bielono
izby, odbywato sie¢ §winiobicie.

Najwazniejszym okresem Godnych Swiat byta Wigilia,
w Futomie zwana ,Wilijg”. Wigilie Bozego Narodzenia uwa-
zano za wazny dzien, ktéry mial wplyw na caly nadcho-
dzacy rok. W tym dniu nie wolno bylo sie kiéci¢, zeby
nie bylo zwady przez caly rok. Nikomu niczego nie pozy-
czano, aby nie ubywalo z domu. PrzyjScie w odwiedziny
pierwszego mezczyzny uwazane bylo za pomyslnos¢ i do-
statek w catym roku. Gospodyni juz od rana przygotowy-
wala potrawy wigilijne. MezczyZni natomiast robili obrzadki
w oborze i stajni. Przygotowywali réwniez drzewo na opat
na $wieta oraz karme dla zwierzat. Dzieci ubieraly cho-
inke, ktérg nazywano ,Wilijkg”. Najczedciej wisiata u po-
waly, ze wzgledu na to, ze w izbach byto malo miejsca.
Na choince wieszano kolorowe taricuchy zrobione z bibuty
i stomy, pajacyki z wydmuszek, jabtka, zawiniete w sreberka
orzechy, pieczone ciastka w ksztalcie gwiazdek, konikéw,
serc. W Wigilie nikt nie moégt siedzie¢ bezczynnie, wszy-
scy powinni byli mie¢ jakie$ zajecie. Tego dnia az do wie-
czerzy poszczono. Gospodarz przynosit do domu snop zyta
i stawial w kacie, zeby sie darzylo i nigdy chleba nie bra-
kowato. Na stole ktadziono sianko, ktére przewigzywano
dwoma powréstami ze stomy. Pod siano w obej$ciu dawano
pokarm dla konia i kur, a takze kolorowy optatek dla by-
dta. Powréstami, ktérymi bylo przewigzane siano, obwia-
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zywano na $wietego Szczepana te drzewa w sadzie, ktére
nie rodzity.

Wigilie rozpoczynano z pojawieniem si¢ pierwszej
gwiazdki. Do stotu zasiadali wszyscy domownicy wraz ze
stuzbg i parobkami. Wieczerze rozpoczynata modlitwa, a na-
stepnie famano si¢ oplatkiem. Na stole lub tawie stawiano
12 potraw - symbolizowalo to dwunastu apostotéw. Po-
dawano barszcz z grzybami, ,kogutki” z mastem, pierogi,
kapuste z grochem, kasze, juszke, golabki, cebule z ole-
jem. Potrawy spozywano w milczeniu, na znak dostojen-
stwa $wiat. Kazdg potrawe podawano osobno w misce, tyzki
byly drewniane. Przyklejenie si¢ opfatka do miski ozna-
czalo urodzaj roéliny, z ktérej potrawa byta zrobiona. Dopiero
przy podawaniu grochu gospodarz wstawat i wotat: ,Wilku,
wilku chodz do grochu, bo jak nie przyjdziesz teraz, to nie
przychodz tego roku”. Symbolizowalo to zabezpieczanie sie
od podchodzenia wilkéw pod zagrody.

Po wieczerzy wigzano tyzki powréstem z siana, zeby
si¢ krowy nie ,gzily” przy pasieniu. Starsi Spiewali koledy,
a dzieci z ojcem lub dziadkiem wychodzitly do sadu stra-
szy¢ ucieciem szczepy i grusze, ktére nie rodzily owocow.
Przed péinoca wszyscy wyruszali do kosciota na tradycyijna
pasterke. W Boze Narodzenie i na $w. Szczepana rozpoczy-
nano chodzenie po koledzie. Po wieczerzy przynoszono do
izby stome, na ktérej bawily sie dzieci, a po przyjsciu z pa-
sterki ktadziono sie na niej spac.

Bywalo, ze w dzieri Wigilii chodzil po wsi Zebrak. Na-
lezato go poczestowaé potrawami albo zaprosi¢ na wiecze-
rzg. Wieczor wigilijny sprzyjal wrézbom. Dziewczeta wycig-
galy zdzbta siana: zielone wrézylo wyjécie za maz, a suche
— staropanieristwo. Bawiono si¢ réwniez ustawianiem butéw
od okna ku drzwiom; ktérej but pierwszy przekroczyt prog
izby, tej wrézono rychle zamazpdjécie. Dziewczeta wycho-
dzity na dwor i uderzaly dwiema tyzkami o siebie. Z ktorej
strony zaszczeka pies, z tej strony przyjdzie kawaler. W Wi-
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gilie przepowiadano z cebulki, jaka bedzie pogoda na przy-
szly rok. Cebule rozbierano na 12 tusek i do kazdej sypano
odrobine soli. Kazda taka tuska — miseczka oznaczata jeden
miesigc. Rozpuszczona sél oznaczata niepogode, a miseczka,
w ktérej sol si¢ nie rozpuscita, wrézyla piekng pogode. Ten
zwyczaj tez juz przeminafl.

Obecnie tradycja wieczerzy wigilijnej, ogromnie wazna
w wymiarze religijnym i duchowym, tak jak w catym ka-
tolickim kraju, zgodnie z przemianami warunkéw zycia,
ma nieco inne ksztalty. Stét wigilijny rézni si¢ od daw-
nego, jest zaslany bialym obrusem, stét zdobi piekna za-
stawa. W domach mozna zobaczy¢ piekne choinki, ale nie
wszedzie s3 one prosto z lasu; przybywa tych sztucznych.
Podobnie jest z ozdobami: sg piekne, ale sztuczne.

Zesp6t Obrzedowy ,Futomianie” wiernie odtwarza
dawne Wigilie w widowisku , Futomska Wilija”.

II. 1. Wieczerza wigilijna — widowisko ,Futomska Wilijo” (fot. Zbigniew
Nowak)
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I1. 2. Widowisko ,Na $wietego Szczepana” (fot. Zbigniew Nowak)

W Futomie od jakiego$ czasu daje si¢ zaobserwowac
powr6t do kultywowania dawnej tradycji: jedzenie potraw
z jednej miski, przystrajanie choinki wtasnorecznie wyko-
nanymi ozdobami robionymi wspélnie z dzieémi, wolne
miejsce dla niespodziewanego przybysza. Powraca zacho-
wywanie Scislego postu w dzieri Wigilii. Futomianie ttum-
nie uczestniczag w pasterce. Boze Narodzenie bylo i na-
dal jest wielkim $wietem. Nie wykonuje si¢ zadnych prac,
spozywa si¢ potrawy pozostate po Wigilii. Dawniej nie
sprzatano z izby stomy, na ktérej spali domownicy, le-
zala ona az do $w. Szczepana. Karmiono jedynie zwie-
rzeta pasza, ktérg przygotowywano w Wigilie. Po $niada-
niu wszyscy szli do kosciota, a po powrocie rodzina spe-
dzala czas wspdlnie. I niegdys, i obecnie Boze Narodzenie
jest takze bardzo rodzinnym $wigtem, spedza sie je w naj-
blizszym gronie.
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Dawniej w wieczér Bozego Narodzenia zaczynato sieg
chodzenie po koledzie. Kolednicy z gwiazda, herodem,
aniotkiem, diabtem, Zydem i $miercig chodzili od domu do
domu i przedstawiali jasetka — scenki zwigzane z narodze-
niem Pana Jezusa. Spiewali przy tym koledy. W zamian za to
gospodarze raczyli ich réznymi datkami. Okres koledowa-
nia trwat do $wiegta Trzech Kroli. Obecnie chetnie kultywuje
si¢ ten zwyczaj. Chlopcy i dziewczeta przebrani odwiedzajg
domy i przedstawiajg scenki ilustrujace jak najpigkniej Boze
Narodzenie. Zesp6t obrzedowy ,Futomianie” ma w swoim
repertuarze widowiska pt. ,, Kolednicy”, ,,Na $wietego Szcze-
pana”, w ktoérych z pieczolowito$cig ukazuje dawne zwyczaje
zwigzane z tym okresem.

W dzieni Swietego Szczepana w gospodarstwach, zagro-
dach od rana byt wielki ruch. Wynoszono do obory dla kréw
i koni siano z wigilijnego stotu oraz kolorowy optatek. Owies
dawano koniom i kurom, zeby dobrze ,niesty”. Gospodarz
wraz z parobkiem szedl do sadu i obwigzywat powréstami
drzewa, ktére nie rodzily. Powrésta robiono ze stomy przy-
niesionej w Wigilie do domu, na ktérej spano po pasterce.
Poniewaz w Boze Narodzenie nie wolno bylo nic robi¢,
stome sprzatano dopiero na §w. Szczepana. Bywato, ze juz
po pdéinocy albo wczeénie rano chodzili tzw. ,zamiatacze”.
Byt to charakterystyczny dla futomskiej spotecznosci obrzed:
mtodzi chiopcy parobcy chodzili do doméw bez zaprosze-
nia. Przede wszystkim odwiedzali te domy, w ktérych byly
panny na wydaniu. Zamiatali, tzn. robili niby porzadek, ale
w praktyce robili batagan. Dziewczyny musiaty da¢ takim
chtopcom poczestunek. I zeby nie by¢ posgdzonymi o to,
ze s leniwe i niegospodarne, wczeénie wstawaly i sprzataty
izbe. Parobcy byli jednak na to przygotowani i przynosili
z sobg stome, sieczke, ktoére rozrzucali po izbie, a nastepnie
zamiatali. Tego zwyczaju obecnie zaniechano. Kultywuje sie
natomiast zwyczaj Swigcenia owsa w kosciele. Owies ten daje
sie p6zniej do siewu albo zwierzetom, gdy sa chore.
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Waznym dniem byt Nowy Rok. Od rana chodzili tzw. no-
woletnicy. Dzieci grupkami chodzily od domu do domu
i sktadaly Zzyczenia: ,,Na szczeScie, na zdrowie, na ten Nowy
Rok! Niech wam si¢ rodzi kapusta i groch. Ziemnioki jak
pnioki, béb jak chodaki, pszenica jak rekawica i proso, ze-
byscie gospodarze nie chodzili boso. Sroka na dachu, wrona
na boku, a my wam zyczymy Nowego Roku”. Dzieci w za-
mian otrzymywaly pszenne buleczki zwane szczodrakami.
Po tzw. Nowym Lecie chodzily zaréwno biedne dzieci, jak
i te z bogatych rodzin. Obecnie dzieci juz nie chodza po
Szczodrakach. Przychodza w Nowy Rok w odwiedziny do
bliskich i znajomych i juz od progu sktadaja Zyczenia.

Waznym zwyczajem, przeciez nie tylko dla futomian, jest
Swiecenie gromnic — Swiec woskowych, ktére zapalano przy
konajgcym albo podczas burzy. Zapalona gromnica, poswie-
cona w kosciele w $wieto Matki Boskiej Gromnicznej (Ofia-
rowania Pariskiego) to znak $wiatta symbolizujacego Boza
obecno$é posréd ludzi. Ta, ,Ktéra jest dana ku obronie na-
rodu polskiego” chronila $wiattem poswieconej gromnicy
domostwo przed uderzeniem pioruna.

Swieto Trzech Kroli nie wyrdzniato sie niczym szczeg6l-
nym. Swieci sie¢ w ten dzieri krede i kadzidto. Kredg zna-
czy sie drzwi domostw piszac litery K+M+B, co oznacza,
ze w tym domu mieszkajg ludzie wierzacy w Jezusa Chry-
stusa i znak ten niczym ,egzorcyzm materialno-graficzny”
stawia tame ztym mocom. Kadzidto rzucano na goraca kuch-
nie (piec opalany drewnem i weglem), aby okadzi¢ dom
od zlego, a takze wszystkich domownikéw od wszelkich
choréb. Okadzano réwniez krowy przy pierwszym wygna-
niu ich w pole.

Waznymi dniami dla futomian byt dzieh 3 lutego -
Sw. Blazeja i 5 lutego — $w. Agaty. W dniu $w. Blazeja Swie-
cono w kosciele jabtka, ktére spozywano wtedy, gdy bolato
gardfo. We wspomnienie $w. Agaty $wigcono sél i chleb. Soli
tej uzywano, gdy wybucht pozar, rozpuszczano jg w $wigco-
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nej wodzie i kropiono w kierunku ognia, aby odwrdcié¢ pto-
miet od zabudowan. Dodawano jej do wody wraz z chle-
bem, gdy chorowaly zwierzeta. Futomianie nadal Swieca
w kosciele jabtka, sél i chleb, ktére stuzg tym samym celom
co dawniej.

Okres Zapustéw cechowaly obfito$¢ jedzenia i, niestety,
pijafistwo. Przepijano nieraz w karczmie caly sw¢j dobytek.
Odbywaly sie wtedy wesela, huczne zabawy i tarice. Okres
ten trwatl do Srody Popielcowej. Z wtorku na $rode o pétnocy
cichta muzyka i nastawat Wielki Post.

II. 3. Zimowe wieczorne zajecia kobiet (fot. Zbigniew Nowak)

Kobiety schodzily sie po domach i skubaly pierze, przed-
ly welne i konopie, a przy tym Spiewaly piesni o Mece
Pana Jezusa. Robiono kwiatki z bibuly i papieru do palm
na Wielkanoc i $wigtych obrazéw. Chtopi jezdzili do lasu
po drzewo, robili kosze, opalki (nosidfa wyrabiane z tyka do
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noszenia pokarmu dla zwierzat, mialy pétokragly ksztatt)
i mietly (miotly) z brzeziny. Gospodynie szorowaly garnki
popiotem i wyparzaly gorgcag wode, zeby nie byto ttuszczu.
Wszystko znaczono olejem Inianym. Post byt SciSle przestrze-
gany, nie pito nawet mleka, tylko serwatke zlewang do be-
czek. Gotowano na niej kasze zwang kwasng. Spozywano
postny barszcz z ziemniakami i kapuste.

Waznym dniem Wielkiego Postu byla Niedziela Pal-
mowa. W tym dniu $wigcono palmy na pamigtke wjazdu
Pana Jezusa do Jerozolimy i bukiety zrobione z trzciny,
trawy, gatazek wierzbowych zwanych baziami lub kotkami.
Palmy przystrojone byly cisem, barwinkami oraz bibutko-
wymi kwiatkami. Robila je gospodyni i ona tez niosta
palme do Swiecenia. W drodze powrotnej z kosciota nio-
sta palme¢ wierzchem do dotu, co mialo symboliczne zna-
czenie, zeby krowy sie ,nie gzily” na pastwisku. Z pal-
mami nie wchodzono od razu do domu, lecz zostawiano
je w sieni, ,,zeby muchy sie nie pchaty do izby”. Palme cza-
sami zatykano u strzechy domu, co chronito przed pozarem.
Swigcong palma kropiono bydto przy pierwszym wypasie.
Kotki wierzbowe polykano, miato to zapobiegaé bélowi gar-
dta. Obecnie palmy robig nie tylko gospodynie w domach,
lecz réwnie piekne palmy wykonuja dzieci w szkole oraz
panie ze Stowarzyszenia Kultywowania Kultury i Tradycji
Ziemi Futomskiej. Rzec mozna, iz tworzenie pigknie przy-
ozdabianych palm na Niedziele Palmowgq przez coraz szersze
kregi zainteresowanych stato sie, oprocz sensu religijnego,
twoérczoscig na poty ludowa, na poly rozwijajacg wrazliwosc¢
estetyczng mlodego pokolenia i przejawem potrzeby piek-
na w zyciu.

W Wielki Czwartek rozpoczynaly sie uroczystosci Wiel-
kiego Tygodnia i przez calg noc i caly dzien Réze Ro-
zaticowe odmawialy na zmiane modlitwy, $piewaly pie-
$ni wielkopostne. Obecnie zwyczaj ten jest kultywowany
w Wielka Sobote, podczas calodobowego czuwania przy gro-
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bie. W Wielki Pigtek miedzy péinocg a brzaskiem chodzono
po wode do wéd krzyzowych — miejsce, gdzie spotykaja sie
wody z dwoéch lub trzech potokéw. Tam zazywano réw-
niez kapieli, bo méwiono, ze dodajg one zdrowia i urody.
Jeszcze do niedawna w Futomie chodzono do rzeki i na-
bierano wode ,z biegiem rzeki”, a nastepnie przynoszono
do domostw nie ogladajac sie za siebie. Wode te Swiecono
w kosciele. P6Zniej myto si¢ w niej, a takze dawano zwie-
rzetom. Ta woda miata chroni¢ od choréb skéry i pomagata
na tzw. ,uroki”. Kiedy w Wielka Sobote wracano ze $wie-
conky, trzy razy obchodzono domostwo, zeby diabet nie miat
do niego dostepu. W Wielka Sobote ,,wieszano” barszcz na
Sliwie. Dziadek lub ojciec szedl z dzie¢mi do sadu i wylewat
na Sliwe barszcz z garnka, a dzieci wolaly: , Lej barszczysko,
nie chcemy ci¢ juz wigcej!” Oznaczato to, ze juz majg dos¢
kwasnego, postnego barszczu. Zwyczaj ten przypomina Ze-
spot obrzedowy ,Futomianie” w widowiskach ,Wieszanie
boszczu” i ,W Wielkim Poécie w Futomie”.

Wielki Tydzien byt dla futomian wielkim duchowym
przezyciem. W koSciele uczestniczyli w nabozenstwie Drogi
Krzyzowej. Odprawiano az 40 stacji Drogi Kalwaryijskiej.
W Wielka Sobote $wiecono pokarmy. W koszach znajdo-
waly sie duze ilodci potraw: szoldry (mieso przedniej nogi
$wini), kietbasy, szynki oraz stodkie drozdzowe butki zwane
~pasky”. Nie mogto zabrakng¢ duzego pieczonego baranka
ani pisanek.

Pisanki pisano woskiem pszczelim oraz barwiono w wy-
warze z tusek cebuli. Niezwyklym wydarzeniem bylo czu-
wanie w koSciele przy Bozym Grobie. Przez calg noc,
az do rezurekcji, Swigtyni¢ wypelniali wierni, ktérzy przez
cala noc adorowali Gréb Chrystusa. Spiewali pie$ni wielko-
postne, a towarzyszyla im grupa wiejskich grajkéw, przy-
grywajacych na skrzypcach, basach, cymbatach i harmonii.
Niestety, ten zwyczaj nie jest juz kultywowany. Tuz przed
rezurekcja meski chér wraz z ksiedzem i organistg Spie-
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wal ,Jutrznie Hymnu Zmartwychwstania”. Tradycja $piewu
jutrzni trwa do dzisiaj. Podczas procesji oddawane sg strzaty
na wiwat, salwy na cze$¢ Zmartwychwstatego Chrystusa.
Waznym elementem bylo $niadanie i dzielenie sie jajkiem
oraz spozywanie wszystkiego, co bylo poswigcone w ko-
szyku — Swieconki. Przez calg niedziele stychaé byto strzaty
z karbidu. Bylo gwarnie i wesofo.

Wesoly byt réwniez Poniedziatek Wielkanocny. Od rana
oblewano si¢ wodga. Kawalerowie oblewali dziewczeta. Im
bardziej dziewczyna byta zlana wodg, tym bardziej byta sza-
nowana we wsi.

W tych dniach gospodarze wychodzili $wieci¢ pola. Do
Swiecenia uzywano palm i wody swieconej w Wielkg Sobote.

Uroczyécie obchodzono Zielone Swigtki. Domostwa
przybierano (majono) zielonymi gateziami drzew liSciastych.

Bogatym duchowo miesigcem byt maj. Wszystkie krzyze
i przydrozne kapliczki ozdabiano wéwczas kwiatami, a pod
wieczér zbierano sie na majéwki. Spiewano litanie do NMP
i piesni maryjne. Miesigc czerwiec poSwigcony Najswiet-
szemu Sercu Pana Jezusa byt porg modlenia si¢ stosowng
litanig.

W $wieto Bozego Ciata cala spotecznos¢ brata udziat
w procesji do czterech oftarzy. Dziewczynki sypaly kwiaty,
a chtopcy dzwonili matymi dzwoneczkami. Gatazki z drzew,
ktére zdobity ottarze, zrywano i zanoszono do domu, aby
zatknaé za $wiety obraz, dostrzegam w tym geécie tak wy-
razane poczucie sacrum — gatazki przez fizyczng bliskos¢ ot-
tarza nabieraly cech rzeczy Swietej. Na zakoniczenie oktawy
Bozego Ciata przynoszono do kosciota wianki zrobione z zi6t
i kwiatow w geScie wdzigcznosci Najwyzszemu za wszystkie
dobrodziejstwa ziemi.

Wianki $wiecone w Boze Cialo wieszano w réznych
miejscach wewnatrz: w sieni czy komorze, a takze na ze-
wnatrz. Wierzono, ze beda chroni¢ domostwo od uderze-
nia pioruna. Kiedy szla chmura burzowa, kruszono kwiaty
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i ziola z wiankéw i wrzucano je na ogiet lub rozgrzang
blache. Dym miat odgoni¢ chmure burzowa. Ziota i kwiaty
stuzyly réwniez jako lekarstwo dla bydta. Tymi ziotami
z wianka , odkurzano” krowy po cieleniu lub wygonieniu
na pastwiska. Jeszcze dzisiaj niektére gospodynie kulty-
wuja zwyczaj pojenia kréw woda, w ktérej parzono ziota
z wianka. Niewykluczone, ze podskérnie wynika to z prze-
konania o dobroczynnym i leczniczym wplywie zi6t, nadto
poswigconych.

Wigilia $w. Jana czyli Soboétki — tradycja palenia ognisk
na wzniesieniach zwanych ,dzialami” lub na krzyzowych
drogach trwa jeszcze i dzisiaj. Przy ogniskach zbierajg sie
nie tylko mtodzi, a takze starsi. Dawniej oprécz ognisk pa-
lono zatknigte na dtugich zerdziach tzw. kiczki i obcho-
dzono z nimi pola, na ktérych rosty zboza, aby uchroni¢
je przed $niecia (,$nie¢” — stan, w ktérym zboze nie prze-
tworzy sie w ziarno). Spiewano wtedy piesi o meczenstwie
$w. Jana Nepomucena ,Witaj, Janie z Bolestawia”. Obecnie
pieén ta jest mato znana.

Dzien 15 sierpnia to $wigto Matki Boskiej Zielnej. W tym
dniu byt zwyczaj $wiecenia pieknych wieficéw zrobionych
z tegorocznych kloséw zbéz oraz kwiatéw i ziét. Przyno-
szone ziele i wiefice byly piekng, wymagajaca niejednokrot-
nie wielkiego naktadu pracy i zrecznych dloni, forma po-
dziekowania Stwoércy za zebrane plony. Wience niosly — przy
Spiewie pieéni maryjnych — dziewczeta ubrane w barwne
stroje ludowe. Kazda gospodyni niosta zrobione przez sie-
bie z najtadniejszych kwiatow, zidt, ktoséw zboz tzw. ziele,
czyli wianek lub bukiet. W $rodek wetknigte byto jabtko lub
makoéwka. PoSwigcone ziele wktadano na grzadke kapusty
moéwiac ,Matka Boza kazatla, zeby sie kapusta w gloweczki
uktadata”. Wierzono, ze im wieksze ziele, tym wieksze beda
glowki kapusty. W tym okresie pielgrzymowano pieszo do
sanktuariéw maryjnych do Borku Starego oraz na Kalwari¢
Pactawska.



384 Wieslawa Rybka

II. 5. Korowd6d dozynkowy — panie ze Stowarzyszenia Kultywowania Kul-
tury i Tradycji Ziemi Futomskiej z wieficem dozynkowym podczas Gmin-
nych Dozynek w Blazowej (fot. Zbigniew Nowak)
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Zwyczaj robienia wieficow dozynkowych przetrwat do
naszych dni i nic nie zapowiada, aby miat odej$¢ do la-
musa. Z réznych rejonéw wsi, polaci dziewczeta w jedna-
kowych strojach przynosza pigknie uwite wierice majace po-
mystowe, urozmaicone ksztalty. S to m.in.: groty, krzyze,
korony, a w nich w centralnym miejscu znajduje sie figura
Matki Boskiej. Jest to bardzo stara tradycja, ktorej treécig jest
dzigkczynienie za zebrane w danym roku plony. W dozyn-
kowym wiencu musza by¢ ktosy wszystkich zb6z. Wierice
stojg w kosciele do dnia Matki Bozej Siewnej, po czym za-
biera sie je do domoéw.

Dawniej w czasie zniw bywalo, ze jesli jaki§ gospo-
darz musiat szybko zebra¢ zboze, to spraszano i mtodych,
i starszych gospodarzy. Pracowano za darmo, a po skon-
czonej pracy udawano si¢ na poczestunek. Nieraz odby-
wal sie on przy muzyce. Nie wolno byto nigdy odmawia¢
pracy, chociaz pracowalo sie niekiedy od $witu do nocy.
I koniczono prace przy Swietle ksiezyca. Kazda prace roz-
poczynano modlitwa: ,Panie Jezu, dopomé6z mi”. Zniwa
mialy swojg obrzedowos¢. Pierwszy pokos rozpoczynano
znakiem krzyza. Po zakoniczonych zniwach ostatni snopek
zboza przystrajano kwiatami zerwanymi na miedzy i za-
noszono ze $piewem ,Niesiemy wom Bozy dar” do gospo-
darza. Gospodarz i gospodyni wychodzili naprzeciw i mu-
sieli wykupi¢ sobie ten snopek. Gospodarz zapraszal na
poczestunek, ktéremu towarzyszyta muzyka. Idgc do go-
spodarza Spiewano pieéni maryjne, np. ,Gwiazdo §liczna,
wspaniata”. Blizej doméw i gospodarstw $piewano pie-
$ni zwigzane ze zniwami i gospodarzami. Dziewczeta po
wreczeniu wienica zazwyczaj byly oblewane wodg przez
parobkéw. Wierzono, ze od obfitosci oblania tym obfit-
szy bedzie plon nastepnego roku. Obrzed ten kultywuje
zespdt obrzedowy ,Futomianie”, za przedstawienie pod
nazwg ,Wieticowiny” zdobywano liczne nagrody w kon-
kursach.
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Zwyczaje i obrzedy byly zwigzane z Zzyciem codziennym
mieszkaricéw, z ich zyciem osobistym, rodzinnym i spotecz-
nosci wiejskiej, a takze z uroczysto$ciami koscielnymi i pan-
stwowymi. Do takich waznych wydarzer osobistych nalezaty
wesele, chrzciny, narodziny dziecka. Zwyczaje takie prezen-
tuje Stowarzyszenie Kultywowania Kultury i Tradycji Ziemi
Futomskiej i , Futomianie”. Dzieki Anieli Wielgos przetrwaty
liczne formy obrzedowe zycia codziennego futomian.

Dawniej ludzie w Futomie witali si¢ chrze$cijarfiskimi po-
zdrowieniami ,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”,
,Szczes¢ Boze” i dopowiadali tajemnice rézaricowa, ktdra
wlasnie odmawiali. Osoba pozdrowiona odpowiadajac na
pozdrowienie réwniez dopowiadala swojg tajemnice rézan-
cowa. Na pozegnanie méwiono: ,,Boze prowadz”, , Zostaricie
z Bogiem”.

Postep cywilizacyjny i materialny niesie za sobg zanik
miejscowej kultury ludowej we wszystkich jej rodzajach, ta-
kich jak: budownictwo, ubiér, potrawy, gwara ludowa, in-
strumenty muzyczne, narzedzia. Postep cywilizacyjny jest
takze zagrozeniem dla duchowosci — zwyczaje, obrzedy, oby-
czaje zycia codziennego i folklor zaczynaja odchodzi¢ w za-
pomnienie. W Futomie jest inaczej. Tutaj podtrzymywana
i kultywowana jest dawna tradycja przez przedstawicieli naj-
starszej generacji wsi. W zespole ,Futomianie” jest obecne
réwniez nowe pokolenie. Pasjonatom kultury ludowej za-
lezy na wypracowanych przez wiele pokoleri osiggnieciach
i dorobku kultury ludowej i ocaleniu jej przed zaniknieciem,
a ludzi — przed duchowg obojetnoscig, marazmem, pustka.

Naszym zadaniem jest przypomnie¢ mlodym, jak zyli,
mieszkali i ubierali si¢ ich przodkowie, jak bawili sie,
a przede wszystkim jakie miejsce w ich zyciu miata i ma
wiara. To wladnie wiara naszych przodkéw — prosta i bez-
interesowna — ksztattowata ich duchowo$¢ w kazdym aspek-
cie codziennego zycia. Sfera sacrum nieustannie przenika do
sfery profanum. Czlowiek — nawet nie zdajgc sobie z tego
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Il. 6. Zabawa po zakoniczonej pracy. Zesp6t Futomianie w widowisku
,Wienicowiny” (fot. Zbigniew Nowak)

sprawy — egzystuje w tych dwdch sferach réwnoczesénie. Ob-
rzedy, zwyczaje, ktére dotyczg codziennych prac, mocno od-
dziatywaly na sfere duchows; czesto mialy wymiar nawet
magiczny. Caly rok kalendarzowy i jemu wtasciwe wyda-
rzenia ksztattowaly i rozwijaly w ludziach duchowos$¢. Pro-
ste codzienne gesty: powitanie, pozegnanie, praca na polu,
zniwa, robienie wieficéw byly zwrécone ku sferze sacrum.
Wszystko miato swéj poczatek i koniec w Bogu. Pielegnujac
i kultywujgc dawne zwyczaje i obrzedy pielegnuje si¢ row-
noczeénie duchowos¢.






Stanistaw Kruczek

Czy prace spoteczne mieszkancéw Futomy
graja role w ich duchowosci?

Solidarnos¢ to jednos¢ serc, umystéw i rak zakorzenionych

w ideatach, ktére sg zdolne przemieni¢ Swiat na lepsze.

To nadzieja milionéw Polakéw, nadzieja tym silniejsza,

im bardziej jest zespolona ze Zrédltem wszelkiej nadziei — z Bogiem.

Ks. Jerzy Popietuszko

Harmonia ducha i ciata — to niedoscigly ideat. W zyciu
prawego czlowieka, tym bardziej chrzescijanina, Zzywym po-
winno by¢ pragnienie, by do niego si¢ przybliza¢. W naszej
miejscowosci od jej poczatkéw — mam takie przesSwiadcze-
nie — oba wymiary istnienia przenikaly si¢. Na Podkarpa-
ciu koécioly powstawaly juz w odleglych wiekach. Pierw-
sza wzmianka o Futomie (jako Futhomyna) w dokumentach
pochodzi z 28 wrzesnia 1436 r. W roku 1451 nastapito spi-
sanie dokumentu erekcyjnego dla parafii rzymsko-katolic-
kiej w Futomie. Ufundowany przez Malgorzate Moscicka
(de Moscisz) — wtascicielke Dynowa — pierwszy drewniany
kosciét zostal wybudowany na miejscu, w ktérym znajduje
sie¢ obecny kosciét. Darem fundatorki do kosciota byt row-
niez obraz $w. Leonarda, patrona parafii. W roku 1576 w Fu-
tomie wybudowano nowy drewniany kosciét. Wznosili go
miejscowi cie$le pod kierunkiem majstra prawdopodobnie
z Dynowa.

Duchowo$¢ jest nierozerwalnie zwigzana z koSciotem
i parafig, tymi widzialnymi fundamentami religijnosci i zy-
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cia wiarg. Rozbudzanie jej od wiekéw byto najwazniejszym
zadaniem os6b duchownych. Utworzenie parafii w Futomie
zamykalo i otwierato zarazem pewien rozdziat w powsta-
waniu i rozwoju wsi, a chociaz minely od tamtego faktu
wieki, rzec mozna, ze duchowos¢ chrzescijariska, zapusciw-
szy korzenie w duszach futomian, od ponad pieciu juz
stuleci nadaje ksztalt ich egzystencji. Jej przejawami byly
m.in. ochotne uczestniczenie w pracach przy budowie $wig-
tyn, zabieganie o ich ksztatt i pieczotowite upigkszanie domu
Bozego, gléwnie za$ — co pozostaje niewidoczne — formowata
sie duchowa sfera poboznosci. O ludzkim wnetrzu mozna
posrednio wnioskowaé na podstawie zewnetrznych przeja-
woéw dziatalnosci, obserwujac charakter pracy spolecznosci
i formy wspdlnotowej aktywnosci.

Ponizsze przyjrzenie si¢ temu, co dziato si¢ w podkar-
packiej wsi gléownie w XX w. z punktu widzenia jej miesz-
karica i wieloletniego spotecznika' pozwala twierdzi¢, ze mo-
torem wielu poczynan (gospodarczych, ekonomicznych, kul-
turalnych) byly — oprécz wzgledéw twardej natury wiej-
skiego zycia w sytuacji szybkich przemian wspétczesnosci —
potrzeby natury duchowej. Wyszczegdlnione ponizej w za-
rysie inicjatywy futomian, zreferowane w porzadku chrono-
logicznym, przekonuja, ze przez wlaczanie si¢ w spotecz-
nie prowadzone prace mieszkaficom przybywato $wiado-
mosci faktu, ze wszyscy nawzajem sg za siebie odpowie-
dzialni, ze czlowiek duchowo rosnie takze dzieki otwarciu
sie na otoczenie i podejmowaniu wraz z innymi zbioro-
wych zadan.

1 Stanistaw Kruczek — mieszkaniec Futomy, jak i jego przodkowie, od
kilku pokolei; obecnie Wicemarszatek Wojewédztwa Podkarpackiego;
w 1990 r. Przewodniczacy Rady Miejskiej w Blazowej i radny gminy
do 1998, od 2006 do 2014 r. radny Powiatu Rzeszowskiego, od 2014 — radny
Wojewoddztwa Podkarpackiego i wicemarszatek wojewédztwa. Wieloletni
Prezes Spoétdzielni Telekomunikacyjnej w Tyczynie, jej wspoétzatozyciel.
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Podobnie, sadze, dzieje sie¢ w przypadku potrzeby we-
wnetrznej zapisywania teraZniejszego dziania sie (kronikar-
stwo) lub wracania do niego po latach (wspomnienia, pa-
mietniki). Czy kronikarskie zapisywanie ,ku pamieci” ply-
nace z pragnienia, by utrwali¢ dla przyszlosci to, co nie-
bawem stanie si¢ ,minionym”, czy gromadzenie wytworéw
ludzkiej dziatalnosci nie wynika z duchowej potrzeby zacho-
wania faczno$ci migdzypokoleniowej? Czy te aktywnosci nie
sg znakiem duchowej wspdlnoty ludzi, ktérych dzieli czas,
a facza ziemia i praca??

*

Ksigdz Wojciech Stachyrak, przybyty do Futomy w mar-
cu 1903 r. z zadaniem budowy koSciofa, pisze w kronikach,
ze jego celem jest wzniesienie monumentalnej Swigtyni. Do
realizacji przedsiewziecia nalezato zorganizowaé gospodar-
czo spoleczno$é parafialng, zeby sta¢ ja byto na realizacje
celu. Ksigdz Stachyrak — wikariusz z Harty, mtody (ur. 1872)
i energiczny, materialnie niezalezny, umial natchnaé¢ ener-
gig mieszkancéw, zjednoczy¢ ich i pobudzi¢ do dziatania.
Widzac, ze wsie Futoma i Pigtkowa to tereny rolnicze, na
ktérych hodowla bydia mlecznego z zachowaniem plodo-
zmianu daje mozliwosci gospodarcze i finansowe, zainicjo-
wal wéréd parafian rézne formy dochodowej dziatalnosci.

Najwazniejsza rola inspirujgca i uwiarygodniajgca nowe
przedsiewziecia przypadta w Futomie i innych miejscowo-
Sciach duchowienistwu i nauczycielom szkoly ludowej. W la-
tach poprzedzajacych wybuch I wojny $wiatowej w Futo-
mie istniata czytelnia ludowa, urzadzano przedstawienia te-
atralne i uroczystoéci w dniach waznych rocznic narodo-
wych. Ludno$é¢ wsi uczestniczyla w wiecach politycznych,
ktére réwniez sama urzadzata, oraz w wyborach. Powoli

2 Material przygotowano na podstawie zbioréw historycznych Marka
Pepka, kronikopisarza i spolecznika. Zdjecia ze zbioréw Janusza Maciotka.
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warunki zycia unowoczeénialy si¢ i poprawialy. Pienigdze
przywozone z emigracji sezonowej lub czasowej i poprawa
koniunktury na ptody rolne sprawiatly, ze tuz przed I wojng
Swiatowg widoczna byta poprawa potozenia ekonomicznego
mieszkanicow parafii, o czym $wiadcza chociazby wkiady
w kasach oszczedno$ciowych.

Ksigdz Wojciech Stachyrak byt proboszczem od 1904
do 1946 r. O duchowosci myslac i wiare umacniajgc, naj-
pierw zadbal o materialne wymiary rzeczywisto$ci. Ksigdz
Stachyrak poprzez mozno$¢ docierania do wiernych kaza-
niami szerzyl wiedze o racjonalnym gospodarowaniu, za-
checat do nauki czytania i pisania, uczyt nowych sposobéw
finansowania. Niczym dobry ojciec, starat si¢ tchngc ducha
przedsigbiorczosci i migdzyludzkiej solidarnosci. Nie byto
to zadanie fatwe w biednym wiejskim $rodowisku, przywy-
ktym do starych sposobéw gospodarowania i do bezwolnej
zgody na rozpowszechnione przejecie handlu przez zydow-
skich posrednikéw. Podczas gdy $wiat szed! juz nowocze-
$niejszymi drogami, futomianom wystarczata zastana rze-
czywistos$¢. Praca nad pobudzeniem $wiadomosci parafian
w obszarze codziennego zycia — co wida¢ z przedstawionych
ponizej fragmentéw kazan, poczatkowo przypominajacych
bardziej szkolenia rolnicze — musiata by¢ duzym wysitkiem,
zwlaszcza w pierwszych latach jego usitowan.

Mocna duchowos$¢ Swiattego proboszcza potaczona ze
zmystem praktycznym zaowocowata, bo to duch byt inspi-
racjag i promieniuje w kolejnych inicjatywach spotecznych
rowniez obecnie. Iloé¢ tych inicjatyw spoleczno-gospodar-
czych wyplywajacych z duchowosci, ktérej znakiem i sym-
bolem juz od potowy XV w. s $§wiatynie i Zycie parafialne,
wskazuje, ze przez nastepne wieki dobrze rozumiana du-
chowosd¢ skutkowata wieloma dziataniami. W parafii za-
fozono spétdzielni¢ mleczarska i zbudowano mleczarnie,
powstato Kétko rolnicze, spétdzielnia jajczarsko-drobiarska,
Kasa Raifajzena zapomogowo-pozyczkowa. Rezultatem ak-



Czy prace spoleczne mieszkaricow Futomy grajg rolg w ich duchowosci? 393

tywnosci gospodarczej w roku 1932 byto ponad 2500 sztuk
kréw mlecznych i prawie 2500 koni.

Kosciét parafialny pw. $w. Walentego w Futomie wznie-
siono w latach 1910-1912. Na nowga $wiatynie przyszio cze-
ka¢ prawie ¢wier¢ wieku. Dopiero kiedy uprzytomnimy so-
bie, jak inny to byt $wiat i jak trudng byla rzeczywistos$é
polskiej wsi pod zaborami, w ostatnich dziesigtkach lat
XIX w., latwiej bedzie nie prébowac¢ przykiada¢ do tam-
tych czaséw miar pézniejszych. We wrzesniu 1882 r. w uro-
czystos¢ $w. Michata, za duszpasterzowania ks. Jana Toka-
rza, rozpoczeto zbidrke ofiar na budowe. Pierwsza wynosita
10,54 zir (1 zloty reniski = 100 centéw), pienigdze umiesz-
czono w kasie oszczednoSciowej w Rzeszowie. Skiadki na-
plywaly bardzo powoli. Do lutego 1884 r. zebrano 112,32 ko-
ron. Pienigdze, odestane do Konsystorza Biskupiego w Prze-
my$lu, umieszczono na ksigzeczce kasy oszczednosciowej.
Nastepca, ks. Walenty Krupinski, zaczat od grudnia 1896 r.
systematyczng zbidrke ofiar. Potem zaczeto przynosi¢ ofiary
na plebanie. Ks. Krupifiski kazdego roku przekazywat na bu-
dowe kosciota ofiary z koledy (pdzniej czynili tak ks. Bielaw-
ski i ks. Stachyrak). Od 1899 r. pienigdze umieszczano na
oprocentowanych ksigzeczkach oszczednosciowych w ,Ka-
sie Pomoc” w Blazowej.

Ks. Stachyra 1 stycznia 1904 r. powiedziat: ,,Spodziewam
sie, ze w ofiarnosci na kosciél nie ustaniecie, lecz wytrwa-
cie i owszem, powigkszycie swa ofiarno$¢”. Od 1904 r. czes¢
funduszy z ofiar lokowano w kasie dynowskiej, a od 1906 r.
w kasach w Btazowej, Dynowie, Harcie i Futomie. Proboszcz
w 1903 r. sprawil obrazki $w. Walentego: wigksze kosztowaty
15 cnt., mniejsze 6 cnt. Prezydium Namiestnictwa we Lwo-
wie 18 grudnia 1903 r. udzielito reskryptem Urzedowi para-
fialnemu pozwolenia na zbieranie sktadek w formie sprze-
dazy obrazkéw z przeznaczeniem na budowe kosciota pa-
rafialnego, w Futomie i calym kraju, po koniec 1904 r. z za-
strzezeniem, ze ,Wielebny Urzad parafialny” winien posta-
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ra¢ sie dla kazdego powiatu o licencje na sprzedaz obraz-
kéw. Z pozwoleniem nadestano 5 ksigzeczek upowazniaja-
cych kolektantéw do zbiérki. Zachowaly sie ksigzeczki wy-
stawione dla Jana Rzasy, Jana Skawiniskiego, Pawta Ska-
winskiego, Szymona Maciotka i Ignacego Trzyny. Kwesta-
rze zglaszali sie do c.k. starostwa. Starosta udzielat zezwole-
nia na pobyt w danym powiecie i okreslat termin, a decyzje
wpisywatl do ksigzki. Kwestarze szli do kolejnych miejsco-
wosci w powiecie i zgtaszali sie do wéjtéw, ci wpisywali
zebrang kwote i stawiali piecze¢ urzedu gminy. W ksigzkach
sg wpisy c.k. Starostow w Lancucie, Strzyzowie, Ropczy-
cach, Debicy, Jasle, Pilznie, MoSciskach, Kroénie, Gorlicach,
Dobromilu, Samborze, Drohobyczu, Brzozowie, Przemyslu,
Tarnobrzegu, Cieszanowie, Tarnowie, Rzeszowie i Bohorod-
czanach oraz setki pieczeci urzedéw gmin. Ogélna kwota
ofiar wynosi 3785 koron i 93 halerze.

Biskup przemyski Jézef Sebastian Pelczar 19 lutego
1904 r. wpisat do ksigzek adnotacje: ,Pozwalajac na zbieranie
sktadek w obrebie Naszej dyecezyi polecamy prosbe niniej-
szg ofiarnosci Duchowienstwa i wiernych”. Tak tez uczynit
ks. Stachyrak 6 marca 1904, piszac: ,Najuprzejmiej prosze
o ofiare na budowe naszego kosciota, a $w. Walenty taskami
stynacy, do ktérego i z Ameryki uciekajg sie o pomoc i do-
stepuja jej, stokrotnie kazda ofiare wynagrodzi. Prosze zadac
obrazkéw $w. Walentego”.

Za rada ks. Leona Kwiatkowskiego proboszcz zatozyt
1 stycznia 1904 r. Kétko $w. Walentego. W zatozonej ksie-
dze ,fundatoréw” i , dobrodziejéw” rejestrowal ofiarodaw-
cow (,fundatorzy” — sktadajgcy ofiare w kwocie 100 koron
austriackich jednorazowo lub ratami, ,dobrodzieje” — skia-
dajacy jednorazowo lub ratami 20 koron). Obie kwoty byly
dosy¢ warto$ciowe, zapewne dlatego liczba jednych i drugich
cztonkéw kotka byta niezbyt wielka. Staraniem proboszcza
wydrukowano prosbe o ofiary na kosciét do rodakéw za
granicg, wysytang im w listach:
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6 styczen 1904 r. Odezwa. P.T. Rodacy! Kosciotek nasz drew-
niany, 400 lat liczacy i chylacy sie zupetnie ku upadkowi, wy-
maga koniecznie, by go nowym zastapi¢. Poniewaz nasz stan
majgtkowy jest za matly, bySmy o wlasnych sitach nowa $wia-
tynie wybudowaé mogli, dla tego w imieniu §w. Walentego,
od 200 lat w naszym kosciele faskami styngcego, najpokor-
niej upraszamy o dobrowolne chetnie z serca plynace ofiary,
a mamy nadzieje w Panu Bogu, ze kazda ofiare, o ktérg Was
goraco prosimy, §w. Walenty stokrotnie Wam zaptaci. Futoma,
w dzien $w. 3 Krolow 1904 r. Za Komitet budowy kosciota:
Ks. Wojciech Stachyrak, proboszcz.

Ponizsze fragmenty kazan ks. Stachyraka ilustruja jego
spolecznikowska nature i wytrwate usitowania, by rozbudzi¢
i utrwali¢ w parafianach postawy wspétpracy i racjonalnego
gospodarowania.

Futoma, 31 1 1909 r.

Koétko rolnicze — dlaczego? Bo gtéwng jego praca jest praca nad
podniesieniem rolnictwa. Dobre rolnictwo daje pienigdze, ale
Zeby dobrym je zrobié¢ potrzebuje takze pieniedzy. Ot6z celem
dopomozenia rolnictwu juz przed kilkunastu laty utworzona
zostata instytucja pomocy pracy zbiorowej, a mianowicie kasa
pieniezna systemu rajfajzena, o ktérej zatozenie i nasze kétko
rolnicze starato sie i takowe zatozyto, rozpoczynajac czynnosé
kasowq 16 listopada 1908 r.

Futoma, 2 II 1909 r.

(...) Zeby was przyuczyé solidarnosci dzisiaj ogtaszam, ze gdy
mi da Pan Bég doczekaé wielkiej soboty, to tak bedzie. Swie-
cenie potraw tym, ktérzy beda mie¢ karteczke, ze artykuly po-
trzebne na $wieta kupowali w sklepie katolickim w Futomie,
bo w Pigtkowej nie ma.

Futoma, 511 1911 r.

Moim atoli usilnym staraniem jest rozszerzy¢ chwale Boza
i M.N. [Matki Najswietszej] w tej parafii, a nadto nauczy¢ was,
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zachecic¢ i weciggnac¢ do pracy zbiorowej, bo i ta jezeli jest oparta
na zasadach katolickich, takze Pana Boga uwielbia, a i wam
pomaga do podniesienia si¢ gospodarczego. Chocby nawet
o tyle tylko byscie nie byli zalezni i zawiéli od zydéw, bo jak
to dawniej bylo i po dzi§ dzien jeszcze jest, chociaz w mniej-
szym stopniu. Owocem tych moich nauk w tym wzgledzie
jest, ze sa sklepy katolickie, gdy pierwej byly tylko Zzydow-
skie. Stowarzyszenie ,Kétko Rolnicze”, w ktérym uczyliSmy
robi¢ préby ze zbozami, nawozami sztucznymi. (...) Dalszym
owocem wspdlnej pracy naszej jest waga bydleca, na ktérg nie
tylko zydzi, ale i katolicy zezem patrzyli, a teraz przekonuja
sie, ze jest dobrodziejstwem dla ludzi. Jak mi jeden powie-
dzial , przedobra jest ta waga”. Wspdlna praca doprowadzita,
iz mamy w parafii kase katolicka, w ktorej katolicy jedni moga
swe oszczednosci bezpiecznie umieéci¢, a drudzy pozyczad
na dogodnych dla siebie warunkach. (...) Zwiazek kétka spo-
tecznie ma biblioteke, w ktorej sa ksigzki pouczajace, z kto-
rych korzystacie ksztalcagc swéj umyst i wiedze powiekszajac.
Wszystko to sg rzeczy, ktérych waszym ojcom ani $nito sie,
ze to w Futomie kiedy$ bedzie. A przeciez to jest z niematym
pozytkiem dla was. Lecz to jeszcze mato. Kazdy gospodarz
powinien przemysliwag, jakby to ze swojego kawaleczka osig-
gnaé coraz wiegkszy zysk. Z drobnej na pozér rzeczy, a prze-
ciez niekiedy uzbiera sie kwota pieniezna wieksza, jezeli tylko
umie¢ sie z tg rzeczg obchodzié. (...) Te spétki nie musza by¢,
ale moga by¢, bo towar jest, ludzie sg, tylko brakuje kitu, ktéry
by ludzi razem zlepit, tj. dobrej checi, dobrej woli.

Futoma, 27 X 1912 r.

(...) Najwieksza chlubg nasza jest ten oto kosciét, o ktérym nie-
jedni méwig, ze parafia niebogata, a przeciez potrafila ofiaro-
waé Panu Bogu taka $wiatynie. (...) Tego roku pragne, byscie
sie zlaczyli w spétke mleczarska, po ktdrej spodziewam sie
takze niematej pomocy dla was.

Futoma, 26.07.1914 r.
(...) chce zwroci¢ uwage waszg, najmilsi parafianie, na ten
moment, Ze powinniscie dba¢ o wyksztalcenie nie tylko wa-
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szych dzieci, ale i o swoje wlasne, czyli ze i wy, starsi, po-
winniécie w nauce coraz dalej postepowaé. W jaki sposéb?
Uczy¢ sie czytad i pisa¢. O tak! Tym bardziej, ze mozna urza-
dzi¢ kilkunastodniowa nauke w tym celu i do tej nauki juz
was w z.I. [zeszlym roku] zachecalem, ale ile wiem, kilka
tylko os6b chcialo z niej korzysta¢. Nauka czytania, pisania,
rachowania jest potrzebna kazdemu i prawie wszyscy jestedcie
juz o tej potrzebie przekonani, ale posiadajac ja nie mozna na
niej tylko poprzestaé. Trzeba szuka¢ dalszej oswiaty, bardzo
a bardzo w dzisiejszych czasach wam potrzebnej, a ktéra po-
lega na tej znajomosci, ze w dzisiejszych czasach trzeba na
wielu kierunkach wspélnie dziataé. W dzisiejszych czasach
wspdlna praca jest potega ogromna, wielce ksztalcacg, umy-
stowo i materialnie podnoszaca jednostki i zwigzki. Wasi oj-
cowie orali ptugami drewnianymi a wy ich synowie orzecie
plugami Zelaznymi. Do niedawna sialiscie tylko rekami, a juz
przychodzicie do przekonania, ze siejpba maszyna jest lepsza.
Zasilaliscie ziemie lichym obornikiem, a teraz kazdy wie, ze
nawo6z sztuczny jest bardzo pomocny. Totez trzeba nam naby¢
przekonania, Zze wspdlna praca jest nam koniecznie potrzebna
i zbawienne skutki przynoszaca. (...) Majgc na ustach owe nie-
madre stowa: , wasi ojcowie tego nie mieli a zyli i gospoda-
rzyli”. Ojcowie nie mieli kétka rolniczego, kasy, mleczarni, ale
mieli karczmy i zdawalo si¢ im, ze bez niej nie obejda si¢. A te-
raz ludzie przychodzg do przekonania, ze bez karczmy mozna
sie obejs¢ i trzeba sie obchodzi¢ bez niej, a pracowaé wspélnie
w tow. o$wiatowych i rolniczych. Bo jezeli nie chcemy zgi-
na¢ narodowo, jezeli nie chcemy, by zydzi nie tylko i miasta,
miasteczka, ale i wsie posiedli, musimy faczy¢ sie do wspoél-
nej pracy. (...) I zapamietajcie sobie te stowa wy mlodzi. Ja
was pouczam i o§wiecam o potrzebie wspdlnej pracy, ale wy
nie bardzo te odwiate przyjmujecie. Ale moze nadejdzie kiedy
taka chwila, ze mnie braknie, a drugiemu moze nie zechce si¢
w tym kierunku pracowaé, bedziecie szukad tej o$wiaty, a nie
bedzie takiego, ktéryby jej dat.

1 kwietnia 1910 r. na miejscu rozebranego drewnianego
kosciota rozpoczeta sig budowa nowego z cegty, wedtug pro-
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Il. 1. Budowa kosciota w Futomie, fot. z 1910 r.

jektu inz. architekta Stanistawa Majerskiego z Przemyséla.
Fundamenty kopano na terenie dawnego cmentarza przy-
koscielnego. W czasie prac ziemnych wydobywano szczatki
ludzkie, z nalezng czcia wkladano do skrzyni, a pdzniej
umieszczono je pod jednym z bocznych oftarzy. Na funda-
menty proboszcz ofiarowat 230 sagéw kamieni. Gdy pozy-
skiwano je w 1909 r., do rozsadzania skaly uzywano dyna-
mitu. Pozostate kamienie i piasek czerpano w miejscowych
odkrywkach (kowal Tomasz Kustra ofiarowat 45,5 m® pia-
sku). Budowa kierowatl Stanistaw Majerski, prace budow-
lane prowadzili Wiadystaw i Franciszek Laricuccy z Sie-
niawy. Kamienn wegielny uroczyscie poswiecono 23 kwiet-
nia 1910 r. Od tego czasu parafii nadano patrona $w. Wa-
lentego. Wszystkie prace ludzie wykonywali wlasnymi re-
kami, nie bylo Zadnej pomocy technicznej. Wypalong cegtle
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(waga 6,1 kg) na wlasnych plecach przy pomocy tzw. ,ko-
ziotkéw” wynosili w miare postepujacych prac coraz wyzej
na mury, az na wieze.

Ksigdz proboszcz 10 lipca 1910 r. méwit:

Ten nowy koscidt to majatek wasz ogromny, boscie wy z ma-
tymi wyjatkami sami tozyli i fozycie narh majatek ziemski. Pie-
nigdze waszymi rekami zapracowane tu we wsi, w dalszych
stronach naszego kraju, na robotach w obcych krajach, a na-
wet i za morzem. Jak ta pszczétka malutka leci z ula mile
i dwie mile, aby przynie$¢ szczypte miodu, tak wy pracu-
jecie, aby przynie$¢ szczypte ofiary. (...) Od czasu do czasu
wlasciciel pasieki zaglada do uléw ciekawy wiedzieé, co tez
jego pszczoly zapracowaly. Podobnie tez wy pewnie chce-
cie wiedzie¢, co tez to wy zapracowaliScie na budowe ko-
Sciola, co ile tez to pieniedzy kosztuje to na co patrzycie.
I'w tym to celu postanowitem dzisiaj, cho¢ niezupelnie szcze-
goétowy przedstawi¢ wam rachunek wydatkéw juz poczynio-
nych — 40749,94 koron. Otéz widzicie suma to juz powazna,
a nie czytalem wam, ile zaptacono za kloce, za wapno, zelazo,
plany, narzedzia i inne drobniejsze wydatki. Zatem chociaz
sie skladato przez caly szereg lat, w jednym roku wyczerpane
zostanie. Zeby tedy robota postepowala dalej, trzeba by ko-
niecznie przyspieszy¢ te datki, ktére macie sktada¢. Moze nie
wszyscy jesteécie w stanie da¢ wczesniej dalsze raty, ale prze-
ciez znowu tak Zle nie jest. (...) Co niedziele lubicie wyjs¢ na
miejsce budowy i przypatrzy¢ sie ile juz przybylo i sadze, ze
serce raduje si¢, ze coraz wyzej mury idg. Wy sie przypatru-
jecie i cieszycie sig, ale i Pan Jezus utajony w Najswietszym
Sakramencie takze z tej kapliczki tam spoglada i bada pil-
nie cala robote, bada wasze serca, a 2 razy, w uroczysto$¢
Bozego Ciala i w oktawe swojg Osobg byl na miejscu bu-
dowy, aby przygladna¢ sie tej budowie, aby z nowego miej-
sca poblogostawi¢ wam, catej parafii i wszystkim pracujagcym
przy budowie (...).

O poéinocy 25 grudnia 1910 r. w murach budowanego
kosciota zostata odprawiona msza $w. — pasterka:
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(...) oto nastapit pamietny na dtugie czasy rok 1910, ze marze-
nia przodkéw, pragnienia nastepcéw i obecnych spelnily sie,
bo oto tej nocy staliscie sie godnymi powitac Jezusa w tej nowej
$wigtyni. O jakze szczedliwi ci z was, ktérzy byli na mszy $w.
w nocy. Noc ta bedzie pamietna im i dzieciom ich, bo moga
powiedzie¢ i potomnosci poda¢, kiedy pierwsza pasterka byta
w nowym kosciele i ja tu bytem. Bedzie nieraz pasterka w tym
kosciele, ale pierwszej juz nie bedzie, bo juz byta.

Budowa trwata tylko dwa lata. Malowanie kosciota za-
koriczono w 1918 r. Wybudowano wéwczas jeszcze inne bu-
dynki: murowang plebanie, drewniang wikaréwke, pomiesz-
czenia gospodarcze. Kosciot zostat wybudowany ze sktadek
parafian Futomy i Pigtkowej, przy niewielkiej pomocy indy-
widualnej Polakéw mieszkajagcych w Ameryce, a jego koszt
wynidst 145 tys. koron austriackich, nie liczac pracy para-
fian. Swigtynia jest budowla obszerng, trzynawowa, w stylu
neogotyckim.

P prod erds

2 knicti
i Flilaigy e

II. 2. Pocztéwka z Futomy z okresu I wojny S§wiatowej
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Pod koniec lat szesédziesigtych XX w. mury kosciota
zaczely sie rysowaé, pojawily sie pekniecia. Swiatyni gro-
zito powazne uszkodzenie, nawet zawalenie si¢, z powodu,
ze teren od cmentarza, poprzez plac, na ktérym stoi ko-
Sciot, i skarpa zaczely si¢ obsuwac. Plany wzmocnienia i za-
bezpieczenia fundamentéw i sklepienia na zlecenie ks. Ste-
fana Misigga wykonat inz. Stanistaw Janowski z Sanoka.
Po rocznym oczekiwaniu, w 1971 r. otrzymano pozwolenie
na postawienie rusztowania i remont $wigtyni. Ks. Stefan
Misigg 10 listopada 1972 r. zmart nagle. Administracje ob-
jat ks. Julian Sottys; wikariusz ks. Stanistaw Zielifiski zo-
stal administratorem parafii Pigtkowa, wydzielonej z para-
fii Futoma. W 1973 r. administratorem parafii mianowano
ks. Mariana Home. Z miejsca przystgpiono do przerwanego
remontu kosciola. Powotano komitet parafialny w skladzie:
Konstanty Rzasa, Stanistaw Le$niak, Symeon Skawinski, Jan
Beben, Stanistaw Rzasa, Franciszek Maciotek, Gabriel Ma-
ciotek, Stanistaw Paligaca, Stanistaw Mazur, Adolf Mierzwa,
Emil Szczutko, Franciszek Karnas, J6zef Karnas, Stanistaw
Maciotek, Mieczystaw Drewniak, Alojzy Wielgos, Edward
Czarnik, Edward Kruczek, Emil Pepek.

Prace przy wzmacnianiu fundamentéw trwaly trzy ty-
godnie. Codziennie pracowato 300 do 400 oséb. Recznie wy-
kopano i wyniesiono z kosciota ponad 700 m’ ziemi, zabez-
pieczono sklepienia. Projekt malowania kosciota zostat opra-
cowany przez artystéw cztonkéw Zwigzku Artystéw Plasty-
kéw w Rzeszowie: Irene Wojnicka, Helene Majewskg, Renate
Niemirska i Bolestawa Dusze. Wykonano utwardzenie plyta
cementowg placu wokoét kosciota; codziennie przez 10 dni
pracowalo 60-70 oséb. Nastepny tydzien wypelnity prace
przy trylince i kraweznikach na droge dojazdowa do ko-
Sciofa (zrobiono ok. 5 tys. trylinki). Stare budynki gospo-
darcze zostaly rozebrane, wybudowano garaz i zasadzono
nowy sad (ok. 40 drzew, agrest i porzeczki). Zrobiono nowe
schody do kosciola — gléwne i boczne, a uporzagdkowana
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skarpe obwiedziono murkiem. Polichromie wedlug projektu
zatwierdzonego przez Kurie Biskupig w Przemyslu wyko-
nali: Irena Wojnicka, Helena Majewska, Renata Niemirska
i Bolestaw Dusza, za$ prace malarskie Zdzistaw Niemiec
z Lancuta. Na dachu kosSciota potozono blache. Zbieranie
starej dachowki wypadio w trakcie zniw, totez ludzie zo-
bowigzali si¢ przychodzi¢ do pracy o godz. 3 rano i pra-
cowali do 6 rano. Przez 10 dni przychodzilo po 15 oséb.
Odmalowano wieze koScielne i dach na wikaréwce i uru-
chomiono zegar na wiezy. Ottarze gléwny i dwa boczne
odnowitl artysta ztotnik Franciszek Fraczak z Krzemienicy
koto Larncuta. Po wstawieniu 30 nowych tawek, potozeniu
boazerii, wykonaniu przez Stanistawa Grzegorzaka z Droho-
byczki nowego ottarza i ambonki kosciét byt przygotowany
do poswiecenia.

Ordynariusz ks. bp Ignacy Tokarczuk 17 listopada 1974 r.
poswiecit kosciét. Uroczysta sume w asyScie 30 ksiezy,
przy $piewie chéru parafialnego, odprawit bp Ordynariusz
i bierzmowat 120 dzieci. Po sumie odbyta si¢ konsekracja
dzwonéw. ,Takiego koSciota jak w Futomie nie powstydzi-
taby sie Warszawa” powiedziat w kazaniu Ks. Biskup, wiele
razy dziekujac Bogu i parafii: wykonano tak wiele prac — nie
byto zadnego wypadku — widocznie Pan Bég czuwal nad
calym dzielem.

Latem 2001 r. rada parafialna z ks. proboszczem Ja-
nem Czajg postanowila, ze datki na tace w okreslong nie-
dziele miesigca beda przeznaczone na budowe kaplicy cmen-
tarnej. Przeznaczono na to pienigdze ze sprzedazy drzewa
z lasu parafialnego. Projekt kaplicy wykonano w pazdzier-
niku 2001 r. Podczas wizytacji parafii w kwietniu 2002 r.
bp Adam Szal poswiecit plac pod budowe. Prace budowlane
wykonywali miejscowi fachowcy, nieodptatnie lub za odptat-
noécig. Przygotowano kanat pod instalacje podnoszonego ka-
tafalku i wyposazono kaplice wewnatrz (ottarz, krzyz, ob-
razy MB Czestochowskiej i Milosierdzia Bozego). W dzien
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Wszystkich Swietych cztonkowie komitetu przy bramach na
cmentarz kwestowali na pokrycie kosztéw budowy. W Dziert
Zaduszny 2 listopada 2002 r. bp Adam Szal celebrowat w ko-
Sciele parafialnym Msze $w., a po niej nastgpito poswiecenie
kaplicy.

Podkarpacki Wojewé6dzki Konserwator Zabytkéw z sie-
dzibg w Przemyslu 23 grudnia 2005 r. wydat decyzje o wpi-
saniu kosciofa parafialnego rzymsko-katolickiego pw. $w.
Walentego w Futomie jako dobra kultury do rejestru zabyt-
kéw nieruchomych woj. podkarpackiego.

Na setng rocznice budowy $wiatyni rzecza konieczng byt
jej remont. Od 2005 przez trzy lata trwaly prace przygoto-
wawcze. Wéréd futomian dato sie zauwazy¢ pewne oznaki
zniechecenia czy niecierpliwo$ci wobec mnogosci prac przy-
gotowujacych kosciét do Wielkiego Jubileuszu. Totez pro-
boszcz zachecat: , Zapisy kroniki prowadzonej przez ks. Woj-
ciecha Stachyraka potwierdzajg, ze 100 lat temu w takiej bie-
dzie wiele trudnosci przeszed! ks. Wojciech Stachyrak przy
budowie tak monumentalnej §wigtyni, my postarajmy sie
o dokoniczenie zamierzonego remontu, gdyz widzac w ja-
kim kierunku idzie nasz $wiat, moze jest to ostatni re-
mont na nastepne sto lat”. Od maja 2008 r. rozpoczeto in-
westycje. Wyznaczono po trzydzieSci rodzin i taki porza-
dek prac trwal do korica wrzeénia (Iacznie przepracowa-
no bezpfatnie 491 dniéwek). W blazowskiej KLIMIE za-
moéwiono néwoczesny piec grzewczy nadmuchowy ,Wolf”
na gaz ziemny o mocy 125 kW. Na piec dzigki staraniom se-
natora Kazimierza Jaworskiego uzyskano dotacje 18500 zt.
Komin chromoniklowy plaszczowy o $rednicy 250 mm
wykonata firma Leszka Wyskiela z Pigtkowej. Prace cigz-
kim sprzetem prowadzita firma Romana Mazura. Zerwane
stare plyty betonowe skruszyla bezptatnie firma Mieczy-
stawa Jemiota z Bialki. Rodak futomski, J6zef Karnas z Tar-
nobrzega, ofiarowal 7 samochodéw piasku, a Zbigniew
Trytko — wtasciciel kamieniotomu w Trzcianie koto Dukli



404 Stanistaw Kruczek

— 9 samochodéw tlucznia. Wszystko zostato zageszczone
ciezkim sprzetem przez firme R. Mazura. Po utwardzeniu
placu rozpoczeto ukladanie kostki na ttuczniu o granu-
lacji od 2-8 mm. Prace pod kierunkiem Krzysztofa Jam-
roza i Feliksa Orzechowskiego z Biatki wykonali parafia-
nie. Wyremontowano o$wietlenie wokét kosciota — wymie-
niono wszystkie kable ziemne, zlikwidowano kable napo-
wietrzne i oSwietlono parkingi. Na uporzadkowanych skar-
pach ziemnych zasiano trawe. Janusz Swist uzupetnit po-
recze przy schodach i wyremontowat ogrodzenie dodajgc
brame od strony wikaréwki. Wykonanie tak wielkiego za-
kresu prac nie bytoby mozliwe bez pomocy wielu zyczliwych
0s0b.

Msze $w. dzigkczynng pod przewodnictwem ks. pro-
boszcza Jana Czai, w asyScie ks. Mariana Homy i ksiezy
rodakéw, odprawiono 29 listopada 2008 r. Po jej zakoricze-
niu ks. Marian Homa poéwiecit nowy piec grzewczy.

W obchodach Wielkiego Jubileuszu w 2012 r. licznie
wzieli udzialy parafianie i wspélnoty religijne. Jego upa-
mietnieniem jest Krzyz Misyjny wykonany przez J6zefa Ma-
ciotka.

*

A oto przejawy wspdlnotowej aktywnosci mieszkancow
Futomy — gospodarczej, oSwiatowej, kulturalnej i religijnej,
najszerzej prezentowane w odniesieniu do wieku XX.

W latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych XIX w.
funkcjonowata w Futomie gminna kasa pozyczkowa, filia
Banku Wtosciariskiego we Lwowie. W 1908 r. zalozono Spét-
ke Oszczednosci i Pozyczek przy wydatnej pomocy ks. Sta-
chyraka. W 1911 r. udzielono kredytéow mieszkaricom na
wyjazdy za granice rodzenstwa, na zakupy kréow i bu-
dowe doméw. W 1913 r. Spotka zrzeszata 247 cztonkow.
Po latach dziatalnosci jej cztonkowie i dzi$ s zrzeszeni
w Banku Spétdzielczym w Btazowej. W 2020 r. Bank ob-
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II. 3. Budowa szkoly podstawowej w Futomie, fot. z 1951 r.

chodzi 120 lat dzialalnosci, ktéra rozpoczynata si¢ Kasami
oszczednos$ciowymi.

Budynek pierwszej szkoly w Futomie zostat wybudo-
wany w 1888 r. W 1924 r. wybrano miejsce w $rodku wsi
pod budowe nowej szkoly, a w 1925 oddano ja do uzytku.
Drewniany budynek miat dwie izby lekcyjne i jednopoko-
jowe mieszkanie dla nauczyciela. Wie$ z sottysem, wielkim
spotecznikiem Ferdynandem Wyskielem, w 1946 r. wystapita
z propozycja budowy nowej i funkcjonalnej placéwki oswia-
towej. Podjeto trud wybudowania gmachu i wygospodaro-
wania ponad 80% $rodkéw finansowych, nie liczac wlasnej
pracy. Ludzi nie trzeba bylo zacheca¢ do spotecznej pracy:
przywozili drzewo z wlasnych débr, wypalali cegle, zwozili
kamienie. W powiedzeniu, ze futomianie wybudowali szkote
wlasnymi rekami, nie ma przesady. W 2000 r. przy budynku
szkoly powstala nowoczesna sala gimnastyczna z zapleczem
kuchennym.
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,Gazeta Lwowska”? wiosng 1897 r. anonsowata zawia-
zanie w Futomie nowych kétek rolniczych. Sprawozdanie
za rok 1910 wymieniato formy aktywnosci mieszkarnicoéw,
m.in. przedstawienia teatralne, czytelni¢ kotka rolniczego
(53 dzieta, 3 czasopisma), nowatorskie poczynania kétka rol-
niczego. Od zalozenia cieszylo si¢ ono uznaniem. Wie§ sie
modernizowala, nowoczeénie budowano domy i oddzielne
budynki inwentarskie, do ktérych wyprowadzano bydto
z izb. W 1920 r. kétko otworzyto na organistéwce pierw-
szy sklep ogoélnobranzowy. Dzigki niewielkiej marzy cie-
szyl sie popularnoscia. Przewodniczagcym kétka rolniczego
byt Franciszek Rzasa, sklepikarzem organista Andrzej So-
cha, kasjerem Leonard Twardy, syn pisarza. Udziatlowcow
byto 150. Sklep ulegt likwidacji dopiero w kilka lat po II woj-
nie Swiatowe;.

W 1957 r. reaktywowane Koétko Rolnicze niosto po-
moc gospodarzom w uprawie ziemi. Od lat szeS¢dziesigtych
m.in. prowadzilo tartak, dysponowalo sprzetem specjali-
stycznym obstugujacym wies. W 1975 r. Kétko zatrudniato
13 0s6b, kierownikiem byt Jozef Lach. Spetniwszy swg po-
zyteczng role, w dziewiecédziesigtych latach Kétko Rolnicze
zaprzestato dziatalnoéci.

W latach 1912-1913 wybudowano w Futomie z inicja-
tywy cztonkéw kétka rolniczego (zalozonego za czaséw au-
striackich) mleczarni¢, na owe czasy nowoczesng, bedaca
atutem materialnego i kulturalnego awansu wsi. Stworzyto
to mieszkaficom mozliwosci uzyskiwania statych dochodéw
ze sprzedazy mleka i jego przetworéw. Tak zdobyty grosz
byt czesto jedynym ratunkiem przed biedg i Zrédtem zaspo-
kojenia niezbednych potrzeb. Dostawcami mleka byli rolnicy
z Futomy i okolicznych wiosek. Podstawowga dziatalno$cig

3 Nowe kétka rolnicze zawigzano w ostatnich czasach w Futomie, ,Gazeta
Lwowska” z 4 maja 1897 r.
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produkcyjng byto wirowanie mleka, wyréb masta i twar-
dych seréw. Masto eksportowano nawet za granice, prze-
waznie do Anglii. Mleczarnia dziatata do korica lat siedem-
dziesigtych XX w.

Futoma lezaca na szlaku Bfazowa — Dynéw miata po-
faczenie nieutwardzong drogg wiejska, jesieniq i wczesna
wiosng prawie nieprzejezdng. Biegla przewaznie najnizsza
terasg wzdtuz potoku, przecinata go, wspinata si¢ i lawiro-
wala po zboczach. Juz w czasie zaboru austriackiego my-
§lano o budowie drogi o twardej nawierzchni, 13czgcej Bta-
zowe z Dynowem, a tym samym z Rzeszowem i Przemy-
Slem. W 1910 r. inz. drogowy z Rzeszowa (,,geometra”) zro-
bit pomiary, rozpoczeto roboty. W nastepnym roku urzad
powiatowy oznajmit, ze na budowe drogi skarb austriacki
wyasygnuje 50% kosztéw, a druga potowe pokryje wie$
zwiekszonym szarwarkiem. Miata to by¢ droga o charak-
terze strategicznym, budowana w szybkim tempie. Przyje-
chali specjalisci, wytrasowali droge i — na tym sie skon-
czyto.

Teren wsi jest pagérkowaty. Przy prostowaniu drogi
(wiele nasypow i mostkéw) trzeba bylo zajaé¢ ogrody i pola —
dobrowolnym lub przymusowym wykupem te kawatki poél
od mieszkaicow przejaé. Sprawa utkneta z braku pieniedzy
na wykup gruntéw. W latach wojny ludzie byli nawet za-
dowoleni z braku bitej drogi. Transporty wojskowe przecho-
dzitly innymi drogami. Po wojnie wie$ jak dawniej toneta
w blocie. W 1925 r. rozpoczete pierwsze prace szly kulawo.
Brakowato pieniedzy, fachowca i kierownika z inicjatywa.
Do II wojny $wiatowej wykonano zaledwie niewielki odci-
nek drogi. Brak bitej drogi w latach wojny znowu ochro-
nit mieszkaficéw, bo nie mozna byto dojecha¢ do Dynowa.
Mimo nacisku wtadz niemieckich, za okupacji budowa drogi
nie ruszyla z miejsca. A to znéw odpowiadato ludziom.
Spétdzielnia Mleczarska w Futomie przekazata z nadwyzki
budzetowej za 1958 r. kwote 10000 zt na budowe drogi.
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Do 1959 r. zbudowano 1200 m drogi i polaczono z wybu-
dowanym dwa lata wcze$niej 13-kilometrowym odcinkiem
Btazowa — Dynéw.

W latach dwudziestych i trzydziestych istniato Katolic-
kie Stowarzyszenie Mlodziezy Polskiej. Tych, co w nim pra-
cowali, mozna bylo zawsze rozpoznaé — tacy byli porzadni,
bo ztodziei i chuliganéw wtedy nie brakowato.

Po 1920 r. zostato przywrécone do zycia Koto Mtodziezy
Wiejskiej ,Wici”, z ktérego wyodrebniono Kétko Amator-
skie Teatralne. Duszg jego byt Jan Czarnik - Jasiek z Podg6-
rza, organizator i rezyser. Wspélnie z Pawtem Sobczykiem,
Janem i Franciszkiem Dziepakami, Jakubem Kocajem, Zo-
fig i Stanistawem Szmulami (Szmalami), Zofig Trzynianka
(Les$niakowaq) i kilku innymi mtodzi przywrdcili do zycia
przedwojenny teatrzyk. Pierwszg sztuke, jasetka krakow-
skie, wystawiono w 1922 r. Grano sztuki: ,Rudy Mtynarz”,
,Grube ryby”, ,Niespodzianka”. Kulisy i dekoracje projek-
towat i wykonywat Jakub Kocaj. Ubiory byly wtasne, we-
dtug wiasnych pomystéw i mozliwosci. Przychodzity nowe
osoby, np. Aniela Maciotek, J6zef Lesniak, Walenty Swist,
Alojzy Kruczek. Kierownika w tym kétku nie byto, wszyscy
o wszystkim decydowali wspdlnie. Dotacji nie byto. Wydatki
pokrywano z wplywéw za bilety wstepu. Premii i nagréd dla
aktoréw nie byto. Dochody i rozchody prowadzono doktad-
nie i uczciwie, bez zadnej kontroli. Préby odbywaty sie dwa
razy w tygodniu, wieczorem po pracy, przy lampach nafto-
wych. Kétko ze skromnych nadwyzek kupowato ksigzki —
zaczatek powstatej po wojnie biblioteki publicznej, bezptat-
nej, z zastrzezonym szanowaniem ksigzek, ktérg prowadzit
Stanistaw Szmal. Kétko utrzymato sie przez okres miedzy-
wojenny.

W potowie lat pie¢dziesigtych kilku ludzi z Andrzejem
Wielgosem zatozylo amatorski zespét teatralny i rozpoczeto
proby w starej remizie OSP. Zespodt teatralny pod kierow-
nictwem Andrzeja Wielgosa wystawiat m.in. sztuki: ,Szcze-
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Scie Frania”, ,Ozenek”, ,Leéna Droga”, ,W6z Drzymaly”,
,Grube ryby”, ,Skradzione szczescie”, ,Zemsta”, ,Skapiec”,
,Karpaccy goérale”, ,Pan Jowialski”, , Diabel na Podhalu”.
Z przedstawieniami wyjezdzano do okolicznych miejscowo-
Sci. W okresie Bozego Narodzenia 1961, 1971, 1982 i 1991 r.
przygotowywano jasetka, wystawiane kilkakrotnie, bo nie
mozna bylo pomiesci¢ chetnych do ich obejrzenia. W role
Heroda i pastuszkéw wrcielili sie takze cztonkowie miejsco-
wej Podstawowej Organizacji Partyjnej wraz z przewodni-
czagcym Konstantym Rzgsg. Ustyszal o tym znany aktywi-
sta partyjny z Pigtkowej i doniést do wyzszych instancji,
ze czlonkowie POP z Futomy zajmuja ,postawe niegodna
czlonka partii”. W ich przygotowaniu brali udziat réwniez
czlonkowie OSP.

Od potowy lat trzydziestych XX w. Futoma miata boiska
do pitki siatkowej i koszykowej, istniata druzyna pitki siatko-
wej, ktéra rozgrywala mecze z druzyng z Btazowej. 17 Pulk
Piechoty z Rzeszowa 3—4 czerwca 1937 r. zorganizowal za-
wody w pilce siatkowej. Zaproszenie do udziatu w imprezie
otrzymata druzyna Zespotu Strzeleckiego z Futomy, ktéra
dotarta do pétfinatu zawodéw. W 1938 r. z inicjatywy no-
wego wikarego ks. Michata Pilipca zbudowano w Futomie
boisko do siatkéwki oraz utworzono dobry zesp6t sportowy.
17 lipca 1938 r. w Btazowej odby! sie turniej pitki siatkowej,
w ktérym Klub Sportowy z Futomy w skiadzie: ]. Wozniak,
Stanistaw Pepek, A. Wielgos, A. Kruczek, D. Rybka i J. Rybka
zajal czwarte miejsce.

Wiosng 1947 r. na zebraniu cztonkéw OSP postanowiono
rozpoczaé budowe remizy. Srodki finansowe czerpano prze-
waznie z urzadzanych zabaw i imprez, robocizng niefachowa
wykonali cztonkowie OSP. Budowe ukoriczono w 1948 r.
W 1953 r. oddano do uzytku remize strazackgy. Obiekt zostat
wybudowany w czynie spotecznym przede wszystkim przez
cztonkéw OSP oraz mieszkanicéw wsi przy pomocy panstwa.
W budynku byta sala taneczna na 130 miejsc, dwa boksy
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garazowe, wspinalnia do suszenia wezy. Pod patronatem
kota ZMW urzgdzono w nim kawiarnie i Klub ,Rolnika” wy-
posazony w telewizor. Obok znajdowata sig¢ Swietlica z tele-
wizorem, radiem i adapterem. Klub zlikwidowano w 1990 r.
W 1966 r. Ochotnicza Straz Pozarna zakupita aparat filmowy
i odtad w remizie przez 11 lat funkcjonowato kino wiejskie;
filmy wyswietlano dwa razy w tygodniu. W ostatnich latach
remiza i przylegajacy do niej budynek sg stopniowo moder-
nizowane i zyskuja na funkcjonalnosci. W 2018 r. dobudo-
wano do remizy trzeci boks garazowy na samochdéd gasniczy
Renault Kerax.

Na poczatku lat pieédziesigtych Aniela Wielgos zato-
zyta w Futomie Koto Gospodyn Wiejskich. Niektérzy wyty-
kali ja palcami za to, ze co$ , czerwonego” zaktada; wkrétce
dostrzegli, ze koto dobrze stuzy wsi i kobietom wiejskim.
Koto organizowato kursy kroju i szycia, dziewiarski, cukier-
niczy, sztuki kulinarnej. Czlonkinie Kota braty uczestniczyty
w dzialalnosci kulturalnej wsi. Spiewaty w chérze, dzialaly
w kotku teatralnym, organizowaly zabawy i wieczorki ta-
neczne, braly udziat w dozynkach, wykonujac tradycyjne
bardzo pigkne wienice dozynkowe. Do 1996 r. prowadzily
wypozyczalni¢ naczyn na wesela wiejskie.

W 1949 r. przez teren Futomy wybudowano napo-
wietrzng przesytowa linie energetyczng wysokiego napie-
cia, prowadzaca ze stacji elektroenergetycznej Boguchwata
do stacji Sanok. Prace prowadzilo Zjednoczenie Energe-
tyczne Okregu Krakowskiego, w ktérym pracowaly takze
osoby z Futomy. Niezwykle waznym dla mieszkaficow Fu-
tomy bylo oddanie mieszkaricom wiosng 1960 r. linii ener-
getycznej i wybudowanie urzadzeri energetycznych. Od tej
pory futomianie zaczeli kupowacd radia i inny sprzet poru-
szany za pomocg pradu elektrycznego.

W 1967 r. kierownik Szkoty Podstawowej w Futomie, Ro-
man Sowa, wystapit z inicjatywq zatozenia Spétdzielni Zdro-
wia. Jej uruchomienie nastgpito w 1968 r. Pracowalo w niej
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dwéch lekarzy, ktérzy dojezdzali z Rzeszowa: ogdlny — Sta-
nistaw Feret i dentysta — Jan Broz.

Tradycje spotecznej dziatalnosci kulturalnej mieszkar-
cow Futomy siegaja daleko wstecz. Wyjatkowo zywe trady-
cje obrzedowosci ludowej istniejg do dzis. W 1980 r. Aniela
Wielgos zalozyla amatorski Zespét Obrzedowy ,Futomia-
nie”. Zesp6t kultywuje tradycje pie$ni ludowej i tarica, ma
w repertuarze widowiska obrzedowe. Okolicznoscia, ktéra
o tym zadecydowala, byt ogloszony konkurs tradycyjnego
tarica ludowego. Zesp6t opracowat program ,U swaszki”.
Pierwszy wystep odbyl sie w remizie strazackiej w Fu-
tomie, przy widowni zapelnionej do ostatniego miejsca.
Zesp6t juz w 1981 r. zdobyl I miejsce w Wojewddzkim
Przegladzie Tradycyjnego Tarica Ludowego w Rzeszowie.
W 1982 r. futomianie brali udziat w realizacji filmu ,Po-
pielec”, w ktérym prezentowano sceny tradycyjnego we-
sela wiejskiego. Wysoka ocena zmobilizowala Aniele Wiel-
gos i zesp6t do dalszej pracy. Za widowisko ,Wiericowiny”
zesp6t uzyskat II nagrode w konkursie ,Ludowe obrzedy
i zwyczaje”. Aktorzy wystapili boso i w parcionkach, a re-
ligijna pie$n rozpoczynajagca widowisko wprawila komisje
konkursowg w niemate zaklopotanie. Byt to 1983 r. W tym
samym roku na festiwalu ,Jasielskie Okétki” ubogo wygla-
dali posréd czterdziestu zespoléw w pieknych kostiumach
rodem z , Cepelii”. Chociaz nikt si¢ tego nie spodziewat, ze-
sp6t wlasnie dzieki prostocie i oryginalnosci otrzymat na-
grode Wojewody Kroénienskiego. W 1984 r. na I Ogélno-
polskim Konkursie Tradycyjnego Tarica Ludowego przypa-
dta zespotowi nagroda specjalna za program ,Muzyka”.
W lutym 1985 r. zespét uczestniczyt w Sejmiku Teatrow
Wsi Polskiej w Tarnogrodzie, a w listopadzie z Og6lno-
polskiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Ka-
zimierzu przywidzt wyréznienie grupy dzieciecej za wido-
wisko ,Pastuchy”.
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W tym roku zespét obchodzil 40-lecie powstania na
miedzynarodowym festiwalu kowalstwa, zorganizowanym
w Futomie przez artyste kowala Janusza Swista.

W latach 1979-1985 jednostka OSP wybudowata we wsi
wielofunkcyjny budynek, w ktérym znalazly si¢ pomiesz-
czenia dla Przedszkola Publicznego, placowki Poczty, Bi-
blioteki, kuchni z zapleczem i strazackiej $wietlicy. Przed-
szkole doskonale wspétpracowato ze Srodowiskiem lokal-
nym i rodzicami, ktérzy czuli si¢ jego wspoétgospodarzami,
o czym $wiadczg: unowoczes$nienie i doposazenie przed-
szkola w niezbedne pomoce dydaktyczne i zabawki, zorgani-
zowanie wielu imprez srodowiskowych i atmosfera w przed-
szkolu — domowa. Przez cztery lata dyrektorem placéwki
byta Teresa Mijalny. Na tym stanowisku zastgpita jg Grazyna
Przybyto.

W 1987 r. rozpoczeto w czynie spolecznym prace przy
budowie pomnika partyzantéw poleglych na tym terenie
podczas II wojny $wiatowej. Brali w nich udziat kombatanci
nalezacy do ZBOWiD, cztonkowie OSP i mieszkaricy wsi.
Komitet Budowy Pomnika rozprowadzal cegietki, organi-
zowano na ten cel zabawy dochodowe. 29 maja 1988 r.
po mszy $w. mieszkaricy wsi z proboszczem ks. Marianem
Homa udali sie pod pomnik Zotnierzy AK i BCh polegtych
w latach 1939-1944. w celu jego po$wigcenia. Na stulecie od-
zyskania niepodlegtosci w 2018 r. pomnik odnowiono i prze-
niesiono spod remizy w poblize kosciota parafialnego, przy
glownej drodze.

We wrzeéniu 1990 r. powstata inicjatywa telefonizacji wsi
Futoma i Pigtkowa. Wystapili z nig: J6zef Wyskiel — 6wczesny
Burmistrz Gminy Bfazowa, Stanistaw Kruczek — Przewod-
niczacy Rady Gminy i Miasta, Janusz Maciotek — zastepca
i Ryszard Pepek z Pigtkowej. Inicjatywe wspierata Stanistawa
Beben — Sekretarz Gminy. Zarejestrowano Spoteczny Komitet
Telefonizacji Wsi Futoma i Pigtkowa. Prace ziemne mieli wy-
konac¢ spotecznie przyszli abonenci. Prace instalacyjne rozpo-
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czeto od strony Btazowej, przez Leg w kierunku gérnej Fu-
tomy, wraz z bocznymi odgalezieniami. Wykonywat je Sta-
nistaw Szydetko z Woli Rafalowskiej — pracownik zaktadu
telekomunikacji ze wspoétpracownikami. Przyszli abonenci
chetnie angazowali si¢ w spoteczng dziatalnoé¢. W grudniu
1991 r. telefony w Futomie i Pigtkowej zaczely funkcjono-
waé, cho¢ potaczenia do korica 1992 r. byly realizowane przez
reczng centrale w Blazowej. Uczestnicy telefonizacji stali sie
czlonkami Spétdzielni Telekomunikacyjne w Tyczynie, ktéra
bedac ich wilasnoscig §wiadczy ustugi teleinformatyczne, in-
stalujac obecnie $wiatlowody do naszych doméw, z ustugami
telefonu, szerokopasmowego dostepu do internetu i telewizji
cyfrowej.

Inicjatywg roku 1998 byto wykonanie we wsi sieci gazo-
wej i jej tymczasowe zasilanie z gazociggu w miejscowosci
Ulanica. Spoteczny Komitet Gazyfikacji powstal 28 czerwca
1998 r. Na zebraniu wiejskim ustalono, ze roboty ziemne
mieszkancy wykonajg we wlasnym zakresie, aby zmniejszy¢
koszty inwestycji. 21 maja 2001 r. po formalnym przekaza-
niu placu budowy, firma PREIS przystapita do realizacji in-
westycji od strony Ulanicy. Uroczyste otwarcie i po$wiecenie
kottowni gazowej odbyto sie 8 listopada 2001 r. w Szkole Pod-
stawowej. Burmistrz Blazowej wyrazil uznanie realizatorom
dzieta. Mieszkancy zastugiwali na podziw za pozytywne po-
dejscie do inwestycji, gdyz wiele trudnosci sprawiaty desz-
cze, utrudniajace prace ziemne. Pomoca stuzyt ks. Jan Czaja,
proboszcz parafii Futoma, i jego poprzednik, ks. Stanistaw
Rogala, zwlaszcza przy przekazywaniu wszelkiego rodzaju
ogloszen dotyczacych inwestycji.

* %k

Z punktu widzenia urzedu ludzie wygladajg jakby nieco
inaczej niz widziani gdzie indziej. Przepisy, paragrafy, poda-
nia, zafgczniki, sprawozdania i terminy... W surowym cieniu
urzedowych porzadkéw duchowosci jakby nie widaé, jakby
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nie bylo tu dla niej miejsca. Powyzsze treSci przekonuja,
ze pozory moga myli¢, a ludzi kierujgcych sie pragnieniem
Dobra i uzytecznoéci we wspdélnocie spotka¢ mozna wsze-
dzie. Wymiaru duchowego czlowieka — podobnie jak glebi
modlitwy albo szczeroSci intencji — zobaczy¢ si¢ nie da. Ta-
jemnicg pozostaje, w kim i w jakim stopniu do$wiadczenia
wspélnotowych przedsiewzieé ksztattowaty cnoty — dobrej
woli, poSwiecenia na rzecz gromady, umiejetnos¢ pracy ze-
spolowej i rozumienie wspdlnego dobra. Zasygnalizowane
prace spoteczne (a byto ich wiecej) s3 dowodem aktywno-
Sci i poczucia wspdlnoty mieszkaricéw Futomy. Wszystkie
one s3 w jakiej$§ mierze dowodem, ze duchowos$é, daznos¢
do harmonii ducha i ciata s3 motorem napedowym Zzycia
takich wspdlnot jak nasza. Przy okazji: rola oséb duchow-
nych w budzeniu duchowosci, ksztattowaniu i rozwijaniu jej
— gdyby i obecnie byla doceniana — mogtoby to wiele zmie-
ni¢ i w poziomie duchowego Zycia w ojczyZnie, i w samej
ojczyznie. Na koniec rozwazar nad istotng rolg prac spotecz-
nych mieszkanicéw Futomy w ich duchowos$ci warto powt6-
rzy¢ za ks. poetg Janem Twardowskim jego bezcenne stowa
z wiersza ,Na obrazku Milosierdzia Bozego”:

Jak trudno jednak siebie, wiasne szare Zycie
uswiecié, przeistoczy¢. W duszy karmié¢ spokd;.
Wiem to, i mimo wszystko, Jezu, ufam Tobie,
bo masz takag zwyczajng, ludzka rane w boku.



Elzbieta Michalska

O duchowos$ci prowingji refleksje
takze poetyckiej natury

Autobus
Po szarym warkoczu ulicy
jak wesz pelznie autobus
to wlasciwie jedyny znak dla mnie
opasanej gesto tkang plachtg samotnosci
Ze na $wiecie zyja gdzie$ inni
chociazby ci tam
czasem moéwie pieszczotliwie — biatoniebieski wieloryb
czesciej jednak
— wesz pelznaca po szarym warkoczu ulicy

Jestes za wsig czy za miastem?

To kultowe zdanie z filmu Andrzeja Kondratiuka ,Czy
jest tu panna na wydaniu” chyba kazdy pamieta, a gorz-
kie dylematy zakompleksionych miodych ludzi z prowin-
¢ji, marzacych o tym lepszym wielkim $wiecie, w ktérym
pono¢, jak glosza legendy — ploty sa z kietbasy — niejed-
nemu z nas sg bliskie. Pamigtam ranking z mojej zawodowki,
dziewczyny sie przechwalaly, ktéra mieszka w wigkszej wsi
i bardziej zmodernizowanym domu. Do szkét zawodowych
trafiala przeciez jedynie miodziez z nizin spolecznych; ale
bytaby heca, gdyby synalek prokuratora albo ordynatora tra-
fit do $lusarzy czy spawaczy. Predzej wylagdowaliby w Cho-
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roszczy Marsjanie i biegajac nago zachecali wszystkich do
zbiorowej tolerangji i zycia w konkubinatach.

W latach dziewigcdziesigtych zapanowata moda na ary-
stokratyczne korzenie. Wszyscy chcieliSmy mie¢ prapra-
dziadkéw z dworkéw, chocby trzeba byto powiesi¢ na Scianie
portret domniemanego przodka kupiony w , Desie”, tak jak
to zrobil Stefan Karwowski.

Nigdy nie zapomne widoku bardzo nowoczesnej i bo-
gato wyposazonej kuchni w domu kuzynéw, gdzie si¢ zgro-
madziliémy na konsolacj¢: my rodzina? Mtodzi, starzy, bo-
gaci, biedni, ledwie po podstawéwkach i z tytutami dok-
torskimi z Pizdzimta nad Kukawka i z Warszawki, platfusy
i pisiory. Z poczatku gadka sie nie kleita, no bo niby o czym
mieliby ze sobg rozmawia¢ ludzie z tak réznych Swiatéw;
pOzniej jako$ poszto. Na wielkiej lodéwkozamrazarce stata
nieco juz popekana od starosci dzieza i, o dziwo, nie pel-
nita funkcji sentymentalnego bibelotu, ale puszyla sie z jej
brzegéw Swieza maka i grudki drozdzowego ciasta. Niby
wszyscy$Smy z tej samej maki ulepieni...

Jakoby w dzisiejszych czasach nikt opr6cz dnia Wszyst-
kich Swietych nie odwiedza cmentarzy, a przeciez u nas na
prowingji jest inaczej. W matym miasteczku czy duzej wsi,
w ktérych wszedzie jest blisko, na cmentarz takze mamy
rzut beretem moherowym. Idac do kosciota, zwtaszcza la-
tem, czesto zachodze odwiedzi¢ groby rodzicéw, i jesli jest
to niedziela, mam pewno$¢, ze kogo$ ze znajomych spotkam.
Szkoda wielka, iz coraz mniej widzi si¢ starych pieknie ku-
tych krzyzy, z koronkowymi Zeliwnymi ptotkami. Na ich
miejsce wchodza ,ladne inaczej” chiriskie marmury okra-
szone szmacianymi rézyczkami w krzykliwych kolorach.
Przykre jest i to, ze coraz czeSciej prowincjonalni nuworysze,
nasza inteligencja, elita, po przezyciu nieraz kilkudziesieciu
lat miedzy prostaczkami decyduje si¢ na wieczny spoczynek
na nekropolii lezacej w wielkim mieScie, tak jakby chcieli po-
wiedzie¢ sobie i Swiatu: ,Wreszcie wracamy z obczyzny do
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siebie. Tak naprawde z tg prowincjonalng dziurg z tubylcami
nigdy nic nas nie faczyto”.

Przypominam sobie doé¢ uszczypliwg wypowiedz Wik-
tora Wotkowa narzekajacego na lenistwo dzisiejszych chio-
pow, ktérym to nie chce sie stawiaé¢ na tgkach stogéw siana.
A przeciez to byt taki ckliwy widok... Stogi siana niczym
na obrazie Moneta sprzed stu piecdziesieciu lat znikly bez-
powrotnie.

Tak, tak, najlepiej zamkna¢ nas do skansenu. Na wieczo-
rze autorskim w jednym z biatostockich liceéw zapytatam
uczniéw klasy maturalnej, ile jajek moze znie$¢ w ciggu dnia
zdrowa, dobrze odzywiona kura. OdpowiedZ padia z ust
uczennicy (jak si¢ pézniej okazato, jednej ze zdolniejszych),
ze okolo szeSciu — siedmiu jaj.

Ale jaja, jaka ta bialostocka szkota nowoczesna i po-
stepowa. Nie stawia na humanistéw, lecz na umysly Sci-
ste, i chwata im za to. Tak to jest z uczonymi panoczkami,
taki jeden z drugim to nawet potrzeby fizjologicznej nie wy-
kona na podwoérzu, bo nie potrafi. Gdy z gérg dwadzie-
Scia lat temu TV Biatystok krecita o mnie film dokumen-
talny pt. ,Takie ze mnie dziwadlo”, wiele razy padato za-
pytanie: ,Gdzie u was tazienka?” Odpowiedzialam zgod-
nie z prawda, Ze za stodotg. Pamietam te ich miny zaktopo-
tane, ironiczne uSmieszki, potfajanki, zbulwersowanie. Zna-
jomy doradzal, abym udata si¢ do pobliskiego osrodka zdro-
wia po kaczke, bo ci bialostoccy panicze bedg borykaé sie
z intymnymi problemami.

Boze drogi, sklamatabym, gdybym powiedziala, Ze te-
sknie za wychodkiem za stodota, ale czesto, a wtasciwie
coraz czeSciej brakuje mi klimatu dziecifistwa: wieczornych
spotkan przy piecu opalanym brzozowymi pierfikami, Ojca
plotacego koszyki z jalowcowego lyka, Matki patroszacej
ryby ztowione w Narwi, starych sgsiadéw snujacych opo-
wiesci, co to byto przed wojng, a co w czasie wojny, a u ko-
go w domu straszylo, a kto ma w sobie troche krwi cy-
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ganskiej, a kto do Zyda podobny, a gdzie moze by¢ zako-
pany skarb...

A przeciez na moim polu nad rzekq kilka lat temu nasi
biatostoccy archeolodzy znalezli catkiem pokazny zbidr Sre-
dniowiecznych monet. Czutam si¢ po trosze takq niewyda-
rzong ksiezniczka, co chodzi do zbiorowej studni ze zto-
tym wiaderkiem, jak méwila jedna z biatoruskich bajek.
Przez dziesigtki lat nikomu z moich przodkéw nie przyszto
do gtowy, ze nasze nadnarwiariskie pole kryje takie skarby.

W przestrzeni prowincji zwykle wszystkie ewenementy
sa w liczbie pojedynczej: jeden zabytek, jedna krélewna, je-
den sklep, jeden autobus, jedna prostytutka, jeden biznes-
men i jedna poetka. Zamiast, jak sto lat temu, tka¢ na kro-
snach dywany dwuosnowowe, pt6tno na posciel czy worki,
wspotczesne kobiety wybierajg albo plytkie seriale, albo czy-
tanie, i to nie zawsze harlekinéw, na ktére chyba juz dawno
mineta moda.

— Ilez pieknych koronek, haftéw i najrozmaitszego reko-
dzieta zostato po moich prababkach. A co zostanie po mnie?

W latach osiemdziesigtych do Ztotorii na oazy przyjez-
dzata masowo mltodziez z catej Polski. Na wieczorne spo-
tkania przy ognisku przychodzita nieSmiato miejscowa mto-
dziez, w tym i ja. Zwykle stawaliSmy gdzie$ z boku, niczym
Rachela z ,Wesela” Wyspiafiskiego, i przypatrywaliSmy sie
tym z innego $wiata. Oprécz rozmaitych przedstawien i pre-
lekcji o tresci religijnej zdarzaly sie tez chociazby adapta-
cje ,Wisniowego sadu” czy wyktad o Mahatmie Ghandim.
Ci, hen, z dalekiego $wiata, inaczej niz my ubrani, o in-
nych zainteresowaniach, innych do$wiadczeniach — intrygo-
wali nas. Po raz pierwszy uSwiadamialiSmy sobie, ze gdzie$
tam w niedalekim Biatymstoku mtodzi ludzie zyja zupetnie
inaczej niz my.

Gdy przychodze jesienig albo zimg na nadrzeczne 13ki,
mam wrazenie, iz caly Swiat wymart, zostalam tylko ja wéréd
obrostych trzcing trzesawisk. Lecz wystarczy spojrze¢ na ho-
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ryzont i widzi sie nitke autostrady petng samochodéw: jed-
nak nie wszyscy wymarli. Jest jeszcze ten inny wielkomiejski
$wiat, do ktérego za nic nie potrafitam sie dopasowac.

Niemal wszystkie wartoSciowe powiesci dla dzieci czy
mlodziezy rozgrywaja sie albo na wsiach, albo w matych
miasteczkach. Metropolia nie potrafi by¢ oniryczna, ckliwa
i wzruszajagca w swej nieporadnosci i zagubieniu. Jestem
za wsig! A to, ze Amerykanie planujg kolejny lot na ksie-
zyc, niewiele mnie obchodzi. Poleca, potaza troche po ksie-
zycowej powierzchni i przylecg — wielkie szatgiewalt. A ze
Zlotorii do Bialegostoku w niedziele nie ma ani jednego au-
tobusu! I co wy na to?



Tadeusz Sakowicz

Duchowosé wiezniow

Problematyka duchowosci czlowieka nalezy do wyijat-
kowo interesujgcej przestrzeni badawczej, nad ktérg zasta-
nawiajg si¢ najwybitniejsi intelektuali$ci wszechczaséw. W te
przestrzei wpisuje sie réowniez duchowo$é wiezniéw, z ich
prerogatywami o charakterze biogennym, psychogennym
i socjogennym wplywajgcymi na zachowanie jednostki — uzy-
wajac terminologii Arnolda Rose’a'. Inaczej méwiac, du-
chowos¢ ta jest skonfigurowana z wszystkimi czynnikami
charakteryzujacymi osobowos$¢ takich oséb. Majac taki ob-
raz duchowosci juz na samym wstepie trzeba zaznaczyg,
ze W niniejszym opracowaniu zostanie dotkniety zaledwie
przystowiowy czubek goéry lodowej. Na temat duchowosci
wieZzniéw (przestepcéw) nie ma zbyt wielu opracowan lite-
ratury naukowej. W zasadzie nie prowadzi sie wyspecjali-
zowanych badah w tym zakresie, a w zwigzku z tym nie
ma odpowiednich narzedzi badawczych ani teorii nauko-
wych na ten temat, ani konkretnych specjalistéw od ducho-
wosci wieziennej. A i przedstawione w opracowaniu wy-
niki badarn stanowig jedynie zbiezne niektére wartosci (zbli-

1 A. M. Rose, Sociology. The Study of Human Relations, Alfred A. Knopf,
New York 1968, s. 86 n.
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zone zaledwie do problematyki duchowosci) i pochodzace
z badania innych zagadnieri, gléwnie rzeczywisto$ci rodzin-
nej wiezniéw. Juz samo zdefiniowanie zagadnienia przy-
sparza niemalo probleméw fachowcom przedmiotu. Nie-
trudno zatem zauwazy¢, ze problematyka ta obejmuje swa
treScig przestrzen z zakresu prawa, socjologii, psychologii,
pedagogiki, psychiatrii, medycyny, religii, teologii, moral-
nosci, resocjalizacji i wielu innych. Mozna przyjaé, ze po-
jecie to przyjmuje posta¢ interdyscyplinarnego ujecia sfery
zycia czlowieka, wtaciwej wylgcznie jemu samemu. Z dru-
giej strony warto zauwazy¢ obecny zwrot w kierunku ba-
dania sfery duchowej czlowieka. Brak takiego zaangazowa-
nia moze by¢ katastrofalny w ogole dla ludzkosci, obserwu-
jac obecnie zachodzace szybko zmiany we wszystkich sfe-
rach Zzycia spotecznego, ze sfera moralng na czele. Mozna
tu postawi¢ pytanie, czy w ogéle mozemy jeszcze méwic
o zdrowej moralno$ci, majac na uwadze powazne z tym pro-
blemy u najwyzszych przedstawicieli wiodgcych uniwersy-
tetéw polskich. Zaczeto manipulowac w tej sferze i podda-
wac cenzurze dzialalno$¢ naukowa i zwtaszcza dydaktycznga,
prowadzong przede wszystkim przez pedagogéw. A tym-
czasem nas interesuje duchowo$¢ wiezniéw. Zatem pierwsze
pytanie: czy w ogoéle takie badania wolno nam jeszcze pro-
wadzic¢ dzisiaj. Warto réwniez zaznaczy¢, ze autor opracowa-
nia nie jest specjalista od badania duchowosci, natomiast byt
wieloletnim praktykiem w zakresie resocjalizacji nieletnich
podsadnych (w swoim czasie czesto naznaczonych najciezsza
gatunkowo przestepczoscia), a nastepnie pracownikiem na-
ukowym w zakresie pedagogiki i kryminologii.

Na podstawie weryfikacji polskiej literatury resocjaliza-
cyjno-penitencjarnej zauwaza si¢, ze problematyce ducho-
wosci wiezniéw poswiecono dotychczas niewiele miejsca?.

2 K. Bedyniski, Duszpasterstwo wigzienne w Polsce. Zarys historyczny, Wy-
dawnictwo First Business College, Warszawa 1994.
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Wydawac¢ by sie moglo, ze zagadnienie to jest albo wyijat-
kowo trudne, albo niewiele znaczace dla catoksztaltu ob-
razu przestepcy. Pomijamy w tym miejscu przestrzeni wia-
Sciwg psychologii, ktéra jako zréznicowana wewnetrznie na-
uka zajmuje si¢ psychiky, ksztaltowaniem si¢ osobowosci
i jej rozwojem, a w badaniach koncentruje si¢ na powsta-
waniu i przebiegu proceséw psychicznych oraz ich funk-
cjach, a takze na ksztalcie kontaktéw i komunikacji czto-
wieka z jego psychospolecznym otoczeniem?®. Badanie du-
chowosci wigzniéw mogtoby by¢ przedmiotem zaintereso-
wania ze strony oséb duchownych zaangazowanych w prace
duszpasterska w zakladach karnych. Tymczasem praca dusz-
pasterzy na terenie zaktadu karnego jest wystarczajgco wy-
czerpujaca, by jeszcze od nich oczekiwaé rejestracji chocby
niektérych wazniejszych doswiadczen. Duchowos¢ wigz-
niéow jest ponadto kategorig szczeg6lng, poniewaz dotyczy
Srodowiska solidnie obwarowanego zabezpieczeniami, catg
niezbedng dla Zycia infrastrukturg wiezienng, wigcznie z za-
bezpieczeniem medycznym i duszpasterskim. Mozna zatem
powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z rzeczywisto$cig ana-
logiczng do paradygmatu Zzycia w malym mieScie.

Kilka uwag na temat wspoétczesnej duchowosci
w ogole

We Wprowadzeniu do ksigzki poswieconej spotecznym
problemom ponowoczesnosci w odniesieniu do duchowosci
Halina Mielicka zauwazyta:

Ponowoczesno$¢ cechuje swoista moda na indywidualno$é,
ktéra wzmocniona jest zwracaniem uwagi na to, co przy-
nalezy do rzeczywistoéci przezywanej raczej niz doswiad-

3 K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Graffiti BC, Torun 1999,
s. 170.
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czanej empirycznie. Kazda konkretna osoba patrzy na $wiat
przez pryzmat wilasnych stanéw emocjonalnych, ktére nie za-
wsze moga by¢ wyrazone w kontaktach z innymi ludZmi.
Doswiadcza i przezywa zawsze indywidualnie, ale okresla
i werbalizuje sw6j wlasny sposéb ogladu rzeczywistosci przez
pryzmat zasad obowigzujacych w $wiecie spotecznym, do
ktérego przynalezy i ktéry dla niej ma charakter oczywi-
sty. Ponowoczesnoé¢ rozumiana jako indywidualny sposéb
przezywania rzeczywistodci jest zarazem spolecznym sposo-
bem jej konstruowania. Jako spoleczna, podmiotowos¢ jest nie
tylko sposobem podkreslania wiasnej indywidualnoéci, ale
tez skutkiem presji wywieranej na jednostke, aby w swoich
dziataniach brata pod uwage ograniczenia struktur spolecz-
nych oraz realia o charakterze politycznym i ekonomicznym.
Ten akcent polozony na zabarwione emocjonalnie przezywa-
nie rzeczywistosci kieruje zainteresowania ludzi ku ich wta-
snej glebi doswiadczenn wewnetrznych, co nazwane zostato
pojeciem duchowosci rozumianej jako sfera faktéw spolecz-
nych, ktére pozwalajg czasy wspoélczesne okresli¢ pojeciem
ponowoczesnoscit.

W innym miejscu Autorka przedstawia najbardziej sze-

rokie rozumienie duchowosci i zauwaza, Ze jest ono zwia-
zane z przyjeciem zatozenia,

ze tylko czlowiek posiada predyspozycje do tego, aby two-
rzy¢ rzeczywisto$¢ symboliczng. Duchowo$¢ nie jest mozliwa
do doswiadczenia empirycznego tak dlugo, zanim nie zosta-
nie przetozona na wytwory aktywnoéci podejmowanej przez
cztowieka. Antropologiczne rozumienie pojecia duchowosci
zwraca uwage na wytwory intelektu, a wiec sposobu myéle-
nia czlowieka o rzeczywistosci, ktére stajg sie jedna z pod-
stawowych form przystosowania do warunkéw $rodowisko-

4 H. Mielicka, Wprowadzenie, [w:] Spoteczne problemy ponowoczesnosci.
Duchowosé, H. Mielicka (red.), Uniwersytet Humanistyczno-Przyrodniczy
Jana Kochanowskiego w Kielcach, Kielce 2011, s. 8.
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wych. Roy A. Rappaport uwaza, ze ,zdolnos¢ jezykowa, klu-
czowa dla procesu ludzkiej adaptacji, umozliwia zrodzenie
pojeé, ktoére przejmujg kontrole nad tymi, ktérzy je stwo-
rzyli — poje¢ takich jak Bég, niebo, czy pieklto” (R. A. Ra-
paport, Rytuat i religin w rozwoju ludzkoéci, Zaklad Wydaw-
niczy Nomos, Krakéw 2007, s. 29). Tak zwane wielkie od-
wrécenie procesu adaptacyjnego polega na tym, ze symbolicz-
nie tworzona rzeczywistoé¢ staje sie na tyle realna, ze dziata-
nia podejmowane przez czlowieka biorg pod uwage jej istnie-
nie. W zwigzku z tym poznanie rzeczywistosci dokonuje sie
przez pryzmat symboli, ktére narzucajg doswiadczeniu istnie-
nie wymiaru zakladanego wyobrazeniem, a nie potwierdzo-
nego dziataniem zmystéw?®.

Ujecie to niesie za sobg sugestywne przeSwiadczenie, ze
w Swiecie istnieje wylgcznie to, co jest tworzone przez mysla-
cego czlowieka. Tymczasem jest to tylko my$lenie fragmenta-
ryczne i wielce aspektowe, czy tez upraszczajace. Nie wszy-
scy bowiem doswiadczajg realnego istnienia $wiata trans-
cendentnego, ale nie s3 w stanie racjonalnie udowodnié, ze
takiego Swiata nie ma. Sa réwniez i takie osoby (czego za-
przeczy¢ sie nie da), ktére owego Swiata doswiadczajg real-
nie. Dla przyktadu $w. Faustyna z Polski czy $w. Szarbel z Li-
banu, Wenanty Katarzyniec — kandydat na ottarze, francisz-
kanin spod Lwowa, ktérych oddziatywania sg nadal licznie
dostrzegane w naszym ponowoczesnym $wiecie. Sg rowniez
liczne cuda, rejestrowane przez medycyneg, i nie tylko przez
nig, dokladnie weryfikowane przez wyspecjalizowang insty-
tucje Kodciota katolickiego. Trudnosci w zauwazeniu tych
faktow nie moga by¢ Swiadectwem na to, ze duchowos¢ jest
wylacznie wytworem mysli czysto ludzkiej. Byloby to zbyt
powaznym uproszczeniem i jednoczes$nie zaktamywaniem

5 H. Mielicka-Pawlowska, Duchowos¢ ponowoczesna. Studium z zakresu so-
cjologii jakosciowej, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2017, s. 24.
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rzeczywistosci, nie wspominajgc o rzetelnoéci badan nauko-
wych. Trzeba zatem zaznaczy¢, iz badana problematyka to
niezwykla rzeczywisto$¢, ktérg nalezy badac i przedstawiac
w cafej prawdzie i z pelng pokora.

W hasle ,duchowos¢” piéra Wlodzimierza Pawluczuka
znajdujemy obok innych i takie rozumienie tej rzeczywisto-
Sci, ktére okreslono jako ,nowa duchowos$¢”, w ktérej ma
miejsce przeakcentowanie zréznicowanych praktyk odbiega-
jacych znaczaco od tradycyjnie rozumianej religijnoSci.

Przez duchowo$¢ w tym sensie mozna rozumie¢ wierzenia
i praktyki, ktére nie sg zwigzane z tradycyjnymi instytucjami
religijnymi, ale s3 zorientowane na jakie$ pozaludzkie moce.
Tak okre$lona nowa duchowos$é czasem catkowicie zastepuje
tradycyjna religijnos¢, czesciej jednak istnieje obok niej. Mimo
calej ré6znorodnoéci mozna wymieni¢ kilka cech wspdlnych
dla tego typu ruchéw i orientacji $wiatopogladowych czy no-
wej duchowosci:

1. Rezygnacja z wiary w antropomorficznie pojmowanego,
transcendentnego Boga. Jego miejsce zajmujg rézne moce ,we-
wnatrzéwiatowe”, kosmiczne. Sacrum ma charakter imma-
nentny (...) a moce nowej duchowoéci majg charakter bez-
osobowy.

2. Z immanencjg sacrum w nowej duchowosci taczy sie uchyle-
nie kartezjariskiego dualizmu ducha i materii. Nowej ducho-
woéci blizsze sa koncepcje panteistyczne i panteizujace. (...)
Ostatecznie prowadzi to do zniesienia tradycyjnie pojmowa-
nych ,nadprzyrodzonosci”. (...)

3. Inng cechg nowej duchowosci jest obecno$¢ w niej magii
i okultyzmu. Wiara w réznorodne moce, zwane najczesciej
,energiami”, wigze sie z przekonaniem o mozliwosci prak-
tycznego ich wykorzystania. Z jednej strony pojawito si¢ mno-
stwo réznorodnych szkét i oséb, ktére utrzymuja, ze odkryly
tajemnice zdrowia, dtugiego zycia, dobrej kondycji duchowej,
bardzo wielu bioenergoterapeutéw, uzdrowicieli, wrézbitéw,
radiestetow, a z drugiej ogromnie wzrosto zapotrzebowanie
na rézne przedmioty majgce wlaéciwosci magiczne.
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4. W sensie , praktycznym” nowag duchowos¢ cechuje wzmo-
zone zainteresowanie odmiennymi stanami $wiadomosci, zja-
wiskami okoto$miertelnymi, zjawiskami typu extra body expe-
rience (bycie poza cialem), narkotykami, joga, zenem, eks-
taza mistyczna i jej surogatami, wywolywanymi srodkami far-
makologicznymi, niektérymi formami muzyki wspoélczesnej
czy tez specjalnymi ¢wiczeniami. Wszystko to mozna trakto-
wac jako rodzaj ,prywatnych kultéw” nowej duchowosci.

5. W szerszym aspekcie nowg duchowos¢ cechuje negacja tra-
dycyjnie rozumianej idei postepu jako technologicznego pano-
wania czlowieka nad naturg, powrét do réznych tradycyjnych,
,Pprzednowoczesnych” technik, ochrony zdrowia, produkowa-
nia zywnosci, ochrony przyrody, zapobiegania nieszczesciom®.

Przedstawione wyjasnienia duchowosci dotycza przede
wszystkim rzeczywisto$ci spotecznej Swiata ludzi wolnych.
Niemniej jednak mozna w nich znalez¢ wiele aspektow wta-
Sciwych Srodowisku $wiata przestepczego, Scislej wiezien-
nego. W Srodowisku tym znajdujemy nie tylko praktyki sa-
mych wiezniéw, okreslane czasami jako zdewiowany $wiat
podkultury przestepczej. Jej namiastke mozna znalezé w in-
formacjach internetowych, np. dotyczacych wiary w prze-
powiednie i horoskopy Polakéw, ktérzy na ten cel wydaja
rocznie przynajmniej 2 miliardy ztotych, zaliczajgc nierzadko
liczne wizyty u wrézek i jasnowidzéw. Zawod ten jest na-
wet wpisany na liste klasyfikacji i specjalnosci Ministerstwa
Rodziny, Pracy i Polityki Spofecznej. Prawie co drugi Po-
lak czyta horoskopy, co siédmy byt raz w zyciu u wrézki,
co sz6sty miat talizman, a z medycyng alternatywng zetkneto
sie 24 procent i w wiekszosci sg to osoby z wyzszym wy-
ksztalceniem’.

¢ W. Pawluczuk, Duchowosé, [w:] Leksykon socjologii religii, M. Libiszow-
ska-Zoéttkowska, ]. Marianski (red.), Wydawnictwo Ksiezy Werbistéw Ver-
binum, Warszawa 2004, s. 91.

7 htts: /demaskator24.pl (dostep: 24.04.2019).
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Pojecie duchowosci wspélczesnego wieznia
Jak stusznie zaznacza H. Mielicka:

pojecie duchowosci jest znaczeniowo zwigzane ze slowem
»duch” i kojarzone w religii chrzeécijariskiej z pierwiastkiem
boskim, tchnieniem Zzycia, natchnieniem Ducha Swiegtego. Du-
chowo$¢ rozumie sie tu jako ,milo$é, radosé, pokdj, cierpli-
wos¢, uprzejmosé, dobroé, wiernoéé, tagodnosé, opanowanie”
(Ga 5,22-23) i od IX wieku przeciwstawia materialnosci Swiata
doczesnego. Dopiero jednak zainteresowanie religiami Dale-
kiego Wschodu upowszechnito w Europie pojecie duchowo-
Sci tak, ze stalo si¢ ono symbolem buntu skierowanego na
materialistycznie zorientowane postawy ludzi przynaleznych
do Kultury Zachodus®.

Do celéw niniejszej analizy warto zwréci¢ uwage na du-
chowos¢ chrzescijariskg, poniewaz zdecydowana wigkszosc¢
badanej reprezentacji wigzniéw polskich nie tylko deklara-
tywnie, ale réwniez praktycznie wskazuje na swoéj zwigzek
z religig chrze$cijariskg, a zatem mozna twierdzi¢, ze row-
niez na 6w zwigzek z jej duchowoscia.

Trudno jednak wskaza¢ konkretng definicje duchowosci
wieznia. Swiat, w ktérym przebiega jego zycie, czasami bar-
dzo dlugie; wéréd niezmiernie zréznicowanych osobowosci,
a z tym i zréznicowanej aktywnosci przestepczej, to tylko naj-
bardziej ogélnikowa informacja, z jak ztoZzong problematyka
mamy do czynienia. Sprébujmy zacie$ni¢ przestrzeri badaw-
cza i wskaza¢ na te duchowos¢, ktéra nas interesuje, a to
przez pryzmat zwyklego okreélenia jej jako drogi prowa-
dzacej do Boga. Inne odmiany duchowosci, cho¢ wystepuja,
nie prowadza do Boga, u mas duchowoscig nie sg, a jedy-
nie pewnego rodzaju sposobem na zycie atrakcyjne i utyli-
tarne, wyobrazeniowe i uproszczone wyrugowaniem odpo-

8 H. Mielicka, Wprowadzenie, s. 9.
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wiedzialno$ci wiecznej za zycie doczesne, inaczej méwiac
tzw. ,,zycie bezstresowe”. Nie mozna bowiem na jednaj szali
stawia¢ duchowosci, ktéra jest realng, uSwiecajaca i prowa-
dzaca do Boga, z tzw. ,,duchowoscia” $wiata zta, prowadzaca
na zatracenie i potepienie wieczne. Juz sama terminologia
rozwazanych tresci pozwala zauwazy¢, ze w tej przestrzeni
nie ma zartéw, a poruszane zagadnienia dotyczg fundamen-
talnego sensu zycia ludzkiego.

W ten sposéb rozpoczynajac te analizy warto najpierw
si¢ zastanowi¢, gdzie duchowos¢ wigzienna moze by¢ usytu-
owana. Pomimo zréznicowanych dociekari naukowych o wy-
sokim stopniu teoretyczno-analitycznym, warto nasz przekaz
nieco uprosci¢. Mozna przyjaé, ze duchowos$¢ w ogole, a za-
tem réwniez duchowo$¢ wieznia, jest usytuowana pomiedzy
dwoma granicznymi punktami, z ktérych jeden przyjmuje
faktyczny obraz Swietosci wskazanej przez doktryne religijng
chrzescijariskg, drugi zblizony jest do $wiata demonicznego,
najprosciej méwigc — do zla. Zobrazowaé to mozna , pointa
godng poematu”: na jakg stron¢ drzewo si¢ przechyla, na te
tez upada®. Nie trzeba zbyt wielkiego wysitku, by zauwa-
zy¢ kierunek takiego upadku u wiezniéw (juz choéby przez
sam fakt izolacji wieziennej), chociaz zdarza¢ sie¢ mogg za-
skakujace wyjatki, np. Jacques Fesh, wiezierr skazany na kare
$mierci w 1957 r. za zabdjstwo policjanta: obecnie zakon-
czono proces beatyfikacyjny na poziomie diecezji paryskie;j.

Nieuczona zakonnica w opisie wlasnych przezy¢ mi-
stycznych pisata po kryjomu, prawie sto lat temu, nastepu-

jaco:

W poczatku Bég daje sie poznac jako $wietodé, sprawiedli-
wos¢, dobroé, czy milosierdzie. Dusza nie naraz to wszystko
poznaje, ale poszczegblnie w blyskach, czyli zblizeniach sie

° A. Rodzinski, Osoba moralnosé kultura, Redakcja Wydawnictw KUL, Lu-
blin 1989, s. 87.
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Boga. I nie trwa to dlugo, bo nie zniostaby tego $wiatta. W cza-
sie modlitwy dusza doznaje blysku tego $wiatla, ktéry unie-
mozliwia duszy dotychczasowg modlitwe. Moze sig sili¢, jak
chce, i zmuszaé do dawniejszej modlitwy, bedzie to wszystko
daremne, staje sie absolutnie niemozliwoscig w dalszym ciggu
tak sie modli¢, jak przed tym otrzymaniem tego $wiatta. Swia-
tlo to, ktére dotkneto duszy, jest w niej zywe i nic ani go zagtu-
szy¢, ani przy¢mié nie moze. Ten blysk poznania Boga pocigga
jej dusze i rozpala mito$¢ ku Niemu. Ale ten sam btysk réwno-
czes$nie daje duszy poznaé, czym ona jest, i cale swe wnetrze
widzi w wyzszym Swietle, i powstaje przerazona i zatrwo-
zona. Jednak nie pozostaje w tym zatrwozeniu, ale zaczyna sie
oczyszczaé i upokarzag, i uniza¢ przed Panem, a $wiatla te sg
silniejsze i czestsze; im dusza wiegcej sie krystalizuje, tym $wia-
tla te sg przenikliwsze. Jednak jezeli dusza wiernie i meznie
odpowiedziata tym pierwszym taskom, Bég dusze napelnia
swymi pociechami, udziela jej sie w sposéb odczuwalny. Du-
sza wchodzi chwilami jakby w zazyloé¢ z Bogiem i cieszy sie
niezmiernie; mysli, Ze juz osiggneta przeznaczony stopien do-
skonatosci, bo btedy i wady sg w niej uspione, a ona mysli,
ze juz ich nie ma. Nic jej sie trudnym nie wydaje, na wszystko
jest gotowa. Zaczyna sie pograzaé¢ w Bogu i kosztowac rozko-
szy Bozych. Jest niesiona przez taske, a nie zdaje sobie z tego
wcale sprawy — z tego, ze moze przyjs¢ czas proby i doswiad-
czenia. I rzeczywiscie stan ten nie trwa dlugo. Przyjda chwile
inne, ale musze wspomnie¢, ze dusza wierniej odpowiada ta-
sce Bozej, jezeli ma $wiattego spowiednika i przed ktérym
zwierza mu si¢ ze wszystkiego'.

To biegun wskazujacy najwyzszy z pozioméw auten-

tycznej duchowosci (mistyki) utozsamianej ze $wietoscig.
Na drugim biegunie znajdujg sie opracowania'! poruszajace

10 Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Wy-
dawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1999, s. 55-56.

1 Antynomie wartoéci — problematyka aksjologiczna w literaturze i dydaktyce,
A. Morawiec, R. Jagodziriska, A. Klepaczko (red.), Wyzsza Szkota Huma-
nistyczno-Ekonomiczna w Lodzi, £L6dz 2006.
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problem zta w $wiecie, fascynacja nim, zla, ktére umiej-
scowito sie w tzw. kulturze — albo raczej naszym zdaniem
— w subkulturze, a ktére w wiezieniach réwniez znalazto
swe umiejscowienie i w tej rzeczywisto$ci przybrato postac¢
przerazajacg, a nawet porazajgca. Opracowania na ten temat
sg dostepne w literaturze, sztuce i ogélnie pojetej kulturze
o skandalicznym wyrazie, ale groza z nich ziejgca nie przy-
czynia si¢ do niczego dobrego. Przyktadem moze by¢ mysl,
wedtug ktorej:

Niegdy$ w kuszeniu zlo stawato sie simulacrum dobra. Lecz
dzi$ juz zlo tego nie potrzebuje, zlo fascynuje jako zlo. Ra-
dos¢ zta, delektowanie si¢ zlem jest czescig kulturalnej co-
dziennosci. W éwiecie, z ktérego wygnano Boga, panoszg sie
sity demoniczne, a jako Ze w naturze demonéw lezy szuka-
nie sobie jakiego$ mieszkania w cztowieku, sytuacja ta mnozy
opetanych. I jako Ze zto, jak pokazuje biblijne opowiadanie
o upadku cztowieka, ,odznacza si¢ wielka ekspansywnoscig
i sitq atrakcyjnosci” (L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa, Ka-
towice 1980, s. 199), powstaje symboliczna przestrzen epifa-
nii Zlego, ktdrej rozwdj zdaje si¢ nieograniczony: ,my, ludzie,
stwarzamy okazje i zaczynamy grzeszy¢, natomiast wrogie
moce rozszerzaja grzechy coraz bardziej i, jesli to mozliwe,
bez konica” (Orygenes, O zasadach, Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 1996, s. 278)'2.

Dla przyktadu: z niepublikowanych badani uwigezionych
Zakladu Karnego nr 1 w Grudzigdzu wynika, ze np. wszyst-
kie kobiety odbywajace wyrok najsurowszy — dozywocia,

12 D. Bawot, Epifania Zlego w kulturze i sztuce wspélczesnej: blasfemia, okru-
cieristwo, perwersyjny erotyzm, [w:] Antynomie wartosci — problematyka aksjolo-
giczna w literaturze i dydaktyce, A. Morawiec, R. Jagodziniska, A. Klepaczko
(red.), Wyzsza Szkota Humanistyczno-Ekonomiczna w Lodzi, £6dz 2006,
s. 42. Zob. tez: ]. Baudrillard, Procesja symulakréw, [w:] Postmodernizm. An-
tologia przektadéw, R. Nycz (red.), Wydawnictwo Baran i Suszczynski, Kra-
kéw 1997, s. 176-189.
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a uwiklane w satanizm, po wyjéciu na wolnosé¢ zmarly w nie-
dlugim czasie na skutek $mierci samobdjczej. Inny przy-
kfad wyjatkowo trudny i na poziomie badafi naukowych
by¢ moze niemozliwy do catkowitego wyjasnienia dotyczy
informacji przekazanej dyrektorowi ZK nr 1 w Grudzigdzu
wiosng 2015 r., kiedy to na emeryture (po czterdziestu la-
tach pracy w tym samym miejscu) odchodzita akuszerka od-
dziatu porodowego. Ot6z przekazala ona, Zze jeden z ostat-
nich odbieranych porodéw zostawil w niej niezatarty $lad
na cate dalsze zycie. Odbierata bowiem prawnuczke, ktérej
matka i babka urodzily si¢ w tym samym miejscu, na tym
samym 16zku porodowym w Zakfadzie Karnym nr 1 dla ko-
biet w Grudzigdzu. Niestety, nie ma i nie znajdzie si¢ innych
materialéw na ten temat i w ogdle trudno przewidzie¢, czy
ten aspekt zycia ludzkiego, a tym samym jego duchowosci,
bedzie moégt by¢ kiedykolwiek badany. Mozna domniemy-
wacé jedynie, ze w $rodowisku przestepczym moze istnie¢
problem tzw. dziedziczenia patologii. Do badan takich ko-
nieczny jest dostep do odpowiedniej dokumentacji, a takze
osobisty kontakt z wieZniami. Nie zawsze jest to mozliwe
przy szybko zmieniajacych si¢ regulacjach prawnych i po-
waznych obostrzeniach ze wzgledu na bezpieczeristwo.

Na podstawie powyzszych informacji mozna przyjaé
a priori, ze duchowo$¢ wieznia to konglomerat treSci wszyst-
kich dotychczasowych uje¢ rozumienia tego pojecia. Najwaz-
niejsze w tym moze sie¢ okazaé stwierdzenie, Ze w pewnym
zakresie jest ona zbiezna z duchowo$cig 0s6b z przestepczo-
Scig nie majgcych nic wspdlnego. Musi by¢ jednak co$, co r6z-
nicuje duchowo$¢ przestepcy od duchowosci nie-przestepcy.
By¢ moze tym czynnikiem jest nietrwato$¢ respektowania
wartosci najwyzszych, niestatoé¢ hierarchii wartosci, niesta-
bilnoé¢ osobowosciowa wraz z elastycznoscig przekraczania
granic, ktérych przekracza¢ nie wolno. Ale jest rowniez hi-
poteza, ze duchowos¢ tej kategorii spotecznej to uwiklanie
i fascynacja ztem. To wejscie na droge bezposredniego kon-
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taktu z sitami demonicznymi. Sprzyja takim zachowaniom
atmosfera miejsca, w ktérym wieZniowie spedzaja czasami
wieksza czes¢ swego zycia, a w zwigzku z tym ulegajg takim
zjawiskom, jak prizonizacja, podkultura wiezienna i wiele
innych dewiacji i patologii. Nie majac zbyt urozmaiconego
asortymentu propozycji zagospodarowania czasu popadaja
w przer6zne uwiklania. Wyspecjalizowane stuzby wychowa-
nia penitencjarnego podejmujg ogromny wysitek, aby tym
wszystkim zagrozeniom stawiaé¢ tame. Nie wszystko jed-
nak mozna sobie zaplanowac i zrealizowa¢ w $wiecie total-
nie niekorzystnym wychowawczo i nieprzewidywalnym pod
wzgledem zachowania wigzniéw w ich codziennej egzysten-
qji przebiegajgcej pod nieustajgcym napigciem.

Warto zaznaczy¢, ze polscy wigezniowie, badani wcze-
$niej i obecnie, w zdecydowanej wigkszo$ci deklaruja sie jako
katolicy. Ich deklaratywnos¢ nie idzie jednak w parze z prak-
tykowaniem religijnosci, a wskazuje raczej na tradycjonalizm
w tym zakresie i ko$cielnoé¢ — uzywajac terminologii Wtady-
stawa Piwowarskiego i Janusza Marianskiego® — autoréw od-
wotujacych sie do badan niemieckich z potowy XX w. Na za-
wilo$¢ tej problematyki wskazuje fakt, Ze podobng postawe
reprezentuje znaczna cze$¢ spoleczenistwa, dla ktérej prze-
stepczos¢ nie stanowi charakterystycznego sposobu na zycie,
czyli popadania w konflikt z prawem. Co wiecej, nie da sie
a priori wskaza¢, z jakiego domu rodzinnego wykluje si¢
grozny przestepca. Odzwierciedla to doniosto§¢ wychowa-
nia na poziomie domu rodzinnego, szkoty i Kosciota. Za-
niedbania w tej przestrzeni w okresie dziecifistwa skutkuja
powaznymi problemami w zyciu dorostym. Jak powazne s3
to problemy, mozna dostrzec na podstawie rejestrowanych
statystycznie zachowan przestepczych w ogoéle, z ktérych

13 'W. Piwowarski, Operacjonalizacja pojecia ,religijnos¢”, [w:] Tenze, Socjo-
logia religii, RW KUL, Lublin 1996, s. 45-66; J. Marianski, Kryzys moralny
czy transformacja wartosci?, TN KUL, Lublin 2001.
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do wiezienia trafia ledwie dziesigta czes$¢ przestepcéw ujaw-
nionych, natomiast liczba przestepcéw nieujawnionych, czyli
rzeczywistych, jest znaczna i nosi okreslenie w kryminolo-
gii tzw. czarnej (ciemnej) liczby przestepcow faktycznych'.
Na tej podstawie wylania si¢ dodatkowo kategoria ducho-
wosci nie tylko wieziennej, na co wskazuje tytul opracowa-
nia, a réowniez kategoria duchowosci przestepcow w ogodle.
Mozna tylko przypuszczaé, ze cho¢ kategorie sg zblizone do
siebie, to wcale nie musza by¢ ze sobg identyczne.

Niektore wyznaczniki duchowosci wiezZniéw

W celu zobrazowania zaryséw duchowosci wigzniow
mozna postuzy¢ si¢ wynikami badan przeprowadzonych na
prébie ogoélnopolskiej w latach 2000-2005". Préba badaw-
cza wynosila 4338 wiezniéw, wéréd ktérych wiekszos¢ sta-
nowili mezczyZni — 4004 osoby (92,3%), kobiety w licz-
bie 334 osoby (7,7%). Ze wzgledu na rodzaj popetnionego
przestepstwa ogoélnie dane przedstawiajg si¢ nastepujgco:
dominujacym przestepstwem opisywanej grupy badawczej
jest kradziez — 30,7% i rozbdj — 26,3%, nastepnie zbrod-
nia — 15,1%, oszustwo — 8,1%, alimentacja — 6,7%, wypadek
drogowy — 5,8%, inne przestepstwa — 4,8%, narkotyki — 2,3%
oraz dzieciobdjstwo — 0,2%.

Na podstawie wynikéw badarn zauwazamy, ze wéréd
zrédel opanowania umiejetnosci odrézniania dobra od zta
badane osoby wskazywaly wéréd siedmiu kategorii (telewi-

14 B. Holyst, Kryminologia, Wydawnictwo Prawnicze LexisNexisi, War-
szawa 2007, s. 80 n.

15 T. Sakowicz, Wybrane aspekty Srodowiska rodzinnego w percepcji i oce-
nie 0s6b osadzonych w polskich zaktadach karnych, Oficyna Wydawnicza ,,Im-
puls”, Krakéw 2009, s. 269-325; Tenze, Systemy normatywne w Swiadomo-
Sci 0s6b uwigzionych. Studium socjopedagogiczne, Oficyna Wydawnicza ,Im-
puls”, Krakéw 2013, s. 221-248.
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zja, rodzeristwo, réwieénicy, rodzice, katecheci, samodziel-
noé¢, inne osoby) najczesciej rodzicéw, rodzeristwo oraz inne
osoby. W odniesieniu do tych kategorii zaznaczyto si¢ istotne
zréznicowanie statystyczne. I tak na rodzicéw wskazywaty
czesciej kobiety 75,4% anizeli mezczyzni 68,9%; na rodzen-
stwo czeSciej wskazywali mezczyzni 7,8% niz kobiety 5,1%;
na inne osoby czeSciej wskazywaly kobiety 8,1% anizeli
mezczyzni 5,4%. Wobec pozostatych kategorii nie stwier-
dzono istotnej réznicy statystycznej, cho¢ odsetek wyda-
walby sie znaczacy. Dla przykiadu, na samodzielno$¢ wska-
zywali czeSciej mezczyzni 25,7% niz kobiety 24,6%; na ksie-
dza/katechete badani wskazywali niemal identycznie: mez-
czyzni 20,6% i kobiety 20,4%. A zatem najtrudniejszej zy-
ciowo umiejetnosci odrézniania dobra od zla badane osoby
nauczyly sie od rodzicéw — ok. 70% i od ksiedza/kateche-
ty 20%. Jest to bardzo dobry naszym zdaniem wynik badania
opinii srodowiska trudnego badawczo.

Z kolei na wartosci najwazniejsze w zyciu badanych
wiezniéw wsréd dziesigciu kategorii (nauka, pienigdze, pra-
ca, uzywanie zycia, pomoc innym, rodzina, wiara, Bog,
rodzice, inne warto$ci) najczesciej wskazywano na rodzi-
ne, ktérg czesciej wskazywaly kobiety 80,5% anizeli mez-
czyzni 73,8%; pienigdze, ktére byly czesciej wskazywane
przez mezczyzn 31,6% niz przez kobiety 23,1%; pomoc in-
nym, ktérag wskazywaly czeSciej kobiety 19,8% niz mez-
czyzni 13,6%; oraz uzywanie zycia — przedmiot wyboru cze-
Sciej przez mezczyzn 11,6% niz kobiety 5,7%. Wobec tych
kategorii stwierdzono istotne zréznicowanie statystyczne.
Podobne wskazanie przy wartoSciach na rodzing ok. 75%
$wiadczy¢ moze o prawidlowej atmosferze wychowawczej
domu rodzinnego badanych oséb, przynajmniej na podsta-
wie deklaratywnosci respondentéw.

Interesujgca postawe prezentujg przestepcy wobec war-
tosci ogélnoludzkich. Wéréd wyszczegdlnionych szesciu ka-
tegorii: dobro Ojczyzny, dobro wspdlne, dobro ludzkosci,
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dobro wtasne, dobro rodziny, inne dobro — tylko trzy pierw-
sze kategorie zaznaczyly sie istotnym zréznicowaniem sta-
tystycznym, sa to: dobro Ojczyzny, na ktére czeSciej wska-
zywali mezczyzni 59,9% niz kobiety 53,6%; dobro ludzko-
Sci, na ktére czeSciej wskazywali mezczyzni 55,7% niz ko-
biety 48,5%; oraz dobro wspdlne, ktére réwniez czesciej
wskazywali mezczyzni 55,4% anizeli kobiety 49,1%. W ana-
lizie tej problematyki daje si¢ zauwazy¢, ze dotychczasowa
wysoka ocena wtlasnej rodziny w tym przypadku zeszia
na dalszy plan.

Zwréémy jeszcze uwage na priorytety zyciowe w opinii
badanych oséb. Wsréd odmiu kategorii — praca zawodowa,
dobre wyksztalcenie, wysoka pozycja spoteczna, pomoc in-
nym, szczedcie rodzinne, pienigdze, spokojne Zzycie, inne
sprawy - istotne zréznicowanie statystyczne stwierdzono
wobec takich kategorii, jak: szczeScie rodzinne, na ktére
wskazywaly czeSciej kobiety 96,4% niz mezczyzni 91,7%;
spokojne zycie, ktére czesciej wskazywaty kobiety 86,8% niz
mezczyzni 73,5%; pomoc innym, na ktérg wskazywaly cze-
Sciej kobiety 57,5% niz mezczyzni 48,5%; pienigdze, na ktére
czedciej wskazywali mezczyZzni 28,5% niz kobiety 18,0%;
wysoka pozycja spoteczna, ktérg czesciej wskazywali mez-
czyzni 15,5% niz kobiety 10,2%.

Warto zwréci¢ uwage na aspekt religijnej deklaratyw-
nosci badanych oséb. Na podstawie uzyskanych wynikéw
badani okazuje sie, ze czeéciej wskazywaly na swa religij-
nos¢ kobiety 93,4% anizeli mezczyZzni 87,6%; czeSciej osoby
starsze wiekiem (42-51 lat i 52 i wiecej lat) — stosownie
90,3% i 92,3%, anizeli mlodsze (22-31 lat i 32-41 lat) — sto-
sownie 85,4% i 89,3%; czeSciej wskazywaly na swa reli-
gijnos¢ osoby z podstawowym 89,7% i zasadniczym za-
wodowym 88,9%, anizeli osoby w wyksztalceniem wyz-
szym 83,2% i Srednim 85,5%. Z kolei na deklarowang po-
stawe wobec wiary najczeSciej zaznaczat si¢ brak odpowie-
dzi 43,1% wsréd kobiet i 38,6% wsréd mezczyzn. Jako gle-
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boko wierzace deklarowaly sie czesciej kobiety 19,2% anizeli
mezczyzni 15,1%; jako odpowiednio wierzacy czesciej de-
klarowali si¢ mezczyzni 29,1% anizeli kobiety 28,4%; jako
niewierzacy czesciej deklarowali sie mezczyzni 12,2% ani-
zeli kobiety 6,6%; jako niezdecydowani czeSciej deklaro-
wali sie mezczyzni 3,2% anizeli kobiety 1,2%, a jako obo-
jetni religijnie mezczyzni 1,8% i kobiety 1,5%. We wska-
zanych deklaracjach zaznaczylo si¢ istotne zréznicowanie
statystyczne. Badanie religijnosci w przypadku kategorii
spotecznej, jaka stanowig wieZniowie, powinno by¢ inter-
pretowane z duza ostroznoscig. Zdecydowana wiekszo$¢
badanych oséb to wierzacy katolicy. Co wiecej, znaczna
ich czes¢ (19% kobiet i 15% mezczyzn) to osoby dekla-
ratywnie gleboko wierzace. Pytanie zatem, dlaczego stali
sie przestepcami? Tu mozna dopatrywac sie specyfiki du-
chowosci wieziennej. Naszym zdaniem termin ,gteboko
wierzacy” nalezaloby rozumied¢ raczej w ramach pojecia
,fanatyzm”, a nie autentycznej wiary religijnej. Tym bar-
dziej, ze na te¢ kategorie wskazywaly czesciej od innych
osoby skazane za najcigzsze przestepstwa przeciwko Zzyciu
i zdrowiu.

Z kolei zwrécono uwage na okreslenie siebie jako osoby
zaangazowanej w praktyki religiine. W tym przypadku
najczesciej respondenci wskazywali brak odpowiedzi, ko-
biety 51,8% i mezczyzni 49,4%. Na osoby jako wierzace, ale
niepraktykujace, czesciej wskazywali mezczyzni 29,9% ani-
zeli kobiety 21,0%; jako osoby wierzace i praktykujace cze-
Sciej deklarowaly sie kobiety 27,2% anizeli mezczyzni 20,7 %.
Na kategorie ,,0soby wierzace i praktykujace” czesciej wska-
zywaly osoby starsze wiekiem ok. 30-33% anizeli mtod-
sze ponizej 30 roku zycia 14-16%. ,Osoby wierzace i nie-
praktykujace” czeéciej byly wskazywane przez responden-
tow w wieku do 30 lat — 28-30% anizeli przez responden-
tow starszych, powyzej 30 roku zycia — 18-25%. Na praktyki
religijne wskazywaly czeéciej osoby z wyzszym i $rednim
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wyksztatceniem 22-31% anizeli osoby o wyksztalceniu niz-
szym 16-21%.

Praktykowanie religijno$ci wigze si¢ w pewien sposéb
z zaangazowaniem w czytanie Pisma Swigtego. W tym
aspekcie badane osoby wskazaly na nastepujace wartoSci:
zdecydowanie nie czyta Ksiegi az 56,6% kobiet i 52,2% mez-
czyzn. Czesciej deklaruja te postawe osoby w wieku do 30 lat
- 50-56% badanych anizeli osoby starsze, po 30 roku zy-
cia — 39-49%. Nie czytaja Pisma Swietego czesciej osoby
z nizszym wyksztalceniem, tj. podstawowym i zasadniczym
zawodowym, $rednio 52-59%, anizeli osoby z wyksztalce-
niem $rednim i wyzszym 51-52%. Rzadki udzial w czytaniu
Pisma Swietego deklarowali czesciej mezczyzni 31,8% ani-
zeli kobiety 29,3%; deklaracja ta roztozyla si¢ prawie row-
nomiernie pod wzgledem wieku badanych - $rednio we
wszystkich grupach wiekowych 30-33% badanych; czesciej
na rzadkie korzystanie z Pisma Swietego wskazywaty osoby
z nizszym wyksztatceniem — 30-33% anizeli osoby z wy-
ksztatceniem Srednim i wyzszym - 29,9% i 24,6%. Na co-
dzienne i tygodniowe czytanie Biblii wskazato 15,9% mez-
czyzn i 14,1% kobiet; czesciej wskazywaly na to osoby star-
sze wiekiem 17-27% anizeli mtodsze 13-14%; czeSciej wska-
zywaly na te aktywno$¢ osoby z wyksztalceniem Srednim
i wyzszym 19-23% anizeli z wyksztatceniem nizszym 9-16%.

Badane osoby niemal identycznie okreslily sie jako zna-
jace wszystkie Przykazania Boze — 97-100%, lecz na pyta-
nie, ktérego z nich przestrzegaja szczegdlnie, odpowiedzi
przyjely niezwykle interesujacg wybidrczosé. I tak za naj-
czeSciej wskazywane w przestrzeganiu przez respondentéw
okazato si¢ Przykazanie IV: czcij ojca swego i matke. Cze-
Sciej na to Przykazanie wskazywaly kobiety 71,6% anizeli
mezczyzni 68,6%; czesciej osoby mlodsze, srednio 68-71%,
anizeli starsze 67%; czeéciej osoby z wyksztalceniem wyz-
szym 65-68% anizeli osoby bez wyksztalcenia 57-65%. Dru-
gim z najczeSciej wskazywanych Przykazan przestrzeganych
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przez badanych wiezniéw okazato si¢ Przykazanie V: nie za-
bijaj. CzeSciej wskazywaly na nie kobiety 59,9% anizeli mez-
czyzni 58,8%. Czgéciej osoby mlodsze 60-61% anizeli osoby
starsze 56-59%; czeSciej osoby z wyksztatceniem zawodo-
wym i wyzszym 59-60% anizeli z podstawowym i Sred-
nim 55-59%. Na trzecim miejscu wsréd najczesciej wskazy-
wanych uplasowalo sie Przykazanie I: nie bedziesz miat bo-
goéw cudzych przede Mng. CzeSciej na nie wskazywali mez-
czyzni 39,7% anizeli kobiety 38,6%; starsi srednio 43-51%,
miodsi wieZzniowie Srednio 35-36%; o Srednim i zawodo-
wym wyksztalceniu 40-42%, a o podstawowym i wyz-
szym 36%. Czwarte miejsce przypadio Przykazaniu III: pa-
mietaj, aby$ dzienn Swiety Swiecil. Czeéciej wskazywaly na
nie kobiety 34,1% anizeli me¢zczyzni 30,3%; czeSciej na nie
wskazywaly osoby starsze wiekiem 32-39% anizeli mfod-
sze 23-28%; osoby bez wyksztalcenia i z wyksztalceniem
wyzszym Srednio 26-27%, osoby z wyksztalceniem &red-
nim i zawodowym 30%. Przykazanie VIII: nie méw fal-
szywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu - czeSciej
wskazywaly kobiety 33,8% anizeli mezczyzni 30,6%; cze-
Sciej osoby starsze wiekiem, rednio 34-40%, anizeli mtod-
sze 22-35%; czeSciej lepiej wyksztatcone 34-36% anizeli o ni-
skim wyksztalceniu 26-30%. Na Przykazanie IX: nie pozadaj
zony blizniego swego, jako kolejne czesciej wskazywaly ko-
biety 32,3% anizeli mezczyzni 30,2%; czeSciej wskazywaty
osoby starsze 30-32% anizeli mtodsze 28-30%; czeSciej osoby
z wyksztalceniem nizszym 30-32% anizeli ze Srednim i wyz-
szym 28-30%. Na Przykazanie VI: nie cudzotéz, czesciej
wskazywaly kobiety 33,2% anizeli mezczyzni 24,5%; czgSciej
wskazywaly osoby starsze, $rednio 25-32%, anizeli mtfod-
sze 21-23%; czeSciej wskazywaly réwniez osoby z wyksztat-
ceniem wyzszym i $rednim 24-30% anizeli bez wyksztal-
cenia 21-25%. Przykazanie II: nie bedziesz wzywal imie-
nia Mego nadaremno, cze¢Sciej wskazywaly kobiety 29,6%
anizeli mezczyzni 26,5%; osoby w wieku starszym 29-40%
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anizeli osoby mlodsze 18-23%; oraz osoby z wyksztalce-
niem $rednim i zawodowym 25-27% anizeli osoby bez wy-
ksztalcenia i z wyksztalceniem wyzszym 20-23%. Z kolei
na Przykazanie X: ani zadnej rzeczy, ktéra jego jest, cze-
Sciej wskazywaly kobiety 29,0% anizeli mezczyzni 22,4%;
czedciej wskazywaly osoby starsze 24-33% anizeli mtod-
sze 18-20%; czeSciej réwniez wskazywaly osoby o wyksztat-
ceniu zawodowym i Srednim 22-23% anizeli z wyzszym
i podstawowym 18-21%.

Interesujgce dane przedstawia zmienna zalezna ujawnia-
jaca podmioty wychowania religijnego badanej reprezentacji.
W tej przestrzeni wskazania ukladaly sie w nastepujacej ko-
lejnosci. Badani wigZniowie najczeSciej wskazywali na mat-
ke jako najwazniejszego nauczyciela zycia religijnego, cze-
Sciej na te osobe wskazywaly kobiety 79,0% anizeli mez-
czyzni 74,1%; czesciej na matke wskazywaly osoby star-
sze wiekiem, $rednio 76-85%, anizeli mtodsze 69-75%; réw-
niez czeSciej wskazywaly matke w opisywanym przypadku
osoby z wyksztalceniem Srednim i wyzszym 76% anizeli
osoby z wyksztatceniem podstawowym i zawodowym, Sred-
nio 71-73%.

Na drugim miejscu zaznaczyla sie osoba ojca, na ktérego
czedciej wskazywaty kobiety 54,8% anizeli mezczyzni 51,6%;
czeséciej osoby w wieku starszym 58-62% anizeli mtod-
sze, Srednio 47-53%; czeSciej o wyksztalceniu zawodowym
i Srednim 51-53% anizeli o wyksztalceniu wyzszym i pod-
stawowym 45-49%.

Trzecie miejsce to skumulowane wyniki: ksigdz, kate-
cheta, rodzice chrzestni i szkofa, poniewaz nauczanie re-
ligii ma miejsce w szkole, w ktérej obowigzki zawodowe
pelnia ksieza i katecheci; z opisywang problematyka zwia-
zana jest aktywnos$¢ rodzicéw chrzestnych, dlatego i oni
sa wlaczeni do grupy podmiotéw realizujacych swe obo-
wigzki wychowawcze zwigzane z nauczaniem prawd re-
ligijnych. Najczesciej respondenci wskazywali te podmioty
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w odsetku 42,9% kobiety i 42,4% mezczyzni. W intere-
sujacy sposob ukladaja sie wyniki dotyczace osoby ksie-
dza, na ktérego wskazywali czeéciej mezczyzni 19,5% ani-
zeli kobiety 18,9%; czeSciej wskazywaly te osobe respon-
denci starsi wiekiem, $rednio 20-24%, anizeli osoby mtod-
sze 12-17%. Z kolei na katechete czesciej wskazywaly ko-
biety 15,9% anizeli mezczyzni 13,3%; czeSciej osoby star-
sze 13-17% anizeli mtodsze 12-14%; czeSciej o wyksztal-
ceniu zawodowym i wyzszym 13-14% anizeli o wyksztat-
ceniu Srednim i podstawowym 9-12%. Na szkole czeSciej
wskazywali mezczyzni 6,3% anizeli kobiety 5,7%; i czeSciej
wskazywaly osoby w wieku mtodszym 7-12% anizeli star-
szym 3-6%; oraz czeSciej wskazywaly szkole osoby z wy-
ksztatceniem podstawowym i wyzszym 7-12% anizeli z wy-
ksztalceniem zawodowym i srednim 5-6%. Zmienng zalezng
dotyczacy kategorii rodzicéw chrzestnych badani wskazali
niskim, bo 2-4% odsetkiem, dlatego nie poddano jej doktad-
niejszej analizie. Podobnie mozna si¢ odnies¢ do pozostalych
zmiennych, mianowicie: koledzy — réwiesnicy (1,4-2,2%),
sam sie¢ nauczylem (7,5%), nikt mnie nie nauczyt (7,8%).
Mimo Ze sa to niskie wskazania, niemniej stanowig wazna
informacje o sytuacji wychowania religijnego, a tym samym
wskazujg na istotne Zrédia rozwoju duchowego badanej re-
prezentacji wieznioéw.

Niezmiernie wazne jest w tym zakresie pozyskanie in-
formacji o tym, ze Zrédtem wychowania religijnego i zara-
zem pewnego rozwoju duchowego wéréd wiezniéw pozo-
staje przede wszystkim rodzina. Stwierdzenie to potwierdza
zmienna zalezna wskazujaca na rodzicéw jako nauczycieli
zycia religijnego. Czeéciej na to wskazywaly kobiety 88,9%
anizeli mezczyzni 80,1%; czesciej osoby starsze 85-90% ani-
zeli mtodsze 76-82%; czesciej z wyksztalceniem podstawo-
wym, zawodowym i wyzszym 81-82% anizeli osoby z wy-
ksztatceniem $rednim i niepelnym podstawowym 79-68%.
Potwierdzenie to znajdujemy prawie we wszystkich bada-
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nych zmiennych. Obok rodziny na drugim miejscu znaleZli
sie ksieza i katecheci. Ich czasami 20% odsetek $wiadczy
o ogromnym wysitku Kosciota katolickiego, skierowanym na
wychowanie religijne, a przez to ksztattowanie duchowosci
wlasdciwej, tj. ukierunkowanej na poprawne funkcjonowanie
jednostki w spoleczeristwie, a rowniez, moze przede wszyst-
kim na zbawienie wieczne. W zasadzie poza Kosciotem nie
ma w Polsce innej zinstytucjonalizowanej formy dziatalno-
$ci wychowawczej odpowiedzialnej za zbawienie wszystkich
swoich wiernych i nie tylko ich. Nie zawsze sobie to uswia-
damiamy dopuszczajac niejednokrotnie do glosu elementy
zagrazajace poprawnemu wychowaniu, a tym samym zagra-
zajace catemu spoleczenstwu'.

W badaniach nad problematyka poczucia szczeScia
w swoim zyciu badane osoby wskazywaly, ze zaledwie
38,6% mezczyzn i 36,8% kobiet s3 osobami zdecydowanie
szczeSliwymi. Pozostali badani zaznaczyli, Ze zdecydowa-
nie nie s3 osobami szcze$liwymi, odpowiednio 29,9% mez-
czyzni i 32,5% kobiety; nie potrafilo na to pytanie odpo-
wiedzie¢ 31,5% mezczyzn i 30,7% kobiet. Szczescie mozna
umiejscowi¢ w przestrzeni zycia duchowego i warto zauwa-
zy¢, ze wéréd wartosci, na ktére wskazywaty badane osoby,
zajmowalo ono jedng z najwyzszych pozycji, mianowicie
91,7% mezczyzni i 96,4% kobiety?.

Odmienng kategorie duchowosci badanych przestep-
céw moze stanowié gotowos¢ Swiadczenia pomocy bedacym
w potrzebie. W zarejestrowanych wypowiedziach badanych
wieZzniéw dostrzec mozna, ze zdecydowana wigkszoé¢ rozu-

16 . Zebrowski, Odpowiedzialnos¢ jako wartosé i jej wychowawcze implikacje,
[w:] Odpowiedzialnos¢ rodzicielska jako wartosé. Teoria i praktyka, U. B. Kazu-
bowska (red.), Wydawnictwo Edukacyjne Akapit, Torun 2010, s. 15-30.

17" T. Sakowicz, Wybrane aspekty Srodowiska rodzinnego w percepcji i oce-
nie 0s6b osadzonych w polskich zaktadach karnych, Oficyna Wydawnicza ,,Im-
puls”, Krakéw 2009, s. 371 n.
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mie to pytanie i udziela twierdzacej odpowiedzi generalnie
w 90,4%; przeciwnego zdania pozostaje 2,5% oraz nie ma-
jacych orientacji w tym problemie 7,1%. Jest to, oczywiscie,
deklaratywna wypowiedz i przy doktadnej weryfikacji z in-
nym pytaniem, dotyczacym np. sktonnosci do krzywdzenia
innych okazuje si¢, ze juz 18,2% ma skltonnoé¢ do krzywdze-
nia innych, a 21,5% nie wskazuje jednoznacznie na te pre-
dyspozycje okreslajac swoje stanowisko jako brak orientacji
w tym zakresie. Nadal jednak zdecydowana wigkszos¢ bada-
nych, bo 60,3% wskazuje, Ze nie potrafi skrzywdzi¢ drugiego
cztowieka®. Trzeba pamietad, ze wypowiedzi tej udzielajg,
tzw. , specjaliSci od krzywdzenia innych”.

Z duchowoscig badanych oséb koresponduje ocena do-
tychczasowego zycia oraz pragnienie jego zmiany. W tym
pierwszym problemie zauwazono, ze ogétem 77,4% bada-
nych pragnie zmiany dotychczasowego zycia. Na przeciwne
stanowisko wskazato 22,6% respondentéw. Przez ogét bada-
nych ich dotychczasowe Zycie zostalo ocenione jako szcze-
Sliwe (udane) w odsetku 24,4%; przecietne 40,4%; zmar-
nowane (nieszczesliwe) 35,3%. Przyjmujac racjonalnos¢ tej
oceny badani wigZniowie znacznym odsetkiem ocenili je jako
zmarnowane i przecietne. Wskazuje to réwnoczednie na dos¢
ponury obraz od strony ich $wiadomosci duchowej. Umie-
jetnos¢ krytycznej oceny wlasnego przestepczego dotychczas
zycia moze $wiadczy¢ o istnieniu w nich pewnych pokiadéw
zdrowej duchowosci, na ktérej mozna oprze¢ proces poste-
powania resocjalizujgcego.

Na podstawie przedstawionych wynikéw badan sfery
mieszczacej si¢ w ramach duchowosci wiezZniéw mozna za-
uwazy¢ pewng specyfike wskazan zréznicowanych wartosci.
Dla wigkszoéci badanych oséb rodzice stanowili podstawowe
zrédlo opanowania umiejetnosci odrézniania dobra od zta.

18 Tamze, s. 393-394.
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Rodzina byta wskazywana jako najwazniejsza warto$¢ w ich
zyciu, ale wéréd wartosci ogélnoludzkich na plan pierw-
szy wysuwa sie wéréd wskazan respondentéw dobro Ojczy-
zny. Rodzina, ktéra wydawataby sie ich priorytetem, schodzi
jakby na plan dalszy. Jednak analiza dalszych wskazan doty-
czacych priorytetéw zyciowych potwierdza ukierunkowanie
na rodzine i spokojne zycie. Problem tkwi jednak w tym, ze
osoby te to przestepcy, a ich deklaratywnos¢ wskazuje raczej
na pewien ideal, o ktérym marzg w sytuacji izolacji wigzien-
nej, anizeli na faktyczne postawy. Dokonujac przestepstw po-
twierdzali tym samym stabg wiez z rodzing albo jej catko-
wity brak. Inne badania dokumentuja ten fakt poprzez brak
odwiedzin najblizszej rodziny, rejestrowany u zdecydowanej
wigkszosci osadzonych w zaktadach karnych.

Oméwione badania dowodzg, ze osoby naznaczone ak-
tywnoscig przestepcza majg pewien poprawny obraz rze-
czywisto$ci. Mozna w nich dostrzec wiele cech wielce po-
zytywnych, odnoszacych sie do dobrych relacji rodzinnych,
przynajmniej deklarowanych, a réwniez w aspekcie pragnie-
niowo-zyczeniowym. Da si¢ réwniez zauwazy¢, ze w ba-
danych osobach istniejg wyraZne przestrzenie predestyno-
wane do odbudowywania osobowo$ci naznaczonej prze-
stepstwem. Stanowi to istotng warto$¢ dla koniecznych od-
dziatywan wychowawczych w Srodowisku niekoniecznie ko-
rzystnym pedagogicznie. Korzyscig niewatpliwg izolacji wie-
ziennej, ktéra w obecnej rzeczywistoéci stanowi najsurow-
szy spolecznie wymiar dotkliwosci, jest mozliwoé¢ reflek-
sji przestepcy nad dotychczasowym zyciem, nad btedami
i przyczynami dotychczasowego dramatu. Ponadto, przy
wspoétudziale doswiadczonych pedagogéw resocjalizujacych
oraz personelu odpowiedzialnego za bezkonfliktowy po-
wrét bylego przestepcy do srodowiska wolnego, istnieje
duze prawdopodobiefistwo wymazania jego dotychczaso-
wych win i rozpoczecie dobrego zycia od nowa. W za-
sadzie mozna z duzym prawdopodobienstwem stwierdzic,
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ze resocjalizacja to praca w sferze duchowej. Tylko prze-
miana w tej sferze daje nadzieje na oczekiwane efekty. Za-
tem zwrécenie uwagi na te sfer¢ moze by¢ niezmiernie in-
teresujace nie tylko ze strony pedagogicznych poszukiwan,
lecz przede wszystkim od strony metodyki resocjalizuja-
cej w ramach pracy nad duchowoscig podopiecznych, czyli
wypracowywanie nowych metod samorozwoju duchowego

przestepcy.

Duchowos$¢ wieznia jako podstawa procesu
resocjalizacji i readaptacji spoteczne;j

Proces socjalizacji to przede wszystkim proces duchowy.
Doktadniej: to przemiany duchowosci czlowieka w kierunku
uzyskania przez niego osobowoéci wartosciowej spotecznie.
Uczestniczy w nim cale otoczenie przekazujac postawy i za-
chowania dorostych nasladowane i odwzorowywane tak, by
nastepnie zostaly zinternalizowane przez adepta relacji spo-
tecznych. Spoteczefistwu zalezy, aby mlody czltowiek opa-
nowal umiejetnoé¢ rozrézniania postaw i zachowarn warto-
Sciowych od takich, ktére wartoSciowymi nie sg. Ponadto
owa umiejetnoé¢ prowadzi jeszcze dalej — do wyboru wia-
$nie tych wartoSciowych postaw i zachowan. I tu zaanga-
zowana zostaje wola, ktéra jest obarczona odpowiedzial-
noécig za podejmowane decyzje. Wylania si¢ w tym miej-
scu wyraznie zawilo$¢ procesu socjalizacji, jego doniostos¢
i zarazem ogromne ryzyko. Nie mozna bowiem przewi-
dzie¢ z absolutng pewnoscig, czy oczekiwane skutki beda
mialy charakter pozytywny, czy inny. Totez przyjmuje si¢
zasadniczo ich prawdopodobieristwo, a nie pewnosé¢. W pra-
worzadnym spoleczefistwie powinna istnie¢ realna mozli-
wos¢ poprawy zachowania oséb zagubionych (réwniez prze-
stepcow) w taki sposéb, by nie pozostawata nad nimi per-
spektywa stygmatyzacji wraz z calym inwentarzem okre-
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Slent typu: ex-przestepca czy ex-dewiant. Casus Trynkiewi-
cza moze by¢ jednym z przykladéw nieprzewidywalnosci
procesu resocjalizacji albo raczej pewnych btedéw popetnio-
nych na poziomie diagnozy przypadku®.

W artykule omawiajagcym role kontroli wewnetrznej
w resocjalizacji Malgorzata Sadomska zaznaczyla, ze:

Niski poziom efektywnosci resocjalizacji zaktadowej (0 czym
donosza prawie wszyscy badacze problemu), zjawisko tzw. re-
socjalizacji pozornej (por. Bartkowicz 1987, Kosewski 1985), in-
spiruje teoretykéw wychowania do poszukiwania nowych roz-
wigzan metodycznych, modeli resocjalizacji. Czestym drogo-
wskazem w tych poszukiwaniach sg teorie osobowosci wywo-
dzace sie z psychologii humanistycznej; negujace mechaniczng
koncepcje cztowieka, uciekajg od rozpaczliwego (psychoana-
litycznego) obrazu jednostki, podkreslajagc zdolno$¢ oséb do
samorealizacji czy konstruktywnego rozwoju. W praktyce wy-
chowawczej oznacza to takg organizacje procesu resocjalizacji,
w ktérym bedzie miejsce na aktywnos¢ wychowankéw, sa-
modzielno$¢ decyzji, dziatan, czyli podmiotowo$¢ jednostki.
Zdaniem A. Guryckiej (1989, s. 17) $wiadome ksztaltowanie
orientacji podmiotowej nie jest mozliwe bez rozwijania po-
czucia sprawstwa (poczucia kontroli)2!.

Duchowo$¢ cztowieka koresponduje z pojeciem autono-
mii osobistej, przez ktérg Lestaw Pytka rozumie

19 B. Urban, Zmiana tozsamosci i destygmatyzacja przestgpcy w procesie insty-
tucjonalnej resocjalizacji jako warunek readaptacji spotecznej, [w:] W poszukiwa-
niu optymalnego modelu wigzienia resocjalizujgcego, Z. Jasiniski, D. Widelak
(red.), Instytut Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Opolskiego, ,Studia
i Rozprawy z Pedagogiki Resocjalizacyjnej” 2010, t. 3, s. 11-18.
20 P. Pytlakowski, Horda dwdch, ,Polityka” 2013, nr 8, s. 28-29.
2l M. Sadomska, Rola i rozwijanie kontroli wewngtrznej w resocjalizacyi,
[w:] Profilaktyka i resocjalizacja mlodziezy, F. Kozaczuk, B. Urban (red.), Wy-
dawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej, Rzeszéw 2001, s. 85.
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...pewnego rodzaju niezaleznoé¢, samodzielnoé¢ w podejmo-
waniu decyzji i w rozwigzywaniu probleméw jawiacych sie
w zyciu czlowieka. Wigze sie éci$le z samosterowaniem (wy-
wieraniem wplywu na siebie), tj. z zachowaniem zdolnosci
do samosterowania oraz przeciwdzialania utracie zdolnosci
sterowniczych oraz dziatania we wlasnym interesie jakkolwiek
interes ten bytby pojmowany. (A najczesciej idzie o podtrzy-
mywanie wlasnej egzystencji i wlasnych szans rozwojowych,
ekspansje wlasnego ,ja”). W przelozeniu na jezyk mniej tech-
niczny oznacza mozliwo$¢ dysponowania sobg zgodnie z wla-
snymi wartoSciami, normami i standardami (w jakims$ stop-
niu) niezaleznie od otoczenia fizycznego i spotecznego. Jej wa-
runkiem jest wyodrebniona §wiadomos¢ siebie jako istoty toz-
samej z sobg, majacej wlasng niepowtarzalno$¢ osobowa. Tak
rozumiana autonomia nigdy nie moze by¢ pelna, gdyz, tak czy
owak, cztowiek ciggle znajduje sie pod wplywem rozmaitych
czynnikéw wewnetrznych (emocje, temperament, fizjologia),
jak i czynnikéw zewnetrznych. Idzie wszak o to, aby w obre-
bie rozmaitych determinizméw uzyska¢ tzw. autonomie funk-
cjonalng, tj. swobode w doborze érodkéw i sposobéw radze-
nia sobie z problemami i wlasnym Zyciem zgodnie z osobi-
stymi warto$ciami, celami, aspiracjami i marzeniami. Autono-
mia osobista (w sensie funkcjonalnym) wigze sie¢ z uksztal-
towaniem tzw. kontroli wewnetrznej czyli samokontroli po-
zwalajgcej na mozliwie bezkonfliktowe (harmonijne) funkcjo-
nowanie w grupach spotecznych. Tak pojmowana autonomia
jest koniecznym warunkiem dojrzatej osobowosci, charaktery-
zujacej sie m.in.:
a) stalym poczuciem rozszerzajgcego sie ,Ja” osobowego;
b) utrzymywaniem cieplych stosunkéw emocjonalnych z in-
nymi ludZmi;
¢) poczuciem emocjonalnego bezpieczenistwa, tj. posiadania
wlasnej wartosci, przynaleznosci emocjonalnej i znacze-
nia;
d) realistyczng percepcja siebie i innych oséb;
e) umiejetnoscia osiggania i przezywania sukceséw oraz zno-
szenia klesk i niepowodzen Zzyciowych.
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Osigganie autonomii osobistej odbywa sie przez cate zycie
i nie mozna sadzi¢, ze tylko osoby doroste jg uzyskuja. Dzieci
i mlodziez ksztattujag wlasng autonomie wraz z uplywem lat
w kontakcie ze $wiatem, mimo ustawicznej i wszechogarnia-
jacej kontroli spotecznej?.

W ostatnim czasie zaczely sie pojawiac liczne i nierzadko
interesujgce programy naprawcze dla oséb osadzonych w za-
ktadach karnych. Ich ré6znorodnoé¢ i przeznaczenie pozwa-
lajg ufaé, ze ten kierunek dziatalnosci penitencjarnej wypro-
wadzi te instytucje z wieloletnich zap6znien i ogélnie pojetej
stagnacji. Wéréd zréznicowanych propozycji dla wieZniow
gotowych do wspierania oséb niepelnosprawnych nie bra-
kuje jak dotad chetnych i o szczegdlnych predyspozycjach
w tym zakresie. Z przestrzenig duchowosci wi¢zniéw kore-
sponduja wyraznie zréznicowane programy resocjalizujgco-
-terapeutyczne realizowane w zakladach karnych niemal na
terenie catego kraju. Dla przykladu mozna poda¢ informacje
o zatrudnianiu wigzniéw w instytucjach realizujacych cele
charytatywne w okregu krakowskim stuzby wigziennej. Au-
tor jednej z takich informacji, dodwiadczony pracownik wie-
zienny §rodowiska krakowskiego, zaznaczyt m.in.:

W 2009 r. polskie wieziennictwo otrzymalo prestizowa na-
grode Unii Europejskiej i Rady Europy — Krysztalowa Wage
Wymiaru Sprawiedliwosci. Polski projekt pod nazwa ,Wolon-
tariat skazanych w Polsce” zostal uznany za najlepszy spo-
§rod 30 zgloszonych przez 17 krajéow. Na tle Europy wyréz-
niliémy sie zakresem i formg wspoéipracy z hospicjami, do-
mami pomocy spolecznej, placéwkami opiekuriczymi, ktére
majg za zadanie niesienie wsparcia dla chorych i niepetno-
sprawnych. Dzialania te posiadajg pewien wspdlny mianow-
nik — kierowani do tych projektéw wieZniowie pomagajg in-

22 L. Pytka, Granice kontroli spolecznej i autonomii osobistej mitodziezy,
[w:] Profilaktyka i resocjalizacja mlodziezy, F. Kozaczuk, B. Urban (red.), Wy-
dawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej, Rzeszéw 2001, s. 13-14.
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nym i samym sobie poprzez zaangazowanie w sprawy spo-
teczne. Projekty te, realizowane w wielu zakladach karnych
i aresztach $ledczych, daja osadzonym mozliwos¢ zdobycia
nowych kompetencji — spotecznych i zawodowych, ksztattuja
postawy, uwrazliwiajg i przewartosciowujg systemy norma-
tywne. Dajg tez szanse po prostu bycia lepszym, zrehabili-
towania sie za wyrzadzone zlo i ponownego wlgczenia sie
w zycie spoteczne. Dla instytucji, z ktérymi Stuzba Wiezienna
je wspoltworzy, sa realnym wsparciem w obszarze ich funk-
cjonowania. Wszystkie tez wymagajg, czasami posrednio, za-
angazowania spoteczeristwa (w réznych wymiarach instytu-
gjonalnych i osobowych) do realizacji wykonania kary pozba-
wienia wolnosci. To oparcie si¢ na sitach tkwigcych niejako na
zewnatrz — w spolecznosci lokalnej, nie jest niczym nowym,
jest jednak szczegoélnie wazne — stanowi sposéb na ogranicze-
nie marginalizacji i wykluczenia skazanych?.

Na uwage zastuguje tu zaangazowanie wspierajace ze
strony kadry wychowawczej zaktadéw penitencjarnych z jed-
nej strony oraz madra wspoétpraca osrodkéw penitencjarnych
ze Srodowiskiem zewnetrznym z drugiej. Ta skoordynowana
dziatalno$¢ zréznicowanych instytucji zdaje si¢ by¢ réwniez
dobra okazjg, a moze i najpowazniejsza szansa poprawnego
zafunkcjonowania w spoteczeristwie wieZniéw-wolontariu-
szy opuszczajacych wiezienia po odbytej karze pozbawienia
wolnosci. Istota jednak tej dziatalno$ci koncentruje si¢ na sfe-
rze duchowej i w tej przestrzeni widoczne sg konkretne wy-
chowawcze efekty.

* % F

Przedstawiony w niniejszym opracowaniu zarys ducho-
wosci wiezniéw to rzeczywisto$¢ przez dziesigtki lat PRL-u

2 T. Wactawek, Organizacja zatrudnienia 0s6b pozbawionych wolnosci na rzecz
instytucji realizujgcych cele charytatywne w okregu krakowskim Stuzby Wiezien-
nej, [w:] Szanse i zagrozenia resocjalizacji penitencjarnej, S. Bebas (red.), Ofi-
cyna Wydawnicza WSETINS, Kielce 2012, s. 119.
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z urzedu niedostrzegana, pomijana, lekcewazona. Nie po-
zostalo to bez §ladu na polskiej nauce, nie rejestrowano
w tamtym okresie prawie zadnych wysitkéw badan na ten
temat. Tym samym nie wypracowano odpowiednich metod
diagnozowania, rozpoznawania, analizowania, a zatem réw-
niez wykorzystania duchowosci wiezniéw do celéw wycho-
wawczych. Owczesny system penitencjarny ograniczal sie
do dziatann o charakterze retrybutywnym, majacych nie-
wiele wspélnego z humanitarnym traktowaniem uwiegzio-
nych, zwlaszcza wigzniéw politycznych. Warto pamigtac,
ze w tamtej rzeczywistosci byli oni znaczacg czeScig osa-
dzonych w ogole. Tymczasem po roku 1989, po przetomie
polityczno-gospodarczym, niezrozumiatym wydaje sie fakt,
ze realizacja badan nad duchowoscig wiezniéw nadal pozo-
staje w pewnej stagnacji. Jezeli mozna natrafi¢ na niektére
opracowania dotykajace tematu duchowoéci wiezniéw, to
odnosza sie one zasadniczo do badan w zakresie duszpa-
sterstwa wieziennego. Mozna bez wiekszego trudu zauwa-
zy¢, ze ten dziat badar naukowych ma przed soba niezwykle
szeroka przestrzeni badawcza i wyjatkowo interesujaca przy-
szlo§¢. Warto zaznaczy¢, ze w polskich zaktadach karnych
$rednio przebywa okoto 100 tys. wiezniéw. Taka sama sza-
cunkowo liczba 0séb wychodzi corocznie na wolnoé¢ po od-
bytej lub zawieszonej karze pozbawienia wolnoSci. Zatem
w ciggu 30 lat od poczatku transformacji oznacza to kil-
kumilionowa rzesze obywateli naznaczonych bezposrednia
i posrednig (rodziny wiezniéw) stygmatyzacja wiezienng,
za ktora to rzesze nie tylko panstwo, lecz i kazdy z nas
podejmuje pewna odpowiedzialno$¢ w ramach praworzad-
nego spoleczeristwa z caltym aparatem instytucji rzagdowych
i samorzadowych. Sprawa duchowo$ci wieZniéw nie jest
problemem marginalnym. O tym warto pamietaé szczegol-
nie wtedy, gdy spoteczefistwo z utesknieniem wybiera na
swa reprezentacje np. do Parlamentu Europejskiego réwniez
dawnych swoich ciemigzycieli.
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O potrzebie Mistrza.
Znaczenie duchowosci w praktyce wychowawczej

Pojecia sa tylko wyrazami:

cnota i wystepek

prawda i ktamstwo

piekno i brzydota

mestwo i tchérzostwo. (...)
Szukam nauczyciela i mistrza
niech przywréci mi wzrok stuch i mowe
niech jeszcze raz nazwie rzeczy i pojecia
niech oddzieli $wiatlo od ciemnosci.

Tadeusz Rézewicz, Ocalony (1947)

Kryzys tradycyjnych wartosci we wspoélczesnej kultu-
rze zachodnioeuropejskiej najsilniej odbija si¢ na formacji
spolecznej miodego pokolenia. Brak czytelnych wzorcow
i ogblnie obowigzujacych norm moralnych praktycznie unie-
mozliwia ksztaltowanie kompetencji, na ktérych opiera sie
tad spoteczny. Dodatkowo sfera oddziatywarn wychowaw-
czych zostala ,skazona” mysleniem ekonomicznym, zmie-
niajgcym ludzi w ,kapital ludzki”. Promuje si¢ przekona-
nie, ze Zrédlem poczucia bezpieczeristwa i spetnienia jest
wysoki standard zycia, a moralno$¢ moga zastapi¢ mecha-
nizmy rynkowe, bilans zyskéw i strat, czego przykiadem sa
systemy punktowania pozadanych zachowan w szkole. Uwa-
zam, ze obecnie sg to gtéwne przyczyny zaburzen socjaliza-
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qji, ktére wigza sie z odrzuceniem motywacji altruistycznej,
z konsekwentng interesownoscig, nastawieniem na zysk i po-
siadanie, za$ na przeciwleglym biegunie — z postawg sprze-
ciwu wyrazang w destrukcyjnym buncie wobec systemu sa-
mego w sobie, przymusu produkowania i konsumowania,
zdobywania i posiadania. Posrodku za$ plasuje sie¢ coraz
liczniejsza grupa mtodych ludzi zmagajacych sie z depre-
sjg i innymi problemami emocjonalnymi, ktére sa skutkiem
sprzecznych oczekiwan spotecznych oraz zaburzen poczucia
tozsamosci.

Celem niniejszych rozwazan jest nakreélenie kulturo-
wego kontekstu kryzysu wychowania oraz wskazanie roli,
jaka w wychowaniu ma do spelnienia formacja duchowa,
ze szczegllnym uwzglednieniem transformujgcego oddzia-
tywania relacji Ucznia i Mistrza. W czeSci pierwszej propo-
nuje przyjrzenie sie, w jaki sposéb filozofia postmodernizmu
negujac istnienie warto$ci uniwersalnych blokuje potencjat
i procesy rozwojowe, co, jak sadze, jest przyczyng wzrostu
liczby powaznych zaburzeri psychoemocjonalnych w krajach
europejskich. Nastepnie zostanie oméwiony wplyw tren-
doéw kulturowych i mechanizméw rynkowych na proces wy-
chowania i socjalizacji. Cze$¢ druga to poszukiwanie roz-
wigzan, co obrazuje zwrot ku pedagogice heterogenicznej
i proby wlaczenia do edukacji doswiadczeni z obszaru roz-
woju duchowego w ramach szeroko rozumianego ksztatce-
nia integralnego. Obok tradycyjnego wychowania religijnego
(Dekalog i Ewangelie), pojawiaja sie modele formacji we-
dltug innych tradycji duchowych lub propozycje z obszaru
psychologii rozwojowej. Na tym tle pragne zwréci¢ uwage
na szczegdlny rodzaj relacji wychowawczej, jaka jest rela-
cja Mistrza i Ucznia. Uwazam, ze w $wiecie relatywnych
warto$ci osobiste Swiadectwo Zzycia oraz wi¢z zbudowana
na szacunku i milosci staja sie szansg na przywrécenie tadu
aksjologicznego.
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Rzeczywistos¢ zdekonstruowanych senséw

Poczucie wstretu, okropnosci istnienia i jego niedorzecz-
noéci przybiera we wspodlczesnym $wiecie rozmiary zy-
wiotu, ktérego nie sposéb dtuzej lekcewazyé

Tadeusz Rézewicz w wierszu Ocalony opisuje koszmar
istoty, ktéra przetrwata zaglade Swiata placac utratg zna-
czenn, a w konsekwencji zmystéw i zdolnosci komuniko-
wania si¢. Dusza 24-letniego poety instynktownie szuka
Tego, ktoéry jest w stanie ponownie oddzieli¢ $wiatlo od
ciemnosci. Odczytane siedemdziesigt lat pdZniej stowa te
dobitnie nazywaja rzeczywisto§¢ pokolenia okaleczonego
przez wychowanie w postmodernistycznej kulturze. Post-
modernizm, okreSlany ,nurtem negacji, podejrzenia, dema-
skowania, demitologizowania, podwazania, kwestionowania
i destrukcji”?, ogtosit kres ,, wielkich narracji”, jednocze$nie
stawiajgc sobie za cel bezkompromisowe obnazanie bez-
podstawnych roszczen i o$mieszanie patosu kryjacego sie
w wielkich teoriach - filozoficznych, naukowych, artystycz-
nych i religijnych? Jako przejaw sprzeciwu wobec moder-
nistycznego kultu rozumu i utopijnej idei wiecznego po-
stepu jest to zjawisko zdecydowanie bardziej zlozone, jed-
nak jego analiza nie jest moim celem. Istotne z punktu wi-
dzenia tych rozwazan wydaje si¢ wylgcznie spostrzezenie,
iz programowa w postmodernizmie dekonstrukcja kulturo-
wego rusztowania, na ktérym przez trzy tysigclecia wspie-
rala si¢ cywilizacja Zachodu, niesie za sobg konsekwencje
gorsze niz wojna i w pewnym sensie stanowi jej kontynuacje.
Jawi si¢ jako wtargniecie w obszar transcendencji, akt agresji

1" A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 1996, s. 89.

2 H. Kieres, ,Anty” — nowy idol, ,Magazyn-Stowo. Dziennik Katolicki”,
27-29 V 1994.
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przeciw rzeczywistodci niematerialnej — duchowej warstwie
istnienia, wyczerpanej wojennymi zmaganiami sil Swiatla
i ciemnosci.

Kultura duchowa stanowita odwieczny azyl, pozwalata
przetrwa¢ indywidualne i spofeczne tragedie, w jej prze-
strzeni dokonywato si¢ odrodzenie do nowego zycia. W sen-
sie metaforycznym, po wojnach, ktére ogarnety swiat, Kro-
lestwo Ducha nie tyle si¢ rozpadlo, ile jego skarby zostaly
rozszabrowane przez hordy gloszace kres Dobra, Prawdy
i Pigkna. Odtad kazdy ma swoja prawde, wedlug ktorej
moze zy¢, i nikt nie ma prawa oceniaé tego w kategoriach
moralnych. Zadne wartosci nie moga by¢ uprzywilejowane,
piekno jest kwestia umowng, sztuka nie jest szlachetniej-
sza od kiczu, dobro jest relatywne, prawda nie jest w ni-
czym lepsza od falszu. Uzyteczny falsz bywa znacznie wie-
cej wart. Zycie to ,supermarket”, w ktérym cztowiek moze
wybiera¢ sobie normy i przekonania bez zadnych ograni-
czeh. A co wazniejsze, wybory te wcale nie muszg miec¢
sensu w ramach jednego logicznego systemu. Oto prawdzi-
wa wolnosé.

Postmodernistyczna filozofia na zasadzie sprzezenia
zwrotnego wplyneta na sposéb myslenia, rozumienia i ob-
jadniania $wiata przez kolejne pokolenia, ksztattujac mental-
nos¢ charakterystyczng dla epoki po-postmodernizmu. Post-
modernizm nie tworzyt otwartej opozycji wobec tradycyj-
nych wartosci (mozna zy¢ moralnie, ceni¢ sztuke i poszuki-
wa¢ sensu wlasnego istnienia), zadat jedynie réwnych praw
dla tego, co amoralne (etycznie otwarte), kiczowate (popu-
larne) i pozbawione sensu (nieustrukturalizowane), uzna-
jac, ze kazdy cztowiek powinien mie¢ prawo indywidual-
nie decydowa¢ w tych kwestiach. My3él ta nie jest zupet-
nie absurdalna wzigwszy pod uwage chociazby idee wol-
noéci sumienia, nalezy jednak zauwazy¢, ze aby moéc do-
konywa¢ podobnych wyboréw, potrzeba w pierwszej kolej-
nosci uksztaltowanej $wiadomosci, wynikajacej miedzy in-
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nymi z dojrzalodci moralnej (uksztalttowanego sumienia).
W przeciwnym razie czlowiek kieruje sie¢ wylacznie za-
sada przyjemnosci, co zwykle popycha go w kierunku pa-
tologii i autodestrukgji. Jak slusznie zauwaza Immanuel
Kant, ,czlowiek jest jedyng istotg, ktéra musi by¢ wy-
chowywana”s.

[O tym], ze rozum wymaga wychowania i zdyscyplinowa-
nia (die Zucht), ze jedli sie go nie uprawia, lecz pozwala, by
jego gatezie dziko sie rozrastaly, to kwitnie on nie dostarczajac
zadnych owocéw. Ze wigc potrzebny jest mistrz wychowania
i dyscyplinowania (a nie surowy wychowawca), ktéry bedzie
jego guwernerem. Ze bez tego wychowania i zdyscyplinowa-
nia nie harmonizuje on z religia i moralnoscia, chetpi si¢ i nie
znajac siebie samego wprowadza zamet w zdrowy i na do-
$wiadczeniu wyéwiczony rozsadek*.

Mentalnos¢ formowana zgodnie z filozofiag postmoder-
nizmu zamyka wspoétczesne spoleczenstwa Zachodu w jesz-
cze innym rodzaju putapki. Ludzkoé¢ i kazdy pojedynczy
cztowiek rozwija sie dzigki kryzysom, ktére w przypadku
sfery duchowej przyjmuja posta¢ doswiadczenr granicznych.
Celem istnienia jest nadanie sensu rzeczywistoSci, a jest to
mozliwe dzigki aktom transcendencji, wzniesienia si¢ ponad
poziom przygodnej, biologicznej wegetacji.

W klasycznym ujeciu Karla Jaspersa czltowiek posta-
wiony w sytuacji granicznej do$wiadcza konfliktéw moral-
nych i ciggtej koniecznosci dokonywania wyboréw, bez zad-
nej gwarangji ich stuszno$ci. Moze w zwigzku z tym poddac¢

3 L. Kant, O pedagogice, D. Sztobryn (ttum.), Wydawnictwo Dajas, £6dz
1999, s. 41.

* 1. Kant, Encyklopedia filozoficzna wraz z wyborem uwag o metafizyce i listow
z lat 1769-1781, A. Banaszkiewicz (ttum., opracowat i wstepem poprze-
dzit), Wydawnictwo Aureus, Krakéw 2003, s. 109.
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sie bezsilnosci i rozpaczy albo oprze¢ si¢ na wierze i wyko-
na¢ ,skok poza empirie¢” w kierunku tego, co filozof nazywa
transcendencjg>. W ten sposéb, poprzez przekraczanie sa-
mego siebie, rozwija si¢ i dojrzewa ku petni cztowieczeristwa.
Postmodernistyczne szydzenie z patosu, czyli wagi cierpie-
nia kryjacego sie w tym do$wiadczeniu, zamyka dostep do
jego glebi i mocy transformujacej. Natomiast podwazanie ist-
nienia warto$ci absolutnych sprawia, ze cierpienie wydaje sie
nieuzasadnione i bezcelowe.

Tylko w dazeniu do tego, co trwatle, co daje absolutny punkt
oparcia, doswiadcza jednostka nieobecnosci absolutu. Nie-
obecnos¢ absolutu to definicja sytuacji granicznych®.

Wedtug Jaspersa, czlowiek w sytuacji granicznej jest nie-
ograniczenie wolny i wiasnie to jest przerazajace. Gdy byt
empiryczny zostaje zakwestionowany, normy i zasady co-
dziennoéci nie obowigzuja, a czlowiek podejmuje decyzje
i ponosi odpowiedzialnoé¢, przyjmuje na siebie wine — do-
Swiadcza grozy wlasnej autentycznosci i siebie jako pod-
miotu. Wtedy zyje naprawde.

Byt przejawia sie w klesce. Ponoszac kleske, nie tracimy bytu,
lecz wiladnie doznajemy go w petni i stanowczo’.

5 K. Rozmarynowska, Sytuacja graniczna jako moment doswiadczenia siebie
w ujeciu Karla Jaspersa, ,Studiae Philosophiae Christianae” 2012, nr 48/3,
pobrano z: bazhum.muzhp.pl/.../Studia_Philosophiae_Christianae-r2012-
t48-n3-s165-183, pdf., s. 165-183.

6 R. Rudzinski, Czfowiek w obliczu nieskoriczonosci. Metafizyka i egzystencja
w filozofii Karla Jaspersa, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1980, s. 62.

7 K. Jaspers, Filozofia egzystencji. Wybor pism, cyt. za: K. Rozmarynowska,
Sytuacja graniczna jako moment doswiadczenia siebie w ujeciu Karla Jaspersa,
Studiae Philosophiae Christianae 2012, nr 48/3, pobrano z: bazhum.muz
hp.pl/.../Studia_Philosophiae_Christianae-r2012-t48-n3-s165-183, pdf.,

s. 180.
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Doswiadczenia graniczne i zdolno$¢ transcendowania
umozliwiaja cztowiekowi Zywe odczucie faktu istnienia.

Widziany z tej perspektywy postmodernizm jako domi-
nujacy nurt filozoficzny we wspoétczesnej kulturze blokuje
proces dojrzewania jednostek, sabotujac na wiele sposobéw
wysitki zmierzajagce do odnalezienia duchowego wymiaru
i doswiadczenia autentycznosci wilasnej egzystencji. W sy-
tuacji rozmycia lub uniewazniania norm moralnych, dyle-
mat moralny staje si¢ abstrakcjg. Brakuje punktéw odnie-
sienia, wartosci absolutnych, ktére wytyczajg kierunki roz-
woju. Postmodernistyczna kultura wttoczyta wiec cate poko-
lenie w zaprogramowang sytuacje graniczng (brak Absolutu)
i programowo blokuje mozliwoé¢ transgresji. Negacja sensu
cierpienia uniemozliwia twdércze przetworzenie leku, bélu,
wewnetrznego niepokoju, poczucia zagubienia i wyobcowa-
nia, ktére stanowig integralne doswiadczenie bycia istotg
ludzka. Niemozno$¢ konfrontacji z tymi uczuciami sprawia,
ze czlowiek nie czuje, ze zyje. W do$wiadczeniu granicznym,
zwigzanym z poszukiwaniem i nadawaniem sensu, cztowiek
jest rozpaczliwie samotny i pozostawiony sam sobie. Lanso-
wany przez kulture indywidualizm powoduje narcystyczne
skupienie na sobie i odcina od poczucia wspdlnoty i przyna-
leznodci, grupowego sensu. Stawiajgc siebie samego w cen-
trum, czlowiek juz nie musi liczy¢ sie z innymi. Nie po-
trzebuje mistrzow, sam sobie jest mistrzem, ktéry do per-
fekcji doprowadzit sztuke samooszukiwania sie¢ — w koricu
wszystko jest umowne.

Poczawszy od lat dziewieédziesigtych XX w. mozna za-
obserwowa¢, zwlaszcza w Srodowiskach akademickich, stop-
niowe odchodzenie od ideologii postmodernizmu, co znaj-
duje wyraz w coraz liczniejszych prébach diagnozy rzeczy-
wistosci i jej syntezy. W roku 1995 architekt Tom Turner po-
stulowat powrét do harmonii, wzoréw organicznych i geo-
metrycznych w urbanistyce oraz utemperowania zapedow
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rozumu wiarg®. Cztery lata p6zniej slawista Mikhail Epstein
zwiastowal powr6t nie-ironicznej poezji i odrodzonych war-
todci, ktére beda trans-warto$ciami, co zapoczatkuje nasta-
nie czaséw trans-modernizmu®. Teoretyk kultury Eric Gans
w roku 2000 dat wyraz przekonaniu, ze koniczy sie epoka po-
wojenna, a wraz z nig podziat na ofiary i sprawcéw, nadcho-
dzi czas dialogu i jednoczenia, nazwany przez niego post-
milenializmem?. Literaturoznawca Alan Kirby zastrzega jed-
nak, ze koniec postmodernizmu nie oznacza nadejscia lep-
szego jutra, lecz nastanie ciemnoty czaséw digimodernizmu,
postepujacego ,cichego autyzmu” wywotanego chwilowo-
Scig i powierzchownoscig wirtualnych relacji. LudZmi w co-
raz wigkszym stopniu beda powodowac ignorangja, lek i fa-
natyzm". W roku 2010 dwaj kulturoznawcy, Timotheus Ver-
meulen i Robin van den Akker, wprowadzili termin , meta-
modernizm” na okreslenie nowej wrazliwosci etycznej, loku-
jacej sie, podobnie jak trans-warto$ci Epsteina, w sferze ,,po-
miedzy”. Cechuje ja taczenie przeciwienstw, czego przykla-
dem moze by¢ ,$wiadoma naiwno$¢”, ,pragmatyczny ide-
alizm” czy ,umiarkowany fanatyzm”'2. Wydaje sie, ze wspol-
nym mianownikiem tych kulturowych analiz i filozoficznych
refleksji jest silne doznanie metamorficzne, a badaczy rézni
jedynie skupienie na réznych jego symptomach.

8 T. Turner, City as Landscape: A Post Post-modern View of Design and Plan-
ning, Taylor & Francis, London 1995.

° M. Epstein, A. Genis, S. Vladiv-Glover, Russian Postmodernism. New
Perspectives on Post-Soviet Culture, Berghahn Books, New York 1999.

10 E. Gans, The Post-Millennial Age, http: // anthropoetics.ucla.edu/views/
vw209/Anthropoetics. 209. UCLA 2000 (dostep: 16.10.2019).

11" A. Kirby, The Death of Postmodernism And Beyond, ,Philosophy
Now” 2006, nr 58. Pobrano z: https: /philpapers.org/rec/KIRTDO-2 (do-
step: 15.10.2019).

12 T. Vermeulen, R. van den Akker, Notes on metamodernism, Journal of
Aesthetics and Culture 2010. Pobrano z: https:/www.tandfonline.com/
doi/full/10.3402/jac.v2i0.5677 (dostep: 15.10.2019).
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Tymczasem jednak, niezaleznie od naukowych rozwa-
zan, niezliczone rzesze konsumentéw wspoétczesnej kultury
tkwig uwigzione w postmodernistycznej iluzji wolnosci, co,
jak sadze, jest gtéwna przyczyna coraz powazniejszych pro-
bleméw zdrowia psychicznego. Jak podaje European College
of Neuropsychopharmacology (ENCP), w 2011 r. az 165 mi-
lionéw Europejczykéw, czyli 23% 6wczesnej populacji na-
szego kontynentu (38% populacji oséb dorostych!) zmagato
si¢ z zaburzeniami psychicznymi. Badania przeprowadzono
w 30 europejskich krajach'®. Swiatowa Organizacja Zdrowia
przewiduje, ze do 2020 r. depresja znajdzie si¢ na drugim
miejscu listy choréb bedacych najczestszymi przyczynami
przedwczesnej $mierci lub uszczerbku na zdrowiu. Nie-
zdolnoé¢ do transcendowania przezy¢ przez osoby doroste,
z powodu braku modelowania spotecznego, dotyka takze
dzieci. W Polsce w roku 2017 Policja odnotowata 116 $mierci
samobdjczych wsréd oséb do 18 roku zycia oraz 730 préb
samobdjczych®. Specjalisci szacujg, ze niezgloszonych, nie-
udanych préb odebrania sobie zycia przez dzieci moze by¢
10 razy wiecej. Polska znajduje si¢ na drugim po Niemczech
miejscu w Europie pod wzgledem zakoriczonych zgonem
préb samobdjczych dzieci w wieku 10-19 lat'. Coraz wie-
cej dzieci cierpi na zaburzenia emocjonalne i adaptacyjne,

13 H. U. Wittchen i in., The size and burden of mental disorders of brain in Eu-
rope 2010, , European Neuropsychopharmacology” 2011, nr 21, s. 655-679,
pdf: https: /www.ecnp.eu/~/media/Files/ecnp/communication/reports/
ECNP%20EBC%20Report.pdf (dostep: 15.10.2019).

14 Depression. The disorder and the Burden, raport WHO, https: / www.ncbi.
nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC3137804/ (dostep: 15.10.2019).

1> Dane Komendy Giéwnej Policji, http: //statystyka.policja.pl/st/wybra
ne-statystyki/zamachy-samobojcze /63803 (dostep: 15.10.2019).

16 Dzieci sig liczg 2017. Raport o zagrozeniach bezpieczefistwa i rozwoju dzieci
w Polsce, ,Dziecko Krzywdzone. Teoria, badania, praktyka” 2017, nr 1,
vol. 16, https: //fdds.pl/wp-content/uploads /2017 /07 /fdds-dzs12017-calo
sc.pdf (dostep: 15.10.2019).
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przejawia tendencje autodestrukcyjne, sprawia powazne pro-
blemy wychowawcze. Stan ten przedziwnie koresponduje
z wytworami sztuki pelnymi awersyjnych, szokujacych, cha-
otycznych tresci. Poczucie wstretu, okropnoéci istnienia i jego
niedorzecznosci przybiera we wspoétczesnym Swiecie roz-
miary zywiolu, ktérego nie sposéb dluzej lekcewazy¢. Nie-
zmiernie wazne staje si¢ pytanie: jak wychowywac¢ kolejne
pokolenie, by byto zdolne przekroczy¢ tworzone w ramach
kultury iluzje, odnalez¢ réwnowage i w autentyczny sposéb
doswiadcza¢ wlasnej egzystencji?

Kultura i wychowanie

Jak wychowaé czlowieka zdolnego zachowaé zdrowie
psychiczne w chorej kulturze?

Wychowanie jest pojeciem rozumianym intuicyjnie, lecz
jako przedmiot badan pedagogiki staje si¢ terminem wielo-
znacznym i stale redefiniowanym?. Swiadczy to o nieustan-
nym poszukiwaniu nie tylko optymalnych ujeé, lecz przede
wszystkim modeli wychowania. Dziatalno$¢ wychowawcza
jest czedcig zycia doSwiadczanego w wymiarze indywidu-
alnym i spotecznym, a réwniez przejawem troski o jakos¢
i przysztos¢ cztowieczenstwa. I nie chodzi tylko o dzialania
celowe, majace prowadzi¢ do pozadanych zmian w funkcjo-
nowaniu jednostek i grup, lecz takze o wszelkie zjawiska
zwigzane z oddzialywaniem $rodowiska spotecznego i przy-
rodniczego na czlowieka, ksztattujace jego tozsamosé, oso-
bowos¢ oraz postawy. Jest to zatem w takiej samej mierze

17 A. Salamucha, Definicje wychowania w literaturze pedagogicznej, ,Rocz-
niki Nauk Spotecznych 2004”, t. XXXII, s. 31-43.

18 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wychowanie;3998683.html (dostep:
15.10.2019).



O potrzebie Mistrza. Znaczenie duchowosci w praktyce wychowawczej 461

kwestia odpowiedzialno$ci zaré6wno bezposrednich opieku-
néw, jak i catego spoteczeristwa. Jak moéwi afrykanskie przy-
stowie: , Potrzeba wioski, by wychowa¢ dziecko”.

Wychowanie to przygotowanie czlowieka do wejscia
w dorostos¢, do wiaczenia si¢ w zycie spoteczne i szeroko
rozumiang kulture. Przyjmujac taka definicje nalezy przede
wszystkim zada¢ pytanie o obraz spoleczeristwa i kondy-
cje kultury: o struktury bedgce fundamentem tadu spotecz-
nego i o dominujgce w kulturze wartosci. Wychowac to do-
prowadzi¢ do dojrzatosci. Cel ten od czaséw Platona za-
ktada istnienie pewnego ideatu osoby dojrzatej spotecznie,
ktéry ma by¢ przyswojony, a nastepnie realizowany przez
wychowanka. Przez dwa i pét tysigca lat dojrzatos¢ oby-
watelska oznaczata stuzbe i podporzadkowanie sie intere-
som panstwa w imi¢ wspdlnego dobra wszystkich obywa-
teli. (Zdarzato si¢ jednak, czego kilka pozytywnych przykta-
déw mozna znalez¢é takze w historii Polski, ze dojrzatos¢
oznaczala sprzeciw, odmowe podporzadkowania sie¢ w imie
wartosci wyzszego rzedu: Wolnosci, Prawdy, Sprawiedliwo-
Sci). Dojrzato$¢ przejawiala si¢ réwniez w zdolnosci do pro-
kreacji, zatozenia podstawowej komérki spotecznej oraz za-
pewnienia utrzymania, opieki i szeroko rozumianej edukaciji
matym obywatelom.

Podstawowym atrybutem dojrzatosci byta (i jest) od-
powiedzialnos¢, czyli gotowos¢ do ponoszenia konsekwen-
¢ji swoich wyboréw i dziatan (winy w ujeciu Jaspersa),
a takze gotowos¢ przyjecia na siebie obowigzku zadbania
0 kogos lub o coé®. Nie jest to specjalnie wygérowane ocze-
kiwanie, a jednak w praktyce wychowawczej coraz trud-
niej zaszczepi¢ wychowankom przekonanie o jego racjo-
nalnoéci. Niewatpliwie utrudnia to fakt, Ze obecnie za ra-
cjonalne uwaza si¢ dziatania oplacalne, przynoszace wy-

19 Por. Stownik jezyka polskiego, https: //sjp.pwn.pl/sjp/;2493511 (dostep:
15.10.2019).
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mierne korzysci. Trudno tez w eksponowanej przestrzeni
publicznej zaobserwowaé osobowosciowe wzorce odpowie-
dzialnych zachowan. Zamiast tego mamy korowdd postaci
w permanentnym kryzysie adolescencyjnym, uzaleznionych
od wlasnego wizerunku, ludzkiego zainteresowania, pienie-
dzy, wplywu, sukcesu. Wszyscy sg perfekcyjnie dostoso-
wani do aktualnej rzeczywistosci spotecznej. Odnosza suk-
cesy. To fragmentaryczne obrazy ich egzystencji wdzieraja sie
od najmtodszych lat do dziecigcej nieSwiadomosci, zapusz-
czajg korzenie i rosng. Szczerbaty siedmiolatek juz od dawna
nie chce by¢ dzielnym, malym strazakiem z opowiadania
Czestawa Janczarskiego®, chce by¢ youtuberem... i miec¢
duzo pieniedzy.

Dojrzatoé¢ zostata wyparta z przestrzeni i Swiadomo-
Sci publicznej. W kulturze mediéw wizualnych nawet doj-
rzaly wyglad jest niewybaczalny, natomiast niedojrzate za-
chowanie jest eksponowane i nagradzane jako odwazne, kre-
atywne, przekraczajace schematy, uwalniajgce z kajdan savoir
vivre'u. Skoro niedojrzatosé i wlasciwe dzieciom, popedowe
funkcjonowanie, charakteryzujace sie¢ narcystycznym skupie-
niem na sobie i nastawieniem na konsumpcje, staty sie obec-
nie przywilejem dorostosci, czemu ma stuzy¢ wychowanie?
Kto i w jaki sposéb ma przygotowaé dzieci do dorostego
zycia?

Wydaje sie, ze dopodki dojrzatos¢ nie zostanie zdefinio-
wana na nowo i ustalona jako wartos¢, wszelkie progra-
mowe dziatania wychowawcze beda miaty charakter po-
zorny. Szczegdlnie trudna jest wiec sytuacja szkoly jako tra-
dycyjnej struktury stuzacej formacji spotecznej, transferowi

20 Ksigzka Jak Wojtek zostal strazakiem piéra Czeslawa Janczarskiego
z 1950 r. wcigz jest w spisie lektur dla klasy I szkoly podstawowej. Co
ciekawe, strazak jest nadal na najwyzszym miejscu w rankingu zawodéw
zaufania publicznego (https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL /2013 /K_164_
13.PDF /dostep: 15.10.2019/).
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wiedzy i madro$ci. Bedac na ustugach parnstwa, szkota ma
obowiagzek formowaé dzieci zgodnie z obowiazujacg ide-
ologia, jej zadaniem jest wspieranie wszechstronnego roz-
woju uczniéw, a jednoczesnie przygotowanie ich do samo-
dzielnego zycia w warunkach gospodarki rynkowej. W tym
systemie szkola coraz bardziej staje si¢ firma wykonujaca
okreslong ustuge: ma wyprodukowaé¢ odpowiedni ,kapi-
tat ludzki”, gdyz priorytetem jest rozwdj gospodarki, wy-
soki standard zycia. Problem tkwi nie tylko w polityce edu-
kacyjnej, ale przede wszystkim w mentalno$ci spoteczne;.
Rodzice, ktérzy wybieraja szkoly niepubliczne, czesto li-
cza na wyprodukowanie ,kapitatu ludzkiego” o najwyz-
szej jakosci, dodatkowo potwierdzonej odpowiednimi cer-
tyfikatami. Drugim ograniczeniem jest ubezwtasnowolnie-
nie szkoly w kwestiach wychowawczych. Dyscyplina jest
powszechnie kojarzona z przemoca. Brak jest warunkoéw
sprzyjajacych ¢wiczeniu cierpliwosci i rozwijaniu samokon-
troli. W $wiecie dyskusyjnych norm i wartosci, oémieszania
autorytetow i podwazania sensu edukacji humanistycznej,
ksztaltowanie wrazliwosci i nauczanie madrosci przegrywa
z dostarczaniem wiedzy, a nawet informacji spreparowanych
w wirtualnej przestrzeni.

Mozemy udawad, ze szkota to po prostu szkota, oficjalnie
znienawidzona, lecz w glebi serca kochana. Miejsce, w kt6-
rym od pokolent wszyscy, cho¢ ze zmiennym zaangazowa-
niem, postusznie odgrywaja swoje role. Tymczasem to tylko
warstwa maskujaca, pod ktéra Scisniete w 30-osobowych kla-
sach, kiebig sie i Scierajg objawy oraz skutki uboczne wszyst-
kich choréb wspétczesnej cywilizacji.

Powstaje pytanie, jak wychowa¢ czlowieka zdolnego za-
chowa¢ zdrowie psychiczne w chorej kulturze? Jak w tych
warunkach sprawié, by rozpoznat i rozwinat swéj ludzki
potencjal? Jak ksztaltowaé wrazliwo$¢ emocjonalng i jedno-
cze$nie nauczy¢ go chroni¢ delikatne warstwy psychiki? Jak
przekona¢, ze zdolnoé¢ do wspétczucia jest gleboko ludzka
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cechg? Jak uczyni¢ silnym i odpowiedzialnym? Uwaznym
i odwaznym? Ufnym i ostroznym, zaradnym i uczciwym,
wolnym i wiernym?

Jak go przygotowa¢ do konfrontacji z samym sobg,
z ciemnymi sifami, ktére obecnie nie czajg si¢ w mroku nie-
Swiadomosci, lecz bezczelnie paraduja w Swietle dnia i li-
czg polubienia na Facebooku. Jak powstrzymac autodestruk-
cyjne zapedy, ktore uwaza si¢ za Swietng rozrywke? Jak po-
sktada¢ rozbita na milion kawatkéw delikatng psyche? Jak
oswoic¢ narcystyczng besti¢ i przywrocic jej ludzka postac?

Strategie leczenia objawowego nie rozwigzujg problemu,
a czasami przynosza wiecej szkody niz pozytku, chociazby
w postaci uzaleznienia od terapii i niezdolnosci do sa-
modzielnej egzystencji. Zatrudnianie coraz wigkszej liczby
specjalistow, konsultacje ekspertéw, organizowanie kurséw,
warsztatéw, uruchamianie kolejnych kierunkéw studiéw po-
dyplomowych dla nauczycieli niczego nie zmienia. Powo-
duje skupienie sie¢ na problemie, a nie na cztowieku. Tymcza-
sem wspolczesna owocna refleksja nad wychowaniem wy-
daje si¢ niemozliwa bez powrotu do fundamentalnych py-
tant filozofii: czym jest $wiat i kim jest czlowiek? Odpo-
wiedzi za$ nalezg do $wiata idei. I juz wiemy, Ze nie sa
ostateczne. Odkrywanie Prawdy (co nadal oficjalnie pozo-
staje gléwna misja uniwersytetéw) oznacza podazanie w jej
kierunku i pokorne rozstawanie si¢ z koncepcjami, a nie-
kiedy powroty do tego, co zostato odrzucone, a takze, bar-
dzo czesto, powtérne odkrywanie dawno odkrytego po to,
by moéc przetworzyé starg prawde w duchu nowej epoki.
Wymaga to otwartej glowy i umiejetnosci patrzenia tysia-
cem oczu, a nade wszystko syntetyzowania posiadanej wie-
dzy jako niezbednego warunku rozumienia siebie i $wiata
— tworzenia narracji. Poszukiwanie praktycznych rozwigzan
wspoblczesnych probleméw wychowawczych wymaga zatem
podjecia wyprawy przez spustoszone ziemie kultury ducho-
wej w poszukiwaniu istoty i aktualnego sensu naszego czlo-
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wieczenistwa. Jest to wyzwanie, przed ktérym stajg nie tylko
rodzice i wychowawcy, stoimy przed nim jako cywilizacja
i kazdy pojedynczy czltowiek. Prowadzi¢ innych mozna je-
dynie drogg, ktéra si¢ samemu kroczy. Oznacza to, ze pod-
stawowym warunkiem wychowania kogokolwiek do dojrza-
tego czlowieczeristwa i odpowiedzialnego funkcjonowania
w ludzkiej spolecznosci jest osobista dojrzatosé, podazanie
droga rozwoju duchowego w kierunku realizacji ideatu Do-
bra, Prawdy i Piekna.

Duchowosé¢ w pedagogice

Nauczanie religii w szkole ma bardzo niewiele wspé6lnego
z wtajemniczeniem w misterium wiary i otwarciem na
duchowy wymiar naszej egzystencji

Mechanistyczny model $wiata oraz panujgce na przefo-
mie wiekéw XIX i XX przekonanie o potedze wiedzy empi-
rycznej zdominowaly sposéb myslenia takze w pedagogice.
Przez dlugi czas nie dostrzegano ograniczen, a nawet zagro-
zen, jakie ten typ racjonalnosci stwarza w procesie formo-
wania do dojrzalego czlowieczeristwa?. Oznacza on bowiem
niemozno$¢ eksplorowania obszaru do$wiadczeni o charak-
terze duchowym, stanowigcych niezwykle istotng czes¢ ludz-
kiego doswiadczenia. Jak pisze Bogustaw Sliwerski:

Pedagogika bez transcendencji to pedagogika bez odwolywa-
nia si¢ do wiary rozumianej jako obszaru Bozego objawienia,
jako sfera tego, co jest dane, a na co wychowawcy i wycho-
wankowie powinni si¢ otwiera¢, to pedagogika bez mistyki,
bez wskazywania na role doswiadczenia transcendencji w ich

21 T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika 0gélna, Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 318.
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zyciu. Granice tak rozumianych pedagogii wyznacza odpo-
wiedzZ na pytanie, jakie prawdy one odkrywaja i jakie chce sie
osiggnac¢ cele przy ich pomocy?.

W nowym milenium dokonat sie¢ zwrot ku pedagogice
heterogenicznej, w ktérej dopuszcza sie¢ istnienie réznorod-
nych paradygmatéw nauki®. Dalo to mozliwoé¢ wigczenia
do edukacji konkurujacych ze sobg perspektyw badawczych,
co otworzyto mozliwoé¢ rozpatrywania probleméw pedago-
gicznych takze w odniesieniu do transcendengji.

W polskiej mysli pedagogicznej mamy obecnie do czy-
nienia z dwoma gtéwnymi nurtami ideowymi: lewicowo-
-liberalnym, osadzonym w $wiatopogladzie materialistycz-
nym, oraz tradycjonalistycznym, odwotujacym sie do filozo-
fii i tradycji chrzescijariskiej, ktére to nurty reprezentuja opo-
zycyjne stanowiska. W obliczu wzajemnych antagonizméw
Bogustaw Sliwerski, odwotujac sie¢ do doswiadczer powo-
jennej Geisteswissenschaftliche Piddagogik, wskazuje na obszar
etyki i warto$ci uniwersalnych, takich jak: odpowiedzialnos¢
moralna, poszanowanie przekonan religijnych, otwartos¢ na
Dobro, Prawde i Piekno, jako mozliwa plaszczyzne dialogu
i wladciwy kierunek oddziatywan wychowawczych.

W czasach odrzucania przez czes$¢ mlodziezy wartosci chrze-
Scijaniskich i degradowania takze w polityce i z jej udzia-
fem autorytetéw, powraca refleksja nad potrzebg wychowania
w duchu takich wartosci, jak mitoé¢, prawda, wolnoé¢ oraz
prawa czlowieka. (...) To, co odréznia osobe od $wiata przy-
rodniczego, to jest wlasnie jej ,,duchowos¢”, dzieki ktérej moze
ona sie uwolni¢ od czysto deterministycznych uwarunkowan
wspolczesnego Swiata. (...) Demokracja, otwartos¢, wolnos¢,

2 B. Sliwerski, Pedagogika bez transcendencji, [w:] Pedagogika ignacjariska
wobec wyzwan wspblczesnego humanizmu, W. Pasierbek (red.), Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2008, s. 80-81.

2 T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika 0gdlna, s. 322-323.
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godnosé czltowieka i jego prawa, tolerancja s tak samo istot-
nymi wartosciami w sprawowaniu wladzy przez rzad kon-
serwatywny, a reprezentowany przez lideréw partii prawico-
wych, jak i w przypadku, gdy u wladzy sa lub byli cztonkowie
partii liberalnych czy lewicowych?.

Problemem, zdaniem Sliwerskiego, nie jest wiaczenie
do procesu ksztalcenia idei rozwoju duchowego jako takiej,
lecz sprzeciw czeéci wychowawcoéw przed wpisywaniem jej
w tradycyjna religijnoé¢, rozumiang jako powierzenie sie Naj-
wyzszemu Bogu, co jest interpretowane jako swiadome po-
zbawianie si¢ mozliwosci samostanowienia.

We wspoélczesnym Swiecie charakteryzujacym si¢ zmien-
noscig i niestabilno$cig, niepewnoscig i niezwykle szybkim
tempem zycia, duchowoé¢ pozostaje podstawowym Zrédtem
stabilnych wartosci uniwersalnych, poczucia bezpieczeristwa
i sensu®. Stad tez przyjecie holistycznych, to jest uwzgled-
niajgcych wymiar psychiczny, fizyczny i duchowy koncepgji
czlowieka staje si¢ koniecznoscig w trosce o prawidlowy roz-
wdéj i zdrowie psychiczne kolejnych pokoler. Kwestia relacji
miedzy wychowaniem a duchowo$cig wykracza daleko poza
poczatki pedagogiki jako nauki, gdyz byta ona obecna za-
réwno w filozofii (Jacek Woroniecki? odwotujac sie¢ do pism
Sw. Tomasza z Akwinu uwazal pedagogike za etyke wy-
chowawczg), jak i w teologii, w ktérej wiedza pedagogiczna
stanowila czes$¢ teologii moralnej szczegétowej. Pedagogika
duchowa nawigzuje do obrazu czltowieka jako jednosci ciata,

24 B. Sliwerski, Pedagogika migdzy modelem $wieckim a chrzescijariskim.
Pobrano z: http://sliwerski-pedagog.blogspot.com/2016/04/pedagogika-
miedzy-modelem-swieckim.html (dostep: 20.10.2019).

%5 M. Kapata, Duchowos¢ jako niedoceniany aspekt psyche. Propozycja nowego
ujecia duchowosci w psychologii — kategoria wrazliwosci duchowej, ,, Annales
Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2017, s. 7-31.

26 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. I-1Il. wyd. 2, Fundacja
Servire Veritati Instytut Edukacji Narodowej, Lublin 2014.
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umystu i ducha i postuluje harmonijny rozwéj wszystkich
tych sfer oraz ich swiadomga integracje, tak by mogly na sie-
bie wzajemnie oddziatywac.

(...) w tym co cielesne powinno wyraza¢ sie to, co duchowe
i rozéwietla¢ sie to, co umystowe; to, co duchowe powinno
dawaé¢ wiadomosci o stanie cielesnym i by¢ przeniknietym
przez to, co umystowe; a to, co umystowe powinno by¢ za-
korzenione tak w tym, co cielesne jak i w tym, co duchowe?.

Wymég integralnosci ksztalcenia otwiera przestrzen ak-
tywnych poszukiwani propozycji oddzialywarn wychowaw-
czych stuzacych rozbudzaniu i formacji sfery duchowe;.
We wspolczesnej polskiej mysli pedagogicznej kwestia ta
byla podejmowana miedzy innymi przez Wiktora Ztobic-
kiego® w koncepcji edukacji holistycznej Gestalt, Bogu-
stawa Sliwerskiego® w jego rozprawie doktorskiej poswie-
conej teoretycznym i empirycznym podstawom samowycho-
wania oraz Zbigniewa Kwieciriskiego® w ramach modelu
ekologii pedagogicznej. Wspélnym mianownikiem studiéow
nad duchowos$cig podejmowanych w obszarze pedagogiki,
a takze psychologii, socjologii czy antropologii, jest pod-
kredlanie jej , uzytecznosci”?'. Magdalena Kapata przytacza
wnioski z 12 niezaleznych badari empirycznych potwier-
dzajacych korzystny wplyw duchowosci lub/i religijnosci

27 B. Sliwerski, Pedagogika migdzy modelem Swieckim a chrzescijariskim.
Pobrano z: http://sliwerski-pedagog.blogspot.com/2016/04/pedagogika-
miedzy-modelem-swieckim.html (dostep: 20.10.2019).

28 'W. Ziobicki, Edukacja holistyczna w podejiciu Gestalt. O wspieraniu roz-
woju osoby, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakéw 2008.

2 B. Sliwerski, Teoretyczne i empiryczne podstawy samowychowania, Oficyna
Wydawnicza Impuls, Krakéw 2010.

30 Z. Kwieciriski, Ku odnowie ekologii pedagogicznej, ,Studia Edukacyjne”
2013, nr 26, s. 7-18.

31 P. Socha, Duchowy rozwdj cztowieka, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego, Krakow 2010.
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na zdrowie, dlugoé¢ zycia, samopoczucie psychiczne, po-
czucie szczeScia i spelnienia, poziom neurotyzmu, a nawet
prawdopodobienistwo osiggniecia sukcesu w zyciu i wyso-
kos¢ dochodow?.

Powyzsze ustalenia badaczy zachecajg do potraktowania
z atencjg wymiaru duchowego w naukowym spojrzeniu na
czlowieka oraz docenienia korzysci z rozwijania i praktyko-
wania duchowosci w codziennym zyciu®.

Pragmatyzm, a nawet jawna interesowno$¢ takiego po-
dejécia powoduje, ze duchowo$¢ staje si¢ kolejnym towarem
w $wiecie zdominowanym przez ekonomie i catkowicie za-
traca swéj pierwotny, mistyczny charakter. Tym samym traci
moc wewnetrznej przemiany i udzielania duchowego wzro-
stu. Wynika to z niezrozumienia istoty przezycia ducho-
wego, ktére zawsze jest darem, czasem trudnym i wyma-
gajacym — jest taska, dotknieciem transcendencji. Tymcza-
sem w praktyce wychowawczej poszukiwania alternatyw-
nych w stosunku do tradycyjnej religijnosci form ksztatto-
wania wrazliwosci duchowej mtodego pokolenia czesto maja
charakter powierzchowny, przyjmuja posta¢ fascynacji ,eg-
zotycznymi” ruchami religijnymi czy wybranymi technikami
medytacyjnymi. Z reguly praktykujacy je adepci nie znajg ca-
tosci przestania duchowego wtasciwego danemu systemowi
wierzen, tradygje i rytualy traktujg wybidrczo, skupiajgc sie
na tym, co zewnetrzne i dopasowane do ich aktualnych po-
trzeb. Obca kulturowo duchowo$¢, nawet w naszej synkre-
tycznej epoce, nie jest w stanie wyda¢ owocéw wewnetrz-
nego przebudzenia, je$li powodem jej zglebiania nie jest

32 M. Kapata, Duchowos¢ jako niedoceniany aspekt psyche. Propozycja nowego
ujecia duchowosci w psychologii — kategoria wrazliwosci duchowej, ,, Annales
Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2017.

33 Tamze, s. 10.
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Pragnienie Prawdy, a jedynie poszukiwanie duchowych wra-
zen,, nowosci i odmiany. Kolejng propozycjq jest sugestia cat-
kowitego oddzielenia duchowosci od systemoéw religijnych.
Jednak koncepcja ,,duchowosci ateistycznej”* oznacza jedy-
nie prébe zastapienia doswiadczenn religijnych w formach
wypracowanych przez tradycje teistyczne, formami zaspoka-
jajacymi potrzeby etyczne i estetyczne. Zaakceptowanie tego
modelu jako opcji neutralnej religijnie rodzi kolejne pyta-
nia: jak miataby wyglada¢ i na czym sie¢ opiera¢ formacja
duchowa oraz kto i na jakich zasadach bylby za nig odpo-
wiedzialny? Problemem jest takze brak aparatu pojeciowego
niezbednego do nauczania. Warto réwniez zwréci¢ uwage
na to, ze bez odniesienia do personalnej relacji z osobowym
Bogiem, Absolutem, Jaznig, cztowiek tatwo staje si¢ sam dla
siebie Zrédfem norm moralnych — zatem mamy do czynienia
z sytuacja obecng we wspotczesnej kulturze, na ktorg lekar-
stwa wlasnie poszukujemy.

Czy to oznacza, ze alternatywa jest wylacznie powrét
do tradycyjnej religijnoSci w obrebie wilasnej kultury, jako
bezpiecznej struktury, w ktérej powinna si¢ dokonywa¢
inicjacja do $wiata duchowego? Jak si¢ wydaje, idea ta
przy$wiecata reformie wprowadzajacej ponownie naucza-
nie religii w szkotach parnstwowych III Rzeczypospolitej
w roku 1990. Jednak w nowej rzeczywistosci spoteczno-po-
litycznej uczynienie z religii jeszcze jednego przedmiotu na-
uczania podlegajacego ocenie doprowadzito do tego, ze od-
setek uczniéw, ktérzy chodza na religie, ciagle spada. We-
dtug CBOS w 2010 r. uczestnictwo w religii deklarowato
93% uczniéow, w 2013 r. — 89%, w 2016 — 75%, a w 2018 r.
juz tylko 70%%. Warto zwrdéci¢ uwage i na to, ze fakt uczest-

3 A. Comte-Sponville, Duchowo$é ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2011.

% http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/7,114883,25201245,rz-coraz-
mniej-uczniow-chodzi-na-lekcje-religii-to-skutek.html (dostep: 20.10.2019).
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niczenia w lekcjach religii moze, ale nie musi, by¢ owocem
zywego zaangazowania religijnego, a tym bardziej Swiado-
mych duchowych poszukiwan. Nauczanie religii w szkole
ma bardzo niewiele wspdlnego z wtajemniczeniem w miste-
rium wiary i otwarciem na duchowy wymiar naszej egzy-
stengji.

Mimo to jestem przekonana, ze szkota moze by¢ miej-
scem formacji duchowej, nauczania madrosci i uobecnia-
nia wartoSci absolutnych w ramach proponowanych zajec.
Po pierwsze, wymaga to swiadomego przekroczenia insty-
tucjonalnych ograniczen i wejécia w obszar rzeczywistosci
symbolicznej — uznania jej realno$ci i mocy oddziatywania.
Katecheza moze i powinna wréci¢ do korzeni wiary, do gto-
szenia Ewangelii i Swiadectwa wiary w przestrzeni szkoty.
Po drugie: szkota jako wspdlnota uczacych si¢ i nauczaja-
cych przestaje by¢ wylgcznie wspdlnoty intereséw. Staje sie
koinonig — wspélnota zbudowang na poczuciu wiezi i wspot-
uczestnictwa. Klimat szkoly (relacje miedzyludzkie), bardziej
niz jej osiggniecia, sprzyja formowaniu postaw opartych na
wzajemnej otwartosci, szacunku i zaufaniu. Bywa, ze takim
wlasnie miejscem jest mata szkota, wazne miejsce w prze-
strzeni malego miasta. W matych spotecznosciach tatwiej my-
S$le¢ w kategoriach ,my”, ,nasze dzieci i mtodziez”, ,nasi na-
uczyciele”, ,nasze zmartwienia, nasze sukcesy”. Doroéli po-
przez wzajemne relacje modelujg zachowania dzieci. W zycz-
liwej atmosferze dziecko ,nasigka” poczuciem przynalezno-
ci i warto$ciami reprezentowanymi przez wychowawcéw.
Nauczyciele stanowia cialo pedagogiczne (czy kto$ jeszcze
uzywa tego okreslenia, ktére oznacza jeden spdjnie dziata-
jacy organizm?), ktérego gtowa jest zwykle charyzmatyczna
Pani lub Pan Dyrektor. Przypuszczam, ze niewiele oséb my-
§li o takich relacjach w kategoriach duchowosci. A jednak
doswiadczenie wspdlnoty, zdaniem Carla Gustava Junga, jest
jedng z trzech &ciezek prowadzacych do transformujgcych
przezy¢ duchowych:



472 Katarzyna Makocka-Wojsiat

Jedyna i wlasciwg droga do takiego doswiadczenia jest to, ze
ono przydarza sie tobie w rzeczywistodci i moze sie przyda-
rzy¢ tobie tylko wowczas, gdy idziesz Sciezka prowadzaca do
wyzszego zrozumienia. Mozesz by¢ doprowadzony do tego
celu przez akt taski lub przez szczery i osobisty kontakt z przy-
jaciétmi, lub przez wyksztalcenie wyzszego umystu ponad
granice zwyklego racjonalizmu®.

Zatem dwie pozostale mozliwosci to: doSwiadczenie nie-
zasluzonej taski oraz $wiadomy intelektualny wysiltek, wyj-
Scie poza empirig, by doswiadczy¢ istoty rzeczy.

Szkota wydaje sie¢ wlasciwym miejscem intelektualnego
poszukiwania Prawdy, a przynajmniej rozbudzania tesknoty
za nig, czyli rozmawiania o tym, co jest naprawde wazne,
co nadaje sens ludzkiemu zyciu. Patrzac z perspektywy roz-
woju duchowego oddziatywania szkoty powinny ukierun-
kowywa¢ intelekt ku coraz wyzszym poziomom poznania:
od wiedzy przez madro$¢ ku Prawdzie. Wiedza to infor-
macje i umiejetno$¢ ich wykorzystania, Madro$¢ to wie-
dza ukierunkowana na Dobro, Prawda jest Istnieniem. Sta-
nowi transcendentalium, jest celem. Wspdtczesna nauka co-
raz odwazniej stawia pytania dotyczace duchowych wymia-
réow ludzkiej egzystencji. Akceptujac poznanie duchowe, nie
zwalnia si¢ z obowigzku wyjaéniania tej wiedzy za pomoca
rozumu, czego przykladem moga by¢: teoria dezintegra-
¢ji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego czy transgresyjna
koncepcja czlowieka J6zefa Kozieleckiego opisujace dyna-
mike proceséw rozwojowych. Szczegélnie interesujaca wy-
daje si¢ metadyscyplinarna i transkulturalna integralna teo-
ria Swiadomosci (TI) Kena Wilbera, rozwijana od lat siedem-
dziesigtych XX w. Jej tworca, filozof, socjolog i psycholog,

% List C. G. Junga do Billa Willsona z 30.01.1961 http://silkworth.net/aa
history/billw_carljung012361.html http://silkworth.net/aahistory/carljung
billw013061.html (dostep: 12.10.2019).
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funkcjonuje poza $rodowiskiem akademickim, mimo to jego
koncepcje sa przedmiotem dyskusji, wyktadéw i analiz na
coraz wiekszej liczbie uczelni, takze w Polsce. Marzanna Kie-
lar proponuje, by osig ksztalcenia integralnego uczyni¢ wta-
$nie Wilberowski model AQAL (all quadrants — wszystkie
wymiary rzeczywistodci, all levels — wszystkie poziomy ist-
nienia) ze wzgledu na jego walory objasniajace i jednocze$nie
przeksztatcajgce. Nie jest moim celem prezentacja tego mo-
delu, a jedynie zasygnalizowanie watkéw interesujacych ze
wzgledu na temat tych rozwazan: rozw6j duchowy. W mo-
delu Wilbera na rzeczywisto$¢ sktadaja sie cztery odmienne,
lecz réwnowazne i nieredukowalne wzajemnie do siebie wy-
miary egzystengji: Ja, My, To/Te. Ich polgczenie tworzy in-
tegralny obraz Absolutu o trzech obliczach:

Dobro, Prawda i Piekno sg po prostu aspektami Ducha $wie-
cacego w Swiecie. Duch widziany subiektywnie jest Pigknem,
Ja Ducha. Duch widziany intersubiektywnie to Dobro, My Du-
cha. A Duch widziany obiektywnie jest Prawdg, To Ducha®.

W obrebie tych wymiaréw dziatajag wzorce rozwoju rze-
czywistodci ku coraz bardziej ztozonym porzadkom istnie-
nia: poziomy rozwoju, linie rozwoju, stany $wiadomosci
i typy (np. typy systemow religijnych, style praktyk ducho-
wych).

Wilber (..) nie utozsamia duchowo$ci z wiarg, ktéra jest
wedlug niego jedynie jedng z czterech faz rozwoju ducho-
wego. Czlowiek na éciezce rozwoju duchowego przechodzi od
1) przekonania (magicznego, mitycznego, racjonalnego, plu-
ralistycznego, integralnego), ze Duch/Bég/Jednoé¢ istnieje,

% M. Kielar, Duchowos¢ wedtug AQAL. Przyczynek do edukacji integralnej,
,Przeglad Badan Edukacyjnych” 2016, nr 22, s. 125-148.

3 Tamze, s. 123.
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przez 2) wiare, czyli intuicje, ze Duch istnieje, 3) naoczne do-
znanie rzeczywistosci duchowej na etapie transpersonalnym
(doswiadczenia szczytowe, wglady mistyczne), po 4) adapta-
gje, czyli trwaly dostep do pozioméw transpersonalnych®.

Jakkolwiek warto wlaczy¢ treSci zwigzane z dynamika
rozwoju duchowego do programu nauczania, trzeba pamie-
ta¢, ze samo intelektualne rozumienie jego mechanizméw
nijak sie¢ ma do osobistego doswiadczenia Dobra, Prawdy
i Piegkna. Wiedza na temat transgresji, dezintegracji pozy-
tywnej czy dynamiki rozwojowej $wiadomosci bedzie ko-
lejng, na dodatek bardzo trudng, lekcja. By stata sie oso-
bistym doswiadczeniem - przezyciem - potrzeba inicjacji,
zanurzenia w tajemnicy, dotkniecia transcendencji. W proce-
sie nauczania jest to mozliwe w ramach szczegoélnej relacji
Ucznia i Mistrza.

Mistrz

Pierwotna, nauczycielska i wychowawcza funkcja mistrza
przetrwala w zakonnych nowicjatach

Zgodnie ze stownikowg definicja ,mistrz” to cztowiek
przewyzszajacy innych bieglodcig i umiejetnoéciami w ja-
kiej§ dziedzinie; kto$, kogo obiera si¢ za wzdr, autorytet.
Sa mistrzowie rzemiosta, mianem tym okresla si¢ zwyciez-
coéw sportowej rywalizacji, czasem, cho¢ coraz rzadziej, arty-
stow. Pierwotna, nauczycielska i wychowawcza funkcja mi-
strza przetrwata w zakonnych nowicjatach, gdzie jego celem
jest wstepna formacja tych, ktérzy pragng podazac¢ droga po-
wotania zakonnego.

3 Tamze, s. 134.
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Dobre zycie we wspoélczesnym Swiecie wydaje sie réw-
nie ekstremalnym wyzwaniem. Aby przeciwstawic¢ sie de-
strukcyjnym tendencjom kulturowym praktyka wychowaw-
cza potrzebuje zyjacych i bliskich wzoréw osobowych, lu-
dzi, ktérzy beda nosicielami norm, Swiadectwem i dowo-
dem istnienia warto$ci absolutnych — oséb dojrzatych du-
chowo. Droge, ktéra prowadzi do dojrzatosci, opisuje wiele
teorii: proces indywiduacji Carla Gustava Junga, teoria dez-
integracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego czy mono-
mit Josepha Campbella — wszystkie zawierajg element trans-
gresji, przekraczania popedowych uwarunkowan i integra-
¢ji psychiki na coraz wyzszym poziomie. Mistrzostwo za-
wsze jest owocem osobistego doswiadczenia, efektem wy-
prawy do Swiata transcendencji. Tutaj pozytywne do$wiad-
czenia zyciowe wigzg sie z cierpieniem, upadkiem, nie-
powodzeniem — moc doskonali si¢ w stabosci, jest prze-
kraczaniem leku i ztych sktonnoéci, dokonywaniem wybo-
row moralnych, praktykowaniem samodyscypliny, otwar-
ciem si¢ na dziatanie taski. Dotknigcie transcendencji spra-
wia, ze czlowiek doswiadcza Peini i sensu. Kazimierz Da-
browski uwazal, Ze rozwijajac si¢, cztowiek ma szanse
osiggna¢ taki poziom wewnetrznej integracji i harmonii,
ze zbliza si¢ do ideatu, moze twérczo wykorzystywaé swoj
potencjal. Przekracza to, co zmystowe i sprawdzalne, staje
si¢ zdolny do kontemplacji Istnienia. Jego emocje wsp6t-
grajg z funkcjami poznawczymi. Moralno$¢ na tym po-
ziomie jest autonomiczna, a funkcjonowanie spoleczne ce-
lowe i altruistyczne. Staje si¢ wéwczas Mistrzem, jest au-
tentyczny, jest sobg — $wiadomym uczestnikiem procesu zy-
cia. Swoja prace wykonuje najlepiej jak potrafi i z zaangazo-
waniem. Nie jest bez skazy, jest prawdziwy. Poniewaz jest
prawdziwy — polaczony z duchowym wymiarem rzeczy-
wistodci, przyciaga tych, ktérzy szukaja Prawdy. W prze-
strzeni wspoélczesnej szkoly, bardziej niz gdziekolwiek in-
dziej, potrzeba Mistrzéw — wychowawcéw, osobowych wzo-
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row autentycznosci, wlasciwego postepowania, zawodowej
pasji i afirmacji Zzycia, ktérzy beda autorytetami dla swoich
uczniow.

Uczen i Mistrz
Prawdziwy Mistrz jest zawsze autorytetem moralnym

Pedagogika w nurcie postmodernistycznym kwestionuje
autorytety, a wiec takze relacje Mistrz — Uczeni, postulujac
zamiast hierarchii rownorzednos¢ i réwnowartos¢é. Nie ma
wychowawcéw i wychowankéw, sg spotykajace sie ze soba
osoby, ktére obdarowuja si¢ swoim cztowieczenistwem. Aby
to sie¢ moglo dokonaé, muszg one wzajemnie otworzy¢ sie
na siebie, uzna¢ wlasng wolnoé¢ i godnos¢, a takze okazac
autentyczno$é, poczucie odpowiedzialnosci, zaufanie i em-
patie. Wychowanie jest wiec dialogiem miedzy osobami
i zaklada wymiennoé¢ rél: méwienia i stluchania, dawania
i brania, czy tez oferowania i asymilowania. Tak sformu-
towana definicje wychowania mozna traktowaé jako pro-
jektujaca (regulujacg) z momentem perswazyjnym®. Jej za-
daniem jest modelowanie pozadanego wzorca relacji. Pra-
gne zauwazy¢, ze postulowana w niej podmiotowos¢ stron
nie stoi w zaden sposéb w sprzecznosci z hierarchiczno-
Scig relacji Mistrz-Uczen. Jak si¢ wydaje, nieporozumienie
wynika z przypisania samej strukturze hierarchicznej oraz
pozycji Mistrza elementu wladzy, rozumianej w duchu pe-
dagogiki emancypacyjnej, a wiec uwiklanej w naduzycia.
~Laczac zjawisko autorytetu raczej z panowaniem i mani-
pulacyjng witadzg niz dobrowolnie przyjmowanym wply-

40 A. Salamucha, Definicje wychowania w literaturze pedagogicznej, ,Rocz-
niki Nauk Spotecznych” 2004, t. XXXII, s. 3143.
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wem, wspoélczesna kultura dyskredytuje juz samo poszu-
kiwanie autorytetow badZz zakladanie ich pozytywnej roli
w rozwoju czlowieka”*. Z jednej strony mamy wiec la-
ment nad upadkiem autorytetéw, a z drugiej ich progra-
mowe odrzucenie. Otwiera to przestrzen rzeczywistych nad-
uzy¢, gdyz instynktowny ,gtéd Mistrza” i potrzeba wtajem-
niczenia popychajg ludzi ku charyzmatycznym psychopa-
tom, wykorzystujgcym w manipulacyjny sposéb swojg po-
zycje i wladze do sprawowania kontroli i budowania prze-
wagi. Tymczasem prawdziwy Mistrz ma naturalng prze-
wage, wynikajacg z osobistego do$wiadczenia, madrosci
i wiedzy jako owocéw transformacji wlasnych, niepowta-
rzalnych przezy¢. Nie jest teoretykiem, ktéry zdobyl naj-
wiecej punktéw i wysoka pozycje w rankingu, lecz stuga
Prawdy, ktéra potwierdza calym swoim zyciem - swoim
dzietem. Jest zatem autentyczny, emanuje $wiatlem idei,
przyciaga, fascynuje i budzi respekt. Relacja taczaca Ucznia
i Mistrza jest wyjatkowa i jedyna w swoim rodzaju — to
wiez zbudowana na mitosci, co doskonale przedstawia Jaro-
staw Lawski:

(...) nikt nigdy nie starat si¢ by¢ wobec mnie Mistrzem, bez-
wzglednie jednak znam oraz uznaje Osoby, ktére wolno mi za
swoich uwazaé¢ Mistrzéw. Zatem... Nie ma wielu modeli, form
relacji Mistrz—Uczer: zawsze jest promieniujacy postawa i my-
$la Mistrz oraz pragnacy promieniowaé Uczen, ktory ksztalci
sie w Swietle wzoru i drogi Mistrza! Niemozliwa jest rela-
cja/postawa: jeden Uczenr > wielu Mistrzéw naraz. To chaos.
Kazdorazowe ustanowienie zwigzku Mistrz—Uczenn poprze-
dza wybor: najpierw Uczeni pragnie i szuka Mistrza (tym sa-
mym go wybiera), potem Mistrz moze, ale nie musi akcepto-
waé Ucznia. Mistrz nie ma wielu Uczniéw. Tym bardziej nie

41 K. Olbrycht, Wspélczesne pytania wokdt relacji ,Mistrz—Uczen”, ,Gazeta
Uniwersytecka” 1998, nr 2958.
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moze mie¢ wielu Uczniéw, nastepujacych jeden po drugim,
seryjnie i regularnie. — S to wtedy ulubiericy, wychowan-
kowie, absolwenci, a nawet lizusowscy imitatorzy postawy
Ucznia, lecz nigdy ci, a nie inni Uczniowie tego, a nie innego
Mistrza.

Relacja ta jest podmiotowa ze swej natury. Tak bliski
zwigzek jest mozliwy dzieki zaufaniu i otwartosci. Wymiana
mys$li, wszelka komunikacja odbywa sie w poszanowaniu
odmiennosci, a nawet pewnej mitej niezgodnosci, gdyz bez
nich nie bytoby wzajemnego zauroczenia, przeptywu men-
talnej energii, spotkania bogactwa osobowosci. Mistrza roz-
czula podziw, lecz pocigga uwazny i peten szacunku kry-
tycyzm Ucznia. Uczerr pragnie upodobni¢ si¢ do Mistrza
W jego sztuce — mocy, wewnetrznej sile, a jednocze$nie prze-
gladajac si¢ w jego obrazie, pragnie rozpozna¢ siebie, wta-
sng niepowtarzalnoé¢, co manifestuje sie¢ w jednoczesnym
leku przed pochtonigciem i byciem odrzuconym. Prawdziwy
Mistrz jest zawsze autorytetem moralnym. Nie jest bez skazy
— jest dojrzaly, a nie doskonaly — zna siebie, jest $wiadomy
swoich ograniczeri i ma do nich peten pokory dystans, po-
dobnie jak do innych ludzi i §wiata. Dlatego w zdrowej relacji
Mistrza i Ucznia dystans, autoironia, pobtazliwos¢ i $miech
zapobiegajg sformalizowaniu stosunkéw i wttoczeniu obojga
w sztywne role. W ten sposéb poglebia sie takze ich wza-
jemna wiez. Co ciekawe, relacja ta najpigkniej rozwija si¢ nie-
nazwana. ,Mistrz nie przemawia z gory: »Uczniu...!«, Uczen
oszczedza Mistrzowi »Mistrzu!« (...) Cechg Mistrza jest skry-
tos¢. Jego rozglos jest pelen skromnosci”#. Osoby doswiad-
czajace tej niezwyklej wiezi nie obnoszg sie z nig, cho¢ jest

42 1. Lawski, Dyskusja redakcyjna: Mistrz i Uczeri, ,Rocznik Towarzystwa
Literackiego im. A. Mickiewicza” 2010, rok III (XLV), s. 117.

43 Tamze, s. 120.
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ona oczywista dla wszystkich z ich najblizszego otoczenia.
Fascynacja nauczycielem moze si¢ pojawi¢ na kazdym eta-
pie ksztalcenia, wydaje si¢ jednak, ze $wiadome poszuki-
wanie Mistrza staje si¢ mozliwe dopiero w momencie wy-
boru wtasnej drogi Zzyciowej, nauki rzemiosta lub sztuki,
podjecia studiéw nad jaka$ dziedzing. Relacja Mistrz-Uczen,
poczawszy od Sokratesa i Platona, przez wieki byla na-
turalna w ksztatceniu akademickim, stwarzajgc mozliwosci
rozwoju nie tylko intelektualnego, lecz przede wszystkim
osobowosciowego. Jarostaw Lawski zwraca uwage na fakt,
ze wspolczesnie, w $wiecie zdominowanym przez my$lenie
ekonomiczne

Rugowanie Mistrza z przestrzeni Uniwersytetu dokonuje sie
najczesciej w imie idoli nowoczesnosci i postepu, jakosci i wy-
dajnosci. Nastepuje wtedy, rozglosnie i ktamliwie jako czcza
wobec Uczniéw obietnica, zastegpowanie Mistrza wydajnym
i znanym publicznie tutorem, promotorem, opiekunem, menadze-
rem! Ow mikro, semi-, mini-, ¢wieré-mistrz wnosi wéwczas
w relacje z nauczanym podopiecznym calg wypracowang ze-
wnetrzno$¢ i pozycje (autorytet tytutéw, publikacji, stano-
wisk efc.), natomiast nie udziela nauczanym niczego z we-
wnetrznego bogactwa osobowosci. Tutor nie jest zlg instytu-
ja, jesli nie udaje Mistrza. Ten ma w sobie co$ ,nieokreslo-
nego”, spoza wymiaru rél i funkgji. (...) Uczenn znajduje Mi-
strza, a Mistrz odkrywa Ucznia. Nie zapewnig tego instytu-
cje, przepisy ni usitowania. Wynika z tego, ze ta najbardziej
tworcza kulturowo Relacja, Wiez, Wspdlnota zdarza sie i wy-
konuje swa misje poza instytucjonalnym umocowaniem, jakie
daja jej panistwo, kultura, spoteczno$¢, akademia. Ale czyni to
ona dla nich, cho¢ istotowo poza nimi. Czyni dla czlowieka,
ktérym staja sie w byciu-dla-siebie i razem-ze-sobg Mistrz
oraz Uczen*.

4 Tamze, s. 121.
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Relacja Mistrz—Uczeni nie nalezy do tatwych, gdyz wpi-
sane jest w nig dojrzewanie, a to zawsze 1aczy si¢ z ryzy-
kiem, bélem i cierpieniem. Stanowi wyzwanie zaréwno dla
Ucznia, jak i dla Mistrza, gdyz kazdy z nich, niezaleznie od
siebie, moze ponies¢ na tej drodze kleske. Jednak bez kon-
fliktu, upadku, porazki nie ma drogi, bez ryzyka przegranej
nie ma chwaly zwyciestwa. Jest to wspdlne doswiadczenie
transgresji: we wzajemnej relacji Ucznia i Mistrza, miedzy
Nimi a $wiatem, a w koncu przemiany wewnetrznej Obu,
doskonaleniem si¢ w czlowieczernistwie, przejsciem od tego,
kim byli, zanim polgczyta ich ta szczegdlna wiez, do tych,
ktérymi sa obecnie, i ktérymi stang sie w przysztosci dzieki
doswiadczeniu Spotkania. Zatem, zgodnie z postulowanym
we wspodlczesnej mysli pedagogicznej modelem wychowa-
nia, mamy do czynienia z réwnowartoscig relacji, wzajem-
nym obdarowaniem i wspdlnota, w ramach ktérej dokonuje
sie rytuatl przejscia.

Metafora wspdlnej drogi czesto stuzy do zobrazowa-
nia procesu wychowywania. Ujmowanie wychowania jako
wedréwki odwotuje sie do praktyki wysytania mlodziezy
w celu nabycia oglady i wyksztalcenia do innych miast lub
krajéw. Podréz taka byla zarazem sprawdzianem, wigzata
sie z koniecznoscig radzenia sobie w nowych sytuacjach,
adaptacja do nowych warunkéw. W drodze do dojrzatego
czlowieczenistwa spotkanie Mistrza i Ucznia jest szczegdl-
nym darem Losu. Mistrz jest nie tylko do$wiadczonym to-
warzyszem podroézy, ale przede wszystkim ojcem ducho-
wym z wyboru. Budzi podziw, daje poczucie bezpieczeni-
stwa, a w miare dojrzewania przyjmuje konflikty i wzrasta-
jaca autonomie Ucznia, swojego duchowego dziecka, jako
norme, ¢wiczy je i poddaje prébom, by bylo gotowe usa-
modzielni¢ sie i p6js¢ wlasng droga. Moment ten pieknie
obrazuje rozstanie Dantego z Wergiliuszem. ,Mistrz si¢ zja-
wia, gdy Uczen jest gotow”. Gdy Uczen jest gotow — Mistrz
odchodzi...
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Wirgili méwil, wzrok utkwiwszy we mnie:
Ogient majacy czas i ogiefi wieczny
Widziate$ synu; to kres ostateczny

Drogi przebytej z tobg tak przyjemnie,

To punkt, za ktérym nic widzie¢ nie mogg.
Az tu méj rozum wskazywat ci droge,
Teraz sam musisz prébowac sit wlasnych,
Za przewodniczke obierz wiasng wole;

Ty juz wyszedle$ z drég stromych i ciasnych.
Patrz, oto storice blyszczy na twym czole,
Odtad nie stuchaj mych rad i rozmowy,
Masz wolnej woli sad prosty i zdrowy:
Bytby zaiste w tym biad rozumowy,
Gdybys$ nie dzialal, jak chce twoja wola;
Wiec koronuje cie na twego kréla®.

Rozstanie Mistrza i Ucznia moze przybraé rézne formy.
Uczen, ktéry nie uSwiadamia sobie swojej dojrzatosci, oczy-
wistej dla Mistrza, moze si¢ czué porzucony, lecz jedynie
w tych warunkach moze doswiadczy¢ wlasnej mocy i doj-
rzatosci. ,Porzucenie” zatem jest ostatnig lekcja udzielong
mu przez Mistrza. Czasem to Uczeri odchodzi, jak to bylo
w przypadku Arystotelesa. Wigkszo$¢ z nas nosi w sobie
ksigzkowy lub filmowy obraz pojedynku miedzy Mistrzem
a Uczniem, finalnej préby, z ktérej zwyciesko wychodzi
Uczen\, uszcze$liwiajac w ten sposéb swojego Mistrza. Oto
dokonato si¢ przebudzenie mocy — Uczen dojrzat i stat si¢
gotow do wyprawy po wlasne mistrzostwo. Takie jest zna-
czenie tej sceny. Proces dojrzewania dopiero sie rozpoczat,
kolejnym etapem jest wejscie na droge Mistrza, droge spo-
tkania z Absolutem.

% Dante Alighieri, Boska komedia, J. Korsak (ttum.), 1860, https://wolne
lektury.pl/media/book/pdf/boska-komedia.pdf, wersety 3955-3975 (do-
step: 20.10.2019).
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Podsumowanie
To, co ,irracjonalne”, trwa na strazy naszej racjonalnosci

Uznanie realnoéci przestrzeni duchowej, odwotanie si¢
do mistycznych aspektow egzystencji jest niezbednym wa-
runkiem rozwoju ku petni cztowieczenstwa. To, co ,irracjo-
nalne”, trwa na strazy naszej racjonalno$ci — $wiadomosci
ograniczeni i $wiadomodci sily. Utrata kontaktu z ducho-
wym wymiarem egzystencji, z Sacrum — Tajemnicg — Bogiem,
powoduje utrate zdolno$ci nadawania sensu bolesnym do-
$wiadczeniom zyciowym i przetwarzania ich w konstruk-
tywny sposéb. Wychowanie do dojrzalego czlowieczeristwa
wymaga zaszczepienia odwagi moralnej i samodyscypliny.
Odwaga moralna to gotowo$¢ skonfrontowania sie z mrocz-
nymi aspektami wlasnej tozsamosci, wadami charakteru oraz
prawda o obecnej w nas tendencji do czynienia zta. Samo-
dyscyplina to praca wewnetrzna majgca na celu ich prze-
zwyciezenie. Celem formacji duchowej w ramach wychowa-
nia integralnego jest zakorzenienie w transcendencji, obja-
wiajace si¢ zaufaniem i wiarg w Dobro, w wyzszy sens, wy-
kraczajgcy poza to, co racjonalne.

Max Scheler uwazal, ze odpowiedzig na kryzys kul-
tury zachodniej musi by¢ przywrécenie tadu aksjologicz-
nego, ktére dokonuje si¢ gléwnie poprzez otwarcie si¢ na-
szg milo$cia na wzory osobowe, za§ Karol Wojtyla $wia-
domy i wolny wybér wzoréw osobowych ze wzgledu na
realizowane wartosci i ich nasladowanie, w granicach przez
te wartoSci wyznaczonych, uznawat za wyznacznik podmio-
towosci osoby*. John Bradshaw? twierdzit, Ze dziecko nie

6 K. Olbrycht, Wspdlczesne pytania wokét relacji ,Mistrz—Uczeri”, ,Gazeta
Uniwersytecka” 1998, nr 2958.

47 1. Bradshaw, Zrozumie¢ rodzing. Rewolucyjna droga do odnalezienia samego
siebie, Wydawnictwo IPZiT Warszawa 1994.
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potrzebuje, by rodzice je kochali, lecz by kochali si¢ nawza-
jem. Wtedy $wiat jest bezpiecznym miejscem, a dziecko na-
sigka mifoscig i umiejetnoscig kochania. Gdy wychowawca
podaza droga samowychowania, stara si¢ zy¢ moralnie, jest
autentyczny, Swiadomy swoich stabosci i ograniczen, poszu-
kuje madrosci, jest osobg dojrzaly, rozwijajaca sie duchowo
— wprowadza tad, staje si¢ Mistrzem, osobowoscig wycho-
wujaca. Istota ,mistrzostwa” tkwi w transcendentnym wy-
miarze tego doswiadczenia, jego skladniki to: powotanie,
natchnienie i entuzjazm — wszystkie s3 zewnetrzne w sto-
sunku do podmiotu. Entuzjazm takze, gdyz dostownie ozna-
cza ,zanurzenie w Bogu”, od gr. éntheos. Nie da si¢ ich za-
programowac¢ ani wyéwiczy¢, ani tym bardziej zmusi¢ ko-
gokolwiek, by je przejawiat, co, jak si¢ wydaje, jest celem
coraz bardziej rozbudowywanych obowigzkowych szkolen
i stopni awansu zawodowego nauczycieli. Nie oznacza to
jednak, ze wychowawca na drodze do stawania si¢ Mistrzem
jest strong catkowicie bierng. Na powotanie trzeba odpowie-
dzie¢, otworzy¢ si¢ na natchnienie i pielegnowa¢ entuzjazm.
Metody wychowawcze i techniki edukacyjne sa wéwczas sto-
sowane $wiadomie w odpowiedzi na realne potrzeby, a nie
schematycznie lub z braku lepszego pomystu, ale i tak to
Swiadectwo Zycia jest najbardziej wartosciowq lekcja.

Kazdy pedagog, w najszerszym zakresie tego pojecia, zawsze
i coraz to na nowo powinien zadawa¢é sobie pytanie, czy to,
czego naucza, realizuje we wlasnym zyciu podilug najlepszej
wiedzy i najlepszego rozumienia. W psychoterapii zrozumieli-
$my, Zze ostatecznie to nie nauka i technika, lecz osobowos¢ od-
dzialywa terapeutycznie; to samo dotyczy wychowania, ktére
zaklada samowychowanie®.

8 C.G. Jung, O rozwoju osobowosci, ttum. R. Reszke, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2009, cyt. za: T. Olchanowski, Pedagogika a paradygmat nieswia-
domosci, ENETEIA, Warszawa 2013, s. 41.
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Celem formacji duchowej w procesie wychowania jest
rozw¢j duchowosci mistycznej, zanurzenie w Istnieniu, $wia-
dome i odpowiedzialne uczestnictwo w Zzyciu. Dojrzatosc¢
nie oznacza doskonatosci, lecz duchowy postep. Proces ten
wymaga uwaznej obecnosci i aktywnego dziatania. Zyjemy
w okresie przejéciowym miedzy racjonalizmem i moderni-
zmem a wcigz nierozpoznang przyszlo$cig. ZnalezliSmy sie
w sytuacji granicznej i instynktownie poszukujemy instruk-
Gji przetrwania. Rzeczywisto$¢ kulturowa, w ktérej przy-
szliSmy na $wiat, naznaczona postmodernistyczng dekon-
strukcjg, pozbawia kolejne pokolenia tacznosci z duchowym
dziedzictwem ludzkosci. Gdy deprecjonuje sie religie i fi-
lozofie, komercjalizuje sztuke, zaczyna brakowaé konstruk-
¢ji uczacych, jak transformowaé doswiadczenia leku, bélu
i wewnetrznego rozdarcia. W tych warunkach transfer zy-
ciowej madrosci staje sie mozliwy na poziomie indywidu-
alnej relacji, Ucznia i Mistrza, w ich wzajemnym spotka-
niu i dialogu, w ramach ktérych dokonuje si¢ wtajemnicze-
nie. Wydaje sig¢, ze wspélczeSnie najwazniejszym jego ele-
mentem jest uobecnianie sensu egzystencji w ,malych rze-
czach”, w spéjnosci osobistych narracji i wiernosci Prawdzie,
Dobru i Pieknu.

Duchowo$¢ jest tym, co odréznia ludzi od zwierzat.
Jest zrédiem kultury. Wychowanie rozumiane jako witacza-
nie w kulture jest w swej istocie procesem duchowym.



