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TECHNIKI FINANSOWE BANKOW ISLAMSKICH

Streszczenie

Celem artykutu jest przedstawienie technik (produktéw) finansowania dzialalno$ci gospodarczej, jakie
moga by¢ wykorzystywane przez banki islamskie zgodnie z zasadami wyplywajacymi z prawa koranicznego.
Zasady funkcjonowania islamskich bankéw wynikaja ze Swigtego Koranu, bedacego drogowskazem kaz-
dego wyznawcy Islamu. Najwazniejsza cecha bankowosci islamskiej jest brak oprocentowania — riba. Inwe-
storzy, wedlug prawa islamskiego, nie maja prawa do jakichkolwiek dodatkowych kwot od wyloZonego ka-
pitatu, jesli nie bierze si¢ réwniez udzialu w podziale ryzyka. Zasady islamskiego sytemu finansowego sa
przejrzyscie okrelone w prawie islamskim. Islamskie banki skonstruowaly wiele produktéw finansowych,
opartych na islamskich zasadach bankowosci. Produkty bankowe sa na biezaco udoskonalane tak, aby mo-
gly spelnia¢ wymagania islamskich doktryn i zapewnia¢ uzyskanie odpowiednich dochodéw dla inwestoréw.
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FINANCIAL TECHNIQUES OF ISLAMIC BANKING
Summary

The aim of this paper is to present the techniques (products) of business financing that can be used by
Islamic banks according to the rules of Koranic law. The principles of Islamic banks are prescribed in the
Holy Quran which is a signpost for all the believers of Islam. The most important feature of Islamic banking
is the lack of interest — #ba. Under the Islamic law, investors have no right to any additional sums from the
capital advanced, unless they participate in the shating of risk. The principles of Islamic financial system are
clearly defined in the Islamic law. Islamic banks have constructed many financial products based on the
guidelines of Islamic banking. Banking products ate constantly being improved so that they can meet the re-
quirements of the Islamic doctrine and enable investors to obtain adequate income.
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1. Wstep

Islam przyjmuje, ze Zrédlem wszelkiego prawa, wladzy 1 sprawiedliwosci jest Allah,
ktoéry jako jedyny posiada znajomo$¢ prawa doskonalego. Koran 1 Sunna tworzg szariat:
$wigte prawo Islamu. Szariat reguluje zasady postgpowania we wszystkich dziedzinach
zycia 1 bankowosci. Bankowos¢ islamska rozwijala si¢ poczatkowo jako forma posred-
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nictwa finansowego, realizowana dla spolecznosci muzulmanskiej dzigki transakcjom
finansowym, dostosowanym do doktryny islamu. Obecnie, islamskie instytucje finan-
sowe zyskaly szersza akceptacje 1 uznanie, wychodzac poza tradycyjna granice gospoda-
rek muzutmanskich. Stajg si¢ elementem rozwini¢tych gospodarek oraz integralna cze-
$cia globalnego systemu finansowego.

Islam ma ograniczong swobodg¢ prowadzenia dzialalnosci transakcji finansowych
1jest oparty na szeregu: zakazéw, etyk i norm. Dazeniem takich zakazéw jest zapewnie-
nie sprawiedliwosci 1 uczciwosci, a ogdlnie, zagwarantowanie wzajemnych korzysci dla
stron, jak 1 dla spoteczefistwa. Islam zatem promuje inwestowanie pieniadza gotowko-
wego, co mozna zaobserwowac na podstawie instrumentow, jakimi dysponuja banki
islamskie. Celem artykutu jest przedstawienie technik (produktéw) finansowania dziatal-
nosci gospodarczej przez banki islamskie zgodnie z zasadami wynikajacymi z prawa ko-
ranicznego. W artykule postuzono si¢ indukcjg jako metods wnioskowania.

2. Islam — prawo i bankowos§¢

Islam? jest monoteistyczng religia objawiona. Aktualnie, Islam, jako najmlodsza reli-
gia monoteistyczna, skupia ponad miliard wiernych na calym $wiecie. Podstaws wiary
muzulmandw (a wige tego, w co muzulmanie wierza) jest pie¢ dogmatow:

1. Wiara w jednego Boga — Allaha;

Wiara w anioly;

Wiara w §wicte ksiegl: Tore, Ewangelie, Koran;

Wiara w wystannikéw Boga (od Adama do Mahometa);

Wiara w Dzieni Sqdu Ostatecznego (ale takze raj, pieklo oraz przeznaczenie:
gada i gadar) [Danecki 2007 s. 104].

Sa to dogmaty, w ktére musi wierzy¢ kazdy muzutmanin, bez ich uznania nie moze
by¢ prawdziwej wiaty.

Wierzacy w wymienione dogmaty muzulmanin powinien podporzadkowac si¢ pie-
ciu obowiazkom (Faraid), wykonujac je indywidualnie.

Czgsto uzywa si¢ obrazowej nazwy yarkan ad-din”, czyli , filary wiary, podstawy
religii”. Obejmuja one:

1. Wyznanie wiary w jednego Boga (szahada) — aby zosta¢ muzulmaninem na-

lezy mie¢ ,,czysta” intencje 1 wypowiedzie¢ wyznanie wiary, czyli szahada;

2. Modlitwe (salad) — muzulmanin ma obowiazek modlitwy pieé razy dziennie,

musi by¢ wtedy twarza zwrécony w strone Mekki;

3. Post (saum) — to obowiazek powstrzymywania si¢ gtéwnie od picia i jedzenia

od $witu do zmierzchu przez wszystkie dni dziewigtego miesigca roku muzul-
maniskiego (rarmadanu);

S

2 Zrédtostow pojecia Islam pochodzi z jezyka arabskiego i oznacza ,,podlegto$¢ Bogu”, co
oznacza, ze czlowiek powinien calkowicie podda¢ si¢ Bogu (Allachowi), odda¢ mu calq swojq dusze
i pozostawi¢ wszystko w jego rekach [Nasir 1986 s. 1]. Inna proba wyjasnienia znaczenia sfowa Islam
jest jego taczenie z pojeciem salam okreslajacym w jezyku arabskim ,,pokdj”. Zob. [Adamek 2010
s. 45 1 nast.].
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4. Jalmuzne (zakat) — czyli oddawanie cz¢sci swojego majatku biednym;

5. Pielgrzymke (hadj) — kazdy muzulmanin powinien, jesli pozwala mu na to sy-
tuacja materialna, odby¢ raz w swoim zyciu pielgrzymke do Mekki [Danecki
2007 s.124; Bonca 2010 s. 24].

Rytualne obowiazki muzutlmandéw sq szczegdlowo opisane w prawie Islamu. Prawo
islamu jest $cisle zwiazane z religia, totez przepisy prawne majq w zasadzie sankcje reli-
gijng. Poznanie prawa muzulmanskiego jest kluczem do zrozumienia natury spoleczen-
stwa muzutmanskiego 1 kultury Islamu w ogdle. Pierwszymi i podstawowymi Zrédlami
prawa muzulmanskiego sa: Koran i Sunna [Bielawski 1973 s. 125 — 132]. Koran ma za-
sadnicze znaczenie dla islamu jako religii i cywilizacji. Zawarte w nim objawienie, ale takze
sama forma §wictej ksiegl, stanowig podstawe wszystkich elementéw Islamu: jego prawa,
ustroju spolecznego, politycznego i religijnego, kultury, sztuki 1 nauki. Tekst koraniczny
dzieli si¢ na sury, czyli rozdziaty. W Koranie jest 114 sur. Sury, z kolei, dzielg si¢ na wer-
sety (), [Danecki 2007 s. 49 — 60]. Sunna proroka Mahometa, czyli tradycja, jest dru-
gim, spisanym Zrédlem kultury muzulmanskiej. Sunna, zanim stala si¢ terminem praw-
niczym, oznaczala ,,droge, $ciezke” 1 okresla zbioér wiadomosci dotyczacych zycia i pos-
tegpowania Mahometa, te wyznacza hadis. Koran i sunna tworza razem §wigte prawo
Islamu, czyli szariat—w tlumaczeniu to ,,dobra droga”, ,,droga do zrédia” [Danecki 2007
s. 84].

Trzecim elementem wspdtksztattujacym prawo muzulmanskie jest doktryna praw-
nicza: figh, zjtibad, qijas, ijma.

Figh, czyli nauka o prawie islamu — figh — odpowiadajacy rzymskiemu terminowi praw-
nemu — jurisprudentia — okreslal poczatkowo ,,wiedz¢”, poniewaz wczesny Islam uwazal
za prawdziwa ,,wiedz¢” — marifa — whasnie znajomo$¢ $wigtego prawa. Z czasem w Isla-
mie réznice miedzy fighem a sgariatem zaczely si¢ zaciera 1 obu terminéw uzywano za-
miennie. Danecki stwierdza, ze szariat nabiera charakteru praktycznego, a figh — teote-
tycznego [Danecki 2007 s. 205].

Ijtihad jest wysitkiem umystowym uczonych na temat wiedzy, to doktryna prawni-
cza do rozwigzania pojawiajacych si¢ zagadnien i problemow.

Qijas jest rozwigzaniem sytuacji w drodze analogii w §wietle tekstu Koranu i Sunny.
Sa wtérne zZrodla pozyskiwania zasad i przepisow dotyczacych wszelkich wydarzen
1 probleméw [Doi 1989 s. 78].

Ijma to rozstrzygnigcie doktryny na podstawie konsensusu w sprawach nieuregulo-
wanych wprost przez Koran [Jablofiska 2005 s. 169].

W zZyciu, ktore nie stoi przeciez w miejscu, ciagle pojawialy si¢ nowe problemy i mu-
sialy by¢ rozstrzygane poprzez specjalistow, prawnikow, wedtug tradycyjnych narzedzi
1 norm wypracowanych w okresie klasycznym, po odpowiednim ich wyjasnieniu 1 za-
adaptowaniu. Takie wyjasnienie, wzglednie opinia prawna, nazywa si¢ — mufi. Opinie
takich muftich, uznane i przyjete przez ogdlng opini¢ prawnikéw, byly zbierane i porzad-
kowane 1 stawaly si¢ czgscia doktryny prawnej danej szkoty?. W ten sposob dziatalnosé

3 W okresie rozwoju prawa muzulmanskiego uksztaltowaly sie cztery klasyczne szkoly prawa,
ktére dotyczyly przede wszystkim sunnitéw: szkota malikicka, hanaficka, szaficka i hanbalicka. Szyici
stworzyli piata szkole prawa klasycznego — szkole dzafarycka. Zob. [Bury, Kasprzak 2007 s. 76 — 78].
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mnflich w ciagu dlugich wiekow w okresie ,,nasladownictwa” stanowig dalszy, cho¢ do-
sy¢ ograniczony, rozwoj prawa muzulmanskiego. Taka sytuacja utrzymata si¢ do cza-
séw nowozytnych, tj. do XIX w., kiedy to w Islamie pojawily si¢ prady reformatorskie,
ktére prébowaly w dziedzinie prawa wprowadzi¢ ponownie ,,wysilek tworczy”, czego
domagaly sie, zmienione istotnie, warunki zycia w spolecznosci muzuimanskiej [Bie-
lawski 1973 s. 182].

Bankowo$¢ islamska stanowi cze$¢ islamskiego systemu finansowego, obejmujacego
réwniez instytucje ubezpieczeniowe oparte na religii, systemu redystrybucji dobrobytu
oraz organizacji charytatywnych. Bankowos¢ islamska (IB) powstata w duzej mierze ja-
ko koncepcja teoretyczna muzutmanskich srodowisk akademickich, pracujacych od po-
towy XX w. nad budowg systemu redystrybucji kapitatu, ktéry stanowilby, zgodng
z prawami szariaty, alternatywe dla rozwijajacej sie w krajach islamu bankowosci klasycz-
nej [Czerniak 2010 s. 7]. Z punku widzenia bankowosci islamskiej istniejq zakazy majace
zrédlo w Koranie — zakaz pobierania przez banki odsetek (7i62). Koran zabrania bo-
wiem tzw. lichwy oraz zakazuje angazowania si¢ w transakcje zwiazane z handlem,
oznacza on niedopuszczalnosé sytuacji, w ktérej kupujacy nie wie co kupil, a sprzeda-
jacy — co sprzedat [Igbal 2005 s. 6 — 16]. W bankowosci islamskiej powinny obowiazy-
wac nastepujace zasady:

1. Swiadomos$é: strony umowy powinny $wiadomie i z whasnej woli zgadzaé sie

na warunki umowy;

2. Jasno$é: strony musza wiedzied, jakie sa konsekwencje kontraktu.;

3. Zdolnosé: strony powinny by¢ przekonane, ze sa w stanie wypelni¢ swoje zo-
bowigzania. Warunek ten nie jest spetniony, gdy kto$§ np. sprzedaje towar, nie
posiadajac go;

4. Zobowiazanie: strony chcg uczciwie wypelni¢ warunki kontraktu i nie szukaja
pretekstu, aby zwolni€ si¢ z tego obowiazku [Karwowski 2005 s. 4 — 6].

Pierwszym, znaczacym sukcesem bankowosci islamskiej bylo utworzenie w 1963 r.,
w egipskiej wiosce Mit-Ghamr banku dzialajacego zgodnie z zasadami Islamu. Od tego
momentu bankowo$¢ bezodsetkowa zaczela rozwijaé si¢ bardzo dynamicznie i z ma-
tego, religiinego eksperymentu w wiosce Mit-Ghamr przeistoczyla sie¢ w wielomiliar-
dowy przemysl globalny [Ward 2000 s. 74; Kamitiski 1996 s. 78]. Juz w 1977 1. Pakistan
dostosowal caly system bankowy do wymogéw Islamu. Islamizacji bankowosci doko-
nano réwniez w Iranie 1 Sudanie. Ponadto, wraz ze wzrostem zaangazowania miedzyna-
rodowych instytucji dziatajacych wedlug szariatu, zaczeto stosowal tzw. Islamic Widows.
Szacuje sig, ze w przeciagu ostatniej dekady Srednie tempo wzrostu aktywéw bankow is-
lamskich wynosito ok. 15% rocznie. Laczna wielko$¢ aktywéw, w zgodnych z prawami
szariatn islamskich instytucjach finansowych, wynosita w 2007 . 500,4 mld USD (wzrost
w tempie 29,7% t/f), co oznacza, ze bankowos¢ islamska stanowita w 2007 t. mniej niz
0,6% globalnego rynku finansowego [Czerniak 2010 s. 13 — 16]. Wedlug danych z 2009 «.,
taczne aktywa bankéw islamskich wynosity 863 mld USD, z czego 744 mld USD
przypadalo na banki komercyjne, a 119 mld USD na banki inwestycyjne [Lslamic Finance
Report 2011]. Na koniec 2010 1. taczne aktywa bankéw islamskich wyniosty 1048 mld
USD. Czolowe miejsce, pod wzgledem wielko$ci aktywéw bankowych, zajely: Iran,
Arabia Saudyjska i Malezja (Tabela 1.).
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TABELA 1.
Aktywa bankoéw islamskich w poszczegolnych krajach $wiata, w latach 2009-
2010 (w mld USD)

Kraj 2009 2010
Iran 310,92 383,5
Arabia Saudyjska 136,01 1478
Malezja 96,69 120,4
Zjednoczone Emiraty Arabskie 84,18 92,5
Kuwejt 56,32 68,9
Bahrain 42,71 56,2
Katar 32,4 50,0
Turcja 22,56 28,0
Wielka Brytania 18,95 19,0
Bangladesz 9,17 114
Sudan 9,06 12,1
Egipt 721 79
Indonezja 6,84 10,0
Pakistan 6,2 5,6
Syria 5,53 8,7
Jordan 4.8 57
Brunei 331 38
Inne kraje 9,46 9,8
Y.acznie 862,32 10477

Zrédto: opracowanie na podstawie: [TheCityUK’s Islamic Finance Report 2011 s. 3; TheCityUK’s
Islamic Finance Report 2012 s. 3.

Obecnie banki islamskie wystepuja w ok. 70 krajach $wiata [Mikita 2011 s. 33 — 34].
Wsréd krajow europejskich szezegdlnie duzy udzial odnotowuje Wielka Brytania, w ktorej
aktywa wynosza ok. 19 mld USD. Y.aczna liczba bankéw islamskich w Wielkiej Brytanii
to 22 (w tym 5 bankoéw stosujacych w pelni zasady zgodne z szariatens), a w Stanach Zjed-
noczonych to 10. Wedlug UKIFES, szacuje sig, ze w 2010 r. catkowite udzialy aktywéw
finanséw islamskich na catym $wiecie wynosily 1,130 biliona USD [Shayerah 2010 s. 3;
UKIFES 2012s. 3].

Jak zostalo to zasygnalizowane powyzej, pomimo wzrostu potencjatu bankowosci
islamskiej, pojawily sie czynniki, ktore zaczely ograniczac islamskie instytucije finansowe.
Naleza do nich miedzy innymi:

—  teoretyczne powolywanie si¢ na zasady religii islamskiej, ale niewykorzystywa-

nie ich w praktyce;

—  niski poziom ustug bankowych i ich wysoki koszt w poréwnaniu z tradycyj-

nymi bankami;

—  brak jasnosci celéw 1 polityki niektorych bankow islamskich [Dokument elek-

troniczny, tryb dostepu: www.al-madina.com, data wejscia: 17.02.2012];

—  brak w pelni rozwinigtych, jednolitych ram prawnych wspierajacych islamski

system finansowy;
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brak pojedynczego, duzego osrodka, ktéry moéglby pokusi¢ si¢ o miano bycia
centrum finanséw islamskich. Ponadto, rynek wtérny instrumentéw islamskich
jest bardzo plytki 1 brakuje mu plynnosci, za$ rynek pieniezny praktycznie nie
istnieje. Problemem jest rowniez brak rozwoju rynku migdzybankowego;
spowolnione tempo innowacji. Rynek produktéw islamskich oferuje tylko tra-
dycyjne instrumenty o krétkim i §rednim terminie platnosci;

potrzeba ustalonych procedur oraz standardéw rachunkowych. Odpowiednio
okreslone standardy sa bowiem kluczowe dla: procesu ujawniania informacji,
budowania zaufania klientéw oraz monitorowania i nadzoru;

brak wystarczajacej ilosci wykwalifikowanego personelu, ktory moglby zajaé
si¢ analizg 1 zarzadzaniem portfelami oraz rozwojem innowacyjnych produk-
téw zgodnych z szariatem. Ze wzgledu na to, bankowos¢ islamska jest stosun-
kowo mloda dyscyplina, zarzadzanie ryzykiem jest relatywnie mniej zaawan-
sowane niz w przypadku tradycyjnych instytucji finansowych. Banki konwen-
cjonalne, w celu zapewnienia efektywnosci procesu zarzadzania ryzykiem, daza
w swojej dzialalnosci do przestrzegania postanowiel oraz wytycznych Umowy
Kapitatowej (Bazylea II). Jednakze w przypadku bankéw islamskich nie jest to
proste zadanie, wynika ono z koniecznosci wlasciwego zrozumienia zasad Ba-
zylei II oraz okreslenia sposobu zaadaptowania odpowiednio do prawa islam-
skiego. Mimo licznych przeszkéd, kraje, zwlaszcza z Bliskiego Wschodu, pra-
cujg nad mozliwoscig wdrozenia postanowien Bazylei II. Qatar National Bank
co miesiac juz raportuje poziom kapitaléw do banku centralnego [Laszczyk
2009 s. 87 — 93],

brak kontroli prawidtowosci funkcjonowania systemu bankowego ze strony
banku centralnego;

brak instytucji Funduszu Gwarancyjnego.

Przedstawione cechy bankowosci muzulmanskiej staly si¢ podstawa uznania przez
instytucje migdzynarodowe, iz banki te spelniaja podstawowe kryteria bankowe 1 sq je-
dynie formg instytucji finansowych [Lukaszewicz 2002 s. 298].

3. Fundamentalne zasady finansowe w bankowosci islamskiej

W islamskim zyciu gospodarczym racje bytu maja tylko takie dziatalnosci i dotyczy
to takze dziatalnosci finansowych, ktérych celami nadrzednymi sa: edukacja (tarbiyah),
sprawiedliwo$¢ (adalah) i ochrona interesu publicznego (maslahah al-ummah), [Ko-
renik 2010 s. 544]. Zasady islamskiego systemu finansowego sa przejrzyscie okreslone
w prawie islamskim, a podstawowe z nich zostaly przedstawione ponizej:

1. Riba. Zasady funkcjonowania islamskich instytucji finansowych wynikaja ze
Swictego Koranu, bedacego drogowskazem kazdego wyznawcy Islamu. Najwazniejsza
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cechg bankowosci islamskiej jest brak oprocentowania — Riba (inferest), dzigki czemu
bankowo$¢ ta jest nazywana czgsto bankowoscia bezodsetkowa®.

Slowo riba oznacza przyrost, proces wzrastania. Wéréd muzutmanoéw #ba jest rozu-
miana jako: zysk, ktory nie zostal zarobiony, procent pozyczki, dodatek ponad zasadnicza
sume. Ustalanie dodatniej kwoty zwrotu od pozyczonych pieniedzy jako wynagrodzenia
jest niedopuszczalne. Nie ma znaczenia czy kwota jest mala czy duza, stala czy zmien-
na, platna z gory czy z dotu, wyplacana jako prezent czy wynagrodzenie za ustuge. Ribe
mozna zatem zdefiniowal jako: dowolng wartosé (mata lnb duiaq, w formie pieniezneg Ilub
rReczome)) prewygsiajaca kwote glowna, stanowiqeq warunek pogyskiwania te kwoty (3wyezajono
Inb ustanowionq w umowie), [Lgbal 2005 s. 9.

Podjeto, co prawda, proby rozréznienia lichwy od odsetek 1 pozyczek konsumpcyi-
nych, od inwestycyjnych (produkcyjnych). Starano si¢ argumentowad, ze 7iba odnosi si¢
do lichwy pobieranej przez drobnych pozyczkodawcow, a nie do odsetek naliczanych
przez nowoczesne banki i ze 7iba nie odnosi si¢ do przypadkéw, w ktdrych odsetki sa
naliczane od kredytéw przeznaczanych na produkcje. Argumenty te jednak nie zyskaty
aprobaty. Z wyjatkiem kilku odmiennych gloséw, uczeni islamscy zgadzaja si¢ co do te-
go, ze nie ma zadnej réznicy miedzy pojeciami: 77ba 1 odsetki. Tak wigc, te dwa terminy
mozna traktowac¢ wymiennie. W Koranie wersety odnoszace si¢ do 7iba to: sura AF-Rum,
30:39; sura An-Nisa, 4:161; sura Al-Inran, 3:130; sura Al-Bakara, 2:275-281.

2. Gharar. W filozofii Islamu zawieranie kontraktow ma ogromne znaczenie dla
spoleczenistwa. Zasada jest pelna swoboda ich zawierania, lecz stosunki miedzy ludzmi
oraz przedsigbiorstwami maja by¢ nacechowane przejrzystosciq i zaufaniem, wiec wiel-
kg wage nabiera zarzadzanie informacja. Niedopuszczalne jest bowiem, aby pojawilo si¢
niedoinformowanie jednej ze stron lub, co gorsze, niepewno$¢ lub nierozumienie wa-
runkéw umowy, w zwiazku z wykorzystaniem przez jedna ze stron uprzywilejowanej
pozydji i niepoinformowaniem drugiej o faktach, ktére na owa umowe maja materialny
wplyw. Zatem, mozna uznad, ze korzystanie w stosunkach biznesowych z przywilejow,
wynikajacych z asymetrii informacyjnej, jest jak najbardziej zabronione praktyka [Bonca
2010 . 77].

Koncepcja gharar (Khatar) zostala szeroko zdefiniowana przez uczonych islam-
skich na dwa sposoby. Po pierwsze, gharar wyraza niepewnosé. Po drugie, oznacza: ry-
zyko, zagrozenie, spekulacje 1 oszustwo. Koran wyraznie zabrania wszelkich transakciji
handlowych, ktére powoduja niesprawiedliwo$é w jakiejkolwiek formie ktérejkolwiek
ze stron.

Niepewnosci nie mozna catkowicie uniknaé w kazdej dziatalnosci. Podejmowanie
ryzyka jest raczej warunkiem prawa do zysku w interesie. Problemem bylo jednak to, ze
stopien niepewnosci w transakcjach Haram nie zostal jasno okreslony. Jak powyzej, gha-

4 W systemie gospodarki rynkowej odsetki stanowia z reguly posta¢ wynagrodzenia za korzystanie
z kapitalu wierzyciela. Odsetki to wynagrodzenie za korzystanie z pieniedzy lub rzeczy oznaczonych
co do gatunku, ustalane w zaleznosci od wartosci oraz czasu wykorzystania cudzego kapitatu. Odsetki
majq zawsze posta¢ §wiadczen okresowych i sa $wiadczeniem ubocznym. Oznacza to, Ze jezeli nie
istnieje $wiadczenie gléwne, nie istnieje podstawa do pobierania odsetek. Odsetki moga takze petni¢
funkcje odszkodowania (odsetki za opdznienie) oraz funkcje waloryzacyjna. Zob. [Bonca 2010 s. 68].
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rar odnosi si¢ bardziej do ,,niepewnosci” niz do ryzyka, stosowanego w terminologii
handlowej [Abdullah 1993 s. 47 — 48].

Wiazac gharar z okreslonymi dziataniami i ich okoliczno$ciami, uczeni Islamu wska-
zujq nastepujace przypadki tworzace warunki jego wystepowania:

—  trudno$¢ we wskazaniu kupujacemu posiadania wlasnosci przedmiotu transak-
qji, tak jak w przypadku sprzedazy zablakanego albo jeszcze nienarodzonego
zwierzecia, gdy jego matka nie jest przedmiotem sprzedazy;

—  brak wiedzy w odniesieniu do ceny lub przedmiotu, np. sprzedawca méwi do
nabywcy — ,,sprzedam ci to, co mam w kieszeni”;

—  brak wiedzy w odniesieniu do cech charakterystycznych, ceny lub przedmiotu
transakcji, np. sprzedawca méwi do nabywcy — ,,sprzedam ci kawatek tkaniny,
ktora mam w domu’;

—  brak wiedzy w odniesieniu do wymiaru przewidzianej ceny lub ilosci przed-
miotu, np. oferty sprzedazy ,,w dzisiejszej cenie” lub ,,po cenie rynkowej”;

—  brak wiedzy w odniesieniu do daty przysztych wynikéw, np.: sprzedaz mogaca
ulec zmianie pod wplywem nieprzewidzianych wydarzeq, takich jak: nieocze-
kiwane pojawienie si¢ lub §mieré danej osoby;

—  dwie sprzedaze w jednej transakcji;

—  sprzedaz z nieprzewidywalnymi konsekwencjami, takimi jak: sprzedaz chorego
zZwierzecia;

—  bai al-hasab, czyli rodzaj sprzedazy, ktorej rezultat jest okreslony przez rzucanie
kamieniem;

—  bai munababa, sprzedaz realizowana przez sprzedawce rzucajacego przedmio-
tami (najczeSciej czescig garderoby, kawatkiem materiatu) w kupujacego, bez
mozliwosci dania mu okazji do poprawnej oceny i zapoznania si¢ z przed-
miotem transakcji;

—  bai mulamasa to umowa sprzedazy polegajaca jedynie na mozliwosci dotknigcia
przedmiotu sprzedazy bez mozliwosci dokladniejszego obejrzenia [Sidiig 1997
s. 10 — 11; Obaidullah 2005 s. 29; Adamek 2010 s. 62].

Gharar odnosi si¢ réwniez do mozliwosci oszustwa, ktére moze wynika¢ z celowego
wstrzymania istotnych informacji przez ktérakolwiek ze stron w umowie. Koran
ostrzega przed mozliwoscia oszustwa i stwierdza:

—  Sura trzody, werset 152:

I zblizajcie do majatkn sieroty jedynie 3 tym, co jest lepsze, dopdki nie osiqgnie wieku dojrzatego.
I dawajcie petna miare i wage, weding stusgnosci. My nie nakiadany niczego na %adng dusze, jak tyl-
ko wedfug jo molivosci. A kiedy mowicie, to bad¥cie sprawiedlini, nawet jesliby to byl krewny.
I wypetniayeie pryymierze Boga. Oto co On wam nakazaf. Byé moze, wy si¢ zastanowicie (6:152).
O oszustwie wspominaja rowniez sury: sura Al-Mutaffifuna, 83:1-3; sura Hud, 11:85-86.

Sumujac przedstawione refleksje dotyczace omawianego wyzej zakazu gharar, nalezy
wskazad, ze zgodnie z ta zasada kazda transakcja gospodarcza powinna by¢ nacecho-
wana atrybutem wolnoéci od: ryzyka, niepewnosci, spekulacji, zagrozenia i oszustwa.
Ponadto, sam zakaz w swej interpretacji i przefozeniu na praktyke funkcjonowania fi-
nans6w islamskich nie jest tak jednoznaczny, jak zakaz #iba, a brak jego jednobrzmiacej
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interpretaciji i wykladni tworzy podstawy do sporéw dotyczacych tej normy i jej prag-
matycznej implementacji [Adamek 2008 s. 231].

3. Zakazany jest Qimari Maysir (zakaz gier losowych i niezastuzonych do-
chodow). Wolna od ryzykanctwa, niepewnosci, spekulacji powinna by¢ kazda zainicjo-
wana transakcja, a zysk gwarantowany z transakcji handlowej nie moze by¢ z gory
ustalany. Norma ta oparta jest na zasadzie ,,niepewnych korzysci”, ktéra moze zabroni¢
nawet powickszenia splaty pozyczonego kapitalu o kwote rekompensujaca inflacje.
Dlatego tez kontrakty firtures oraz opcje sa sprzeczne z religia. Stanowia bowiem in-
strumenty majace przeciez za zadanie zagwarantowac przyszly poziom dochodéw lub
kosztow.

Z kolei, w odniesieniu do spekulacji obowigqzuja zakazy hazardu (al-qimar) oraz
niezashuzonego dochodu (al-maysir). Zapobiegaja one handlowi dtugiem, spekulacjami
oraz stosowaniu derywatow (CDS) przez strony, ktére nie posiadaja pewnych débr, ale
majq, nadzieje na ich uzyskanie przez spekulacje. Islam zakazuje uméw, w ktérych wy-
stepuje, wspominana juz kilkakrotnie, niepewnos¢ (al-gharan) i spekulacja (al-qimar).
Zabrania on réwniez ,krétkich” sprzedazy, oprocz wyjatkow w postaci salam 1 istisna,
gdzie dobra nie sa obecnie dostgpne 1 musza zostaé wyprodukowane przed dostarcze-
niem [Korenik 2010 s. 550].

Ponizsze wersety Koranu stanowiq podstawe zakazu zawierania uméw w warun-
kach niepewnosci i gier losowych: sura Al-Inmran, 3:90-91; sura Al-Bakara, 2:219.

Pojecia niepewnosci 1 hazardu nie sa traktowane jako synonimy, cho¢ wykazuja
miedzy sobg silny zwiazek [Obaidullah 2005 s. 34].

Proces pozyskiwania niezastuzonych dochodéw z kontraktéw o charakterze gier
hazardowych moze zosta¢ zredukowany dzigki: uzyskaniu, analizie i interpretacji istot-
nych informacji, cechujacych przedmiot i podmiot transakeji handlowej. Fakt, iz bardzo
czesto tylko brak cennych 1 uzytecznych informacii, wyrézniajacych dany zwiazek han-
dlowy, przesadza o jego spekulacyjnym charakterze, a wigc takze o niemoznosci jego
realizacji w $wietle funkcjonujacych zasad Islamu [Adamek 2010 s. 64].

4. Zapftata jakiejkolwiek z gory ustalonej kwoty ponad rzeczywista sume
gléwna jest zabroniona. Islam zezwala tylko na jeden rodzaj pozyczki — gard-al-Hassan
(g00d loan — dobra pozyczka), zgodnie z ktéra osoba pozyczajaca nie nalicza sobie zad-
nych odsetek ani tez dodatkowych kwot od pozyczonych pienigdzy. Zasada ta po-
chodzi z cytatu, ktéry podkresla, ze jakiekolwiek, nawet posrednie, korzysci sq zabro-
nione [Humayon, Presley s. 11].

5. Pozyczkodawca musi uczestniczy¢ w podziale zysku lub stratach powsta-
tych z przedsigewzigcia, na ktore pozyczat pienigdze. Islam zach¢ca muzulmanow
do inwestowania pieniedzy i stawania si¢ wspélnikami w celu podziatu nie tylko zyskéw,
ale 1 ryzyka. Zacheca do bycia wspélnikiem, a nie wierzycielem. Wedtug szariatu Tub is-
lamskiego prawa, islamski system finansowy jest oparty na przekonaniu, ze zaréwno
pozyczkodaweca, jak 1 pozyczkobiorca powinni réwno dzieli¢ ryzyko wynikajace z po-
dejmowanych przedsiewzieé, ktoére moga dotyczyé: inwestycji przemystowych, rol-
niczych, ustug czy prostych przedsiewzig¢ handlowych. Przekladajac to na jezyk ban-
kowy, mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej depozytariusz, bank i pozyczkobiorca
powinni odpowiadac za ryzyko, ale takze bra¢ udzial w zyskach z przedsiewzigcia. Jest
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to wigc sytuacja zupetnie odmienna od tej, ktéra spotyka si¢ w systemie bankéw ko-
mercyjnych, opartym na pobieraniu odsetek, gdzie wiasciwie cala odpowiedzialnosé
spoczywa na pozyczkobiorcy, ktéry musi oddaé pozyczke razem z zakladanymi odset-
kami, niezaleznie od tego, czy jego przedsiewzigcie okazalo si¢ zyskowne, czy tez nie.
Mamy wigc tutaj do czynienia z zasada, wedlug ktérej Islam zacheca do inwestycji, kto-
re moga przynies¢ korzysci spoleczenstwu. Nie jest zbyt mile widziane zezwalanie na
istnienie luk prawnych, korzystaych dla tych, ktérzy nie cheg inwestowac 1 podejmowaé
ryzyka, lecz zadowalaja, si¢ gromadzeniem pieniedzy lub oddawaniem ich do depozytu
bankowego w zamian za pobieranie odsetek 1 nie podejmuja zadnego ryzyka w swej
dziatalno$ci (z wyjatkiem ryzyka niewyptacalno$ci banku). Tak wigc, zgodnie z przepi-
sami Islamu, albo inwestuje si¢ ponoszac ryzyko, albo naraza si¢ na straty spowodowane
dewaluacja, w wyniku inflacji. Islam promuje podejmowanie wyzszego ryzyka i z nim
zwigzanych wyzszych zyskéw 1 wlasciwie nie daje inwestorom zadnej innej alternatywy.
Celem podejmowania inwestycji dotyczacych duzego ryzyka jest pobudzenie gospo-
darki i sktonienie inwestoréw do maksymalizacji wysitku.

6. Zasada, ze ,,pieniagdz sam rodzi pienigdz” nie jest akceptowana przez Is-
lam. Pieniadz jest tylko §rodkiem wymiany, sposobem okreslana wartosci danej rzeczy,
nie posiada warto$ci sam w sobie, dlatego tez nie powinno by¢ dozwolone pozyskiwa-
nie dalszych pieniedzy przez pobieranie ustalonych odsetek od wkladu zlozonego
w banku lub pieniedzy pozyczonych od kogokolwiek innego. Wysitek cztowieka, jego
inicjatywy i ryzyka zwigqzane z podejmowaniem przedsiewzie¢ produkceyjnych sa zdecy-
dowanie wazniejsze niz pienigdze uzyte do ich sfinansowania. Prawo islamskie traktuje
pieniadze jako kapital potencjalny, a nie jako kapitat wlasciwy, co oznacza, Ze pieniadz
staje si¢ kapitalem dopiero wtedy, gdy zostaje zainwestowany. Zatem, pieniadz (po-
zyczka), przeznaczone na przedsiewziecie, uwaza si¢ jako dlug zwiazany z danym
przedsiewzigciem, a nie z kapitalem i jako taki nie upowaznia do pobierania z nich Zad-
nych korzysci (np. odsetek). Muzulmanie sa zachecani do podejmowania zakupow i od-
radza si¢ im przechowywanie pieniedzy bezproduktywnie, a wigc przykladowo groma-
dzenie (zbieranie) pieniedzy jest nieakceptowane. W Islamie pieniadze reprezentujq site
nabywcza i tylko takie ich uzycie jest uwazane za wlasciwe. Ta sita nabywcza nie moze
by¢ uzyta do pozyskiwania innej sity nabywczej (innych pieniedzy) bez przejscia przez
etap, na ktérym stuzy ona do zakupu débr lub ustug.

7. Inwestujacy powinni wspierac tylko te przedsiewzigcia lub produkty, ktore
nie sa zabronione lub nawet tylko odradzane przez Islam. Na przyktad handel al-
koholem nie bedzie finansowany przez banki islamskie, podobnie jesli chodzi o udzie-
lanie pozyczek na nieruchomosci, ktére maja pozyczaé pienigdze innym bankom w za-
mian za odsetki [Mubarak 2001 s. 46 — 47; Venardos 2006 s. 55 — 57].

4. Techniki finansowe uzywane w bankowosci islamskiej
Banki islamskie na calym $wiecie wynalazly wiele twérczych produktéw w finansach

opartych na islamskich zasadach bankowosci, dotyczacych podziatu ryzyka i zyskéw.
Z dnia na dzien dzialalno$¢ bankowa, a takze szereg instrumentéw finansowych jest
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udoskonalanych, tak aby spetnialy one wymagania islamskiej doktryny. Obszary, w kt6-
rych banki islamskie sa najbardziej aktywne to: handel, finansowanie nabywania dobr i
dzierzaw. Ponizej zostaly zaprezentowane finansowe techniki uzywane w bankowosci
islamskie;j.

Murababalh (cost-plus lub mark-up) jest to sprzedaz débr w cenie, w ktdra jest wliczony
zakltadany zysk, wiadomy zaréwno dla sprzedajacego, jak i kupujacego. Sprzedaz ta jest
zwana ,,umowg koszt plus zysk”[Abul-Rahman 2010 s. 54]. Ceng zwykle splaca kupuja-
cy w odraczanych platnosciach. Wedlug zasad Murabahah, bank islamski kupuje dane
towary, ktorych potrzebuje importer lub nabywca, we wlasnym imieniu, a pdzniej
sprzedaje je im po wyzszej, ustalonej cenie. Techniki tej uzywa si¢ zwykle do finanso-
wania przedsigwzie¢ handlowych, przy czym bank sam nabiera praw wilasnosci do
zakupywanych dobr, a wiec wlacza si¢ w czynnosci zakupu i sprzedazy. Jego zyski
pochodza z udzielenia konkretnej ustugi, z ktora bylo zwigzane podjecie pewnego
ryzyka. O ile za$ bank, podejmujac ryzyko, ma duze prawdopodobiefistwo zysku, to
wowezas zysk ten uznaje za legalny. Wazne jest takze to, ze tylko uzasadniony zysk
dodany do ceny wiasciwej uwaza si¢ przez prawo islamskie za dozwolony. Jakiekolwiek
dodatkowe zwigkszenie kwoty odraczanych platnosci jest niedopuszczalne, jako ze
oznaczaloby to wtedy oparcie tej kwoty na wartosci pieniadza zmieniajacej si¢ w czasie,
a wigc na oprocentowaniu [Mubarak 2001 s. 47 — 48].

Zaobserwowano, ze stopa zysku jest czesto okreslana lub wyrazona w stosunku do
rynkowej stopy procentowej, na przyklad na Libor (London Interbank Offered Rate). Tech-
nicznie jest to $rednia arytmetyczna stop procentowych, po jakich najwazniejsze banki
sg sklonne sprzedawac swoje nadwyzki.

Gléwny problem, zwiazany z finansowaniem Murabahah, odnosi si¢ do mozliwosci
umyslnego niewykonania zobowiazan przez klientéw. Uwaza sig, ze konwencjonalne
kredyty posiadaja wbudowane, negatywne skutki niewykonania zobowiazat 1 zachgte do
wezesniejszej splaty. Kredytobiorca jest karany dodatkowymi odsetkami, ktore sq uzna-
ne jako rekompensata za opdznienia lub wartosci pieniadza w czasie. W przypadku
Murababah sa niedozwolone. Murababah nie dopuszcza mozliwosci zwigkszenia lub
zmniejszenia w cenie, jest ona ustalona [Obaidullah 2005 s. 47 — 48].

Nie obylo si¢ jednak bez krytyki Murababah. Gléwnym zarzutem jest krétkoter-
minowos¢, a co za tym idzie i relatywnie niewielkie ryzyko zwiazane z ich udziatem.
Mozna by uznaé, ze wobec tego finansujacy nie dzieli ryzyka z pozyczkobiorca. Ryzyko
finansujacego jest nieporéwnywalnie mniejsze, a i zaangazowanie jest tylko czasowe.
Finansujacy moze wspdlprace z pozyczkobiorca szybko zerwac, ograniczajac swoje
straty. Co wigcej, marza zysku jest okre§lana z gory, a finansujacy zabezpiecza s,
wchodzac na hipoteke badZ biorac w zastaw aktywa bedace przedmiotem transakciji.
Kombinacja z gory zalozonego zysku i zabezpieczenia na aktywach powoduje, ze ele-
ment ryzyka dla pozyczkodawcy w tej transakgji praktycznie zanika.

W poczatkowych latach nowoczesnej bankowosci islamskiej transakcje tego typu
byly traktowane jako tymczasowe sposoby finansowania. Uzywane byly ze wzgledu na
prostote ich obstugi i zrozumiatosé dla klientow, ktérzy takze dopiero uczyli si¢ korzy-
sta¢c z nowych ustug. Transakcje te sa krytykowane réwniez za nasladowanie za-
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chodnich ustug bankowych oraz ukrywanie stopy procentowej przez igranie z nazew-
nictwem i stosowanie podstepéw (hzyal), [Bonca 2010 s. 133].

Transakcja Murababal jest najczedciej wykorzystywana, islamska forma finansowania
potrzeb kapitatowych, formutowanych przez przedsigbiorstwa kazdej wielkosci. W przy-
padku 10 najwickszych islamskich bankéw w Malezji, jej udzial w portfelu ich produk-
tow, kierowanych do podmiotéw gospodarczych, obejmuje przedzial od 45% do 93%
[Adamek 2010 s. 104]. Udzial kontraktéw Murabahah w porttelu bankéw islamskich w
Sudanie miesci si¢ w przedziale od 53% do 30% (w tym przypadku tendencja jest
malejaca), [Abdel Mohsin 2005 s. 39].

2. Mudarabah (passive partnership) — zaktada zawarcie umowy pomiedzy dwoma pod-
miotami, w ktérej jeden z nich, Rabb al-Mal (kapitatodawca) powierza pieniadze Mudarib
(zarzadzajacemu). Mudarib powinien wykorzystaé pieniadze w okreslony sposoéb, a na-
stepnie zwr6ciC je Rabb al-Mal wraz z ustalong wstepnie czgscia wypracowanego zysku.
Pozostalq jego cze$¢ pozostawia sobie. Cecha charakterystyczna umowy Mudarabal jest
to, ze zyski sa dzielone miedzy podmioty w proporcjach uzgodnionych w umowie, stra-
ty finansowe ponosi jednak tylko kapitalodawca [Partat, Mierzwicki 2007 s. 115].

Gléwna cecha modelu, opisanego powyzej, jest to, ze zamienia zainteresowanie zy-
sku zaréwno po stronie pasywow, jak 1 po stronie aktywéw w bilansie banku. Ta za-
miana powoduje szereg pozytywnych skutkéw dla: efektywnosci, sprawiedliwosci 1 sta-
bilnoci systemu bankowego [Igbal 2005 s. 19].

Mudarabah moga by¢ dwojakiego rodzaju — ograniczony i nieograniczony. W ograni-
czonym Mudarabah (mudarabab al-muqgayyada) bank lub finansista moze okresli¢ kon-
kretna dziatalnos¢, w ktorej inwestycje moga by¢ podjete. Mudarabah moze by¢ takze je-
den nieograniczony (mudarabah al-mutlag), w takim przypadku Mudarib moze inwestowac
kapital w dowolnej firmie [Obaildullah 2005 s. 58].

Gléwnym problemem, ktéry napotyka si¢ przy zawieraniu Mudarababh, jest analiza
zdolnosci eksperta (Mudarib) — dawcey pracy 1 know-how — do prowadzenia dziatalnosci,
w jaka chcialby inwestor (Rabb al-Mal) zainwestowaé. Trudna jest bowiem do stwo-
rzenia jedyna, uniwersalna baza ekspertéw, ktéra moglaby sluzy¢ jako narzedzie do ich
oceny. Tak wigc, po stronie inwestora pozostaje zadanie zweryfikowania kompetencji
eksperta oraz ryzyko zawarcia z nim wspolpracy.

Mozna uznaé, ze Mudarababh jest szczegblnym przypadkiem Musharakah, jednak, ze
wzgledu na laczenie tak odmiennych wkladéw stron zawierajacych umowe, posiada
swoja wyrazna modelows specyfike.

Mudarabah jest odpowiednikiem, powstajacych obecnie coraz cz¢Sciej na rynkach za-
chodnich, spoétek typu komandytowego, gdzie réwniez mamy do czynienia z komple-
mentariuszem (w ekonomii islamskiej Mudarib) oraz komandytariuszem (Rabb al-Mal),
[Bonca 2010 s. 100]. Udzial kontraktéw Mudarabah w bankach islamskich w Sudanie
miesci si¢ w przedziale od 2% do 6% [Abdel Mohsin 2005 s. 39]. W Pakistanie nato-
miast udzial produktéw kierowanych do podmiotéw gospodarczych w Mudarabah,
w portfelu tych bankéw wynosi 0,1% [Islanic Banking Bulletin 2012 s. 6].

3. Musharakah (partmership) - jest to spotka, zwykle o okreSlonym czasie trwania,
utworzona dla realizacji okreslonych celow. Pod tym wzgledem jest ona podobna do
spolek typu zachodniego joint venture, a takze jest uwazana za instrument finansowy, kto-
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ry najpelniej spetnia islamska zasade réwnego dzielenia zyskéw 1 podejmowanego ryzy-
ka. Udziat w Musharakah moze dotyczy¢ albo nowego przedsigwziecia, albo dla juz ist-
niejacego stanowi¢ dodatkowy fundusz. Zyski sa dzielone zgodnie ze wstepnie ustalo-
nymi warunkami, a straty proporcjonalnie do wlozonego kapitatu. W tym przypadku
w spolce bank i klient dziela si¢ réwno kapitatami wlasnymi, jak réwniez zarzadem da-
nego przedsi¢wzigcia 1 obaj dzielg si¢ zyskiem lub stratami wedlug wartosci posiadanych
akcji kapitatlowych [Mubarak 2001 s. 48].
Podstawowe przepisy, regulujace umowe Musharakah, musza, zawiera¢ nastgpujace
elementy, ktore zostaly przedstawione ponizej:
1. Zyski przedsigbiorstwa mogg by¢ rozpowszechniane w dowolnej proporcji za
zgodg wspoélng. Jednak nie jest dopuszczalne ustalenie sum ryczattu zysku dla

kazdego;

2. W przypadku utraty, musi to by¢ $cisle udostgpnione dla wktadéw kapitato-
wych;

3. Co do zasady wszyscy partnerzy przyczyniaja si¢ zaréwno do kapitatu, jak i za-
rzadzania;

4. Odpowiedzialno$¢ wszystkich partnerdw jest nieograniczona.

Musharakah moze mie¢ inna forme, w ktérej bank moze wejs¢ w partnerstwo
z klientem na podstawie zmniejszajacej si¢ Musharakah (Diminishing musharakah). To jest
umowa miedzy finansista (bank) a beneficjentem, w ktérym dwie strony zgadzaja, sie
rozpoczaé partnerstwo do posiadania aktywéw, ale pod warunkiem, ze finansista bedzie
stopniowo sprzedawac swoje udzialy na rzecz beneficjenta za uzgodniong ceng i zgod-
nie z ustalonym harmonogramem. W koficu aktywa staja si¢ wlasnoscia klienta [Abdallah
1997 s.1—11].

Zaprezentowane formuly kontraktow Musharakah wykazuja, pewne wlasciwosci.
Naleza do nich:

—  duza plastyczno$¢ operacyjnych charakterystyk, dopasowujaca zatozenia kon-
traktu i jego przebieg do wymagan, jakie formutuja przed nim jego strony;

—  oparcie na etyczno-moralnych pryncypiach wyrazanych poprzez zachowanie
zasady PLS jako podstawy konstrukeji zasad kontraktu,

—  praktyczne zorientowanie na wsparcie potrzeb kapitalowych o charakterze
krétkoterminowym, stojace w opozycji do kierunku wykorzystania tego mode-
lu, zgodnego z jego historycznymi zatozeniami i istota [Adamek 2008 s. 226].

Wsrdd istotnych wad, zwigzanych z metoda rozdzielenia ryzyka (system PLS), wy-

mienia si¢ migdzy innymi:

—  slabe zdolnosci do wspierania diugofalowych inwestycji w ramach PLS. Banki
nie sa w stanie i nie chca uczestniczy¢ w tego rodzaju inwestycjach. W konse-
kwencji prowadzi to do preferowania i przewagi inwestycji krotkoterminowych
(okoto 60% akeji inwestycyjnych bankow) oraz inwestycji na rynku nierucho-
mosci (20% akeji inwestycyjnych bankéw);

—  brak zdolno$ci we wspieraniu matych i $rednich przedsigbiorstw. W sektorze
budownictwa 1 ustugach mate firmy zdecydowanie przegrywaja z konkurencja.
W systemie PLS, w zwiazku z samg idegq PLS, odznaczajaca si¢ duzym ryzy-
kiem, bank musi kazdorazowo dokonywaé¢ oceny klienta, jego wiarygodnosci
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ipoznac jego plan. Oznacza to dla niego konieczno$¢ ponoszenia wysokich
kosztéw transakeyjnych w postaci czasochlonnych procedur, przeprowadza-
nych przez fachowych pracownikéw. Banki wola zawiera¢ transakcje z kil-
koma duzymi klientami niz z setka malych;

—  trudno$¢ z pozyskiwaniem kredytow obrotowych na prowadzenie biezacej
dziatalnosci;

—  trudno$ci w finansowaniu sektora publicznego. System PLS ustala solidarne
ponoszenie przez obie strony ryzyka niepowodzenia przedsiewziecia. W przy-
padku sektora publicznego, czes¢ pozyczek panstwowych nie idzie na inwesty-
gje, lecz na cel spoleczny, nie przynoszacy zysku. Inwestycje pafistwa sg za-
zwyczaj dlugoterminowe, co znacznie utrudnia wiarygodna oceng ich wypla-
calnosci. Dlatego banki niech¢tnie wspdipracuja z padstwem w wydatkach
rzadowych [Lukaszewicz 2002 s. 299].

Udzial kontraktow Musharakah w portfelu bankow islamskich w Sudanie miesci sig

w przedziale od 30,8% w 1999 1. do 42% w 2000 r. W Sudanie kontrakty Musharakah sa,
szeroko stosowane w finansowaniu rolnictwa 1 przemystu [Abdel Mohsin 2005 s. 41].
W Pakistanie udzial kontraktow Musharakah staly miesci si¢ w przedziale od 3% do
0,8%, natomiast rodzaj Musharakah malejacy miesci si¢ w przedziale od 29,4% do
35,1% do pierwszego kwartatu 2011 r. [Islamic Banking Bulletin 2012 s. 6].

4. Ijarah to znany dobrze leasing. Leasing operacyjny z opcja zakupu przedmiotu
leasingu na koniec trwania umowy (jarab-wa-iktana) nie budzi zastrzezen natury religij-
nej, ale leasing finansowy — owszem. Wedlug niektérych pogladow, jest on dopuszczal-
ny, jesli sq spetnione pewne warunki:

—  leasingodawca musi ponosi¢ ryzyko zwigzane z leasinglem jako prawdziwy
wlasciciel przedmiotu; nie jest dopuszczalne wystgpowanie leasingodawcy jako
posrednika mi¢dzy producentem a leasingobiorca, gdyz wowcezas nie podej-
mowalby Zadnego ryzyka (prawo wlasnosci byloby de facto zabezpieczeniem
kredytu);

—  platnosdci nie moga si¢ rozpoczaé przed wejsciem w posiadanie przedmiotu
przez leasingobiorcg i nie powinny trwaé diuzej niz przedmiot leasingu nadaje
si¢ przez niego do uzytku,

—  za wszystkie wady produkcyjne (i inne uszkodzenia niewynikajace z winy le-
asingobiorcy) powinien odpowiada¢ leasingodawca, ale oczywiscie leasingo-
biorca musi dbac o przedmiot umowy.

Leasing jest czesto wykorzystywanym instrumentem, pozwalajacym na finansowanie
nieruchomodci lub samochodu: bank nabywa dom lub pojazd, a nastepnie udostepnia
go klientowi na podstawie umowy garah [Karwowski 2010 s. 170].

Ljarah z punktu widzenia jurysprudenciji islamskiej jest postrzegana jako sprzedaz
prawa do uzytkowania cudzego mienia (manfaa) 1 w zwiazku z tym, zasady owej sprze-
dazy sa klasyfikowane jako zwykly handel, przez co sa dopuszczalne. Jjarab jest instru-
mentem akceptowanym przez wigkszo$¢ jurystow islamskich, a jednoczesnie jest bat-
dzo wydajnym instrumentem, pozwalajacym na finansowanie dzialalnosci rozwojowej
przedsigbiorstw [Bonca 2010 s. 144].
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Zgodnie z danymi Banku Centralnego w Pakistanie, udzial instrumentu typu zarah
miesci si¢ w przedziale od 10,4% do 10,6%.

5. Bai jest podstawowg, transakeja w kazdej gospodarce. Jest umows kupna — sprze-
dazy. To transakcja, w ktorej wystepujg standardowo dwie strony — sprzedawca, ktory
oferuje towar do sprzedazy, oraz kupujacy, ktéry jest gotowy za éw oferowany towar
zaplaci¢ ustalona przez obie strony ceng, wyrazong najczesciej w pienigdzu. Transakcja
taka w jezyku arabskim nazywa si¢ - bai

Modelowo bai to przekazanie towaru kupujacemu przy jednoczesnym dokonaniu
przez niego zaplaty sprzedajacemu. Sprzedawca ma towar gotowy do przekazania,
umawia si¢ z kupujacym w miejscu transakeji, ustalaja oni akceptowalna przez obie
strony ceng i nastgpuje natychmiastowe przekazanie dobra pomiedzy obiema stronami.

Sytuacja taka jest jednak w praktyce rzadka, jezeli chodzi o transakcje w obrocie pro-
tesjonalnym. Czgsto sq sytuacje, kiedy to strony umawiajq si¢ na odroczenie zaplaty lub
dostawy towaru. Totez powstaly instrumenty bedace modyfikacja ba/, by umozliwi¢ do-
konywanie takich transakeji [Bonca 2010 s. 125 — 120].

Pierwsza z nich to bai muajjal (bai bithaman ajif). Oznacza finansowanie nabycia ma-
jatku z zastosowaniem odroczonej splaty. Jest to technika finansowa przyjeta przez
banki islamskie, ktora przybiera forme Murababah. Zgodnie z wytycznymi tego kon-
traktu, bank najpierw okresla wraz z klientem czas oraz sposéb zaplaty. Nastepnie za-
kupuje on okreslone aktywa, by méc je odsprzedaé po ustalonej cenie, skladajacej si¢
z kosztu majatku i marzy pobieranej przez banki [Faszczyk 2009 s. 53 — 54].

Drugg jest bai salam, oznacza kontrakt, w ktérym zaliczki za towary maja by¢ dostar-
czone do kupujacego w pozniejszym terminie. Konieczne jest, aby jako$¢ towaru, jaka
zamierza naby¢, byla w pelni okreslona, nie pozostawiajac watpliwosci, co prowadzi do
sporow. Przedmiotem sprzedazy sa towary i nie moze by¢ to: zloto, srebro lub waluty
czy tez nie moze by¢ to metal. Transakcje typu bai salam sa ograniczone tylko 1 wylacz-
nie do handlu produktami, ktérych zaréwno ilo$é, jak 1 jakosé moga zostaé precyzyjnie
okreslone juz w momencie zawierania umowy. Transakcja typu salam charakteryzuje sie
nastepujacymi cechami:

1. Kupujacy zaplacit ceng zakupu sprzedawcy w calosci w momencie sprzedazy.
Jest to konieczne w celu wyeliminowania dtugu. Pomystem salam jest stwo-
rzenie mechanizmu, ktéry zapewnia, ze sprzedawca ma plynnosé w zawiera-
nych transakcjach;

2. Okreslone doktadnie jakosci i losci towaréw. Na przyklad kamienie szlachetne
nie moga by¢ sprzedawane na podstawie transakeji salam, poniewaz kazdy ka-
mien jest zwykle r6zny od innych w jakosci lub w jego wielko$ci badZ wadze,
oraz ich dokladna specyfikacja, generalnie, nie jest mozliwa

3. Na podstawie transakcji salam nie moga by¢ realizowane sprzedaze konkret-
nego towaru lub produktu w okreslonej dziedzinie, jaka jest gospodarstwo rol-
ne. Na przyktad, jesli sprzedajacy zobowiazuje si¢ do dostarczenia pszenicy lub
owocow konkretnego drzewa, transakcja salam nie bedzie wazna, gdyz istnieje
mozliwosé, ze zbioty lub owoce sg zniszczone 1 biorac pod uwage takie moz-
liwosci, dostawa pozostaje niepewna;
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4.  Konieczne jest, by jakos¢ towaru (ma by¢ zakupiony w transakcji salaz) byta
w pelni okreslona;

5. Konieczne jest réwniez, by ilo$¢ towaru byla uzgodniona w sposéb jedno-
Znaczny,

6. Dokladna data i miejsce dostawy musza by¢ ustalone w umowie [Rahnema
1994 5. 99 — 101].

Nalezy jednak wyraznie zauwazyc, ze bai salam jest bardzo wyjatkowym typem trans-
akcji w ekonomii islamskiej, poniewaz zezwala na sprzedaz aktywéw, ktore jeszcze nie
istnieja. Stad tez transakcja ta musi spetnia¢ zestaw dodatkowych warunkéw, aby mogta
zosta uznana za zgodna z szariaters 1 by mogta by¢ wykorzystywana przez uczestnikéw
rynku islamskiego w ich codziennej aktywnosci biznesowej [Bonca 2010 s. 126].

6. Istisna jest to umowa podobna do kontraktu handlowego, w ramach ktérej bank
zamawia u producenta dobro o z géry okreslonych wlasciwosciach za wczesniej usta-
long cene. Bank placi calosé lub czes¢ ceny przed otrzymaniem gotowego produktu
[Czerniak 2010 s. 20]. Istisna jest $cisle zwiazana z salam, ale jest bardziej elastyczna.

Jednag ze stabosci proponowanych technik jest to, ze #stisna jest uwazana przez wigk-
sz0§¢ jurystow jako niewiazace (Juiz) umowy. Istnieje jednak opinia w szkole Hanafi,
ktéra sprawia, ze wiazace sa dla zamawiajacego produkty, spelniajace wymagane specy-
fikacje 1 ktore powinien zaakceptowac. [Shawqi 1990 s. 35]. Umowa istisna moze by¢
stosowana w: produkcji dobr, w budownictwie i finansowaniu projektéw inwestycyj-
nych. Udzial instrumentéw istisna w portfelu niektérych bankéw islamskich jest przed-
stawiony w tabeli 2.

7. Qard hasan jest to pozyczka na zasadzie dobrej woli, a dtuznik jest zobowiazany
do zwrotu kwoty pozyczonej. Niektorzy religijni uczeni Islamu wskazuja, ze dluznik
powinien réwniez pokry¢ koszty administracyjne, zwiazane z udzieleniem zwrotnego
zasilenia finansowego w formie gard hasan. Niektorzy muzulmanie uwazaja, ze to jedyny
rodzaj kredytu, ktéry nie narusza zakazu 7iba, poniewaz jest to jeden rodzaj pozyczki,
ktéra naprawde nie rekompensuje wierzycielowi wartosci pieniadza w czasied.

Transakcja gard hasan prowadzi do realizacji réznorodnych celéw o charakterze eko-
nomicznym i spolecznym. Do grupy celéw ekonomicznych zalicza si¢:

—  mobilizacje bogactwa wsrdd wszystkich cztonkéw spoleczenistwa;

—  wzmocnienie gospodarki narodowej;

—  ulatwienie ubogim tworzenia nowych miejsc pracy przez uznanie i wykorzy-

stanie ich umiejetnosci oraz doswiadczenia;

—  mozliwos¢ ograniczenia ekonomicznej dyskryminacji w spolteczenstwie [Ada-

mek 2010 s. 108].

W grupie celéw spolecznych, realizowanych dzigki ,,Zyczliwym pozyczkom”, moz-
na odnaleZ¢, z kolei:

—  pomoc ludziom potrzebujacym;

—  tworzenie lepszych relacji pomiedzy ludZmi bogatymi i ubogimi;

5 Dokument elektroniczny, tryb dostepu:  [http://www.itfi.org/artideslarbides_301_350lis_
_islamicbanking_islamic.htm, 2010].
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—  mozliwos¢ przyciagniecia do Islamu wyznawcow innych religii dzigki poznaniu
1 promociji jego pickna;

—  nagrod¢ w zyciu wiecznym, otrzymang z rak Allaha w zamian za ofiarowanie

takiej pomocy.

Z punktu widzenia praktyki, w bankowosci islamskiej nie sa ukazane w sprawozda-
niach finansowych udzialy w portfelu transakcji gard hasan.

W latach 2007-2009 w Arabii Saudyjskiej odnotowano wyrazny wzrost zawieranych
transakcji, opartych na prawie koranicznym. Najpopularniejsze okazaly si¢ formy Mura-
babah i Musharakah, ktoére w wymienionym okresie stanowily blisko 50% wszystkich
operacji. Najmniej popularna okazata si¢ Ba: Salam, niespetna 3% (Tabela 2.).

TABELA 2.
Udziat transakcji bankowych, zrealizowanych na podstawie prawa koranicz-
nego w wybranych panstwach, w latach 2007 — 2009 (%)

Arabia Saudyjska

Rok/ Rodzaj Murabahah Musharakah Mudarabah Bai Salam
2007 22 17 3 1,3
2008 24 19 34 0,9
2009 26 22 4,7 2,6

Jemen

Rok/ Rodzaj Murabahah Musharakah Mudarabah Bai Salam
2007 29 21 10 6
2008 29 22 9 7
2009 33 19 8 4

Malezja

Rok/ Rodzaj Murabahah Musharakah Mudarabah Bai Salam
2007 9 6 11 9
2008 15 8 5 9,1
2009 19 15 12 9,7

Egipt

Rok/ Rodzaj Murabahah Musharakah Mudarabah Bai Salam
2007 13 8 9 11
2008 16 17 11 124
2009 21 28 18 16,1

Zrédlo: [Buszko 2010 s. 340).

Malezja® jest jednym z pierwszych krajéw na $wiecie, ktéry zauwazyl potencjal i moz-
liwosci drzemiace w islamskiej bankowosci. W Malezji najpopularniejszymi produktami
bankowymi sa: Bai Bithaman Ajil, Ljarah, Murabahah oraz Istisna. Najwyzszy udzial na
koniec czerwca 2010 r. mialy instramenty typu: Bai Bithaman Ajil (32,7%), Liarah (30,2%0)

6 Ze wzgledu na rozwiniete statystyki systemu bankowego oraz relatywnie wysoki rozwdéj bankowosci
islamskiej, Malezja jest czesto stosowana jako przykladowy rynek analizy islamskich instrumentéw
finansowych.
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oraz Murabahah (15,5%), natomiast najmniejszy udzial mialy instrumenty oparte na
zasadzie PLS (poprzez udzial w zyskach i stratach) — Mudarabah 1 Musharakah (odpo-
wiednio: 0,2% 1 0,3%) — oraz Istisna (1,0%), [Bank Negara Malaysia 2010].

Z danych statystycznych wynika, Ze liczba bankéw tradycyjnych, oferujacych pro-
dukty islamskie, na $wiecie wynosita, w 2010 1., 199, co stanowito wzrost liczby bankéw
0 36 w poréwnaniu z rokiem 2007. Wzrostowy trend w zakresie liczby bankéw trady-
cyjnych, oferujacych produkty islamskie, moze zosta¢ jednak zahamowany z uwagi na
nowe przepisy narzucajace obowiazek oddzielenia bankowosci islamskiej od tradycyjnej,
co zaowocuje zamknieciem wielu oddziatéw bankéw tradycyjnych, dziatajacych w kra-
jach islamskich. Przepisy takie wprowadzily juz: Katar i Indonezja [Mikita 2011 s. 34].
Wedtug The Banker, tylko 12% muzulmanéw wykorzystuje produkty islamskie [UKIFS
March 2012 s. 4].

5. Podsumowanie

Muzulmanie, podobnie jak wyznawcy innych religii, stworzyli swoje wlasne: dok-
tryny, rytualy, Swicte teksty czy prawa. Islam przyjmuje, ze Zrodtem wszelkiego prawa,
wiadzy i sprawiedliwosci jest Allah, ktéry jako jedyny posiada znajomo$é prawa dosko-
naltego. Prawo muzulmarskie obejmuje obowiazki cztowieka wzgledem Allaha i reguty
postepowania miedzy ludzmi. Najwazniejszym czynnikiem, ktéry wplynat i ksztattowal
wiarg oraz sposob zachowania wyznawcow Islamu, bylo $wigte prawo. Swifgtyrn pra-
wem Islamu jest szariat, ktéry tworza: Koran 1 Sunna. Swiete prawo Islamu wspol-
ksztaltuje tez figh — nauka o prawie Islamu.

Ponad trzydziesci lat temu bankowos¢ islamska byla praktycznie nieznana na $wie-
cie. Plerwszy, nowoczesny eksperyment zwiazany z bankowoscia islamska zostal pod-
jety w Egipcie. W latach siedemdziesiatych mialy miejsce zmiany w klimacie politycz-
nym, ktére pozwolily na wyjécie islamskich instytucji finansowych z ukrycia w wielu
panistwach muzutmanskich. Gtéwnym celem muzulmanéw bylo stworzenie nowego,
jednoczesnie efektywnego oraz dobrze rozwinigtego, systemu bankowego. Obecnie, za-
sieg finansoéw zostal rozszerzony na rynek $wiatowy, na ktérym funkcjonuja banki is-
lamskie, w tym komercyjne i inwestycyjne. Banki konwencjonalne moga w rézny spo-
s6b probowaé zaistnie¢ na islamskim rynku finansowym, a okazuje sig, ze coraz wigksza
liczba bankéw komercyjnych na §wiecie wprowadza Islamic window (,,okienko”) na tere-
nie banku konwencjonalnego, a dzigki niemu klienci moga prowadzi¢ interesy z ban-
kiem, wykorzystujac tylko instrumenty finansowe, ktére sa zgodne z prawem islamskim.

Najwazniejszym ograniczeniem bankowoscli islamskiej sa zakazy: 7iba, gharar, maysir
iinne. Zakazy te zapisano w Koranie i maja charakter jednoznaczny, a takze nie budza
watpliwosci. Za sprawa stosowania tych zasad, jak réwniez przepiséw religijnych sa rea-
lizowane cechy bankowosci islamskiej: wykorzystywanie udziatéw w zysku zamiast pro-
centow, silniejsze powiazania miedzy sektorem finansowym a realnym i praktykowanie
zasad moralnych. Banki islamskie dziataja na zasadach zgodnych z Koranem, nie sa in-
stytucjami religijnymi, ale finansowymi, nastawionymi na zysk.
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W praktyce funkcjonowania bankéw islamskich wyrdznia si¢ co najmniej kilka in-
strumentéw finansowych, ktére z punktu widzenia swej konstrukeji przypominajg roz-
wigzania wykorzystywane w bankowosci zachodniej. Do najbardziej popularnych nalezy
zaliczyC: Murababah, Mudarabah, Musharakah oraz ljarah. Wigkszosé $rodkéw trafia do
kapitalobiorcow przez Murababhah. Na razie jednak rozmiary aktywow bankéw is-
lamskich w skali §wiata s3 stosunkowo male.

Zwazywszy na priorytety w dziedzinie celéw 1 sposobéw postepowania, dziatalnosé
bankéw islamskich jest logiczna i1 zgodna z zasadami Islamu, lecz w praktyce wiele
spraw jest jeszcze niepewnych.
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