Karolina Radlowska

Przemiany tozsamosci religijne;j
Tataréw polskich

Tatarzy polscy to wyznawcy islamu obrzadku sunnic-
kiego od kilkuset lat zamieszkujacy ziemie polskie. Stanowig
oni autochtoniczng i najstarszg z grup muzulmanskich zyja-
cych w naszym kraju'. Na tle innych spotecznosci wydaja sie
grupa szczeg6lng. W warunkach wielowiekowego sgsiedz-
twa z ludnoscig chrze$cijariska udato im sie bowiem za-
chowac¢ wlasng tozsamos¢ etniczno-religijng oraz wytworzy¢
synkretyczny konglomerat obrzedéw i zwyczajéow. Celem ar-
tykutu jest zarysowanie zagadnienia zwigzanego z tozsamo-
Scig religijng grupy i zmianami, jakim ona podlega w ciggu
ostatnich lat. Poprzedzi je krétka prezentacja tej spoteczno-
Sci, uwzgledniajagca wewnetrzne i zewnetrzne czynniki, ktére
w istotny sposéb zawazyly na tych przeobrazeniach.

Kontekst historyczno-spoleczny dotyczacy
przeobrazen tatarskiej religijnosci

Poczatek osadnictwa tatarskiego na ziemiach nalezacych
dawniej do Wielkiego Ksiestwa Litewskiego siega I pot.

1 Poza spotecznoscig tatarska Polske zamieszkujg zréznicowani etnicznie
i religijnie muzulmanie pochodzenia imigracyjnego oraz konwertyci.
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wieku XV i wiagze sie z osobg ksiecia Witolda, ktéry pod-
jat decyzje osadzenia na tych terenach plemion tatarskich
ze Ztotej Ordy do obrony wilasnych ziem przed Krzyzakami?2.
W zamian za pelnienie stuzby wojskowej nowi przybysze
zostali obdarowani ziemig na prawie lennym. Od samego
poczatku tatarscy osadnicy zaréwno pod wzgledem etnicz-
nym jak i kulturowym odzwierciedlali ztozonoé¢ mongol-
skiego imperium, co zdaniem Czestawa Lapicza przyczynito
si¢ do utraty ich wilasnych dialektéw jezykowych. ,Proces
kulturowej, w tym takze jezykowej, asymilacji Tataréw li-
tewskich (...) dokonywat sie¢ w tempie wrecz rewolucyjnym.
Juz w potowie XVI w. wiekszos¢ przybyszéw ze Ztotej Ordy
znata tylko jezyk biatoruski lub polski”?. Utrata jezyka et-
nicznego sprawita réwniez, ze odtad jedyna cecha wyréz-
niajgcg grupe bedzie wyznawana przez nig religia‘, ktéra
obok stuzby wojskowej i mieszanych matzeristw stala sie
istotnym czynnikiem chronigcym te spotecznosé przed catko-
witg asymilacja®. Nieznajomo$¢ innego jezyka $wiata muzut-
marnskiego przyczynita si¢ takze do wielowiekowej izolacji
Tataréw od pradéw islamu. Stad jeden z czotowych bada-
czy tatarskich okresu miedzywojennego, Stanistaw Kryczyn-
ski, opisujac zycie religijne Tataréw podkreslal, ze na sku-
tek braku witasnych szkoét teologicznych oraz oddalenia od
osrodkéw muzulmariskich, znaja oni swoje wyznanie jedy-

2 ]. Tyszkiewicz, Tatarzy na Litwie i w Polsce, PWN, Warszawa 1989, s. 144.

3 C. Lapicz, Warstwy jezykowe w pismiennictwie religijnym Tataréw litewsko-
-polskich, [w:] Miedzy Wschodem a Zachodem, cz. 4, Zjawiska jezykowe na
pograniczu polsko-ruskim, Dzieje Lubelszczyzny, t. 6, ]. Bartminski, M. Lesiow
(red.), Lubelskie Towarzystwo Naukowe, Lublin 1992, s. 322.

4 Tamze, s. 323.

5 A. B. Zakrzewski, O asymilacji Tataréw w Rzeczypospolitej w XVI-
—XVIII w., [w:] Tryumfy i porazki. Studia z dziejéw kultury polskiej XVI-
—XVIII w., M. Bogucka (red.), Warszawa 1989, s. 92-95.

6 Tamze.
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nie powierzchownie’. Ten czesto pézniej przytaczany fakt
przyczynit sie do okres$lania wyznawanej przez grupe religii
mianem ,islamu ludowego” czy ,islamu przy¢mionego”.

Kluczowym dla rozwoju religijnego Tataréw okazal sig
okres II Rzeczpospolitej (1918-1945). Na ten czas przypa-
dajg poczatki organizacji zaréwno zycia spoteczno-kulturo-
wego jak i religijnego spotecznosci. Na zwotanym w 1925 r.
Wszechpolskim Zjezdzie Muzulmanskim zostal powotany
Muzulmanski Zwigzek Religijny (MZR), pierwsza religijna
organizacja polskich wyznawcéw islamu. Na jej czele stanat
mufti, na ktérego wybrano Jakuba Szynkiewicza. Wydarze-
nie to konczylo etap dotychczasowego podporzadkowania
grupy zarzadowi duchowemu w Symferopolu. W nastep-
stwie za$ uregulowania stosunkéw miedzy MZR-em a pan-
stwem polskim na mocy ustawy z 1936 r. wyznanie muzul-
mariskie w Polsce zyskalo autokefalicznoé¢. Ten niezwykle
wazny z punktu widzenia religijnego i kulturowego odro-
dzenia okres przerwata II wojna $wiatowa.

W wyniku powojennych zmian granic nastgpilo teryto-
rialne zerwanie spéjnosci Tataréw polsko-litewskich?, ktérzy
— podzieleni na trzy grupy — funkcjonowali odtad w ramach
odrebnych organizméw panstwowych jako Tatarzy polscy,
Tatarzy litewscy i Tatarzy biatoruscy. Przemiany geopoli-
tyczne odciely takze grupe zamieszkujaca Polske od waz-
nych o$rodkéw kultu religijnego, pozostawiajac wigkszosc¢

7 S. Kryczynski, Tatarzy litewscy. Préba monografii historyczno-etnograficz-
nej, ,Rocznik Tatarski” 1938, t. III, s. 173.

8 Do dzi§ badacze problematyki tatarskiej tocza spér dotyczacy wia-
Sciwego etnonimu grupy, ktéry od samego poczatku mial charakter ze-
wnetrzny, okreslajac Tataréw mianem , litewskich” badz , polskich”. Zwo-
lennicy pierwszego stanowiska argumentujg to geneza grupy zwigzang
z Wielkim Ksiestwem Litewskim, drugiego — zmianami terytorialnymi,
przynaleznoscig tych ziem oraz przeobrazeniami tozsamo$ciowymi grupy.
Termin ,Tatarzy polsko-litewscy” lub ,Tatarzy litewsko-polscy” jest wyra-
zem poszukiwania konsensusu miedzy obydwoma stanowiskami.
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z nich poza granicami kraju, a takze uruchomily procesy
migracyjne tej ludno$ci w kierunku tzw. ziem odzyskanych,
Pomorza oraz Biatostocczyzny.

Po wojnie liderzy tatarscy rozpoczeli dzialania na rzecz
reaktywacji gmin wyznaniowych, a w 1947 r. wznowiona
zostata dziatalnos¢ MZR-u. Na jego czele nie stat juz jednak
mufti, lecz wybierane na piecioletnig kadencje Najwyzsze
Kolegium Muzulmanskie. Charakterystycznym zjawiskiem
lat powojennych byt réwniez proces konsolidowania si¢ ta-
tarskich repatriantéw z dawnych wojewé6dztw wschodnich
z Tatarami zamieszkujacymi Bialostocczyzne i wzmozona
imigracja spofecznodci tatarskiej ze wsi do miast. W efek-
cie tych proceséw Biatystok stawat si¢ gléwnym osrodkiem
zycia religijnego grupy. Jednoczesnie dla rozsianych po ca-
tym kraju Tatar6w szczegélnego znaczenia nabieralty wow-
czas Bohoniki i Kruszyniany z ulokowanymi tam meczetami
i mizarami’.

Jednym z najbardziej przetlomowych wydarzen w zy-
ciu religijnym grupy w powojennej Polsce bylo nawigzanie
przez nig kontaktéw ze spoleczno$ciag muzutmariskg. Przy-
czynili sie do tego studenci z Afryki i Bliskiego Wschodu,
ktérzy od korica lat pieédziesigtych XX w. jako stypendy-
Sci polskiego rzadu zaczeli podejmowacé nauke na polskich,
w tym biatostockich uczelniach'. Pojawienie si¢ przedsta-
wicieli z krajow muzulmanskich spotkalo si¢ z duzym en-
tuzjazmem lideréw tatarskich, upatrujagcych w nich nadziei
na odnowe Zzycia religijnego grupy. Ten poczatkowy okres
relacji, apogeum ktérego przypada na lata osiemdziesigte
XX w., miat charakter bliskiej wspétpracy miedzygrupowej'.
Wkrétce okazato si¢ jednak, ze wzajemne oczekiwania obu

9 Tamze, s. 30-32.

10 K. Pedziwiatr, Imigranci bliskowschodni i pétnocnoafrykariscy a odrodzenie
islamu we wspélczesnej Polsce, [w:] Czy Polska lezy nad Morzem Srédziemnym?,
Miedzynarodowe Centrum Kultury, Krakéw 2012, s. 247-251.

W ramach tej istniejacej przez kilkanascie lat wspélpracy Tatarzy
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grup sa ze sobg sprzeczne. Gléwne osie sporu dotyczyly
ze strony spolecznosci arabskiej przede wszystkim niewta-
Sciwego modelu religijno$ci prezentowanego przez polskich
Tataréw, a ze strony spolecznosci tatarskiej — nadmiernej in-
gerencji w specyfike religijno-obyczajowg grupy'?. Instytu-
cjonalizacja arabskiej spotecznodci muzutmarnskiej’, w tym
zarejestrowanie konkurencyjnej wobec MZR-u, Ligii Muzut-
maniskiej't, jeszcze bardziej ostabily te relacje. Wspoétczesnie
dominujg dwie rézne oceny tych wydarzen, podczas gdy
dla jednych jest to okres odrodzenia religijnego, dla innych
wigze sie z poczatkiem arabskiej islamizacji.

Na okres transformacji ustrojowej w Polsce przypada
etniczne odrodzenie spolecznosci tatarskiej. Wowczas zato-
zono zesp6t ,Buniczuk”, pierwszy oficjalny zesp6t tatarski,

uczyli studentéw arabskich jezyka polskiego, oswajali ich z warunkami
kulturowymi i pomagali zatatwi¢ formalnosci administracyjne (...). Stu-
denci z Bliskiego Wschodu rewanzowali sie uczac dzieci tatarskie religii
i podstaw jezyka arabskiego, a takze angazujac sie¢ w Zzycie gmin mu-
zulmanskich MZR, zwlaszcza w Gdanisku, gdzie wspierali budowe me-
czetu, a takze w Bialymstoku i Warszawie. Arabowie, o czym niewiele
0s6b dzi§ pamieta, byli dla Tataré6w swoistym fgcznikiem ze $wiatem mu-
zulmanskim, od ktérego byli przez wiele lat prawie catkowicie odcieci”
(M. Lyszczarz, Mlode pokolenie polskich Tataréw. Studium przemian generacyj-
nych miodziezy w kontekscie religijnoéci muzutmariskiej oraz tozsamosci etnicz-
nej, Katedra Socjologii Wydzial Nauk Spotecznych Uniwersytet Warmiri-
sko-Mazurski, Muzulmanski Zwigzek Religijny w RP, Olsztyn-Biatystok
2013, s. 148-149).

12 K. Radlowska, Tatarzy polscy. Cigglosé i zmiana, Fundacja Sasiedzi, Bia-
tystok 2017, s. 155-159.

13 W 1989 r. zarejestrowano Stowarzyszenie Jednosci Muzulmanskiej,
w 1990 r. Stowarzyszenie Muzulmarnskie Ahmadija i Stowarzyszenie Braci
Muzulmanskich, w 1991 r. Zachodni Zakon Sufi w Polsce, w 1989 Zwig-
zek Studentéw Muzulmarskich w Polsce, ktéry w 1991 r. przeksztalcit
sie w Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Polsce (J. Sobczak,
Tozsamos¢ religijna ludnosci tatarskiej we wspélczesnej Polsce, [w:] Tozsamosé
religijna w nowoczesnosci, Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 163-165).

4 W 2004 r. z polaczenia Stowarzyszenia Studentéw Muzulmanskich
oraz Muzulmarnskiego Stowarzyszenia Ksztalcenia Kulturalnego powstata
Liga Muzulmariska w RP zarejestrowana jako zwigzek wyznaniowy:.
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wznowiono wydanie ,Rocznika Tataréw Polskich”, beda-
cego kontynuacjg przedwojennego ,Rocznika Tatarskiego”
oraz ,Zycia Tatarskiego”, nawiazujgcego do przedwojennego
czasopisma o tym samym tytule. W 1992 r. zarejestrowany
zostal Zwigzek Tataréw Polskich'. Na okres ten przypada
takze organizacja imprez o charakterze plenerowym, promu-
jacych tradycje i kulture tatarskq (Sabantuj, Festiwal Kultury
Tatarskiej, Letnia Akademia Wiedzy o Tatarach) oraz promo-
cja kulinariéw tatarskich. Istotnym wydarzeniem religijnym
byto natomiast wybranie w 2004 r. pierwszego po wojnie
muftiego, ktérym zostat Tomasz Miskiewicz.

Na wspotczesne zycie religijne polskich Tataréw istotnie
wplynety wydarzenia zwigzane z 11 wrzeénia 2001 r., ata-
kami terrorystycznymi w Europie, kryzysem uchodzczym,
a takze zwigzane z nimi spofeczne nastroje islamofobiczne'®.
Przedstawicieli wspélnoty zmusito to do zajecia stanowiska
wobec oceny $wiata islamskiego, a takze do sposobu dekla-
rowania wlasnej tozsamosci. Wsréd probleméw, z ktérymi
dzi$ zmaga si¢ spoleczno$¢ tatarska, wymienic nalezy przede
wszystkim wewnetrzny roztam w Muzulmanskim Zwigzku
Religijnym w 2012 r., w efekcie ktérego doszlo do trwajacego
wcigz kryzysu religijnego?.

Tatarzy polscy mieszkaja przede wszystkim na terenie
wojewodztwa podlaskiego i w mniejszej liczbie w wojew6dz-
twach pomorskim, mazowieckim i dolnoslgskim. Zgodnie
z wewnetrznym religijnym podziatem administracyjnym sa

15 Od 2004 r. funkcjonuje on pod nazwa Zwigzek Tataréw Rzeczypospo-
litej Polskiej.

16 Wymieni¢ tu mozna akty wandalizmu na religijne mienie tatarskie
(niedokoniczony budynek szkoly koranicznej w Biatymstoku, tatarski dom
modlitwy na ul. Grzybowej, meczet i mizar w Kruszynianach) czy opu-
blikowanie w 2015 r. na famach ,Rzeczpospolitej” skandalicznego arty-
kutu pt. Dokgd Deportowaé Tataréw (D. Zdort, Dokgd Deportowaé Tataréw?,
http://www4.rp.pl/artykul /1177173-Dominik-Zdort--Dokad-deportowac-
Tatarow.html /dostep 31.01.2020/).

17 K. Radlowska, Tatarzy polscy, s. 140.
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zgrupowani w siedmiu gminach wyznaniowych: w Biatym-
stoku, Bohonikach, Kruszynianach, Gdansku, Podlodowie
i dwoéch gminach w Warszawie. Oszacowanie liczebnosci
grupy jest trudne. Zgodnie z wynikami Narodowego Spisu Po-
wszechnego Ludnoéci i Mieszkari z 2011 r. przynalezno$¢ do na-
rodowosci tatarskiej zadeklarowato 1828 os6b’s. Zdaniem li-
deréw tatarskich w rzeczywistoéci liczba ta jest znacznie
wigksza i waha sie¢ miedzy 3000 a 5000 os6b.

Religia jako wyréznik spolecznosci tatarskiej

Przez wiele lat w literaturze polskiej spolecznos¢ tatar-
ska byla postrzegana niemal wylgcznie przez pryzmat swojej
religii, ktéra, jak slusznie zauwazat Zbigniew Jasiewicz, sta-
nowi wcale niematy obszar kultury tej grupy, obejmujac

zaréwno praktyki, miejsca i akcesoria kultowe (meczety, mi-
zary, muhiry, mogily $wietych pustelnikéw, ksiegi religijne),
jak i elementy doktryny przenikajagce do ideologii grupy,
a takze obrzedowo$¢ rodzinng i doroczng — sposoby realizacji
$wiat waznych w Zyciu rodziny i jednostki oraz wyréznia-
nych w kalendarzu, wlaczajac w to interesujgce formy obrze-
dowego pozywienia. Ksztaltuje ponadto elementy organizacji
spotecznej zwigzanej z rodzing i gming wyznaniowa, niektére
normy etyczne wynikajace zaréwno z doktryny religijnej, jak
i wywolane przynaleznosciag do mniejszoéciowej, bacznie ob-
serwowanej grupy wyznaniowej, takie jak: uczciwo$é, zwar-
toé¢ zycia rodzinnego, tolerancja, wreszcie folklor slowny —
teksty modlitw, legendy, opowiesci umoralniajace, teksty for-
mut magicznych?.

18 Raport z wynikéw Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan
2011, GUS, Warszawa 2012.

19 Z. Jasiewicz, Tatarzy polscy. Grupa etniczna czy etnograficzna?, ,Lud”
1980, t. 64, s. 152-153.
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Fakt ten wptynal m.in. na przypisywanie spotecznosci kate-
gorii grupy etnograficznej, traktujgc kryterium wyznaniowe
jako jedyny element jej odrebnosci.

Bez watpienia widocznymi elementami kultury mate-
rialnej i duchowej Tataréw sg ich Swigtynie, cmentarze oraz
ksiegi religijne. Na tatarska architekture sakralng sktadajq sie
dzi$ meczety w Bohonikach, Kruszynianach i Gdansku.
Pierwszy jest datowany na drugg pot. lub koniec wieku XIX?,
drugi na wiek XVIII?. Meczet gdanski to z kolei efekt
wspomnianego odrodzenia religijnego grupy, stad w bu-
dowli brak nawigzania do tradycji tatarskiej architektury, wy-
nikajacej z miejscowych uwarunkowan klimatycznych oraz
lokalnych tradycji budowlanych®. Ponadto w posiadaniu
Tataréw znajdujg si¢: niewielki Dom Kultury Muzulman-
skiej w Bialymstoku, Centrum Edukagcji i Kultury Muzul-

20 1. Goérska, Meczety i mizary w Bohonikach i Kruszynianach pomnikiem hi-
storii, ,,Ochrona Zabytkéw” 2014, nr 1, s. 177.

21 Tamze, s. 179.

22 A. Drozd, Meczety tatarskie, [w:] Meczety i cmentarze Tataréw polsko-litew-
skich. Katalog zabytkéw tatarskich, t. II, A. Drozd, M. M. Dziekan, T. Majda
(red.), Res Publica Multiethnica, Warszawa 1999, s. 15; L. F. Tloczek, Zabytki
muzulmariskiej architektury w Polsce, ,Spotkania z Zabytkami” 1980, nr 3,
s. 22-23. Jak zauwaza Iwona Goérska: ,Cechg charakterystyczng meczetéw
budowanych na tych terenach byta zazwyczaj prostota, nierozcztonkowana
bryta, nakryta kalenicowym badz brogowym dachem z wiezyczka — la-
tarniag symbolizujgca minaret. Te ostatnig wieniczyl helm o cebulastym
badz baniastym ksztalcie z pétksiezycem na iglicy. Do poludniowej ele-
wacji meczetéw dostawiano niewielki aneks — mihrab wskazujacy kie-
runek na Mekke (...) Czesto tworzono osobne wejscia do czesci meskiej
i zeniskiej. (...) Ewenementem na tle litewskich doméw modlitwy jest me-
czet w Kruszynianach ze swymi trzema wiezyczkami. (...) O ile dyspo-
zycja wnetrza wszystkich muzulmanskich doméw modlitwy (...) podyk-
towana zostala wymogami religijnymi islamu, to konstrukcja architekto-
niczna, skromny detal i uzyty materiat $cisle wigzg meczety z szeroko po-
jeta drewniang architekturg sakralng pogranicza Litwy i Korony. (...) Bryta
meczetu w Kruszynianach przypomina dwuwiezowe koscioly z przetomu
XVII i XIX wieku, jak réwniez unickie cerkwie z tego okresu” (I. Gorska,
Meczety i mizary w Bohonikach i Kruszynianach pomnikiem historii, s. 181-182).
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mariskiej Tataréw Polskich w Kruszynianach oraz oddane
do uzytku w 2017 r. Tatarskie Centrum Kultury Islamu
w Suchowoli.

Podobnie jak meczety, réwniez tatarskie mizary znaj-
dujace sie¢ w Bohonikach, Kruszynianach i Warszawie maja
swoja specyfike, wyrézniajac sie lokalizacja i forma nagrob-
kéw?. Tatarskie cmentarze wraz z przylegltymi do nich me-
czetami s3 miejscami odwiedzin dla rozproszonych po ca-
tym kraju Tataréw w czasie najwazniejszych Swiat religij-
nych, pelnigc wazng funkcje integracyjna.

Ciekawym artefaktem religijnym grupy jest jej reko-
piSmiennictwo religijne. Stanowia je wielojezyczne ksiegi
o charakterze religijnym, zapisywane alfabetem arabskim za
pomoca miejscowych jezykéw (biatoruskiego i polskiego).
W ich sktad wchodza: Koran, tefsir, kitab i chamail oraz ksiegi
pomocnicze (tedZwid, amulety, tablice)*. Zdaniem badaczy
tego tematu, to wtadnie owe ksiegi pozwolily grupie na za-
chowanie odrebnoéci religijnej w odmiennym $rodowisku

2 Wedtug A. Drozda: , mizary przewaznie zaktadano poza granicami wsi
i miasteczek, starajac sie lokalizowac¢ je na wzniesieniach lub obrzezach la-
sow, w odlegtosci od kilkuset metréw do kilku kilometréw od osad (...)
- pod tym wzgledem réznily sie one zasadniczo od cmentarzy chrzescijan,
ktére do XVIII/ XIX w. znajdowaly sie wylacznie wokoét koscioléw, w obre-
bie siedzib ludzkich” (A. Drozd, Meczety tatarskie, [w:] Meczety i cmentarze
Tataréw polsko-litewskich, s. 20). Wéréd Tataréw nie istniala praktyka sta-
wiania grobowcéw lub mauzoleéw. Charakterystyczng cechg ich grobow
byly mogily ziemne, zlozone z glebokiego dotu obtozonego kamieniami,
nalezace do najstarszych form nagrobkowych oraz pomniki, przybiera-
jace forme czworobocznych stupéw lub plaskich stel. Powszechnym mo-
tywem zdobniczym nagrobkéw byt poétksiezyc i wielojezyczne inskrypcje.
Po II wojnie $wiatowej, az do lat 80. XX w. na nagrobkach zaczely po-
jawiaé sie fotografie zmarlych, co stanowilo odwzorowanie miejscowych
zwyczajow chrzescijariskich.

2 Podziat dokonany przez A. Drozda, M. M. Dziekana, T. Majde w: Pi-
$miennictwo i muhiry Tataréw polsko-litewskich. Katalog zabytkéw tatarskich,
t. III, Fundacja Republica Multhiethnica, Warszawa 2000, s. 12.
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kulturowym, w jakim przyszto jej zy¢?. Do najbardziej popu-
larnych wsréd polskich Tataréw rekopiséw naleza chamaity.
Te ,tatarskie silvae rerum” pod wzgledem i tresci, i funk-
¢i ,wykraczajg poza ksigzke do nabozenistwa w klasycz-
nym rozumieniu. Mowa weselna, poezja okolicznoSciowa,
ktéra mogta by¢ wykorzystana podczas uroczystosci §lubnej,
a takze fakty i memorabilia z zycia wtascicieli, zapisywane
na marginesach lub zazwyczaj ostatnich, pustych stronach
chamailéw, tworzg z niego osobliwg kronike rodzinng”?. Ich
wazng cze$¢ stanowig teksty magiczne, tzw. faly, zawierajace
opisy nieszczes$liwych dni i godzin w roku, a takze zama-
wiania, zaklecia i prognostyki sluzace w leczeniu réznych
dolegliwosci?.

Dualizm religijny

Analizujac specyfike islamu tatarskiego trudno wska-
zaé jeden wspdlny wzorzec religijnosci grupy. Wynika to
z funkcjonujgcego w grupie dualizmu religijnego, beda-
cego efektem dwdch réznych podejs¢ do islamskiej ortodok-
sji. U podtoza tej dychotomii lezy, opisany wyzej, kontakt
grupy ze spoleczno$cig arabska. Te dwa réwnolegle wyste-
pujace modele okreSlam mianem ,nowej ortodoksji i trady-
cyjnego liberalizmu”?. Pierwszy z nich odnosi sie do ta-

% C. Lapicz, Z problematyki badawczej pismiennictwa Tataréw biatostockich,
[w:] Studia Jezykowe z Bialostocczyzny. Onomastyka i historia jezyka, cz. I,
I. Maryniakowa, E. Smutkowa (red.), Warszawa 1989, s. 162.

2% 1. Radziszewska, Chamaily — tatarskie silvae rerum, ,Nurt SVD” 2017,
nr 2, s. 103-104.

27 Tamze, s. 108.

2 Na kwestie zwigzang z dualizmem religijnym grupy zwrécita juz
uwage Katarzyna Warminska rozrézniajac ,tatarski wzorzec praktyki is-
lamskiej” i ,tatarski wzorzec praktyki muzulmanskiej” (K. Warminska,

Tatarzy polscy. Tozsamo$é religijna i etniczna, Wydawnictwo Universitas, Kra-
kéw 1999, s. 110-116).
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kiego stanowiska wzgledem wilasnej religii, ktére cechuje
podejscie zorientowane doktrynalnie, wyrazajgce sie¢ w cat-
kowitej akceptacji obowigzujgcych prawd wiary zawartych
w muzulmanskiej tradycji (sunnie) i Koranie. U podstaw
tradycyjnego liberalizmu lezy natomiast przekonanie o od-
rebnosci i specyfice ,tatarskiego islamu”, na charakter kt6-
rego miato wplynaé odseparowanie grupy od waznych cen-
tréw muzulmanskich i wielowiekowe sasiedztwo z ludno-
Scig chrzescijafiskg. Zwolennicy tego pogladu dystansujg si¢
wobec ,islamu arabskiego” stojac na stanowisku, iz pod-
stawgq tatarskich zasad wiary jest tatarska tradycja. Wska-
zane réznice najpelniej oddaje stosunek grupy do praktyk
religijnych wynikajacych z pieciu filaréw islamu, zwlaszcza
do pigciokrotnej modlitwy, postu, jalmuzny i pielgrzymki.
Podczas gdy, zdaniem przedstawicieli tradycyjnego libera-
lizmu, nakaz pieciokrotnej modlitwy nigdy nie byl rygo-
rystycznie przestrzegany przez spolecznos¢ tatarska, zwo-
lennicy nowej ortodoksji uwazajg, ze nie istniejg przeciw-
skazania do jego praktykowania. Podobnie argumenty sa
wysuwane wobec 40-dniowego postu oraz nakazu odbycia
pielgrzymki do Mekki. W przypadku tej ostatniej tradycjona-
lisci podkreslajg fakt wlasnych tatarskich miejsc pielgrzym-
kowych w Bohonikach i Kruszynianach. Ciekawa w tym
wzgledzie wydaje si¢ ocena sadogi, intencyjnej ofiary skfa-
danej po nabozenistwie w formie stodyczy lub drozdzo-
wych bulek, ktéra zdaniem tradycjonalistow stanowi wy-
réznik Tataréw na tle innych grup muzulmarnskich. Dla re-
formatoréw jest to nazbyt luzna forma jalmuzny. Podobny
rozdzwigk towarzyszy zakazom spozywania wieprzowiny
i alkoholu.

Poza réznicami w podej$ciu do praktyk religijnych spo-
teczno$¢ tatarska rézni stosunek do niektérych rytuatéw to-
warzyszacych poszczegélnym obrzedom religijnym grupy,
zwlaszcza dotyczgcych obrzedowosci rodzinnej: azanu, $lu-
béw i pogrzebéw. Podczas gdy osoby o pogladach ortodok-
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syjnych dostrzegaja w nich elementy , poganiskich przezyt-
kéw kulturowych” i naleciatosci chrzeécijaniskich, dla tra-
dycjonalistow stanowiag one identyfikatory odrebnosci kul-
turowej wlasnej grupy. Najmniej dzieli spotecznosé¢ tatar-
ska sposéb obchodzenia tatarskich obrzedéw religijnych.
Do najwazniejszych z nich zaliczy¢ nalezy: Ramadan Bajram —
trzydniowe $wieto obchodzone na zakonczenie trzydziesto-
dniowego postu, Kurban Bajram — obchodzony dla upamiet-
nienia ofiary zlozonej przez Abrahama, w czasie ktdérego
dokonywana jest ofiara ze zwierzecia w formie rytualnego
uboju; Dzieri Aszura i obchodzony z okazji Dnia Narodzin
Proroka — Miewlud?.

Stosunek do religii i jej znaczenia w zachowaniu tozsa-
mosci grupy odzwierciedla stosunek spolecznosci tatarskiej
do mieszanych matzeristw. Jak pisze Barbara Pawlic-Miskie-
wicz: ,Niegdy$ reguta endogamicznych matzenistw byta Sci-
Sle przestrzegana, mimo iz mezczyzna miat prawo poslu-
bi¢ kobiete innego wyznania monoteistycznego, skwapliwie
dbano, aby nie dochodzito do takich sytuacji”*. Stopniowe
odchodzenie od endogamii spowodowane bylfo stratami do-
znanymi przez spoleczno$¢ tatarska w wyniku II wojny
Swiatowej, zmianami granic, w nastepstwie ktérych duza
czeé¢ grupy pozostata na terenach obecnej Litwy i Biato-
rusi lub zostata rozproszona w wyniku powojennych prze-
siedleny, czy wreszcie w efekcie migracji ze wsi do miast.
Wzrost zwiazkéw mieszanych Pawlic-Miskiewicz upatruje
tez w przemianach $wiadomo$ciowych wewnatrz grupy,
w ostabieniu kontroli spotecznej i w obawach dotyczacych
konsekwencji biologicznych zbyt bliskiego pokrewieristwa?'.

¥ SzczegStowo na ten temat w: K. Radtowska, Tatarzy polscy, s. 128-135.

%0 B. Pawlic Miskiewicz, Tatarskie love story. Rytualy przejécia Tataréw pol-
skich — $lub, B. Pawlic-Miskiewicz, A. Mucharska, L. Swierblewska (red.),
Muzulmanski Zwigzek Religijny w RP, Biatystok 2016, s. 17.

31 Tamze, s. 18-20.
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Mimo to, jak twierdzi badaczka, ,Malzefistwa endogamiczne
nadal cenione s3 najwyzej ze wzgledu na ciagltoé¢ w trans-
misji nie tylko zasad wyznawanej religii, ale tradycji przy-
naleznych mniejszosci etnicznej, wyznaczenie granic pomie-
dzy Tatarami a innymi grupami etnicznymi i narodowymi,
swoiste poczucie swojsko$ci”?2. Warto réwniez wspomnie¢,
Ze mieszane malzenistwa moga by¢ zawierane albo wedlug
odmiennego czynnika religijnego, albo etnicznego. W pierw-
szym przypadku mowa o zdecydowanie liczniejszych i spo-
tecznie akceptowalnych malzenistwach z katolikami lub pra-
wostawnymi, w drugim — bardziej sporadycznych i niezy-
skujacych powszechnej aprobaty zwigzkach z muzutlmanami
pochodzenia arabskiego.

O wadze czynnika religijnego w zachowaniu tozsamo-
Sci grupy $wiadczy troska, z jaka ta podchodzi do edukacji
religijnej dzieci i mlodziezy. W tradycyjnej spotecznosci ta-
tarskiej pierwszym $rodowiskiem edukagji religijnej dziecka
byta rodzina. Wraz z powstaniem MZR opieka nad reli-
gijng edukacja wiernych znalazta si¢ pod kuratelg tej insty-
tucji. W miejscach wigkszych skupisk religijnych organizo-
wano specjalne szkoétki religijne zwane maktebami. Naucza-
niem dzieci zajmowat si¢ mufta, czyli imam lub muezzin
lub specjalni nauczyciele, okreslani mianem hodzego (w przy-
padku mezczyzn), hodzini (jesli byta to kobieta). Powojenne
zmiany sprawily, iz organizacja edukagji religijnej na wiele
lat ulegta znacznemu ograniczeniu. Obecnie nauka religii jest
realizowana przez Muzulmanski Zwigzek Religijny, ktéry
okresla jej tresci i formy, przygotowuje podreczniki i zapew-
nienia nauczycieli. Organizacjg zaje¢ od strony logistycznej
zajmujg si¢ poszczegdlne gminy muzulmanskie.

32 Tamze, s. 21.
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Religia jako element tozsamosci
Tataréow polskich

Badacze problematyki tatarskiej niejednokrotnie podkre-
$laja, iz czynnikiem, ktéry pozwolit tej grupie na zachowanie
wlasnej odrebnosci etnicznej, byta wyznawana przez nig re-
ligia — islam. Przeprowadzone przez Katarzyne Warmiriska
badania w latach 1991-1994 ukazaly zlozony model tozsa-
mosci tatarskiej, opierajacy si¢ na trzech odrebnych osiach:
etnicznej, religijnej i narodowej®. Zdaniem badaczki odno-
sz sie one ,do trzech sfer znaczeni, w oparciu o ktére wy-
znaczany jest odrebny charakter grupy, a mianowicie reli-
gii (»muzutmariskosci«), wspélnego pochodzenia (»tatarsko-
Sci«) oraz przynalezno$ci narodowej (»polsko$ci«)”*. War-
minska stwierdzila takze, ze ,w $wiadomosci zdecydowa-
nej wiekszosci respondentéw zwigzek miedzy »muzulman-
sko$cig« a »tatarskodcig« ma charakter nierozerwalny. By-
cie muzulmaninem w Polsce oznacza bycie Tatarem, a by-
cie Tatarem polskim réwnoznaczne jest z byciem wyznawca
islamu”®. Jest to, zdaniem autorki, efekt zaawansowanego
procesu etnicyzacji religii, wynikajacej z potrzeby budowa-
nia granic symbolicznych, ktére oddzielatyby polskich Tata-
réow od ,innych muzulmanéw”. Istotnym aspektem tozsa-
modci religijnej Tataréw polskich jest zatem relacja miedzy
religijnym a etnicznym aspektem w konstruowaniu poczucia
odrebnosci.

Przeprowadzone przeze mnie dwie dekady pdzniej ba-
dania pokazaly, ze zwigzek miedzy ,tatarskoscig” a , mu-

3 K. Warminska, Tatarzy polscy. Tozsamos¢ religijna i etniczna, Wydawnic-
two Universitas, Krakéw 1999, s. 219.

34 Tamze.
% Tamze, s. 221.

% K. Warmiriska, Tozsamos¢ religijna Tataréw polskich. Czy jest Pan Tatarem?
— Tak, muzutmanin..., , Przeglad Religioznawczy” 2000, nr 1, s. 137.
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zulmarnskoscig” jest znacznie bardziej skomplikowany i nie-
jednoznaczny. Pozwala to na wyréznienie trzech réznych sta-
nowisk grupy, wedtug ktérych: religia stanowi bezwzgledny
warunek bycia Tatarem, religia stanowi jeden z komponen-
tow bycia Tatarem, religia nie jest wyznacznikiem bycia
Tatarem.

Religia jako bezwzgledny warunek bycia Tatarem

Na znaczenie czynnika religijnego jako jedynego, a tym
samym najwazniejszego determinantu identyfikacyjnego
grupy, wskazywali wylacznie najstarsi z badanych. Powo-
déw tego stanu rzeczy nalezy upatrywaé w przynajmniej
dwdch czynnikach. Po pierwsze, jest on efektem polityki pol-
skiego parnistwa, ktéra przez wiele lat okreslata spotecznos¢
tatarska poprzez kryterium wyznaniowe jako , polskich mu-
zulmanéw”. Innym powodem jest posiadanie przez najstar-
szych badanych najwigkszej, w poréwnaniu do innych poko-
lenr, wiedzy religijnej, wynikajgcej z systematycznej edukacji
realizowanej przed II wojng Swiatowa.

Religia jako jeden z komponentéw bycia Tatarem

Dla zdecydowanej wigkszosci religia stanowi jeden ze
wskaznikéw identyfikacyjnych grupy, réwnie wazny co po-
chodzenie czy pielegnacja tatarskich tradycji i kultury. Trud-
no nie zgodzi¢ si¢ z Warminiska, iz jest to efekt tworze-
nia granic symbolicznych. Kontakt z muzulmanami spoza
Polski podwazyt bowiem dotychczasowe przekonanie, ,ze
kazdy Tatar w Polsce to muzulmanin”, a ,kazdy muzul-
manin w Polsce to Tatar”. Zmiana ta przyczynita sie do
dwéch nowych sposobéw wyznaczania odrebnosci religij-
nej grupy. Pierwsza odnosi si¢ do postrzegania siebie po-
przez przynalezno$¢ do wspdlnoty muzulmarnskiej, druga
— etniczne;j.
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Gléwna funkgja, jaka pelni etnicznoé¢ (rozumiana jako odwo-
tanie sie do tatarskich korzeni) jest przede wszystkim uzasad-
nienie stanu religijnego posiadania — swoistoéci tatarskiej prak-
tyki religijnej w odniesieniu do ,innych” — muzulmandéw, tu-
taj ,Arabéw”, ,,prawdziwych muzulmanéw”, czy ,ortodoks;ji”
jako pewnej idei podzielanej przez grupe. Etnicyzacja stuzy
uprawomocnieniu specyfiki praktykowanej religii. Podnosi jej
znaczenie, daje poczucie niepowtarzalnosci, trwania, tradycji —
zakorzenienia. Pozwala wyznaczy¢ granice symboliczne mie-
dzy ,swoimi” a ,,obcymi”, zachowaé tozsamos¢>.

Miejsce i rola czynnika religijnego w tatarskiej
tozsamosci

Istotng zmiang w postrzeganiu relacji miedzy etniczno-
Scig a religig jest wyrazne przeciwstawianie sobie tych ele-
mentéw w my$l zasady: ,Tatar to pochodzenie, a muzutma-
nin to wyznanie”. Poglad ten, wyrazany przede wszystkim
przez osoby mlodego pokolenia, jest bez watpienia efektem
poczucia wykluczenia z polskiej wspdlnoty, Iaczonej z wy-
znaniem rzymskokatolickim, a takze obaw bycia utozsamia-
nym ze spoteczno$cia muzulmariska, konotowang z terro-
ryzmem. Poza tym, bycie wyznawcg islamu, w sytuacji po-
czucia silnego zwigzku z parnstwem polskim, moze budzi¢
obawe wykluczenia z przynaleznosci do tej wspdlnoty na-
rodowej. Oznacza to jednocze$nie, ze teza Warminskiej, iz
w Swiadomosci wiekszosci Tatarow zwigzek muzulmarsko-
Sci z tatarskoscig ma charakter nierozerwalny oraz ze porzu-
cenie religii jest w $wiadomos$ci grupy réwnoznaczne z jej
porzuceniem? stracifo na aktualnosci.

% K. Warminska, Tozsamo$¢ religijna Tataréw polskich, s. 151.
3 K. Warminska, Tatarzy polscy, s. 221.
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* % F

Celem artykulu byla préba scharakteryzowania tatar-
skiej tozsamosci przez ukazanie roli i znaczenia, jakie petni
w niej wyznawana przez grupe religia. Jak stwierdzono na
podstawie badan, cho¢ islam nadal pelni istotng role w zy-
ciu grupy, wyznawana przez Tataréw religia sprowadza sie
dzi$ nade wszystko do troski o wlasng kulture materialng
(meczety, mizary) oraz obchodzenia tradycji i obrzedéw.
Tozsamos¢ religijna stanowi jeden z trzech komponentéw
identyfikacyjnych grupy. Jednak relacja miedzy ,tatarsko-
Scig” a ,muzulmanskosciq” posiada niejednoznaczny i zto-
zony charakter. Najbardziej charakterystycznym zjawiskiem
ostatnich lat jest tendencja do przeciwstawiania sobie tych
dwéch komponentéw, wykluczajgca czynnik wyznaniowy
z warunku ,bycia Tatarem”. Tendencja ta wynika z poczucia
potrzeby podkreslania inkluzyjnosci grupy poprzez budo-
wanie barier symbolicznych wobec $wiata arabskiego, kono-
towanego z terroryzmem, oraz oswajania wiasnej odrebnosci
w Srodowisku polskim. Powyzsze zasygnalizowane zjawiska
pozwalajg na postawienie tezy, iz wspoétczesna tozsamos¢ Ta-
taréw polskich podlega przeobrazeniom od religijnej do toz-
samosci kulturowej, o czym $wiadczy intensyfikacja dziatan
grupy ukierunkowanych na podkreslanie przez nig tatarskiej
kultury pozycjonowanej wobec kultury religijnej.



