Krystyna Lesniak-Moczuk

Przemiany praktyk religijnych
mieszkancéow Podkarpacia
na przetomie XX—XXI w.

Religijnos¢ oznacza subiektywng strone religii jako sys-
temu powigzanych ze sobg wierzen i praktyk taczacych wy-
znawcOw we wspolnote moralng zwang Koéciotem. Wiady-
staw Piwowarski wyréznia szeé¢ nastepujacych parametrow
religijnodci: ideologie religijng, wiedze religijng, stosunek do
wiary, praktyki religijne, moralno$¢ religijng i wspdélnote re-
ligijng!. W potowie XX w. socjolodzy religii zajmowali si¢
badaniem gléwnie jednego wymiaru religijnosci, jakim sg
praktyki religijne, ktére jednowymiarowo diagnozuja Zycie
religijne. Brak podporzadkowania rytualnym oczekiwaniom
Ko$ciota nie Swiadczy o niereligijnosci2 Jednym z czynnikéw
praktyk religijnych sg postawy tradycyjne bedace sktadni-
kiem zycia zbiorowego o znaczeniu religijnym, rodzinnym,
lokalnym i narodowym?®.

1 W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Socjologia religii, [w:] Socjologia w Polsce,
Z. Krawczyk, K. Z. Sowa (red.), Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Pedago-
gicznej, Rzeszéw 1998, s. 313-314; W. Pawluczuk, Religia, [w:] Encyklopedia
Socjologii, t. 3, Oficyna Naukowa, Warszawa 2000, s. 289, 293-294.

2 J. Marianski, Kosciét, [w:] Encyklopedia Socjologii, t. 2, Oficyna Naukowa,
Warszawa 1999, s. 87.

3 M. Krygier, Tradycja, [w:] Encyklopedia Socjologii, t. 4, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2002, s. 257.
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W Polsce religijnoé¢ funkcjonuje w dwoéch plaszczy-
znach: autodeklaracji wiary i autodeklaracji praktyk religij-
nych. Religijnos¢ zachowuje ciggtos¢ na wysokim poziomie
w skali ogélnonarodowej, ale podlega selektywnosci i dla
wiekszosci Polakow jest religia zycia Swigtecznego, a jedy-
nie w niektérych typach srodowisk stanowi religie Zycia co-
dziennego*.

Przejscie od spoteczenistwa kierowanego totalitarnie do
spoleczenistwa demokratycznego wraz ze zmianami cywili-
zacyjnymi w kierunku przechodzenia od spolfeczeristwa tra-
dycyjnego i nowoczesnego do ponowoczesnego miato w Pol-
sce wplyw na zmiany w religijno$ci oraz zaréwno na pogte-
bianie, jak i ostabianie funkcji Kosciota’. Spoleczernistwo tra-
dycyjne o znamionach totalitaryzmu bylo spoleczeristwem
losu cechujagcym sie determinizmem z brakiem alternatyw,
opcji i wyboréw. W spoteczenistwach nowoczesnym i pono-
woczesnym nastepuje proces subiektywizacji i niewiernosci
w stosunku do $wiata tradycyjnego. Sg to spoleczeristwa wy-
boru z wieloScig opcji i alternatyw, w ktérych wybieranie
staje sie¢ imperatywem®.

Religijno$¢ w systemie socjalistycznym byta podporzad-
kowana z jednej strony celom panstwa laickiego zmierza-
jacym do ukierunkowania potrzeb symbolicznych odpowia-
dajacych kulturze socjalistycznej. Z drugiej strony duszpa-
sterstwo masowe KoSciota katolickiego zmierzato do elimi-
nowania skutkéw laicyzacji. W Polsce zachowany wéwczas
zostal status Kosciota ludowego jako sily opozycyjnej oddzia-
tujacej na , catodciowe” spoteczeristwo. Wtadystaw Piwowar-
ski i Witold Zdaniewicz podkreslaja nastepujace cechy pol-
skiego Kosciota ludowego: uniwersalne i masowe oddziaty-
wanie Koéciota na caty naréd, hierarchiczno$¢ na niekorzys¢

4 W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Socjologia religii, s. 317.
5 J. Marianski, Kosciét, [w:] Encyklopedia Socjologii, t. 2, s. 90.
6 W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Socjologia religii, s. 314-315.
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wspoélnotowosci, duchowosé w sytuacji zagrozenia wspol-
nego dobra, rytualizm w podtrzymywaniu religijnej wiezi
narodowej. W okresie transformacji systemowej Kosciét ka-
tolicki nie spetnia cech statusu Kosciota ludowego, poniewaz
wskutek wyparcia monopolu Kosciota i panstwa przez plu-
ralizm $wiatopogladowy i ideologiczny nastgpity przemiany
w funkcjach pozareligijnych. Kosciét stal sie¢ wyspecjalizo-
wang instytucjg pelnigcg wilasne funkcje i nie integruje juz
,caloSciowego” spoteczeristwa’.

W artykule podjeto probe zbadania poziomu i przemian
religijnoéci w wymiarze praktyk religijnych w skali miasta
powiatowego, spelniajgcego kryteria matego miasta, z od-
niesieniem do okolicznych gmin, w czasach zmiany ustro-
jowej na przetomie XX-XXI w. Badany osrodek znajduje sie
w wojewodztwie podkarpackim — w regionie o szczegdlnym
nasileniu regilijnosci.

Kwestie metodologiczne

Wykorzystany w artykule material empiryczny — do-
tyczacy przemian w wyniku przetomu systeméw ustrojo-
wych w Polsce na styku XX-XXI w., w zakresie wybra-
nych wymiaréw religijnoéci mieszkarficow miasta powiato-
wego w odniesieniu do mieszkanicéw okolicznych wsi na
Podkarpaciu — zebrano podczas socjologicznych badan te-
renowych przeprowadzonych przez przeszkolonych ankie-
teréw studentéw Wydziatu Ekonomii z Kota Naukowego
Ekonomistéw na Uniwersytecie Rzeszowskim w 2006 r. Wy-
niki tych badan, stanowigce czg$¢ szerszego kontekstu bada-
nej problematyki odnoszacej si¢ do przemian spoteczno-go-
spodarczych, pochodza z wywiadéw kwestionariuszowych
i narracyjnych oraz technik wizualizacji, wybranych sposréd

7 Tamze, s. 316.
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jakosciowych metod badawczych. W wywiadach kwestiona-
riuszowych mieszkanicy miasta Mielca i wsi powiatu mielec-
kiego odpowiadajac na takie same pytania kwestionariusza
mieli za zadanie przedstawia¢ fakty i opinie odnoszace si¢
do ich miejsc zamieszkania. Préby badawcze dobrano w spo-
sOb celowy i nie stanowig one reprezentatywnosci w sensie
statystycznym, lecz typologicznym, z nastawieniem na szcze-
gotowe materialy o charakterze jakosciowym. Zatozono zbli-
zone liczebno$ci préb na wsi i w miescie, co odpowiada jed-
nocze$nie proporcjom liczby mieszkaricéw badanego miasta
i wsi. Do analiz zakwalifikowano po 57 wywiadéw kwe-
stionariuszowych. W miescie i wylosowanych wsiach prze-
prowadzano badania zgodnie z macierza zmiennych nieza-
leznych. Ankieter dokonywal wyboru danego respondenta
ze wzgledu na pte¢, diagnozowat wiek i wyksztatcenie. Gdy
podane przez respondenta parametry byly zgodne z przygo-
towang wczesniej listag zmiennych, przystepowano do badan
polegajacych na czytaniu pytan z kwestionariusza i zapisy-
waniu wskazanych przez respondenta odpowiedzi. Tabela 1
ilustruje prébe badawczg wedtug przyjetych do badan cech
zmiennych metryczkowych.

Wywiady narracyjne polaczone z analizg fotografii do-
kumentujacej historyczne i biezace wizualne przejawy zycia
spolecznego, w tym religijnosci, objely relacje i wspomnie-
nia starszych przedstawicieli spolecznosci lokalnych. W my-
Sleniu potocznym w naturalny sposéb rozwazaja oni idee,
poglady i wyobrazenia o zmianie spotecznej w ich bezpo-
$rednim otoczeniu, kiedy zastanawiajg si¢ nad swoim zy-
ciem. Zwrécono si¢ i do mtodszego pokolenia, by zbada¢
doswiadczenia w uczestnictwie w Zyciu wspdlnot parafial-
nych. Lacznie przeprowadzono 8 wywiadéw narracyjnychs.

8 K. Le$niak-Moczuk, Przemiany wiejskich spotecznosci lokalnych w odnie-
sieniu do miasta. Studium zmiany systemowej, Wydawnictwo Uniwersytetu
Rzeszowskiego, Rzeszow 2008, s. 161-166, 169-177.
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Tabela 1. Charakterystyka proby badawczej do wywiadéw

kwestionariuszowych
Odsetek
. . respon-
Zmienne metryczkowe Cechy zmiennych dentow
Wies
Plec Kob}ety/ . 59
Mezczyzni 41
Do 30 lat 16
Wiek 30-60/65 59
60/65 i wiecej 25
Podstawowe 18
Zawodowe 35
Wyksztalcenie Srodnic 35
Wyzsze 12
Katolickie 98
Wyznanie Inne X
Niewierzacy 2
Wolny 14
, Zamezna/zonaty 69
Stan cywilny Wdowa/wdowiec 14
Rozwiedziona/rozwiedziony 3
1-2 osoby 23
> . 34 25
Liczebnoé¢ rodziny 54 1
7 i wiecej 9
T dri Jednopokoleniowa 82
yp rodziny Dwupokoleniowa
Rolnik 20
Pozarolnicza dziatalno$¢ gospodarcza 5
Pracownik najemny 22
Emeryt 25
Aktywno$¢ zawodowa | Rencista 6
Bezrobotny 10
Nie pracuje z wlasnego wyboru 5
Uczen 2
Student 5

Zrédlo: opracowanie i obliczenia wlasne. Dane z kwestionariuszy wywia-

dow.
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Uczestnictwo w praktykach religijnych

W mysleniu potocznym utrzymuje si¢ od dawnych cza-
sow poglad o wiekszej poboznosci mieszkaricéw wsi ani-
zeli spoteczno$ci miejskiej. Weryfikacji tych przekonani do-
konano na przyktadzie wiejskiego i miejskiego srodowiska
lokalnego w powiecie mieleckim. Okoto 40% respondentéw
z obu Srodowisk, na wsi gtéwnie emerytéw, a w mieScie
os6b w wieku 45-60 lat, jest zdania, ze wartosci religijne
w systemie aksjologicznym nadal majg r6zng hierarchie waz-
noéci na wsi i w mieécie. Zwieksza si¢ odsetek responden-
tow miejskich — z jednej czwartej do 40% (w tym najwiecej
os6b w wieku 30-45 lat) i wiejskich respondentéw - z 15%
do jednej czwartej (w tym najwiecej mlodziezy) uznajacych,
ze réznice w tym wzgledzie ulegaja zacieraniu. OdejScie Pol-
ski od ustroju komunistycznego jest powigzane ze zwieksza-
niem sie religijnosci mieszkaricéw miasta i wsi. Na proces ten
ma niewatpliwie wpltyw wiele determinantéw pochodzacych
z innych obszaréw, ale duzy wplyw ma pierwiastek wzrostu
wolnosci i niezalezno$ci obywatelskiej.

W systemie komunistycznym ponad potowa responden-
tow z obu srodowisk uznawata siebie i swoje rodziny za tra-
dycyjnie katolickie, a po jego zniesieniu przyznawaly sobie
ten status dwie trzecie badanych. Za bardzo religijnych uzna-
wala si¢ w czasach komunizmu ponad jedna czwarta bada-
nych, po dekomunizacji nastapit niewielki wzrost wskaznika.

Poziom religijnoéci mierzono w badaniach m.in. wy-
wigzywaniem si¢ z obowigzku uczestnictwa w niedzielnych
mszach $§w. Nieco ponad 70% respondentéw z miasta Mielca
i badanych wsi w powiecie mieleckim deklarowato regular-
noé¢ udziatu w cotygodniowych mszach $w. w czasach ko-
munistycznych, a obecnie — ponad 80%. Wierni ze wszystkich
przedzialéw wiekowych w podobnym stopniu deklarowali
te aktywnos¢, chociaz mozna wskaza¢ na wyréznianie si¢
wysoka aktywnoscig w obu $rodowiskach grupy wiekowej
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45-60 lat. Nieco mniejsza od przecietnej jest aktywnoé¢ mto-
dziezy z obu $rodowisk.

Branie udzialu w naukach rekolekcyjnych w badanych
przekrojach czasowych oscyluje w granicach potowy wska-
zan respondentéw obu Srodowisk. Zréznicowanie pomie-
dzy érodowiskami polega na spadku uczestnictwa bada-
nych w tej praktyce religijnej w miescie o 3% i wzrodcie
na wsi 0 4%. W obu $rodowiskach regularno$¢ odbywania
rekolekcji ro$nie wraz z wiekiem.

Identycznie jest na wsi i w mieScie pielegnowana ob-
rzedowo$¢ koscielna poprzez udziat w procesjach podczas
$wiat koscielnych.

W Srodowisku miejskim w przystepowaniu do spowie-
dzi Sw. w pierwsze pigtki miesigca obserwuje si¢ regres,
w badanych okresach zaznaczyt si¢ spadek z 13% do 8%
wskazan respondentéw. W §rodowisku wiejskim regularna
spowiedZ tez nie nalezy do powszechnych praktyk, na co
wskazuje ok. 17% respondentéw. W obu érodowiskach naj-
starsza generacja najczesciej korzysta z regularnej spowiedzi.
W mieScie udzial mlodziezy w pierwszopigtkowej spowiedzi
jest stosunkowo niski w poréwnaniu do udziatu mtodziezy
wiejskiej i do innych grup wiekowych.

O polowe mniejsze w mieécie niz na wsi jest regularne
uczeszczanie na codzienne msze $w. Dotyczy ono ok. 6%
z miasta, gléwnie w wieku przedemerytalnym i 12% respon-
dentéw ze wsi, glownie w wieku emerytalnym.

Mniej badanych z miasta anizeli ze wsi przyjmuje ko-
lede w domach i zwyczaj ten upowszechnia si¢ w obu &ro-
dowiskach, chociaz juz przed 1990 r. praktykowany byt przez
dwie trzecie w mieScie i trzy czwarte respondentéw na wsi.

Regularne uczestnictwo w spotkaniach klubéw kato-
lickich funkcjonujacych przy parafiach obejmowato przed
1990 r. jednakowaq liczbe respondentéw w obu Srodowiskach,
stanowigcg 6% udzialu badanej populacji. W obecnych cza-
sach zainteresowanie ta formg facznosci parafialnej w mie-
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Scie spadfo do 4%, na wsi wzrosto do poziomu 8%. Najmniej
zaangazowane jest w tym wzgledzie mtode pokolenie.

Wedtug badanych z miasta spadto z trzech czwartych do
polowy przestrzeganie przez parafian postu w pigtki i dni
do tego wyznaczone przez kanony wiary katolickiej oraz
zwyczaju od$wietnego ubrania przeznaczonego tylko do ko-
Sciota. W obu badanych okresach respondenci wiejscy prze-
strzegaja postu w podanym wyzej wymiarze bez wzgledu
na wiek. Dorosli w mieécie przywigzuja dzi$ mniejsza uwage
do odswietnego ubrania, a miodzi — wiekszag. Wynika to
moze nie tyle ze zwigkszonego szacunku do Kosciofa, ile
z charakteru mody, lansujacej odzienia nienadajace si¢ do
noszenia w miejscach sakralnych.

Wedtug oceny jednej piatej respondentéw ze spotecz-
nosci miejskiej zmniejszyto si¢ po 1990 r. poczytywanie za
grzech wykonywania pracy zawodowej w niedziele i $wieta.
W poréwnaniu do okresu PRL-u, kiedy potowa badanych
uznawala te czynnosci za grzeszne, nastapit wzrost toleran-
gji dla pracy w tym czasie. W mieScie najbardziej pryncy-
pialne w tych ocenach za czaséw PRL-u byly osoby w wieku
przedemerytalnym, a po 1990 r. — mlodziez i emeryci. Po-
nad potowa respondentéw ze spolecznosci wiejskiej podtrzy-
muje stanowisko, ze wykonywanie pracy zawodowej w nie-
dziele i Swigta jest grzechem. Najbardziej konserwatywni
pod tym wzgledem s3 aktywni zawodowo po trzydziestym
roku Zzycia.

W badanych spoteczno$ciach lokalnych w powiecie mie-
leckim i w miejskim, i wiejskim $rodowisku najwiecej re-
spondentéw (2/3 respondentéw) za najwazniejszg role Ko-
Sciota uznawalo wplywanie na moralnos¢ ludzi i ich postawy
wzgledem innych. Respondenci z miasta i wsi twierdzili,
ze w okresie socjalizmu wiekszo$¢ funkcji Kosciota skupiata
sie wokét spraw rodziny, procesu wychowawczego dzieci
i mlodziezy, zwalczania patologii spotecznych, krzewienia
pozytywnych postaw i dawania dobrego przyktadu. Margi-
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nalng role przypisywano woéwczas Kosciotowi w odniesie-
niu do uczestniczenia w zyciu politycznym kraju. W okresie
transformacji systemowej wedtug opinii prawie potowy re-
spondentéw z miasta i jednej trzeciej respondentéw ze wsi
Kosciét dokonuje oceny biezacych wydarzen politycznych
w kraju. W okresie tym wedlug prawie potowy respon-
dentéw z obu $rodowisk wzrosta rola Kosciota w ksztal-
towaniu postaw dzieci i mtodziezy. W ocenie Srodowiska
miejskiego na stalym poziomie utrzymuje si¢ prowadzenie
duszpasterstwa rodzin i zwalczanie patologii spotecznych
przez Kosciét. Natomiast w ocenie Srodowiska wiejskiego
wzrosto obecnie znaczenie tych funkcji Kosciota. Obie ba-
dane spotecznosci zgodnie potwierdzajg ostabienie krzewie-
nia przez KoSciét pozytywnych postaw, rzetelnosci i solid-
nosci w pracy’.

Obrzedowosé swigt koscielnych

W tradycji katolickiej obchodzi si¢ nastepujace Swieta ko-
Scielne: Boze Narodzenie, Nowy Rok, Trzech Kroéli, Matki Bo-
skiej Gromnicznej, Popielec, Niedziela Palmowa, Wielkanoc,
Zielone Swigtki, Boze Ciato, Matki Boskiej Zielnej, Wszyst-
kich Swietych i Matki Boskiej Siewnej.

Jednym z wiekszych §wiat koScielnych integrujacym ro-
dziny, potaczonym z bardzo bogatymi obrzedami religijnymi
i $wieckimi jest Boze Narodzenie. Zmiany ustrojowe nie-
znacznie zintensyfikowaly religijno-rodzinny wymiar $wie-
towania zaréwno w mieScie, jak i na wsi. Wedtug ok. 80% ba-
danych mieszkarncy miasta i wsi odbywajg spowiedz Swiegta
i uczestniczg w pasterce, Wigilie celebruja w gronie naj-
blizszej rodziny, odwiedzaja rodzine w czasie $wiat i wy-

9 K. Les$niak-Moczuk, Przemiany wiejskich spolecznosci lokalnych w odnie-
sieniu do miasta, s. 481-483.
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II. 1. Wigilia w rodzinnym gronie, fot. archiwum autorki

sylaja Swiateczne zyczenia oraz przywigzuja znaczenie do
symbolu $§wigt w postaci choinki. W miescie zauwazono
za$ zmniejszenie zwyczaju organizowania Wigilii w gro-
nie szerszej rodziny, co moze by¢ wynikiem trudniejszej
sytuacji materialnej znacznej cz¢sci rodzin w badanej spo-
tecznosci. Tego najwazniejszego religijno-rodzinnego wyrazu
Swigt nie zmacil ani nie umniejszyt marketingowy boom
przedswiateczny nachalnie oferowany przez handel. Go-
raczka przedswiatecznych zakupéw spowodowata, ze pre-
zenty pod choinke staly sie nieodfgcznym sktadnikiem Swiat
w wiekszej liczbie doméw zaréwno miejskich jak i wiejskich
(40% w PRL-u i 65% po 1990 r.).

Zanika w mieécie i na wsi kultywowanie obrzedéw §wig-
tecznych zawierajacych pierwiastki religijne. Na wsi traci na
popularnosci koledowanie w prywatnych mieszkaniach po-
legajgce na teatralnym wystawianiu jasetek przygotowanych
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II. 2. Koledowanie dzieci w domach prywatnych, fot. archiwum autorki

przez trupe wedrujacg od wsi do wsi. Byla to okazja przy-
chodzenia wraz z nig dzieci i dorostych z okolicznych do-
moéw tworzacych publiczno$é podczas przedstawierh u sa-
siadéw. Jesli nawet zdarzy sig, ze grupa mtodziezy wiejskiej
ma przygotowane przedstawienie, to nie jest wpuszczana do
mieszkan, gdyz telewizja i internet zaspokajajg potrzeby kul-
turalne, a gospodarze w obawie przed zabrudzeniem czy
zniszczeniem mieszkan nieodbiegajacych od standardu i wy-
stroju miejskiego nie zycza sobie takich wizyt. Dzi§ mozna
spotka¢ w prywatnych mieszkaniach zaréwno w miescie, jak
i na wsi zmaterializowang odmiane koledowania polegajaca
na ods$piewywaniu koled pod oknem w celu zebrania dat-
kéw od gospodarzy.

Przetrwal zwyczaj strojenia choinki, lecz coraz cze-
Sciej zamiast rodzinnego Spiewania wokoét niej koled roz-
dawane s3 po Wigilii prezenty przy dzwigkach koled pty-
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nacych z odtwarzaczy CD. Nie wszedzie zachowat sie zwy-
czaj $wiecenia owsa w drugi dziei §wiat, zostawiania miej-
sca przy wigilijnym stole dla przygodnego przechodnia. Od-
chodzi si¢ od rozpoczynania Wigilii po ujrzeniu pierwszej
gwiazdy, przynoszenia w noc wigilijng kolorowego opfatka
przeznaczonego dla domowych zwierzat, uktadania pod-
czas Wigilii zboza pod obrusem, a siana pod stolem, by
w gospodarstwie domowym darzyly si¢ zwierzeta i dréb
w nadchodzgcym roku. Réznica w pielegnowaniu wymie-
nionych wyzej obrzedéw pomiedzy miastem i wsig polega
na mniejszej skali zainteresowania tymi tradycjami w mieécie
niz na wsi, lecz w obu $§rodowiskach obserwuje sie tenden-
cje degresywne. W obu tez najwiekszy wkiad w pielegno-
wanie tradycji religijnych, rodzinnych i obrzedéw $wieckich
okresu $wigt Bozego Narodzenia wnosi pokolenie aktywne
zawodowo. Pokolenie obecnych emerytéw jest przekonane,
ze w mieScie Boze Narodzenie bylo obchodzone bardziej
uroczyscie za czaséw PRL-u. Ich zdaniem na wsi kultywowa-
nie niektérych obrzedéw jest powszechniejsze obecnie. Na-
lezy zwréci¢ uwage na zwigkszenie aktywnosci mlodziezy
miejskiej, wyrazajace si¢ liczniejszym uczestnictwem w $wig-
tecznych uroczystosciach koscielnych i rodzinnych w poréw-
naniu do czaséw socjalistycznych oraz do aktywnoéci mto-
dziezy wiejskiej.

Podobnie miejscy i wiejscy respondenci oceniajg zwigk-
szenie udzialu wiernych we mszy $w. w Nowy Rok w po-
rownaniu do czaséw minionego ustroju. W obu Srodowi-
skach skala poboznosci demonstrowanej uczestnictwem we
mszy nie jest zalezna od wieku respondentéw.

Religijny wymiar $wieta Trzech Kroli jest wazny dla
badanych mieszkaficow obu Srodowisk i obecnie nastgpit
wzrost uczestnictwa we mszy $w. z tej okazji wobec stanu
z poprzedniego ustroju. W obu badanych srodowiskach wraz
z wiekiem wzrasta ocena liczebno$ci uczestnictwa w liturgii
Stowa Bozego. W Srodowisku wiejskim obecnie w wigkszej
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liczbie gospodarstw domowych niz przed 1990 r. dokonuje
sie zapisu kreda inicjaléw (K+M+B) nad drzwiami wejscio-
wymi do domu, $wigcenia mirry i kredy. Gospodynie wiej-
skie utrzymujg zwyczaj pieczenia duzej liczby kotaczy, fa-
workéw, rogalikéw i paczkéw, co wedtug przesadu ludo-
wego wrézy liczne rozmnazanie drobiu hodowanego w go-
spodarstwie w danym roku. Jedynie palenie kadzidta wokét
domu w mieécie i na wsi ma tendencje malejacag. Wszystkie
znane w badanym regionie obrzedy z tym Swigtem zwia-
zane s kultywowane w duzo mniejszym stopniu w mieScie
niz na wsi, chociaz od kilku lat upowszechnia si¢ organizo-
wanie w matych miastach barwnych Orszakéw Trzech Kroli,
przyciggajacych rzesze mieszkancow.

Ceremonie zwigzane z obchodami $wieta Matki Boskiej
Gromnicznej w badanych okresach celebruje si¢ w mniej-
szym zakresie w miedcie anizeli na wsi. Uczestnictwo we
mszy $w. wzrosto po 1990 r. w obu $rodowiskach i wy-
nosi prawie 90%. W miedcie Swiecenie gromnic w kosciele
ma tendencje malejaca, a na wsi kultywowanie tej tradycji
nie zmienia si¢. Pozostate obrzedy, jak rysowanie ptomie-
niem gromnicy znaku krzyza na drzwiach domu i zapala-
nie gromnicy podczas burzy w celu ochrony obejscia przed
piorunami, byly w obu badanych $rodowiskach jednakowo
celebrowane w czasach PRL-u. Obecnie tempo spadku kul-
tywowania tych obrzedéw w mieScie jest szybsze niz na wsi.
Na wsi najwieksza aktywnoé¢ w obchodach tego Swieta
przejawiajg w obu badanych okresach osoby w wieku eme-
rytalnym, ale wspoétczesnie mtode pokolenie wsi dotrzymuje
im pod tym wzgledem kroku. W mieScie za$ najbardziej
nastawione na celebrowanie religijnej strony tego Swieta sa
osoby aktywne zawodowo.

Jeszcze wyrazniej przejawia sig, wedlug oceny badanej
grupy mieszkanicéw miasta Mielca i wsi, wzrost pobozno-
$ci podczas obchodéw $wiat koScielnych, takich jak Popie-
lec i Palmowa Niedziela. Uczestnictwo we mszy $w. pod-
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czas obu $wiat w poréwnywanych ustrojach wzrosto jed-
nakowo w miedcie i na wsi o 13 punktéw procentowych
i siega obecnie prawie 100%. W obrzadku posypywania
glow popiotem uczestniczy tyle samo wiernych w miescie,
co i na wsi, a w $wigceniu palmy o 10% mniej w mie-
Scie. Sa to jednak wielko$ci niewiele mniejsze od uczestnic-
twa w liturgii mszy éw. Udzielajagca wywiadéw wspétcze-
sna mlodziez z miasta i ze wsi stuprocentowo uczestniczy
we mszy i obrzadku popielcowym. W mieScie wraz z wie-
kiem nieco spada zainteresowanie tym $wigtem, a na wsi
wszystkie grupy wiekowe oceniaja wysoko jego obchody.
Ocena poziomu uczestnictwa we mszy §w. w Palmowa Nie-
dziele nie zalezy od wieku respondentéw, lecz obrzadek
Swiecenia palmy jest podtrzymywany w wigkszym stopniu
przez osoby w wieku aktywnosci zawodowej.

Wielkanoc jest $wietem miedzypokoleniowym, angazu-
jacym cate rodziny zaréwno w miescie jak i na wsi. Kulty-
wowanie tradycji religijno-rodzinnych ma obecnie tenden-
cje rosnagcg w poréwnaniu do okresu sprzed 1990 r. Ob-
rzedy Swieckie w obu Srodowiskach majg dzi§ mniejszy wy-
miar, a uczestnictwo w ceremoniach koscielnych deklaruje
mniej badanej miodziezy z miasta anizeli mtodziezy wiej-
skiej. W ocenie respondentéw z miasta i ze wsi uczestnic-
two w uroczystosciach koScielnych wielkanocnych i zwigza-
nych z nimi obrzedach i zwyczajach waha si¢ od ponad 60%
do ponad 90% w nastepujacej kolejnosci: uroczystosci Wiel-
kiego Pigtku, $wiecenie pokarméw, sobotnia adoracja przy
grobie Pana Jezusa, odwiedzanie rodziny i wysytanie kartek
z zyczeniami, niedzielna rezurekcja z procesjg, warta stra-
zakéw przy grobie Pana Jezusa, Swiecenie wody, malowa-
nie pisanek i $migus-dyngus (lejek) w Poniedziatek Wiel-
kanocny. Wielkanocne obrzedy lanego poniedziatku prze-
trwaly jako symboliczne pokropienie woda domownikéw,
chociaz w miastach spotyka si¢ niekulturalne zachowania
rzucania workami foliowymi napetnionymi wodgq w przy-
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padkowych mieszkaricow lub samochody. Zanikta tradycja
uczestniczenia w tym obrzadku catych grup spolecznosci
wiejskiej, bez wzgledu na wiek, ktére spotykaly sie w tym
celu nawet poza domostwami i oblewaty fontannami wody
czy nawet moczyly w rzece.

Boze Ciato tak jak inne $wieta liturgiczne gromadzi
obecnie wiekszg rzesze wiernych podczas ceremonii kosciel-
nych, a zmniejsza si¢ zainteresowanie niektérymi obrzedami
powigzanymi z tym $wietem. Wedtug ocen prawie 100% re-
spondentéw miejskich i wiejskich nastgpit wzrost uczestnic-
twa we mszy $w. W obu badanych typach $rodowisk na
wolnej przestrzeni urzgdzane s przez wiernych cztery otta-
rze. Zanikngt zwyczaj zbierania po domach elementéw de-
koracyjnych do ottarzy przygotowywanych przez mieszkan-
cow kazdej wsi. Byta to okazja do wspétodpowiedzialnosci
i rywalizacji mieszkaficow poszczegdlnych wiosek z parafii,

II. 3. Mlodziez niesie feretrony i obrazy, procesja w parafii, fot. archiwum
autorki
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I. 4. Strazacy z Ochotniczej Strazy Pozarnej podczas procesji w parafii,
fot. M. Rzeznik

réowniez pretekst do odwiedzin wiekszos$ci domostw pod-
czas zbierania, a nastepnie oddawania elementéw dekora-
cyjnych przez komitet organizacyjny. W procesji do czterech
oftarzy bierze udziat wigcej wiernych w kos$ciotach wiejskich
(o prawie 20 punktéw procentowych).

Tradycja sypania kwiatéw przez male dziewczynki
w bialych sukienkach i dzwonienia przez matych chlopcow
w strojach ministrantéw podczas procesji jest podtrzymy-
wana w jednakowym stopniu w obu $§rodowiskach. Uczest-
nictwo w procesjach podczas oktawy Bozego Ciata i ce-
remonial blogostawieristwa dzieci po zakoriczeniu uroczy-
stosci oktawowych jest czestszy obecnie w obu spoteczno-
Sciach, cho¢ wie§ wyprzedza pod tym wzgledem miasto.
Obrzadek poswigcenia wiankéw uwitych z ziét, lisci drzew
i kwiatéw podczas procesji w oktawe Bozego Ciala staje si¢
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II. 5. Dziewczynki sypig kwiaty, chtopcy dzwonig, procesja w parafii, fot.
archiwum autorki

w mieécie coraz rzadszy, a na wsi powszechniejszy. Zwyczaj
wieszania wiankéw na elewacjach budynkéw mieszkalnych
dla ochrony domostwa przed gromami podczas burzy po-
woli traci na znaczeniu w obu §rodowiskach, na wsi jednak
wystepuje czedciej niz w mieScie. Oceny poziomu celebro-
wania wszystkich obrzedéw zwigzanych z tym Swietem sa
bardzo wyréwnane w poszczegélnych przedziatach wieko-
wych respondentéw z obu §rodowisk spotecznych.
Podobnie jak przy obchodach innych §wiat, réwniez Zie-
lone Swigtki i Zielna gromadza obecnie w miescie wigk-
sze rzesze parafian w ko$ciofach w poréwnaniu z okresem
socjalizmu. Wéweczas trzy czwarte respondentéw deklaro-
walo uczestnictwo we mszy $w., a w czasach dzisiejszych
- ponad 80%. W spotecznosciach wiejskich wskazniki te sg
wyzsze o 10 punktéw procentowych. Wedtug zdecydowanie
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mniejszej liczby badanych w obu $rodowiskach, zwtaszcza
wéréd miodego pokolenia, dochowuje sie¢ wiernosci pigk-
nym obyczajom, jak ozdabianie zielonymi gateziami okien
i drzwi doméw oraz rozkladanie na podwérku szuwaréw
w Zielone Swigta. Swieto Matki Boskiej Zielnej (15 sierpnia)
bylo szczegdlnie uroczyscie obchodzone na wsi i wigzato
sie z podzigkowaniem za udane zbiory zb6z. Przed 1990 r.
wedtug oceny potowy respondentéw z miasta, a po 1990 r.
juz tylko wedtug jednej trzeciej respondentéw dokonywano
podczas Zielnej Swiecenia wiennicéw dozynkowych i wigza-
nek z ziét rosnagcych w okolicy, kwiatéow z ogrédka, doj-
rzatych kloséw zb6z i makéwek z pél oraz jabtek z sadéw.
Wedtug dwoch trzecich respondentéw ze wsi zwyczaje te sg
podtrzymywane w obu badanych okresach. Zanika na wsi
zwyczaj pojenia kréw wywarem ze §wieconych ziét w przy-
padku powikiarh po wycieleniu lub choréb bydta. Nie do-
strzega sie zréznicowania wiekowego w ocenie obrzedéw
zwigzanych ze Swietem Zielnej.

Stopniowemu zanikaniu podlegaja niektére Swieckie ob-
rzedy zwigzane ze $wietem koscielnym Matki Boskiej Ziel-
nej. 15 sierpnia to okres koriczenia prac zniwnych. Z tej oka-
zji mieszkancy poszczegdlnych wsi wili wierice dozynkowe
poswiecane podczas mszy w koSciele jako symbol podzigko-
wania za szcze$liwie zebrane plony. Wierice wreczano daw-
niej dziedzicowi, a od czaséw PRL-u najlepszemu gospoda-
rzowi we wsi. Organizowano z tej okazji zabawy dozynkowe
z przy$piewkami na temat zycia mieszkanicow wsi. Wedlug
dwéch trzecich respondentéw utrzymywana jest na wsi tra-
dycja wicia i $wigcenia wierica dozynkowego oraz obdaro-
wywania nim gospodarza wyréznionego za wzorowgq prace
w gospodarstwie i na rzecz spotecznosci, a ktéry za ten ho-
nor funduje przyjecie mtodziezy przynoszacej wieniec, ro-
dzinie i zaproszonym gosciom. Obyczaj uktadania przyspie-
wek o mieszkaricach wsi jest bardzo mato popularny. Wynika
to z mniej zazytych kontaktéw miedzyludzkich w $rodowi-
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II. 6. Przewéz wierica dozynkowego do kosciota, fot. archiwum autorki

sku wiejskim, mniejszego otwarcia w sprawach prywatnych
i osobistych oraz wigkszej wrazliwosci na krytyke, nawet jesli
przekazywana bytaby z humorem. Dozynki dodatkowo inte-
growaly wiejska spotecznos¢ juz podczas ich przygotowar,
w czasie ukladania przySpiewek o wszystkich mieszkaricach
wsi i wicia dozynkowego wierica. Przed 1990 r. kazda nie-
malze wie$ miata wtlasne Swigto plonéw, obecnie w niekt6-
rych wsiach odbywaja si¢ zabawy dozynkowe, a uroczystosci
dozynkowe organizowane s3 w gminach. Natomiast w ma-
tych miastach odbywaja sie uroczystosci dozynkowe w skali
powiatu. Forme artystycznych wystepéw amatorskich lokal-
nych artystow wyparty profesjonalne koncerty organizowane
podczas dozynek w miesci i na wsi.

Obrzedy zwigzane z obchodami Wszystkich Swietych
i Dnia Zadusznego sa obecnie celebrowane w opinii re-
spondentéw miejskich w szerszym zakresie anizeli w po-
przednim ustroju. Do obrzedéw tych nalezg msza $w. i pro-
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cesja na cmentarz w dzieri Wszystkich Swietych, wypo-
minki, porzadkowanie i ozdabianie grobéw, zapalanie zni-
czy oraz odwiedzanie cmentarzy w Dzieri Zaduszny. Wskaz-
niki charakteryzujgce aktywno$¢ wiernych wynosity w $ro-
dowisku miejskim ok. trzech czwartych wskazan respon-
dentéw w odniesieniu do lat osiemdziesigtych i ponad 80%
po roku 1990. Sg one o kilka punktéw procentowych nizsze
anizeli w spotecznosci wiejskiej. Starsze pokolenie ze wsi
najliczniej uczestniczy we wszystkich uroczystosciach prze-
widzianych na te dni. Ocena poziomu $wigtowania Zadusz-
kéw przez pozostate grupy wiekowe w badanych przekro-
jach nie jest zréznicowana. Obchodzenie Wszystkich Swie-
tych jest trwalg tradycjg, zmieniajg si¢ jedynie elementy de-
koracyjne na cmentarzach. Nalezy wspomnie¢ o spotecznym
wymiarze tego $wieta. Cmentarz w tym dniu jest miejscem
spotkant rodzin i znajomych, ktérzy nie tylko wyrazaja pa-
mieé¢ o zmarlych, ale rozmawiajg na temat biezacych spraw,
oceniajg wyglad i ubiory uczestnikéw $wieta. Wér6d mto-
dziezy szkolnej upowszechniany jest obcy zwyczaj pocho-
dzacy z krajéw zachodnich — Halloween, ktéry obchodzi si¢
przed pierwszym listopada jako $wieto duchow.
Zdecydowanie mniej znane i rzadziej obchodzone
w miescie jest Swieto Matki Boskiej Siewnej. Prawie potowa
respondentéw miejskich pozostawila to pytanie bez odpo-
wiedzi. Mniejszy odsetek wiernych uczestniczy we mszy $w.
z okazji tego Swieta obecnie niz w poprzedniej formacji spo-
teczno-politycznej. Na wsi trzy czwarte wiernych uczestniczy
we mszy $w. i prawie polowa podtrzymuje zwyczaj Swiece-
nia pszenicy i obsypywania si¢ nig po mszy. Najmniej znane
jest to Swieto mtodemu pokoleniu w obu $rodowiskach.
Doroczne $wieto parafialne dnia patrona parafii, czyli
tzw. odpust, oznaczato nie tylko spotkania ksiezy z wielu
okolicznych parafii, ale zapraszanie rodzin z innych miej-
scowos$ci na msze odpustows i przyjecia rodzinne. Zaréwno
w mieScie jak i na wsi wzrosto zainteresowanie zwyczajem
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rozstawiania w tym dniu kraméw przed koSciotem. Prawie
komplet respondentéw z wszystkich grup wiekowych po-
piera podtrzymywanie tradycji sprzedazy takoci i 0zd6éb pod
kosciotem, mimo ze tania oferta handlowa w supermarke-
tach konkuruje z tandetnymi produktami kramarzy.

Z dokonanych badan terenowych wynika niezaprze-
czalny wzrost ,spektakularnej poboznoéci” miejskich i wiej-
skich spolecznosci lokalnych, realizowanej poprzez uczesz-
czanie do ko$ciota podczas obchodéw $wigt koscielnych i ce-
lebrowanie obrzedéw sakralnych z nimi zwigzanych. W obu
badanych $rodowiskach widoczny jest wzrost deklarowa-
nej poboznosci przejawiajacej sie uczestnictwem w cotygo-
dniowej liturgii oraz uznawaniem rodzin za katolickie. Wie§
wyprzedza miasto pod wzgledem aktywnosci w oddawa-
niu si¢ takim praktykom religijnym, jak: rekolekcje, spo-
wiedZ, post, procesje, codzienne msze. Rosngce uczestnic-
two w liturgii §wigtecznej deklaruja w jednakowym stop-
niu respondenci wsi i miasta, ale w pielegnowaniu wigk-
szosci obrzedéw Swigtecznych réwniez przoduje srodowi-
sko wiejskie. Nie mozna jednoznacznie okresli¢ znaczenia
tych obrzedéw w zyciu spotecznosci, poniewaz w takich sa-
mych proporcjach kultywowanie niektérych z nich rosnie,
innych spada lub utrzymuje sie¢ na takim samym poziomie.
Zainteresowanie obrzedami koscielnymi jest jednak wyzsze
anizeli Swieckimi. Zmniejszanie si¢ kultywowania obycza-
jow Swieckich przypisanych do $wiat koscielnych nie musi
wynika¢ z zatracenia motywacji do pielegnowania trady-
¢ji przodkéw, lecz z obiektywnych uwarunkowan wsp6t-
czesnych warunkéw zycia. Na przyktad podtrzymywanie
niektérych obyczajéow jest ucigzliwe ze wzgledu na prze-
wage budownictwa wielorodzinnego w mie$cie i nowocze-
sne budownictwo jednorodzinne w obu $rodowiskach, z wy-
posazeniem wnetrz utrudniajgcym przeprowadzenie nie-
ktérych obrzedéw badz ze wzgledu na obawe przed jego
uszkodzeniem.
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W tradycyjnych wiejskich wspélnotach lokalnych religia
obok przestrzeni i tradycji stanowila spoiwo 1gczace miesz-
kancéw. We wspoétczesnym Srodowisku wiejskim wszystkie
trzy wymienione elementy wieziotworcze tracg swgq moc od-
dzialtywania na powielanie i utrwalanie wzorcéw wiejsko-
Sci pamietanych z przesztosci. Pomimo ze kategorie te nadal
sg obecne, nie wplywajg na ksztaltowanie tresci wiejskiego
zycia codziennego w takim stopniu jak w czasach minio-
nych. Ostentacyjna poboznoé¢ wiernych mierzona regular-
noscig praktyk religijnych i obchodami $wiat koScielnych nie
zawsze idzie w parze z postepowaniem zgodnym z praw-
dami wiary i przykazaniami koScielnymi. Religijno$¢ ma co-
raz stabszy wptyw na zachowania wiernych zgodne z etyka
Kosciota katolickiego.

Ilustracja powyzszych wnioskéw sg bezposrednie wy-
powiedzi mieszkanicéw obu Srodowisk — wieé: (mezczy-
zna, 1. 60) ,Ludzie odchodza od Kosciota, mniej jest ludzi
w kosciele, duzo starych ludzi wymarto, a mtodych duzo
wyjechato, duzo jest takich rocniokéw jak sie to godo, cho-
dzo tyko w wienksze Swienta”, (kobieta, 1. 57) ,albo jak se
kupio co nowego zeby pokozaé. Dzieci ni ma teroz w ko-
Sciele, downi jak moje dzieci male byly, to na mszy pirsze
tawki byly pelne dzieci, teroz ni ma ani jednego, siedzo tyko
gdzieniegdzie”, (kobieta, 1. 18) ,W kosciele jest bardzo mato
mtlodziezy, jak bytam mtodsza, to bylo duzo mtodziezy. Teraz
w kosciele jest mniej ludzi, bo nie podoba im si¢ proboszcz,
wybierajg inne okoliczne koscioty albo jezdzg do Mielca. Tam
jest inna diecezja i nieporéwnywalne sa zwyczaje. Na przy-
kfad u nas ksigdz po mszy idzie zakrystig na plebanig, a tam
ksieza zyja z tymi ludzmi, rozmawiajg, jak si¢ wychodzi z ko-
Sciofa, to stojg grupki ludzi i ksigdz podchodzi do jednej i do
drugiej grupki, po prostu zachowuje sie jak cztowiek. Ko-
$ciél nie podejmuje spraw politycznych, ale nie mozna tez
tego tak zupetnie oddzieli¢”, (me¢zczyzna, 1. 49) ,Ksigdz na
kazaniach nie méwi o Zzadnej polityce. Ludzie mni dajo na
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sktodke, bo ni majo piniedzy. Ci, co chodzo do kosciofa, to
najwieksze faryzeusze”, (kobieta, 1. 57) ,Teroz nabudowali
tych koScioléw po wsiach. To, co downi nie chodzito do ko-
Sciofa, to teroz chodzi, bo mo blizej”, (kobieta, 1. 42) ,Wiecej
ludzi chodzi do kosciota, ale nie wiem z jakiego powodu,
rodziny teraz nie sg wigksze, wielodzietne. Kto wierzyt od
poczatku, to dalej wierzy i chodzi do kosciota. Nie spotyka
sig, aby ludzie zyli bez grzechu, chociaz chodzg do kosciota.
Ksigdz grzeszy, a co dopiero cztowiek zwykly. Czlowiek ma
we krwi, ze zawsze sie do kosciota chodzilo, to sie chodzi
i bez kodciota jakos tak gtupio, 1yso, jak czltowiek nie pdj-
dzie. A kto nie chodzit, to mu lyso i$¢, po co do tego ko-
Sciofa, jak nigdy nie chodzitem, to nie musze chodzi¢. Za-
lezy, jak kto podchodzi do tego, teraz jest wolnos¢ stowa,
nikomu nikt nie bedzie nakazywal, kazdy wie, jak ma po-
stepowac”. Miasto — (mezczyzna, 1. 55) ,Jest jakas grupa lu-
dzi, co zawsze chodzita i chodzi do kosciota, a jaka$ grupa
ludzi, ktéra nie praktykuje. Zawsze tak jest, Zze sie chodzi do
kosciota na pokaz. W wielu firmach, instytucjach, ktére nie
miaty nic wspélnego z Kosciolem, nagle wszyscy sie Swieci
porobili. Takie sg czasy, zeby z KoSciotem trzymac, bo w tym
jest jaki$ interes, uklady. Jedni pokazujg, ze trzymaja z Ko-
Sciolem, inni sie z tego $miejg”, (kobieta, 1. 54) ,Ksieza sa
zapraszani na otwarcie firm, uroczystosci $wieckie. Pracow-
nicy firm uczestniczag we mszy podczas uroczystosci, cho-
ciaz nie wszyscy z nich to akceptuja i po uroczystoéci zrzu-
cajg mundury”.

Zycie kulturalne w spolecznosciach lokalnych powigzane
jest nierozerwalnie z organizacjg i uczestnictwem w uroczy-
stodciach koScielnych. Sposréd wszystkich uroczystosci sta-
nowigcych warto$¢ duchows i spoteczng dla poszczegdlnych
mieszkancéw wsi Swieta koscielne majg pierwszoplanowsa
role. Wspdlne spotkania i przezycia umacniaja wiezi spo-
teczne i stanowig podstawe procesu integracji spotecznosci
wiejskiej. Uczestnictwo w rytuatach koScielnych na wsi od-
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bywa sie pod kontrola spoteczng. Opinia publiczna, oceniajac
dang osobe, odwotuje sie do jej stosunku do wiary, zwracajac
uwage nie tyle na moralng oceng czynéw popetnianych przez
dang osobe, ile na demonstracyjne uczestnictwo w wazniej-
szych uroczystoSciach koscielnych. W badanych spoteczno-
Sciach lokalnych udziat wiernych w religijnych uroczysto-
Sciach jest bardzo liczny i regularny. Miasto Mielec prawie
doréwnuje pod tym wzgledem wsi. W czasach komunistycz-
nych ten typ aktywnosci deklarowalo w mieScie dwie trze-
cie respondentéw, a obecnie — trzy czwarte. Na wsi naj-
mniejsze zaangazowanie wida¢ u miodziezy, najwieksze —
u najstarszych respondentéw, natomiast w mieScie nie za-
lezy to od wieku.

Rytuatom sakralnym dokonywanym przez duchownych
w koSciele podczas ceremonii towarzyszy symbolika sple-
ciona z tradycjami ludowymi. Oprawa rytualéw symbo-
lami nadaje range i powage uroczystosci. Rytuaty koscielne
nie podlegaja zmianom, natomiast wraz z postepem cywi-
lizacyjnym stopniowo zmniejsza si¢ symboliczna obudowa
obrzedowosci $wigt koscielnych. Na wsi tradycje te utrzy-
muja sie wedlug dwoéch trzecich przebadanej populacji na
stalym poziomie w obu badanych okresach. W obu bada-
nych okresach najwieksza wage do utrzymywania tradycji
Swietowania przyktadajg respondenci bedacy w wieku wy-
chowywania dzieci, gdyz mlode pokolenie przejmuje na-
str6j $wiateczny wytwarzajacy rodzinng atmosfere. Starsi
mieszkancy spoteczno$ci wiejskiej starajg si¢ swoim zacho-
waniem podtrzymywac¢ te tradycje, nie znajdujg one jednak
powszechnego nasladownictwa u mtodej generacji wiejskiej.
Nie mozna jednak generalizowa¢ tych postaw, bo zdarzaja
sie przyklady zainteresowania mlodziezy rytualng oprawa
Swiat bez pomocy i udziatu dorostych, ale w uwspéiczesnio-
nej formie. Ponad 80% respondentéw w mieécie przywigzy-
wato duze znaczenie do podtrzymywania tradycji obrzedo-
wosci $wiat koscielnych w czasach PRL-u, a po 1990 r. — nie-
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cale dwie trzecie. Wsp6tczesna mlodziez miejska, podobnie
jak wiejska, jest w mniejszym stopniu zainteresowana cele-
browaniem obrzedéw niz jej réwiesnicy w PRL-u.

Obrzedy przejscia

Kolejng grupe uroczystosci stanowig obrzedy przejsScia
zwigzane z osigganiem pewnych etapéw dojrzatosci w Swie-
tle wiary chrze$cijariskiej i zmiang stanu cywilnego.

O przyjmowaniu sakramentu chrztu $w. przez dziecko
decyduja jego rodzice. Uroczysto$¢ koscielna polaczona jest
z przyjeciem dla zaproszonych go$ci zwanym chrzcinami.
Respondenci w miescie i na wsi jednakowo oceniajg (ok. 90%
wskazan), ze po zmianie ustrojowej nasilito si¢ zapraszanie
rodziny na te uroczystos¢. W obu $srodowiskach upowszech-
nia si¢ zapraszanie znajomych, ale miasto wyprzedza pod
tym wzgledem wie$ (70% i 55% wskazar). Na skale tych
ocen nie wptywa wiek respondentéw.

Nastepnym religijnym obrzedem przejScia jest pierwsza
komunia $w. bedaca uroczystoécig rodzinng o duzej randze.
Trzy czwarte respondentéw ze wsi i ponad 80% z miasta
ocenia, Zze nasila si¢ przygotowywanie do tego sakramentu
dzieci pierwszokomunijnych przez Kosciél. Ale w obu §ro-
dowiskach obserwuje si¢ jednocze$nie wzrost zeSwiecczenia
tej koScielnej uroczystosci, bowiem identyfikatorem pierw-
szej komunii $w. sg prezenty, na wsi w jeszcze wiekszym wy-
miarze niz w mieScie (95% i 88% wskazan). Zarysowuje sie
pokoleniowe zréznicowanie pomigedzy miastem i wsig w oce-
nie obrzedéw i obyczajéw pierwszokomunijnych. W mie-
Scie wiekszy odsetek mtodego i $redniego pokolenia uznaje
te obyczaje w ich wymiarze religijnym, natomiast na wsi

10 K. Le$niak-Moczuk, Przemiany wiejskich spotecznosci lokalnych w odnie-
sieniu do miasta, s. 452—-453, 455, 483-494.
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wiekszy odsetek starszego pokolenia. Przemiany w mental-
noéci wiejskiego starszego pokolenia wyrazajg sie w tym,
ze wzrést odsetek dziadkéw przywigzujacych wieksze zna-
czenie do dawania prezentéw niz do religijnego wymiaru
pierwszej komunii ich wnukéw. Z okazji tego wydarzenia
powszechne bylo zapraszanie najblizszej rodziny, sasiadéw,
wzglednie znajomych do domu, a pojawit sie tez nowy oby-
czaj urzadzania imprez w lokalach publicznych. Pod tym
wzgledem wie$ takze wyprzedza miasto (72% i 68% wska-
zan). Na zapraszanie gosci do lokalu przed 1990 r. wskazy-
walo ok. 14% respondentéw z obu $rodowisk. Do obstugi tej
uroczystosci powstato profesjonalne zaplecze z wielu branz
w postaci ,przemystu komunijnego” oferujacego ustugi, wy-
roby wytwarzane wylgcznie na te okolicznosé.

Podczas przygotowan do trzeciego sakramentu w zy-
ciu czlowieka — bierzmowania nastgpit wzrost znaczenia
nauk w kosciele. Zwigeksza si¢ tez obyczaj zapraszania ro-
dzicéw chrzestnych z okazji tej uroczystosci, a w najwiek-
szym stopniu nastgpit wzrost obdarowywania bierzmowanej
mlodziezy prezentami. Przemiany te majg miejsce w jedna-
kowym stopniu w mieScie i na wsi i dostrzegane sa przez
wiekszo$¢ respondentéw ze wszystkich grup wiekowych.

Obrzedowos¢ weselna zwigzana z uroczystoscig slubng
dodaje splendoru rodzinie panstwa miodych zaréwno
w mieScie powiatowym, jak i badanych wsiach. Wiek respon-
dentéw nie réznicowal wypowiedzi na temat obrzedowosci
Slubnej. Wedlug opinii badanych na pierwszym miejscu po-
zostaje blogostawieristwo mtodej pary przez rodzicéw. Pod-
trzymywana jest tradycja wystepowania nowozeficow w sto-
sownych Slubnych strojach, kupowanie przez pana mtodego
obraczek i bukietéw §lubnych. Odchodzi sie jedynie od zwy-
czaju taczenia w pary na czas §lubu i wesela zaproszonych
gosci wolnego stanu cywilnego. Polegato to na przypina-
niu przez panny bukiecikéw kwiatéw wybranym kawalerom
przed ceremonia $§lubng. Dobrane pary, stojagc w korowodzie,
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I1. 7. Paristwo mlodzi z orszakiem druhen i druzbéw, fot. archiwum autorki

towarzyszyly panstwu miodym podczas mszy $w. i bawily
sie razem na zabawie weselnej. Zanika zabobonny zwyczaj
(niezbyt rozpowszechniony) zarzucania podczas kleczenia
na mszy $w. na nogi pana miodego welonu panny mtodej,
ktéry miat symbolizowa¢ podporzgdkowanie si¢ meza zonie
w zyciu matzeriskim. W obu §rodowiskach po wyijsciu z ko-
Sciofa po ceremonii zaslubin goscie weselni obsypuja mioda
pare ryzem, drobnymi monetami lub cukierkami na szcze-
Scie, a nastepnie skladajg zyczenia oraz wreczaja prezenty
i kwiaty.

Obchodzenie rocznic lubéw w miescie ma religijny wy-
dzwiek w niezmienionym wymiarze (42% wskazari), wzrést
obyczaj zapraszania gosci na przyjecie z tej okazji — z jed-
nej czwartej do polowy wskazan miejskich respondentéw.
Na wsi w okresie PRL-u zamawianie mszy $w. z okazji
rocznicy $lubu byto tak samo praktykowane jak w miescie,
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a obecnie obyczaj ten umacnia si¢, na co wskazuje dwie
trzecie respondentéw ze wsi. Zapraszanie gosci na przy-
jecie z okazji rocznicy $lubu bylo praktykowane w takim
samym stopniu w miescie jak na wsi, obecnie jest nieco
rzadsze.

II. 8. Ksigdz prymicjant w wiericu, fot. M. Kania

Prymicje sg rzadkim wydarzeniem w $rodowisku lokal-
nym, ale nie stracily na bogatej oprawie rytualnej, odby-
waja sie¢ z udzialem znacznej liczby uczestnikéw. Tradycja
zapraszania rodziny do trzeciego pokolenia i mieszkancéw
wsi na prymicyjne przyjecie z okazji $wieceri kaptariskich
absolwenta seminarium duchownego staje si¢ mniej popu-
larna w ocenie respondentéw z miasta i ze wsi. Zwyczaje
te byly podtrzymywane w PRL-u wedtug potowy respon-
dentéw w mieScie i dwéch trzecich respondentéw na wsi,



Przemiany praktyk religijnych mieszkaricow Podkarpacia... 491

czedciej w starszym wieku. Obecnie na organizowanie tak
duzych przyje¢ prymicyjnych wskazuje jedna trzecia z mia-
sta i polowa respondentéw ze wsi. Odchodzenie od tego
obyczaju wigze si¢ ze wzrostem kosztow organizacji przyjeé
obecnie w poréwnaniu do okresu, kiedy nieznane byty tak
wysokie standardy przyjmowania gosci.

Na wsi w podobnym zakresie jak i w miedcie zmienita
sie wiekszos¢ obrzadkéw celebrowanych przy ostatniej cere-
monii zyciowej — pogrzebie. Tradycjg wiejskg byto wyprowa-
dzanie zwlok z domu zmartego.

II. 9. Kondukt pogrzebowy, fot. archiwum autorki

Obecnie ceremonia pogrzebowa rozpoczyna si¢ w ka-
plicy cmentarnej. Ostatnie postugi przy trumnie wykony-
wane kiedys$ przez rodzine, znajomych lub sgsiadéw obecnie
powierzane sg wynajetej firmie pogrzebowej (w miescie 95%,
na wsi 83%). Wedlug polowy respondentéw z obu srodowisk
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stypy organizowano w domu, a obecnie cze$ciej — w mieécie
w wynajmowanych lokalach. Wszystkie spostrzezenia doty-
czace ostatniej drogi cztowieka potwierdzali respondenci bez
wzgledu na wiek.

Obrzedy przejScia sg celebrowane uroczyScie zaréwno
w wymiarze religijnym jak i $wieckim, a zmiany zachodzace
w zwigzku ze zmiang ustrojowg dotyczg w podobnym zakre-
sie Srodowiska matego miasta i wsi w powiecie mieleckim.

Zakotniczenie

Wyniki badan zrealizowanych w powiecie mieleckim
wspieraja teze¢ o odtwarzaniu religijnoSci nawykowej, trady-
cyjnej, wyrazajacej sie uczestnictwem w praktykach religij-
nych, kultywowaniem obrzedéw Swiat kalendarza liturgicz-
nego i sakralizacji obrzedéw przejscia''.

Zaré6wno w malym mies$cie jak i w spotecznos$ciach wiej-
skich wraz z przemianami spofecznymi obserwuje si¢ spa-
dek nasilenia niektérych praktyk religijnych, ale nadal stano-
wig one jeden z wazniejszych czynnikéw kulturotwoérczych
srodowisk matomiasteczkowych i wiejskich.

W warunkach ponowoczesnego spoteczenistwa wiara po-
winna by¢ wyrazem Swiadomej i osobistej decyzji, a nie
tylko dziedziczenia kulturowego®. Teza ta stanowi punkt
wyjécia do innej obserwacji zwigzanej z przestrzeganiem za-
sad wiary katolickiej przez wiernych deklarujacych religij-
nos¢. Dos¢ powszechnie stosowane praktyki religijne wraz
z uznawaniem przez wigkszos¢ respondentéw w niniejszych
badaniach za najwazniejsza role Kosciota — wplywanie na

11 K. Le$niak-Moczuk, Przemiany wiejskich spotecznosci lokalnych w odnie-
sieniu do miasta, s. 458—468.

12 J. Marianski, Kosciot katolicki w spoleczeristwie obywatelskim. Refleksje so-
cjologiczne, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998, s. 155.
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moralno$¢ i postawy ludzi wzgledem innych — nie musi by¢
zgodne z przestrzeganiem prawd wiary w zyciu codzien-
nym i zasad etyczno-spotecznych (solidarnosci, pomocniczo-
Sci i dobra wspdlnego) wynikajacych z katolickiej nauki spo-
tecznej®®. Wyniki pézniejszych badan o charakterze jakoScio-
wym, przeprowadzonych przez autorke niniejszego artykutu
na Podkarpaciu, dowodzg, Ze zanika wplyw wzorcéw moral-
nych i przestrzeganie kanonéw wiary we wspdlnotach para-
fialnych'. Ksigdz Janusz Marianski pisze o innych badaniach
socjologicznych, ktére wskazuja, ze deklarowana ogdlna re-
ligijnoé¢ dos¢ czesto koreluje negatywnie z uksztaltowanymi
ko$cielnymi postawami moralnymi®>. Masowy udziat w prak-
tykach religijnych bardziej niz przekonania moralno-religijne
przyczyniajg si¢ do integracji i identyfikacji Polakéw oraz
do utrwalania symboliki w dziedzinie §wiadomosci i zacho-
wan'¢. Wyniki sondazy spotecznych pokazuja wpltyw wiek-
szej religijnoéci na wzrost aktywnosci spotecznej i politycz-
nej parafian?.

Rozkiad porzadku religijnego i tradycyjnego porzadku
moralnego w spoteczefistwach ponowoczesnych, zdaniem
Janusza Mariariskiego, wynika z mozliwo$ci wybierania spo-
§rod wielu warto$ci i norm $wieckich i koscielnych, a religia
moze by¢ traktowana jako rezerwa etyczna majgca znacze-

13 W. Piwowarski, Katolicka nauka spoleczna, [w:] Encyklopedia Socjologii,
t. 2, Oficyna Naukowa, Warszawa 1999, s. 17.

14 K. Les$niak-Moczuk, Spoleczno-humanizacyjne funkcje parafii wiejskiej
w okresie transformacji systemowej, [w:] W poszukiwaniu sensu zycia. O religii,
moralnosci i spoleczeristwie, J. Baniak (red.), Zaklad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2010, s. 342.

15 J. Marianski, Religia i religijnos¢ w spoteczeristwie polskim, [w:] Kondycja
moralna spoleczeristwa polskiego, J. Mariariski (red.), Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2002, s. 500.

16 W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Socjologia religii, s. 317.

17" J. Marianski, Spoteczeristwo i moralnosé. Studia nauki spotecznej i socjologii
moralnosci, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 2008, s. 160.
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nie, jesli przyniesie korzysci's. Maria Libiszowska-Z6ttkow-
ska podkresla odpowiedzialno$¢ wspoétczesnego cztowieka
za indywidualne wybory pod wptywem rosnacej dostepno-
Sci i stycznosci z religiami i tradycjami spoza swojego kregu
kulturowego®.

W ponowoczesnym spoleczenistwie pogtebia sie sekula-
ryzacja (zeSwiecczenie, laicyzacja, dechrystianizacja) bedaca
zatozonym procesem spadku popularnosci praktyk religij-
nych, ostabiania wierzeri, uzasadnien i znaczen religijnych
badZz ograniczania zakresu dzialan instytucji koScielnych,
czy pojawiania si¢ nowych form religijnosci®. Sekularyza-
cja wraz z pluralizmem i indywidualizmem religijnym wy-
maga zréznicowania oferty duchowej i spotecznej Kosciota
uwzgledniajgcej problemy i potrzeby srodowisk i grup spo-
tecznych, nie rezygnujac z oferty trafiajgcej do mas. Przy-
taczane sg poglady socjologéw mdwigce o zmianie funkcji
religii w spoleczeristwie, a nie o jej zmierzchu. Przejawami
tych funkcji s ruchy koscielne i nowe wspdlnoty religijne,
bedace jedng z drég pogtebiania religijnodci?.

W drugiej fazie sekularyzacji postmodernistycznej za-
chodzi demontaz religijno$ci koscielnej, rozwdj form religij-
noéci pozakoscielnej, poszukiwanie duchowosci poza oficjal-
nymi strukturami Kosciota i poza religig, co wedlug Marka
Marczewskiego oznacza przechodzenie od religijnosci ko-
Scielnie ugruntowanej do zindywidualizowanej (sprywaty-

18 J. Marianski, Kontrowersje wokét relacji religii i moralnosci. Tozsamos¢ czy
rozbieznos¢? Studium socjologiczne, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun
2014, s. 111.

19 M. Libiszowska-Zéttkowska, Sekularyzacja — wrég czy sprzymierzeniec
Kosciota katolickiego w Polsce?, [w:] Sekularyzacja jako wyzwanie dla religii
i Kosciota. Mity i rzeczywistosé, J. Baniak (red.), Uniwersytet Adama Mic-
kiewicza, Poznan 2006, s. 279.

20 M. Grabowska, Sekularyzacja, [w:] Encyklopedia Socjologii, t. 4, s. 21.

21 J. Marianski,Kosciét katolicki w Polsce a zycie spoteczne, Wydawnictwo
Gaudium, Lublin 2005, s. 292.
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zowanej)?. Maria Szyszkowska przyktada duzg wage do
rozwoju duchowego, stanowigcego istote cztowieczenistwa.
To pojecie szersze od rozwoju intelektualnego. Nawet jesli
nie jest utozsamiany z religig, to uczucia, wrazliwos¢ i wy-
obraznia jako skfadniki rozwoju duchowego leza u podstaw
racjonalnych proceséw myslowych, a wyzszy poziom empa-
tii, tolerancji jest przeciwwagg wobec przemocy?.

Przytoczone w artykule wyniki badan i poglady socjolo-
gow, duchownych i $wieckich socjologéw religii oraz filozofa
wskazujg na duza dynamike przemian w sferze religijnosci.
Ta dynamika jest wywotana gtéwnie przez czynniki obiek-
tywne odnoszace sie do zmiany ustrojowej i przeobrazen cy-
wilizacyjnych w kierunku ponowoczesnosci. Warto postawic
w zwigzku z tym pytanie o przysztos¢ religijnosci w euro-
pejskim kregu kulturowym. Jedng z odpowiedzi sa rozwa-
zania ks. prof. Janusza Marianiskiego umacniajgce poglady
o trwalosci religii. Zmniejszeniu glebi i zasiegu koscielnej
religijno$ci, utracie cech masowosci, instytucjonalnego za-
bezpieczenia i spolecznego zakorzenienia wiary katolickiej
w ponowoczesnym spoleczeristwie wyboru moze jednak to-
warzyszy¢ pluralizm owocujacy pojawieniem si¢ Kosciotow
niechrzescijariskich w Europie®.

22 M. Marczewski, Konkurencja czy wspétdziatanie? Socjologia religii i teologia
pastoralna. Wkiad Ksigdza Profesora Janusza Mariariskiego w teologie pastoralng,
[w:] Miedzy socjologig i teologig. Pola zainteresowari i badar naukowych Janusza
Mariatiskiego, J. Baniak (red.), Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan
2010, s. 250.

B M. Szyszkowska, Czlowiek uwiklany. Idealy jako drogowskazy, Kresowa
Agencja Wydawnicza, Biatystok 2014, s. 31.

24 . Marianiski, Czy Europa bez Boga? Miedzy sekularyzmem a nowg ewan-
gelizacjg, https: //www.gosc.pl/doc/6134271 Ks-prof-Marianski-Religijna-

przyszlosc-Europy-uksztaltuje-sie-w?fbclid=Iw AR04YFygPAmc47SKlv_GJ
jgSJUrH3rzEys_h]Jd1r-Aokg8ocz76IKjf30l (2019).



