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Wprowadzenie

W kolejnej seryjnej publikacji, w ktérej bedziemy przy-
glada¢ sie fenomenowi matych miast, uwaga badaczy kieruje
sie na duchowos¢ — element fundamentalny z punktu widze-
nia jakosci funkcjonowania zaréwno jednostek, jak i zbio-
rowoséci. Kategoria bedgca przedmiotem namystu jest defi-
niowana w rézny sposoéb. Autorzy tych definicji przewaz-
nie koncentrujg si¢ na funkcjonalnym ujeciu zjawiska. Takie
spojrzenie nie pozwala uchwyci¢ istoty duchowosci. Zatem
na potrzeby niniejszego opracowania dookreslmy ja w spo-
s6b substancjalny (rzeczowy), by otworzy¢ rozwazania nad
réznymi przejawami jej obecnosci w doswiadczeniu czlo-
wieka, a zwlaszcza mieszkarica matych oérodkéw miejskich.

Najkrocej méwigc, duchowos$¢ jest przejawem emanacji
ducha lub stanem zainspirowanym czynnikiem duchowym.
Skoro duch jest podstawowym zrédtem tychze, to znaczy,
ze nie jest nim intelekt ani uczucia, ani tym bardziej bio-
logia. Nie znaczy to, ze impulsy plynace z tego Zrédta nie
oddziatuja na sfere intelektu. Konstrukty umystu — od trak-
tatéow teologicznych, po wysublimowane teorie filozoficzne,
doktryny polityczne, utopie spoleczne czy rewolucyjne ma-
nifesty — sg efektem tego poruszenia. Takoz i uczucia wy-
razane w eposach, wierszach, pie$niach, ariach, symfoniach,
malarstwie czy rzezbach wymagaja sily, ktéra owe uczucia
jest w stanie unies¢ i jakims$, ich autorowi tylko wtasciwym,
wysitkiem , przybra¢” w odpowiednig forme, ktéra doznane
uniesienie wyrazi i utrwali. Zapewne podobnie rzecz si¢
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ma z wymiarem biologicznym. Sfera do niego przynale-
z3ca moze by¢ pobudzona impulsem ducha, by zmobilizo-
wac i porwac cztowieka do ponadprzecigtnych wysitkéw. Ta-
kich wysitkéw, ktérych celem nie jest chwilowy tylko, krét-
kodystansowy efekt, jak w przypadku diady: bodziec — reak-
cja, spotykany w najbardziej podstawowych odruchach czto-
wieka lub powszechnie u form nizej stojacych w rozwoju
niz czlowiek, lecz — dzialanie poparte niejednokrotnie dtu-
gotrwalym wysitkiem zmierzajgcym do wykroczenia poza
»,zwykly”, niezbedny do przetrwania biologiczny impuls.
Wyciericzajgce treningi sportowcéw marzacych o kolejnych
rekordach, czy to w szybkosci, czy skokach, udZzwignietych
ciezarach, wewngetrzny przymus zdobywania kolejnych goér-
skich szczytéw itd., itd., maja swoje pozabiologiczne zrédia.
Biologicznym czynnikiem nie da si¢ ich uzasadni¢.

Wszystkie tego typu wysitki sprawiaja, ze cztowiek jawi
sie jako istota wyjatkowa w kosmosie rozpoznanym przez
ludzkoéé. Wydaje sig, ze tylko jego porusza sita ducha, in-
spirujgca do cigglego przekraczania Swiata, ktéry zostat mu
dany w kolejnej pokoleniowej i jednostkowej historii i ksztat-
cie. Swiat zwierzat ciggle jest ten sam. Zaden inny gatunek
zamieszkujacy Ziemie poza homo sapiens nie zostal sprowo-
kowany do tego, by w jeden z wyzej zasygnalizowanych spo-
sobéw pozostawiac Slady zdumienia, podziwu albo bélu, po-
trzeby utrwalenia pigkna, zachwytu nad dos$wiadczeniami
wyrywajgcymi go ze stanu rownowagi, wznosic si¢ na wyz-
szy poziom rozwoju czy tez doprowadzaé¢ do modyfikacji
swego Srodowiska.

Sfera poruszenia duchowego wyjatkowa jest ta odno-
szaca si¢ do sacrum. W niej czlowiek wyraza tesknoty za
rzeczywistoscig pozaempiryczng, teologowie utozsamiaja ja
z Bogiem osobowym. Czlowiek stara si¢ Go odda¢ w obra-
zach, przedstawieniach przestrzennych, dZzwigkach, stowie.
Stara si¢ z Nim nawigza¢ kontakt najrézniejszymi sposo-
bami: w kontemplacji, modlitwie, medytacji, refleks;ji, litur-
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gii, $piewie, postawie, przemierzanej krokami ,drodze do”,
jaka jest pielgrzymbka itd.

Poprzez dzieje, w r6znych kregach kulturowych i cywili-
zacyjnych, doszto do sformalizowania i utrwalenia odniesier
do sfery sacrum. Odniesienia wyrazaly si¢ odtagd w ramach
religii. Chcac te zamkng¢ w prostej formule, za Emilem Dur-
kheimem mozna powiedziec’, ze ,jest systemem zintegrowa-
nych ze sobg wierzen i praktyk odnoszacych si¢ do rzeczy
Swietych, to znaczy rzeczy wyodrebnionych i zakazanych,
wierzen i praktyk taczgcych wszystkich wyznawcéw w jedna
wspoélnote moralng, zwang koSciotem™.

Starajac sie uchwyci¢ zjawisko duchowosci wyrazane
wlasnie w wyzej przytoczone sposoby, okreSlone hastowo
w podtytule niniejszej publikacji mianem , duchowosci ka-
nonicznej” wazne jest pamiegta¢ o kilku podstawowych, ja
charakteryzujacych aspektach. W ich sktad bedzie wchodzi¢
doktryna z towarzyszaca jej ,,otoczky” teoretyczng. Beda to
zatem dogmaty, wyobrazenia tego, co Swiete i profaniczne,
wizje przeznaczenia czlowieka, zasady etyczne wyznacza-
jace zachowania wzgledem innych oséb i wobec siebie sa-
mego, dyskusje prowadzone wokoét gtoszonych prawd wiary,
plynace z przywigzania do wiary i zatroskania o jej kondy-
cje, tudziez poszukiwania i watpliwosci co do sfery bedacej
jej przedmiotem.

Beda to zachowania okreSlane przez zasady etyki ko-
Scielnej — uczestniczenie w nabozenstwach niedzielnych i in-
nych $wietach wpisanych w rok liturgiczny, zaangazowanie
modlitewne, udzial w sakramentach, przestrzeganie zwycza-
jow religijnych, obecnos¢ rytualéw w zyciu religijnym i inne
formy przywiazania do sfery sacrum.

Bedzie to przynaleznoé¢ do wspdlnot religijnych, ak-
tywny udzial w Zzyciu parafii, zaangazowanie w inicja-

1 E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, A. Zadrozyriska
(ttum.), PWN, Warszawa 1990, s. 41.
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tywy towarzyszace umacnianiu i podnoszeniu religijnosci
we wspdlnocie parafialnej, utrzymywanie wiezi ze wspot-
wyznawcami itp.

Beda to jeszcze kwestie postepowania okre$lonego we
wskazaniach etyki koscielnej, praktyki ascetyczne majace
swe zrédlta w doktrynie, wychowanie w duchu moralnosci
religijnej, uczestniczenie w najrézniejszych formach pomocy
potrzebujacym wynikajace z inspiracji religijnych, udziat
w akcjach chronigcych principia wiary itd.

Wyzej zakreSlony typ duchowos$ci mozna opisa¢ trzema
zasadniczymi cechami. Jedng z nich jest normatywnos¢, to
znaczy, ze jest ona ograniczana konwencjami utrwalonymi
tradycjg i zapieczetowanymi powaga Kosciota, a jako taka
stanowi obowigzujace odniesienie wyznawcéw okreSlonej
religii. Druga cechg jest instytucjonalnoé¢. Ta — zwigzania
z systemem zorganizowania okreslonych denominacji, ktéry
stoi na strazy przyjetych prawd wiary, norm, wzoréw zacho-
wan religijnych i wszystkiego, co jest uznane za wazne dla
danego Kosciota. To od niego wychodza jednoznaczne ocze-
kiwania wobec 0s6b identyfikujacych sie z konkretng religia.
Trzecia cecha wyraza si¢ w charakterze zbiorowym. Kano-
niczno$¢ domaga si¢, by wszyscy przynalezacy do wspdl-
noty religijnej stosowali si¢ do przyjetych standardéw we
wszelkich normalizowanych przez religie obszarach zycia.
Nie moze by¢ inaczej, skoro Kosciét jest wspdlnotg wiernych.

W niniejszej publikacji znajdzie si¢ kilka aspektéw wyzej
szkicowo scharakteryzowanego ,kanonicznego” wymiaru
duchowosci. Sa one opisywane przez teologéw, historykéw,
historykéw sztuki, socjologéw, archeologéw. Ujecie zagad-
nienia dokonane z wielu plaszczyzn, opracowane na pod-
stawie wielu tradycji naukowych, zapowiada réznorodnos¢
i atrakcyjnoé¢ lektury, a jednoczes$nie stwarza sposobnosc
licznych inspiracji — takze pozaintelektualnych.

Mariusz Zemto
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Piotr Kochanek’

Pharus — symbol nadziei w duchowo$ci
wczesnochrzescijanskiej. Latarnia morska
w wybranych pismach péZno-antycznych
i Sredniowiecznych autoréw tacinskich’

Pojecie pharus odnoszace sie¢ w okresie wczesnego chrze-
Scijafistwa, czyli w czasach Cesarstwa Rzymskiego, do latarni
morskiej jako takiej nie zostalo uzyte ani w Septuagincie,
ani w greckiej wersji Nowego Testamentu. Z tego powodu
nie ma go takze w przektadzie taciniskim obu Testamentéw.
W tym sensie mozna traktowac¢ przedmiotowy termin jako
niebiblijny. Jednak stowo pisane to tylko jeden z aspektéow
kultury chrzedcijariskiej, cho¢ bez watpienia najwazniejszy.
Innym jej aspektem jest ikonografia. Analize Zrédet literac-
kich warto zatem poprzedzi¢ krétka analizg Zrédet ikono-
graficznych, ktére nalezy traktowac jako swego rodzaju su-
plement. Nie trzeba réwniez traci¢ z pola widzenia faktu, ze
bardzo wazng role w Biblii odgrywa morze jako takie, i to
zaré6wno w Starym jak i w Nowym Testamencie. Jest ono

" Dr hab. Piotr Kochanek — pracownik Katedry Historii Starozytnej, Bi-
zantyriskiej i Sredniowiecznej w Instytucie Historii na Wydziale Nauk
Humanistycznych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II;
e-mail: lu2005harn yahoo.de; ORCID: 0000-0001-9702-548X.

1 Uzyte skréty: CCL — Corpus Christianorum. Series Latina; CSEL —
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum; GLM — Geographi Latini
Minores; MGH — Monumenta Germaniae Historica; PL — Patrologia Latina.
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zwykle przedstawiane jako grozny i niebezpieczny zywiof?.
Z kolei Morze Srédziemne jest akwenem, wokét ktérego kon-
centrowalo si¢ terytorium Cesarstwa Rzymskiego. To jemu
wlasnie poswiecono w Dziejach Apostolskich (27, 1-28, 13)
najobszerniejszy opis, przedstawiajac podr6z Pawta Apostota
z Palestyny do Rzymu?®. Tam tez znajduje si¢ bardzo drama-
tyczny obraz zmagan ze sztormem (Dz 27, 13—44)*. Z drugiej
strony Morze Srédziemne jako morze wewnetrzne cesarstwa
nie przypadkiem bylo nazywane przez Rzymian Mare No-
strum. To ono przeciez stanowito swoisty zwornik sklepie-
nia imperium, spajajac je licznymi szlakami zeglugowymi.
W konsekwengji chrzeécijanie, podobnie jak wszyscy inni
mieszkancy cesarstwa, mieli swego rodzaju swiadomos¢ zy-
cia na orbicie tego wtasnie morza. Zagadnienie to doczekato
sie obszernej, wielojezycznej bibliografii®.

2 Por. H. Rahner, Griechische Mythen in christlicher Deutung. Gesammelte
Aufsitze, Zurich 1945, s. 430-444; H. Rondet, Le symbolisme de la mer chez
saint Augustin, [w:] Augustinus Magister. Congrés International Augustinien,
Paris, 21-24 septembre 1954. Communications, Paris 1954, s. 691-701. Por.
tez ]J. Delumeau, Bojazii morza w dawnych kulturach klasycznych, ,Rocznik
Gdanski” 1977, s. 5-16.

3 Por. J. Rougé, Actes 27, 1-10, Vigiliae Christianae” 1960, nr 4,
s. 193-203; E. Dabrowski, Rzymska podréz sw. Pawla Apostota z Cezarei Pa-
lestyriskiej do Puteoli, [w:] Studia biblijne i archeologiczne, Poznai-Warsza-
wa-Lublin 1963, s. 15-48.

* Por. E. Dabrowski, Rzymska podréz sw. Pawla, s. 33-34.

5 Na gruncie polskim wiele miejsca tej kwestii (w aspekcie gtéwnie
chrzescijariskim) poswiecil prof. Juliusz Jundzilt, por. Transport i handel
morski w péZnym cesarstwie rzymskim w Swietle listow Euzebiusza i Hieronima,
»Nautologia” 1977, z. 2, s. 28-41; Tenze, Wiedza o morzu i jego rola w zZyciu
spoleczeristwa zachodnio—rzymskiego w epoce poznego cesarstwa na podstawie
Hexaemeronu” Ambrozego z Mediolanu, ,Nautologia” 1979, z. 1, s. 9-17;
Tenze, Kotwica w literaturze i sztuce wczesnochrzedcijariskiej, ,Nautologia”
1981, z. 2, s. 32-41; Tenze, , Okrutne morze” w ujeciu Rzymian okresu cesar-
stwa, ,Meander” 1983, z. 7-8, s. 243-251; Tenze, Rola morza w kulturze rzym-
skiej — stan i perspektywy badan, ,,Eos” 1989, s. 53-64; Tenze, Rzymianie a mo-
rze, Bydgoszcz 1991, s. 159-169: bardzo instruktywna bibliografia, szcze-
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Aby lepiej zrozumieé¢ zagadnienie ikonograficznych
przedstawient latarni morskiej w okresie wczesnego chrze-
Scijanistwa warto odwola¢ si¢ do wynikéw badan przepro-
wadzonych w Rzymie przez Elisabeth Ehler. Zajmowata si¢
ona zagadnieniem dekoracji ptyt zamykajacych nisze gro-
bowe w rzymskich katakumbachs. Badaczka niemiecka ze-
brata w sumie 3527 motywéw dekoracyjnych, ktére podzie-
lita na 11 grup. Do pierwszej z nich zaliczala motywy nawia-
zujace do Starego i Nowego Testamentu (AT und NT Motive),
ich liczba wyniosta 627. Nastepng grupe, liczacq az 507 ele-
mentoéw, okredlita jako Menschenmotive®. Trzecig sekcje stano-
wigq wyobrazenia narzedzi pracy (Werkzeugmotive), ktérych
jest 519°. Czwarta grupa to motywy zwierzece (Tiermotive)
na plytach grobnych, ktérych dr E. Ehler odnalazta w su-
mie 3421 Grupa pigta' to ptaki, lecz w tym przypadku

goblnie w odniesieniu do polskiej literatury przedmiotu; Tenze, Gubernator
— realistyczne a symboliczne ujecie problematyki morskiej u Ojcéw Kociota, ,Vox
Patrum” 1990, t. 19, s. 817-828; Tenze, Stosunek Ojcéw Kosciola do przedsta-
wicieli zawodéw morskich, ,Vox Patrum” 1991-1992, t. 20-23, s. 205-212;
Tenze, Symboliczne i propagandowe znaczenie ikonografii morskiej w figural-
nym zdobnictwie glinianych lampek rzymskich okresu cesarstwa, [w:] Ideologia
i propaganda w starozytnosci: materiaty konferencji Komisji Starozytniczej PTH,
Rzeszéw 12-14 wrzesnia 2000, L. Morawiecki, P. Berdowski (red.), Rzeszéw
2004, s. 425-442; Tenze, Morze — na ile realne, na ile symboliczne?: motywy
morskie na lampkach i gemmach rzymskich okresu Cesarstwa, [w:] Mare No-
strum: morze w historii i kulturze $rédziemnomorskiej, ,Studia Antiquitatis
Christianae” 2015, s. 57-78. Por. tez M. Przeczewski, Morze u Swigtego Am-
brozego, ,Vox Patrum” 1998, t. 34-35, s. 167-181.

¢ E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten aus dem friihchristlichen Rom, 1. Bd.:
Texband, 2. Bd.: Katalog, Elektronische Publikation: Marburg 2012 = http://
archiv.ub.uni-marburg.de/diss/2z2012/0956 (dostep: 1 II 2020).

7 E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten, 1. Bd., s. 38, tab. L

8 Tamze, s. 50, tab. II.

9 Tamze, s. 65, tab. I1I.

10 Tamze, s. 71-72, tab. IV.

11 Tamze, s. 81-83.
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autorka nie precyzuje ich liczby, piszac tylko, Ze sg ich setki
w réznorodnych kontekstach dekoracyjnych. Kolejny, szésty
segment stanowig motywy roslinne (Pflanzenmotive) w licz-
bie 6422, po ktérych nastepujg Kranzmotive, czyli motywy
dekoracyjne w ksztalcie wienica. Tych ostatnich jest 229%.
Osma grupa to 389 réznorodnych naczyn (Gefifimotive), pet-
nigcych funkcje ozdobng na rzeczonych plytach'. Po nich
zebrano w osobng tabele 105 sprzetéw codziennego uzytku
(Gerdtschaften des Alltages). Dziesigta sekcja to 184 elementy
dekoracyjne, odwotujgce si¢ do motywu chleba i owocow
(Brot- und Fruchtmotive)s.

Wreszcie ostatnia, jedenasta grupa, ktéra dla niniejszych
analiz ma znaczenie szczegélne, odnosi si¢ do motywu
statku i latarni morskiej (Schiff- und Leuchtturmmotive). Grupa
ta liczy w sumie 548 elementéw (kotwica 396, kotwica w to-
warzystwie drzewa lub gatazki 14, kotwica w towarzystwie
ptaka 45, okret i latarnia morska 93)7. Wydawac¢ by sie mo-
glo, ze ostatnia sekcja jedenastej grupy, obejmujaca okrety
i latarnie morskie, jest stosunkowo duza, poniewaz sktada
si¢ az z 93 elementéw. Jednak z dalszego toku wywodoéw
E. Ehler wynika, Ze na rzymskich ptytach grobnych okresu
wczesnego chrzedcijaristwa zidentyfikowano zaledwie 11 la-
tarri morskich. Jesli przyjaé jako swego rodzaju catos¢ wspo-
mniany wyzej zbidr, liczacy 3527 elementéw, to owych 11 la-
tarn stanowi zaledwie 0,311% tej liczby. Sprawa wyglada
jeszcze ,gorzej”, jesli przyjrze¢ sie dokltadnie owym jedena-
stu latarniom, ktére zostaly dokladnie opisane w katalogu

12 Tamze, s. 83, tab. V.

13 Tamze, s. 87, tab. VL
14 Tamze, s. 89, tab. VIL
15 Tamze, s. 91, tab. VIIL
16 Tamze, s. 93, tab. IX.
17 Tamze, s. 96, tab. X.
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stanowigcym drugi tom rozprawy E. Ehler: [1] marmurowa
plyta grobowa z Katakumb Kaliksta przy via Appia (fig. 1),
dzi§ w Muzeach Watykarskich (Lapidario Cristiano ex Late-
ranense, 15, numer inwentarza: 32586, wymiary: 21 x 38 cm).
Plyta ta pochodzi przypuszczalnie z IV w. n.e.’$; [2] marmu-
rowa plyta grobowa z coemeterium przy via Ostiensis (fig. 2),
dzi§ w kruzganku bazyliki San Paolo fuori le Mura (wy-
miary: 30 x52 cm i 5-6 cm grubosci). Datowana na schy-
tek IV w. n.e.”; [3] marmurowa plyta grobowa z Katakumb
Cyriaka przy via Tiburtina (fig. 3), dzi§ w Muzeach Waty-
kaniskich (Lapidario Cristiano ex Lateranense, 15, numer in-
wentarza: 32577, wymiary: 12,5 x 48 cm). Wykonano jg praw-
dopodobnie na przelomie IIT i IV w n.e.?; [4] marmurowa
plyta grobowa z Coemeterium in Vinea Eustachiorum (fig. 4),
dzi§ w Muzeach Watykariskich (Lapidario Cristiano ex Late-
ranense, 15, numer inwentarza: 28598, wymiary: 29 x 80 cm
i 3 cm gruboéci). Pochodzi prawdopodobnie z IV w. n.e.?;
[5] marmurowa plyta grobowa z Katakumb Domitylli przy
via Ardeatina, dzi$ znajduje si¢ w tychze katakumbach - cu-
biculum Ib (wymiary: 28 x 17 cm i 3 cm grubosci)?; [6] mar-
murowa plyta grobowa z Katakumb Kaliksta przy via Appia,
dzi$ znajduje sie w tychze katakumbach — ambulatorium L2
(wymiary: 11 x29 ecm i 2 cm grubosci)®; [7] plyta dzi$ za-
giniona (znana wczesniejszym badaczom) o nieznanym po-
chodzeniu?; [8] marmurowa ptyta grobowa z Katakumb Pry-
scylli przy via Salaria Nova, dzi§ w tychze katakumbach —

=

8 E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten, 2. Bd., s. 684 (X1.4.8 + kopia plyty).
19 Tamze, s. 685 (XL.4.9 + kopia plyty).
20 Tamze, s. 685 (X1.4.13 + kopia plyty).
2l Tamze, s. 687 (X1.4.19 + kopia plyty).
22 Tamze, s. 692 (X1.4.58 — brak kopii plyty).
2 Tamze, s. 692 (X1.4.59 — brak kopii plyty).
2 Tamze, s. 692 (X1.4.61 — brak kopii plyty).
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ambulatorium C6 (wymiary: 13 x 24,8 cm oraz 2,7 cm grubo-
§ci)®; [9] marmurowa plyta grobowa z Katakumb Ponziana
przy via Portuensis (wymiary: 29 x 70 cm + 4 cm grubosci)
— fig. 5%; [10] marmurowa plyta grobowa nieznanego pocho-
dzenia, przechowywana dzi§ w Museo Nazionale Romano
(numer inwentarza: 49972, wymiary: 35 x 95 cm + 2,4 cm
grubosci) — fig. 6. Jest to bodajze najstarsza plyta w tym zbio-
rze, wykonana prawdopodobnie na przetomie IIi Ill w. n.e.?;
[11] plyta znaleziona niegdy$ przy via Salaria Nova, dzi$
zaginiona (fig. 7)®. Jak wynika z powyzszego zestawienia,
sposrdéd 11 znalezionych niegdy$ w Rzymie ptyt grobowych
zawierajacych schemat latarni morskiej dotrwato do dzi$
tylko 9, czyli 0,255% z 3527-elementowego zbioru. Jest to
ilos¢ wrecz Sladowa, tym bardziej ze E. Ehler nie okreéla
doktadnej liczby elementéw sktadajacych si¢ na dekoracje,
ktérych jednym z motywoéw sg ptaki®. Poniewaz za$ w ka-
takumbach rzymskich dekoracja ptyt grobowych motywem
latarni morskiej jest tak rzadka, nie nalezy sie spodziewag,
aby literatura facinska tego okresu poswiecata latarni mor-
skiej wigcej miejsca. Mozna oczywiscie domniemywac, ze
w miastach portowych latarnia mogta by¢ czeéciej spotyka-
nym motywem dekoracyjnym nie tylko cmentarzy, jednak
brak danych na ten temat nie pozwala na zadowalajace roz-
strzygniecie zagadnienia.

Zanim jeszcze zostanie podjety wlaSciwy temat zawarty
w tytule niniejszego artykutu, warto przyjrze¢ sie blizej naj-
wazniejszym ze wspomnianych wyzej dziewieciu zachowa-
nych w Rzymie katakumbowych plyt grobowych, ktérych

% Tamze, s. 692 (XI1.4.66 — brak kopii plyty).
% Tamze, s. 693 (X1.4.67 — brak kopii plyty).
2 Tamze, s. 693 (XI1.4.73 — brak kopii plyty).
28 Tamze, s. 694 (X1.4.87 — brak kopii plyty).
Por. przyp. 12.
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motywem dekoracyjnym jest latarnia morska®. Zwykle wy-
rytym tam latarniom morskim towarzysza dodatkowe sym-
bole oraz inskrypcje. Zgodnie z przyjeta wyzej za E. Eh-
ler kolejnoscig opisu (od [1] do [11]) wypada zaczaé¢ od za-
bytku pochodzgcego z Katakumb $w. Kaliksta przy via Ap-
pia [1] — fig. 1. Posiada on umieszczong w centrum trzy-
pietrowg latarnie morska. Na jej szczycie plonie ogieri. Nato-
miast w korpus latarni zostaly wpisane greckie litery, ktére
na pierwszy rzut oka nie tworza konkretnego wyrazu. Ana-
lizy ich kolejnosci dokonat w roku 1868 Giovanni Battista
de Rossi (23 II 1822 — 20 IX 1894) i doszed! do takiego
oto wniosku: ,Per quanto io le abbia in molti modi diversi
composte ed ordinate, ne ho trovato sempre una sola le-
zione possibile AOPATA, che significa invisibilia. (...) Laonde
I'epigrafe AOPATA e dichiarazione del faro e del porto invisi-
bili all’occhio carnale, e visibile a quello della fede. Ma e de-
gno di speciale osservazione, che le predette lettere sono
aggruppate in guisa da formare coi tre A e col P il mo-
nogramma (di Cristo)”'. Powyzsza teza znanego i swego
czasu bardzo cenionego badacza spotkata si¢ z uznaniem
i zostala przejeta przez innych autoréw. Do nich naleza m.in.:
Joseph-Alexandre Martigny (22 IV 1808-19 VIII 1880)%*, Franz
X. Kraus (18 IX 1849-28 XII 1901)%, Hermann Thiersch (12 I

30 Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Coruiia na mapie Be-
atusa z Burgo de Osma w kontekscie symboliki wczesnochrzedcijariskiej, ,Vox
Patrum” 2019, t. 71, s. 304-310. Préba poglebienia tych wywodéw bedzie
zamieszczony wyzej tekst, dotyczacy plyt grobowych w rzymskich kata-
kumbach.

31 G.B. de Rossi, Escavazioni nel cimitero di Callisto, ,Bullettino di Arche-
ologia Cristiana” 1868, nr 1, s. 11. Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej
w La Coruria, s. 305.

32 J.A. Martigny, Dictionnaire des antiquités chrétiennes, Paris 1877, s. 478.

3 FE.X. Kraus, Geschichte der christlichen Kunst, Freiburg im Breisgau 1896,
s. 125.
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1874-5 VI 1939)3, Orazio Marucchi (10 XI 1852-21 I 1931)%,
Georg Stuhlfauth (6 III 1870-2 II 1942)%* i Henri Leclercq
(4 XII 1869-23 III 1945)¥. Za ich autorytetem poszia réw-
niez E. Ehler®, ktéra jednak podala takze inng propozycje
ustawienia sekwengcji rzeczonych liter. W nowej wersji two-
rza one stowo ADIODATA®. Wersja zaproponowana przez
G.B. de Rossi wydaje sie bardziej przekonujaca. Opierajac sie
na niej O. Marucchi uczynil krok dalej, sugerujac, ze pota-
czenie latarni morskiej i chrystogramu jest w gruncie rzeczy
aluzja do tekstu Ewangelii $w. Jana (J 12, 8): ,Ja jestem $wia-
tloscig Swiata”«. Jesli te chrystologiczng interpretacje pota-
czy¢ z trzema pietrami widniejacej na plycie latarni mor-
skiej, ktéra moze sugerowaé odniesienie do Boga w Tréjcy
Jedynego, wéwczas ptomieri na szczycie latarni mégtby (hi-
potetycznie) odnosi¢ si¢ np. do nicejskiego credo, ktérego
wyznawanie ujeto tutaj jako rekojmie zbawienia, czyli przy-
bycia do bezpiecznego, oznaczonego latarnig portu ,osta-
tecznego” przeznaczenia. Druga z kolei plyta grobowa [2],
ktéra znajduje si¢ Museo della Basilica di San Paolo fu-
ori le Mura (fig. 2), posiada ciekawy element dekoracyjny

3 H. Thiersch, Pharos: Antike, Islam und Occident. Ein Beitrag zur Architek-
turgeschichte, Leipzig und Berlin 1909, s. 18.

% 0. Marucchi, Il recente scavo sotto il monastero die Trapisti, ,Rivista di
Archeologia Cristiana” 1927, nr 1-2, s. 108.

% G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia, ,Mitteilungen des Deutschen
Archaeologischen Instituts. Roemische Abteilung” 1938, s. 154, przyp. 2.

% H. Leclercq, Phare, [w:] Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Litur-
gie, t. 14/1, Paris 1939, szp. 673.

3 E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten, s. 684 (X1.4.8).

% Autorka powoluje sie w tym przypadku na Epigraphic Database Bari.
Inscriptions by Christians in Rome (3rd—8th cent. CE) = www.edb.uniba.it/
epigraphy /3531 (dostep: 30 I 2020).

40 0. Marucchi, II recente scavo sotto, s. 108-109. Cytat za: Biblia Tysigclecia,
wyd. 2, Poznai-Warszawa 1971, s. 1226. Wszystkie inne cytaty biblijne
y y ytaty j

w tym artykule bedg pochodzi¢ wiasnie stamtad.
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w postaci dwoéch czteropietrowych latarii morskich. Jedna
z nich znajduje si¢ niemal w centrum plyty, podczas gdy
druga widnieje przy prawym jej obrzezu. Pierwsza latar-
nia posiada ponadto na najwyzszej kondygnacji dodatkowa
linie, ktérg G. Stuhlfauth wyjasnia nastepujaco: ,Das obe-
rste Geschofs scheint durch eine Querlinie halbiert, der kle-
ine Ring, der oben aufsitzt, soll vielleicht andeuten wol-
len, daff dieses Geschofi Rundform hat”4. Na szczytach
obu latarii ptonie ogieri. Pltyta posiada réwniez inskrypgje.
Jest ona jednak mocno uszkodzona, co nie pozwala na od-
czytanie tresci. Préby podjete w tym kierunku doprowa-
dzity na nastepujacych wynikéw: (...) BII (...) VOVVO | (...)
BIBA || (...) SE || (...) A PARA | (..) N (..)2 By¢ moze
wyrycie dwoéch latarih morskich na jednej ptycie ma wska-
zywac¢ na to, ze byl to gréob podwdjny, np. matki zmartej
w poltogu wraz z noworodkiem lub tez, Ze zmarta kobieta
byta w cigzy. Bez znajomosci treéci inskrypcji nie sposéb
tego rozstrzygnad. Jednak nie ulega watpliwosci, ze plyta
ta sugeruje nie tylko zwykla Smier¢, ale i rodzinny dramat.
Warto réwniez zwrdéci¢ uwage na fakt, ze obie latarnie sg
czteropietrowe, co moze sugerowaé np. symboliczne odnie-
sienie do czterech Ewangelii, rozumianych jako drogowskaz
do bezpiecznego portu zbawienia. Dodatkowym wzmocnie-
niem tej sugestii moze by¢ umieszczenie jednej z latarfi na
prawym obrzezu plyty — wiadomo bowiem, ze prawa strona
jest w Biblii przedstawiana jako strona uprzywilejowana,
by nie powiedzie¢: wybrana®. Pozostaje jeszcze kwestia

41 G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia, s. 154 (nr 14).

42 Jesli chodzi o préby odtworzenie napisu, por. G. Stuhlfauth, Der Leucht-
turm von Ostia, s. 154, przyp. 1; E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten, s. 685
(XI. 4.9). Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corufia, s. 309
i przyp. 67.

4 Por. O. Nussbaum, Die Bewertung von rechts und links in der rdmischen
Liturgie, ,Jahrbuch fiir Antike und Christentum” 1962, s. 158-171; U. Deit-
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ksztaltu schematu latarni, ktéry widnieje na owych pty-
tach grobowych. Wiadomo, ze w okresie Cesarstwa Rzym-
skiego swego rodzaju kanonicznym wzorem przy konstru-
owaniu latarfi morskich byta latarnia wzniesiona w Alek-
sandrii okoto roku 280 p.n.e.* Jednak w okresie wczesnego
chrzescijaristwa model ten byt juz tak bardzo rozpowszech-
niony, ze stal si¢ swego rodzaju standardem w architektu-
rze portowej. Na ten wzér zbudowano m.in. najblizsza Rzy-
mowi latarni¢ w Ostii, ktéra najprawdopodobniej byta bu-
dowla czteropietrowa®. Stad mozna wnosi¢, ze na ptytach
grobowych z Rzymu umieszczono mniej lub bardziej sche-
matyczny szkic tej wlasnie latarni.

i

Fig. 1/[1]. Plyta z Katabumb Kaliksta  Fig. 2/[2]. Plyta z coemeterium
(Catacombe di San Callisto)*” przy via Ostiense*

maring, Die Bedeutung von rechts und links in theologischen und literarischen
Texten bis um 1200, , Zeitschrift fiir Deutsches Altertum und Deutsche Li-
teratur” 1968, s. 265-292.

# Na temat latarni aleksandryijskiej i jej wptywu na konstrukcje podob-
nych budowli istnieje obszerna literatura. Pewne kompleksowe spojrzenie
na to zagadnienie daje Baldassarre Giardina (Navigare necesse est: Lightho-
uses from Antiquity to the Middle Ages, English Translation by C. Higgit,
(British Archaeological Reports. International Series, 2096), Oxford 2010,
bibliografia, s. 212-227).

4 Por. B. Giardina, Navigare necesse est, s. 104 i 196.

46 Zrédto kopii: O. Marucchi, Il recente scavo, s. 109, fig. 1. Por. G.B. de
Rossi, Escavazioni nel cimitero di Callisto, s. 12, fig. 2; J.A. Martigny, Dic-
tionnaire des antiquités chrétiennes, s. 478; O. Marucchi, I monumenti del



, Pharus” — symbol nadziei w duchowosdci weczesnochrzescijariskiej... 27

Trzeci zabytek pochodzi z Katakumb Cyriaka [3] - fig. 3.
Ta plyta grobowa przedstawia trzy elementy: statek han-
dlowy ze zwinietym Zaglem i wiostami sterowymi na rufie
(po lewej); czteropietrowq latarni¢ morska, na szczycie kto-
rej plonie ogien (w centrum); oraz (po prawej) fragment wy-
razu — DIOR (...)*# Interpretacja tego schematu jako symbolu
,zyciowej nawy” zmarlego, ktéra zmierza do szczesliwego
portu, wskazanego przez zlokalizowang centralnie latarnie
morska, wydaje si¢ bardzo prawdopodobna. Taki schemat
okredla si¢ niekiedy mianem navigatio vitae*. Poniewaz za$
latarnia morska ma tutaj cztery pietra, zatem jej potencjalne
odniesienie do czterech Ewangelii réwniez wydaje si¢ stano-
wi¢ symboliczny element tego schematu. W ten sposéb in-
terpretacja ta z jednej strony nie traci z oczu kontekstu chry-
stologicznego, z drugiej za$ jest w stanie wyjasni¢ klarownie
caly ponizszy schemat bez uciekania sie do jakichkolwiek za-
tozerr dodatkowych. Natomiast nie wydaje si¢ mozliwa inter-
pretacja wspomnianego wyzej fragmentu wyrazu DIOR (...)
Moze tutaj chodzi¢ np. o imi¢ zmartego lub zmartej. Nalezy
réwniez zwréci¢ uwage na fakt, ze rzeczony statek poru-

Museo Cristiano Pio-Lateranense, Milano 1910, tab. LXXX/240; H. Leclercq,
Phare, szp. 672, fig. 10157; P. Saint-Roch, Le cimitiére de Basileus ou Co-
emeterium sanctorum Marci et Marcelliani Damasique, Roma Sotterranea Cri-
stiana 11, Citta del Vaticano 1999, 92, fig. 34; E. Ehler, Figiirliche Loculus-
platten, 2. Bd., s. 684 (X1.4.8) — por. przyp. 19; P. Kochanek, Winieta latarni
morskiej w La Corufla, s. 306, fig. 11.

47 Zrédto kopii: https:/arachne.dainst.org/entity /3623953 (dostep: 5 I
2019).

48 Por. E. Ehler, Figiitliche Loculusplatten, 2. Bd., s. 685 (X1.4.13). Opis tej
plyty odnoszacy sie do okresu, gdy znajdowala sie¢ ona w Museo Cristiano
Lateranense mozna znalez¢é w: G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia,
s. 151-152 (nr 9). Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corunia,
s. 304 i przyp. 43.

4 Por. L. Gambassi, Faro, [w:] Temi do iconografia paleocristiana, cura e in-
troduzione di F. Bisconti, (Sussidi allo Studio delle Antichita Cristiane, 13),
Citta del Vaticano 2000, s. 179.
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sza si¢ w prawg strone, co oznaczalo wéwczas droge w kie-
runku wschodnim, utozsamianym z miejscem lokalizacji bi-
blijnego raju (Rdz 2,8)*. W konsekwengji latarnia morska
zyskuje dodatkowe znaczenie, stajac si¢ symbolem bezpiecz-
nego portu wiecznosci®, czyli innymi stowy portu zbawienia.
To w jej kierunku zmierza statek. Obraz ten krétko podsu-
mowuje H. Leclercq: , Les premieres générations chrétiennes
considéraient la tombe comme le port ott aborde un navire
qui acheve son voyage (...)”*2 Poréwnanie katakumbowej ni-
szy grobowej do portu, do ktérego dociera si¢ po licznych
niebezpieczenistwach na zyciowym morzu (navigatio vitae),
jest bardzo sugestywne, poniewaz nisza ta tatwo przywodzi
na my$l zatoke morska. W grece za$ zatoke morska ozna-
cza stowo xéhrog, to samo ktére odnoszono réwniez do fona
matki. Zatoke bowiem uwazali Grecy za tono matki-ziemi,
ktéra tam zapewnia swym dzieciom-zeglarzom bezpieczng
przystan. Za taka mini-zatoke, czyli miniaturowe fono ziemi
uchodzila tez zapewne nisza grobowa wykonana w tufie ka-
takumb. Czlowiek powraca wigc do fona ziemi i staje si¢
w mys$l biblijnego przekazu na powrét jej czescig: ,,Prochem
jeste$ i w proch sie obrécisz” (Rdz 3,19). Te stowa, ktére znat
kazdy chrzescijanin, stanowig rodzaj groznego memento. Ich
wymowe tagodzi latarnia morska, dajaca $wiatlo zbawienia,
czyli lux perpetua®, a zatem symboliczny znak nadziei dla
tych, ktérzy znajdowali si¢ po obu stronach grobowej plyty.

% Por. EJ. Dolger, Sol salutis. Gebet und Gesang im christlichen Altertum,
mit besonderer Riicksicht auf die Ostung in Gebet und Liturgie, (Liturgiege-
schichtliche Forschungen, 4/5), 2. Aufl., Miinster 1925, s. 278; V. Stehlin,
Leuchtturm, [w:] Reallexikon fiir Antike und Christentum, Lieferung 177: Leh-
rer — Lexikon I, Stuttgart 2008, szp. 1227.

51 Por. K. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Viiter, Salzburg
1964, s. 268; V. Stehlin, Leuchtturm, szp. 1228.

52 H. Leclercq, Navire, [w:] Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Litur-
gie, t. 12/1, Paris 1935, szp. 1009.

5 Por. FJ. Délger, Sol salutis, s. 285; H. Rahner, Symbole der Kirche, s. 551.
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Drugim elementem lagodzacym site tego memento jest to,
ze wokot statku nie ma wysokich, sztormowych fal. W za-
sadzie nie ma tam nawet zaznaczonego morza. Tylko zarys
statku sugeruje, ze musi go otacza¢ woda. Statek ten zatem
dobit juz do portu wskazanego przez latarnie. Teraz otacza
go morska cisza, ktérg Grecy zwali yoah¥jvn, a Rzymianie se-
renitas*. Cisze te zapewnia mu portowa zatoka — fono ziemi.
Sugestie t¢ wzmacnia zwiniety zagiel. Warto réwniez zwr6-
ci¢ uwage na fakt, ze statek nie ma zatogi. Cztowiek bowiem,
ktéry nim przyplynal, jest juz po drugiej stronie ptyty grobo-
wej, niewidoczny dla tych, ktérzy patrza z zewnatrz. Wspo-
mniana wyzej cisza nie jest przypadkowa. Nalezy bowiem
zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden szczegol: pisarze chrzesci-
janscy starali sie odkrywaé w obrebie Swiata stworzonego
ukryte, naturalne schematy krzyza. Jednym z nich byt maszt
okretu, ktéry uwazano w pierwotnym chrzescijaristwie za
schemat krzyza zakodowany w wytwor ludzki®. Przenoszac
to na omawiang plyte grobowa mozna powiedzieé, ze sta-

5 Por. H. Rahner, Symbole der Kirche, s. 551.

5 Por. Tertullianus, Adversus Iudaeos 10, 48-49, ed. E. Kroymann, CSEL
70, Wien 1942, s. 303 (= CCL 2, s. 1376, 4849 = PL 2, 666B): ,nam
et in antemna nauis, quae crucis pars est”; Minucius Felix, Octavius 29,
8, ed. K.F. Halm, CSEL 2, Wien 1867, s. 43, 10-11 (= PL 3, 346B): ,si-
gnum sane crucis naturaliter visimus in navi, cum uelis tumentibus ve-
hitur”; Maximus Taurinus, Sermones 37, 2, 30-31, A. Mutzenbecher (ed.),
CCL 23, Turnhout 1962, s. 145 (= PL 57, 339D): ,, Arbor enim quaedam in
navi est crux in Ecclesia”; tamze 38, 2, 19-20, CCL 23, s. 149 (= PL 57,
342B): ,Sicut autem Ecclesia sine cruce stare non potest, ita et sine ar-
bore navis infirma est”; Pseudo-Hieronimus, Commentarius in Evangelium
secundum Marcum 15, PL 30, 638A: ,Navis per maria, antenna cruci simi-
lata sufflatur”. Por. tez P. Kochanek, Die Vorstellung vom Norden und der
Eurozentrismus. Eine Auswertung der patristischen und mittelalterlichen Lite-
ratur, (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte Ma-
inz. Abteilung fiir Abendldndische Religionsgeschichte, 205), Mainz 2004,
s. 215-216, przyp. 193; P. Kochanek, Schematy ekumeny w literaturze patry-
stycznej w kontekscie klasycznych schematéw zamieszkalej ziemi, ,Vox Patrum”
2010, t. 55, s. 328-329, przyp. 81.
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tek zmarlego odbyt swa navigatio vitae pod znakiem krzyza
Chrystusowego az do bezpiecznego portu zbawienia*, wska-
zanego przez lux perpetua. W konsekwencji tego zyciowego
wyboru na ostatnim odcinku drogi towarzyszy mu serenitas.
By¢ moze takze i inne kody zostaty zawarte w tej (artystycz-
nie prymitywnej) grafice schematu statku i latarni, ale préba
ich odczytania bylaby nie tyle hipotetyczna, co bardzo dys-
kusyjna.

Fig. 3/[3]. Plyta z Katakumb Cyriaka (Catacombe di Ciriaco = di San
Lorenzo)®

Czwarta ze wspomnianych wyzej plyt grobowych po-
chodzi z Coemeterium in vinea Eustachiorum [4] — fig. 4. Jest
ona dedykowana Firmii Wiktorii, ktéra zmarta, jak wskazuje
inskrypcja, w wieku 65 lat: FIRMIA « VICTORA -« QUE - VI-
XIT « ANNIS - LXV. Plyta skfada si¢ z trzech elementéw:
u gory znajduje sie przedmiotowa inskrypcja po$wiecona
zmartej, pod nig (w centrum plyty) wyryto czteropietrowa

% Por. J. Daniélou, Les symboles chrétiens primitifs, Paris 1961, s. 73.

57 7rédto kopii: G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia, s. 153, fig. 5.
Por. L. Perret, Catacombes de Rome, vol. 5: Inscriptions, figures et symboles
gravés sur pierre, Paris 1851, tab. XLI/10; Th. Roller, Catacombes de Rome.
Histoire de I'art et des croyances religieuses pendant les premiers siécles du chri-
stianisme, vol. 1, Paris 1881, tab. XI/62; O. Marucchi, I monumenti del Museo
Cristiano Pio-Lateranense, tab. LVIII/62; G. Stuhlfauth, Das Schiff als Symbol
der altchristlichen Kunst, ,Rivista di Archeologia Cristiana” 1942, s. 116 (13)
— tutaj jest tylko inskrypcja (brak przerysu); B. Giardina, Navigare necesse
est, s. 308, tab. 79, fig. 156¢; E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten, 2. Bd., s. 685
(X1.4.13); P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corufia, s. 306, fig. 10.
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latarni¢ morska z plomieniem na szczycie, wreszcie po lewej
stronie latarni wyzlobiono w marmurze imitacje morskich
fal, po ktérych plynie z rozpietym zaglem bezzalogowy sta-
tek. Ow rozpiety zagiel wskazuje, ze jednostka jest jeszcze
na pelnym morzu i zbliza si¢ do portu. Morze charaktery-
zuje serenitas. Zaglowiec, na co wskazuje jego dziéb, plynie
z lewej strony ku prawej. Wszystkie te elementy zostaly juz
wyzej zinterpretowane. Natomiast powierzchnia ptyty gro-
bowej na prawo od latarni jest pusta. Zdaje si¢ to sugero-
wad, ze plyta ta z jakich$ wzgledéw badz zostata niedokon-
czona, badz tez nie zostala wykonana zgodnie z pierwot-
nym zamyslem?. Z drugiej strony, podobnie jak we wcze$niej
omoéwionych przypadkach, czteropigtrowa latarnia morska
zwieniczona plomieniem moze sugerowacé zbawcze $wiatto
ewangeliczne (lux perpetua), ktérym chrzescijanin powinien
sie kierowac na niebezpiecznych falach zycia.

Fig. 4/[4]. Plyta z Coemeterium in vinea Eustachiorum przy via Latina®

58 Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Coruia, s. 307.

5 Zrédlo kopii: G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia, s. 153, fig. 6.
Bodajze Louis Perret (1802-15 I 1882) dokonat jako pierwszy przerysu,
ktéry byt wierng kopia oryginatu: L. Perret, Catacombes de Rome, vol. 5,
tab. LXXI/9. Za nim za$ poszli inni, por. R. Garrucci, Storia della arte
cristiana nei primi otto secoli della Chiesa, vol. 6: Sculture non cimiteriali,
Prato 1880, tab. 486/20; Th. Roller, Catacombes de Rome, vol. 1, tab. XI/63;
O. Marucchi, Eléments d’archéologie chrétienne. Notions générales, Paris-Rome
1899, s. 164; H. Thiersch, Pharos, s. 18, fig. 18; O. Marucchi, I monu-
menti del Museo Cristiano Pio-Lateranense, tab. LVIII/63; Tenze, Epigrafia
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Schematy latarii morskich na plytach grobowych sa do
siebie podobne. Fakt ten u§wiadamia fatwo ponizsze zesta-
wienie, prezentujace trzy ostatnie plyty [9-11 = fig. 5-7],
ktére w swym katalogu wymienia E. Ehler®. Pierwsza z nich
to plyta z Katakumb Ponziana [9] - fig. 5. Opublikowat
ja po raz pierwszy Raphael Fabretti (1618-7 I 1700) w ro-
ku 1699¢. Tres¢ jej inskrypcji najlepiej czytaé, rozpoczy-
najagc od ostatniego, czyli trzeciego wersu: FELIX - FE-
CIT « HORIAE « QUAE - ANNOS | VI(XD)T « XX « ME-
SIS « VI « DIAES « XVIII || BENE « MERENTI « IN « PACE.
Chodzi tutaj prawdopodobnie o meza, Feliksa, ktéry dedy-
kuje te inskrypcje swej mtodo zmartej Zonie o imieniu Ho-
ria. Napis zostat , 0zdobiony” trzema rysunkami: zlokalizo-
wanym centralnie czteropigtrowym schematem latarni mor-
skiej, ktory z lewej strony jest flankowany przez wieniec, na-
tomiast z prawej przez palmowa galazke. Na szczycie latarni
nie plonie ogient. Przyczyna $mierci Horii nie jest znana, jed-
nak w symbolice wczesnochrze$cijariskiej wieniec i palma
odnosza sie zwykle do $mierci meczetiskiej. Jest to prawdo-
podobne zwazywszy na fakt, ze Horia, jak wynika z inskryp-

cristiana. Trattato elementare con una silloge di antiche iscrizioni cristiane prin-
cipalmente di Roma, Milano 1910, tab. II1/5; Tenze, Handbuch der christlichen
Archdologie, Deutsch bearb. von F. Segmiiller, Einsideln-Waldshut-CdIn
1912, s. 218, fig. 65; C. M. Kaufmann, Handbuch der altchristlichen Epigraphik,
Freiburg im Breisgau 1917, s. 54, fig. 52; H. Leclercq, Gordien et Epimagque,
[w:] Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie, t. VI/1: G — Gotha,
Paris 1925, szp. 1379, fig. 5329; O. Marucchi, Manuele di archeologia cri-
stiana, 4 ed., riveduta da G. Belvederi, Roma 1933, s. 208; G. Stuhlfauth,
Das Schiff als Symbol, s. 114 (4) — tutaj jest tylko inskrypcja (brak przerysu);
G. Koch, Friihchristliche Sarkophage, Miimchen 2000, s. 342, fig. 94; Temi di
iconografia paleocristiana, tab. XXIlIa; V. Stehlin, Leuchtturm, szp. 1227-1228,
fig. 2; E. Ehler, Figiirliche Loculusplatten, 2. Bd., s. 687 (X1.4.19). Por. tez
P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corufia, s. 307-308, przyp. 58.

0 Por. przyp. 27-29.

61 R. Fabretti, Inscriptivm antiquorvm quae in aedibuvs paternis asservantur
explicatio et additamentom, Romae 1699, s. 566, fig. XLIL
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qji, zyta tylko 20 lat, sze$¢ miesiecy i 18 dni. Uderza przy tym
bardzo dokladne wyliczenie dtugosci jej zycia. Daje ono ze-
staw cyfr: 20 — 6 — 18, ktérym odpowiadajq litery: u — f —s.
Jesli przyja¢ hipotetycznie, ze wspomniany w inskrypcji Fe-
lix byt mezem Horii, ktéra poniosta $mieré meczeriskg, woéw-
czas owa kombinacja cyfr i liter sugeruje pewne réwniez hi-
potetyczne rozwigzanie: uxor — Felicis — sancta, ktére w pew-
nym sensie koresponduje z tréjlinijkowq inskrypcja. Nato-
miast latarnia odnosi si¢ do portu zbawienia, ktéry Horia,
w co wierzy Feliks, osiggneta. Stad nie przypadkiem latarnia
zostala umieszczona w centrum, pomiedzy wieficem a ga-
tazka palmowa. Druga plyta, znajdujaca sie dzi§ w rzym-
skim Museo Nazionale Romano [10] - fig. 6, jest, jak wi-
da¢, uszkodzona. Po jej prawej stronie znajduje si¢ czteropie-
trowa latarnia morska, na szczycie ktérej ptonie ogieni. Nato-
miast lewg cze$¢ plyty zajmuje uszkodzona dzi$ inskrypcja:
(...)US « AUGURINUS - LOLIE || (...)ETI « CO(N)IUGI « DUL-
CIS || (BEN)E « MERENTI « (IN « PA)CE. Mimo to tekst
napisu jest jasny. Niewatpliwie bowiem chodzi o zmarta
zong, imieniem Lolia, ktérej maz, Augurinus, poswiecit owo
krétkie epitafium®. Trzecia z kolei ptyta odnaleziona swego
czasu przy via Salaria Nova, a dzi$ zaginiona [11] - fig. 7,
zamykala loculus dziewczynki o imieniu Ursula. Dekoracja
plyty jest dwupoziomowa. Jej gérng czes¢ stanowi inskryp-
cja, VRSULA DVLCISSIMA. Stowa te rozdziela palmowa
galazka. Natomiast po prawej stronie napisu umieszczono
chrystogram. Drugi, dolny poziom tworza cztery ustawione
szeregowo przedmioty. Po prawej stronie niemal pod chry-
stogramem widnieje czteropigtrowa latarnia morska, ktérag
wienczy wyraznie zaznaczony, duzy ptomien. W ten spo-
sOb odniesienie do Chrystusa, polaczone z aluzjg do czte-
rech Ewangelii, staje si¢ bardzo prawdopodobne. Na lewo
od latarni umieszczono portret, ktéry najprawdopodobniej

62 Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corufia, s. 308.
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ma przedstawia¢ zmarte dziecko. Obok za$ znajduje sie ptak
z galazka wyryta tuz przy jego dziobie, a nastepnie dzban
z duzym kunsztownym uchem®. Sportretowana posta¢ wy-
konuje prawa reka pewien symboliczny gest w lewo. By¢
moze chodzi o wskazanie na czteropietrowa latarnie mor-
ska, czyli na $wiatto Ewangelii, ktére przyswiecato Urszuli
przez jej krétkie zycie. Z kolei dzban, widniejacy jako pierw-
sza rzecz po lewej stronie, moze symbolizowa¢ chrzest - po-
czatek drogi do zbawienia. Ptaka bytoby najprosciej uzna¢
hipotetycznie za golebia (biatego ze wzgledu na kolor mar-
muru), a zatem jako symbol prostoty, niewinnosci i mitosci
— obraz dzieciecej duszy.

J,W@}f'w@im,i

FEX FELCT HOR! AEQVAFAN N
Fig. 5/ [9]. Plyta z Coemeterium Fig. 6/[10]. Ptyta z Museo Nazionale
Pontiani (via Portuensis)®® Romano®®

VRSVLA $ DVLCIS‘I-A

’%&é

Fig. 7/[11]. Zaginiona plyta z via Salaria Nova®’

6 Por. tamze, s. 309-310.

64 Zrédto kopii: https:/arachne.dainst.org/entity /3623950 (dostep: 5 I
2019). Por. G.B. Rossi, Escavazioni nel cimitero di Callisto, s. 12, fig. 1; H. Lec-
lercq, Phare, szp. 671, fig. 10156. Por. tez P. Kochanek, Winieta latarni mor-
skiej w La Corufia, s. 308.

65 7rédlo kopii: G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia, s. 153, fig. 7. Por.
B. Giardina, Navigare necesse est, s. 308, tab. 79, fig. 156b.
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Przedstawionych wyzej siedem przykltadéw ptyt grobo-
wych, ktére wykonano grosso modo w III i IV w n.e., a ktére
posiadaja m.in. schematy latarni morskiej, reprezentuje bar-
dzo niski poziom artystyczny. Mozna wrecz mie¢ wrazenie,
ze wykonatl je na marmurowych ptytach nie lapidarius®, lecz
kto§ z cztonkéw rodziny zmarlego (wyjatek stanowi tutaj
plyta nr [10] = fig. 6). Mozna to ttumaczy¢ z jednej strony
kosztami, z drugiej za$ dluzszym czasem oczekiwania na
wykonanie tej pracy przez zawodowego kamieniarza. W cie-
plym klimacie Italii, gdzie cialo nalezato szybko pogrzebac,
miafo to zapewne swoje znaczenie. Jak juz wspomniano,
latarnie te znajdujg sie zwykle po prawej stronie plyty, co
zdaje si¢ korespondowaé ze znaczeniem prawicy w Biblii
i w liturgii chrzeScijanskiej — to strona po ktérej stoja zba-
wieni (Mt 25, 31-33). Nadziej¢ te wyrazali ci, ktérzy po-
zostali po zewnetrznej stronie niszy grobowej. To wlasnie
uczucie nadziei, ktérg Pawel Apostot (1 Kor 13, 13) wymie-
nia obok wiary i mitosci jako najwazniejszy duchowy atrybut
chrzescijanina, przepaja milczgco przedstawione wyzej plyty.
W majestacie Smierci pozostaje bowiem tylko nadzieja zba-
wienia. Latarnia morska i statek kotyszacy sie na falach sa
bardzo sugestywnym obrazem tego uczucia. Dla ludzi kul-
tury $rédziemnomorskiej zaréwno strach przed morskimi
niebezpieczeristwami, jak i nadzieja na dotarcie do bezpiecz-
nej zatoki, do tona ziemi, byly czyms$ naturalnym. W tym tez
sensie latarnia morska funkcjonowata jako jeden z najsilniej
przemawiajacych do wyobrazni symboli nadziei i tak wia-
$nie traktowano ja w kulturze helleriskiej. Chrze$cijafistwo

6 Zrédio przerysu: https://arachne.dainst.org/entity /3623949 (dostep:
512019). Por. H. Leclercq, Phare, szp. 672, fig. 10158.

7 Por. F. Stopniak, Zabytki cmentarne jako dokumentacja do zycia zawodo-
wego chrzescijan w starozytnosci, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”
1971, s. 172: lapidarius jako zawdd oznaczal kamieniarza zajmujacego sie
obrébka marmuru.



36 Piotr Kochanek

tymczasem, ktérego istote stanowito zbawcze dzieto Chry-
stusa, za podstawowy symbol nadziei uznawato Jego krzyz.
Helleriska latarnia morska jako symbol nadziei musiata za-
tem ustgpi¢ miejsca symbolom $ciSle ewangelicznym. Stad
marginalizacja schematu latarni na katakumbowych ptytach
grobowych. Mozna domniemywa¢, ze chrzescijanie §wiado-
mie unikali tego symbolu, aby nie doprowadzié¢ do swego ro-
dzaju hellenizacji wiasnej sztuki sepulkralnej. Milczacym, ale
wymownym dowodem takiego podejécia s wtasnie owe nie-
liczne plyty odnalezione na rzymskich cmentarzach chrze-
Scijariskich. Piszac na temat dekoracji wczesnochrzescijani-
skich ptyt nagrobnych z rzymskich katakumb nalezy pamie-
ta¢, ze obok podstawowej w tym zakresie pracy E. Ehler
(Figtirliche Loculusplatten) istniejg jeszcze przynajmniej dwie
réwnie cenne publikacje®.

Nalezy réwniez pamietaé, ze obok ptyt grobowych za-
chowaly sie sarkofagi, przede wszystkim helleriskie, z kt6-
rych kilka posiada plaskorzezby wyobrazajgce latarnie mor-
skie®. Podobnie ma si¢ rzecz w przypadku mozaik, szcze-
golnie tych z Ostia Antica (Piazzale delle Corporazioni, Ne-
cropoli Sacra di Porto). Ich istnienie dowodzi wtasnie du-
zej popularnoéci tego motywu w sztuce hellefiskiej. Najbar-
dziej znang mozaikg znajdujaca sie¢ w Swiatyni chrzeécijan-
skiej z pierwszej pofowy VI w., ktéra przedstawia latarnie
morska, jest ta na posadzce bizantynskiej Swigtyni w Qars
el-Lybia (starozytna Olbia znana tez pod nazwg Nea The-
odorias)”. Jednak w kontekscie niniejszych analiz znacznie

68 Por. Inscriptiones christianae urbis Romae septimo saecolo antiquiores, czyli
ICUR, ktérg w 1861 r. zainicjowal Giovanni Battista de Rossi oraz F. Bi-
sconti’ego, Mestieri nelle catacombe romane. Appunti sul declino dell’iconografia
del reale nei cimiteri cristiani di Roma, (Studi e Ricerche, 2), Citta del Vaticano
2000.

% Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corufia, s. 298-304.

70 Por. R.G. Goodchild, Helios on the Pharos, ,The Antiquity Journal” 1961,
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wazniejsze i bardzie instruktywne sa wtasnie przedstawione
wyzej plyty grobowe z rzymskich wczesnochrzes$cijariskich
cmentarzy.

* %k

Jak wynika z przedstawionego wyzej materiatu, plyty
grobowe ze schematem latarni morskiej sa bardzo rzad-
kie, by nie powiedzie¢, ze wystepuja one w iloSciach $la-
dowych. Co prawda posiadany material ogranicza si¢ tylko
do Rzymu, jednak jest on w wysokim stopniu reprezenta-
tywny, poniewaz dotyczy jednej z najwiekszych metropolii
chrzescijariskich doby antyku. Nie dziwi zatem, Zze w tacin-
skiej literackiej tradycji patrystycznej pojecie pharus réwniez
pojawia si¢ okazjonalnie. Jedng z podstawowych przyczyn
tego stanu rzeczy jest, jak juz wspomniano, brak tego ter-
minu w Biblii. W konsekwencji réwniez pisma laciiskich
Ojcow Kosciota postuguja sie tym terminem sporadycznie.
Takze taciniscy pisarze z okresu péznego antyku nie bedacy
chrze$cijanami rzadko postuguja si¢ tym okresleniem: Clau-
dius Claudianus (ok. 370-ok. 404)” oraz pochodzacy i dzia-
tajacy w Galii Rutilius Namatianus (V w.)? uzywaja tego po-
jecia, aby poczyni¢ tylko ogélnikowe aluzje do latarni alek-
sandryjskiej.

s. 218-223; M. Guarducci, La pin antica catechesi figurata: il grande musaico
della basilica di Gasr Elbia in Cirenaica, ,Memorie. Atti della Accademia Na-
zionale dei Lincei. Classe di Scienze morali, storiche e filologiche” 1975,
s. 662, 670, 673; D. Giorgetti, Il faro di Alessandria fra simbologia e realta:
dall’epigramma di Posidippo ai mosaici di Gasr Elbia, ,Rendiconti della Classe
di Scienze morali, storiche, filologiche dell’Accademia Nazionale dei Lin-
cei” 1977, s. 254-261; B. Giardina, Navigare necesse est, s. 61, 159-160.

71 Claudius Claudianus, Carmina minora, XXII 57, [w:] Tenze, Carmina,
Th. Birt (ed.), MGH Auctores Antiquissini X, Berolini 1892, s. 300.

72 Rutilius Namatianus, De reditu suo, 1 404, [w:] Tenze, De reditu suo
libri I1. Accedunt Hadriani aliorumgque (...) poetarum reliquiae, ed. L. Mueller,
Lipsiae 1870, s. 12.
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Réwniez na terenie Galii w tym samym mniej wiecej
czasie Jan Kasjan (ok. 360—ok. 435), propagator monastycy-
zmu wschodniego w Kosciele zachodnim, postuzyt sie termi-
nem pharus dla podkreslenia wyjatkowych cech charakteru
i wzniosto$ci ducha opata Piammona, ktérego na tle wspdl-
noty monastycznej postrzegal uelut quandam sublimissimam
pharum?. Wynika stad, Ze pojecie pharus byto w tym czasie
powszechnie znane i z terminu technicznego, uzywanego na
okreslenie latarni w Aleksandrii, stato sie nazwg stosowang
w odniesieniu do latarni morskiej jako takiej.

Nieco pdzniej rzeczownik ten powraca w pismach ko-
lejnego ,Galla”, Grzegorza z Tours (30 XI 538-17 XI 594),
ktéry opisujac cuda jakie mialty miejsce w Swigtyni klasz-
toru Swigtego Krzyza w Poitiers, tak przedstawia jeden
z nich: ,De quibus illud primum exponam, quod ibidem
Dominus in diebus passionis suae dignatus est revelare. Se-
xta feria ante sanctum pascha, cum in vigiliis sine lumine
pernoctarent, circa horam tertiam noctis apparuit ante altare
lumen parvulum in modum scintillae; deinde ampliatum,
huc illucque comas fulgoris spargens, coepit gradatim in alto
conscendere, effectaque pharus magna obscurae nocti vigi-
lantique plebicula lumen praebuit supplicanti. Inlucescente
quoque caelo paulatim deficiens, data terris luce, ab ocu-
lis mirantum evanuit””. W tym przypadku chodzi o ewi-
dentny kontrast miedzy lumen parvulum in modum scintillae
a pharus magna. Pojecie pharus ma tutaj, podobnie jak byto

73 Joannes Cassianus, Collationes, XVIII 1, ed. M. Petschenig (ed.),
G. Kreuz (editio altera supplementis aucta ed.), CSEL 13, Wien 2004, s. 506,
21-22 (= PL 49, 1090C-1091A).

74 Klasztor zostal zatozony przez Radegunde (518/520-13 VIII 587), kré-
lowg Neustrii, w 552 r.

75 Gregorius Turonensis, Liber primus miraculorum in gloria martyrum be-
atorum, I 5, ed. B. Krusch, [w:] MGH Scriptores rerum Merovingicarum,
t. 1/2: Gregorii episcopi Turonensis miracula et opera minora, editio secunda,
Hannoverae 1969, s. 40, 5-11.
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to w przypadku Jana Kasjana, charakter terminu ogélnego
i powszechnie znanego, poniewaz tylko taki mégt by¢ wia-
Sciwie zrozumiany przez czytelnika w zacytowanym wyzej
kontekscie. Natomiast drugi raz biskup Tours uzywa tego
pojecia w swym kanonie siedmiu cudéw Swiata, gdzie na
ostatniej pozycji znajduje si¢ pharus Alexandrina, o ktorej pi-
sze: ,Septimum (miraculum) est pharus Alexandrina, quae
super quattuor mirae magnitudinis cancros constructa ha-
betur; nec enim hi parvi esse poterant, qui tam inmensum
sustinent vel altitudinis vel latitudinis pondus. Nam ferunt,
super unum quemgque brachium cancri si homo extensus ia-
ceat, eum operire non possit. Pharus autem iste, datis de
publico paleis, nocte succenditur, scilicet ut nocturno tem-
pore errantes nautae vento vel imbre, si stellas videre non
potuerint, sciant, qua parte dirigant vela”’. Jak zauwazyt Je-
rzy Lanowski (5 VI 1919-24 I 2000) kanon Grzegorza z To-
urs jest pierwszym spodréd zachowanych zestawiert cudéw
Swiata, w ktérym figurujg nie piramidy, lecz wtasnie Pharus?.
Jednak fakt, Zze latarnia aleksandryjska pojawia sie¢ w rze-
czonym kanonie dopiero w VI w. n.e. nie musi oznaczaé,

76 Tenze, De cursu stellarum ratio, (8), ed. B. Krusch, [w:] MGH Scriptores
rerum Merovingicarum, t. I/2, s. 409,26-410,4.

77 . Lanowski, Antyczne listy ,Siedmiu cudéw Swiata”, ,Sprawozdania
Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego” 17A (1962), s. 17. Por. Tenze,
Weltwunder, [w:] Realencyclopidie der Classischen Altertumswissenschaft, Sup-
plemenband X: Accaus bis Uttiedius, Stuttgart 1965, szp. 1029, 13-16; M. Czer-
ner, Latarnia morska Faros. Prawda czy legenda?, ,Kwartalnik Historii Na-
uki i Techniki” 1981, nr 34, s. 689, przyp. 4; K. Deppmeyer, Der Leucht-
turm von Pharos — ein spites Weltwunder, ,Frankfurter elektronische Rund-
schau zur Altertumskunde” 2006, s. 2 (= http:/publikationen.ub.uni
-frankfurt.de/files /1754 /Deppmeyer.pdf [dostep: 20 I 2020]); V. Stehlin,
Leuchtturm, szp. 1222. Por. H. Schott, De septem spectaculis quaestiones, Ans-
bach 1891, s. 8, 29; R. Gostkowski, Siedem cudéw Swiata, , Kwartalnik Kla-
syczny” 1928, nr 4, s. 392; G. Reincke, Pharos 3, [w:] Realencyclopidie der
Classischen Altertumswissenschaft, Hbd. XIX/2, Stuttgart 1938, szp. 1868,
3-14; G. Sarton, A History of Science. Hellenistic Science and Culture in the last
Three Centuries B.C., New York 1965, s. 27, przyp. 69-70.
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ze wczedniej jej tam nie bylo. Chodzi raczej o to, ze kanon
Grzegorza z Tours jest pierwsza zachowang do dzi$ listy ,,cu-
déw”, na ktorej latarnia ta figuruje. W ten sposéb obok poje-
cia pharus w szerokim tego stowa znaczeniu Zrédta tacinskie
przytaczajg termin Pharus w sensie écistym. Kanon powyz-
szy mial zapewne by¢ swego rodzaju mnemotechniczng po-
mocg szkolna. Na pierwszym miejscu wymienia on Arke No-
ego’8, nastepnie za$ kolejno: miasto Babilon™, §wigtynie Salo-
mona®, gréb kréla perskiego (chodzi zapewne o Mauzoleum
w Halikarnasie)®!, Kolosa Rodyjskiego®, teatr w Heraklei®
i jako ostatni ,cud” — latarni¢ w Aleksandrii. Ta chrzescijan-
ska wersja kanonu dzieki autorytetowi biskupa Tours miata
prawdopodobnie spory zasieg oddziatywania, przywracajac
niejako terminowi pharus jego pierwotne znaczenie.

Termin pharus we wtérnym, czyli szerokim znacze-
niu pojawia sie¢ w poezji Wenancjusza Fortunata (ok. 530-
ok. 600), ktéry rowniez dzialal na obszarze Galii. On to,
podobnie jak wczesniej Jan Kasjan, uzyl go w odniesieniu
do konkretnych oséb. I tak w ,Vita S. Martini”, gloryfiku-
jac $w. Marcina z Tours (317/335-8 XI 397), napisal o nim:
,Gallica celsa pharus fulgorem extendit ad Indos”®. Indie,

78 Gregorius Turonensis, De cursu stellarum ratio, (2), B. Krusch (ed.),
[w:] MGH Scriptores rerum Merovingicarum, t. I/2, s. 407,40-408,4.

7 Tamze, (3), MGH Scriptores rerum Merovingicarum, t. I/2, s. 408, 5-14.
80 Tamze, (4), MGH Scriptores rerum Merovingicarum, t. 1/2, s. 408,
15-409, 12.

81 Tamze, (5), MGH Scriptores rerum Merovingicarum, t. 1/2, s. 409,
13-16.

82 Tamze, (5), MGH Scriptores rerum Merovingicarum, t. 1/2, s. 409,
17-21.

8 Tamze, (5), MGH Scriptores rerum Merovingicarum, t. 1/2, s. 409,
22-25.

84 Venantius Fortunatus, Vita S. Martini, I 49, [w:] Venantius Fortunatus,
Opera poetica, ed. F. Leo, (MGH Auctores Antiquissimi IV /1), Berolini 1881,
s. 296.
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zgodnie u 6wczesng wiedza geograficzng, oznaczajg tutaj
wschodnie kresy ekumeny — ziemi zamieszkatej przez po-
tomkéw Adama. Dalej na wschéd znajdowat sie tylko bi-
blijny ogréd w Edenie (Rdz 2, 8). Wydzwiek wiec tego
pochlebstwa jest oczywisty: dzialajgcy na Zachodzie Mar-
cin z Tours promieniowat swa chrze$cijariskag duchowoscia
az po kresy Wschodu, czyli de facto na caly znany woéw-
czas $wiat. Byt tym samym $wiadkiem wiary w Chrystusa
na miare ,ekumeniczng”. Z kolei zwracajac sie¢ w wierszu
~Ad Gregorium episcopum salutaria” do wspoélczesnego sobie
i wspomnianego juz wyzej Grzegorza, biskupa Tours, schle-
bia mu stowami: ,qui inlustrans populos spargeris ore pha-
rus”®. Podobnie czyni w stosunku do mtodego kréla Childe-
berta II (570-596), ktérego w ,,Carmen ad Childebercthum regem
et Brunchidem reginam, de natali sancti Martini pontifici Toro-
nici” komplementuje bardzo podobnym wersem co §w. Mar-
cina z Tours: ,,qui velut alta pharus lumen pertindit ad In-
dos”%. Mozna by wrecz powiedzie¢, ze dla Wenancjusza ter-
min pharus stal si¢ swego rodzaju narzedziem poetyckim, po-
przez ktére wyrazal on najwyzsze uznanie dla danej osoby.
Pojecie to musiato zatem w owym czasie by¢ nie tylko do-
brze znane, lecz musiato réwniez bardzo sugestywnie prze-
mawia¢ do wyobrazni czytelnikéw i stuchaczy. Sita wyrazu
tej figury stylistycznej byla tak wielka, Ze Pseudo-Wenan-
cjusz (VII-VIII w.) nie wahat si¢ w swym , Carmen in laudem
sanctae Mariae” odnieé¢ jej do Bogurodzicy, nazywajac ja ,lu-
minis alta pharos”¥. Warto zauwazy¢, ze zaréwno Grzegorz
z Tours, jak i Wenancjusz Fortunatus byli zwigzani z dworem
Merowingoéw. Ich kontekstowe uzycie pojecia pharus jest tez

8 Venantius Fortunatus, Carmina, VIII 15, 4, [w:] Tenze, Opera poetica,
s. 198.

86 Venantius Fortunatus, Carmina, X 7, 7, [w:] Tenze, Opera poetica, s. 239.

87 Pseudo-Venantius Fortunatus, Carminum spuriorum, 1212, [w:] Venan-
tius Fortunatus, Opera poetica, s. 376.
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do pewnego stopnia podobne, tworzac swego rodzaju tan-
cuch tradycji (topos) na gruncie chrzeécijariskiej literatury
w Galii.

Do tej tradycji nawigzat na poczatku IX w. anonimowy
autor eposu po$wieconego spotkaniu pézniejszego cesarza
Karola Wielkiego (742/748-28 1 814; cesarz od 25 XII 800)
z papiezem Leonem III (750-12 VI 816; papiez od 26 XII
795) w Paderborn, w roku 799. Poemat ten jest dzi$ okreslany
mianem ,, Paderborner Epos”® lub ,, Aachener Kaiserepos”®. Edy-
cja krytyczna tego tekstu, ktérag w roku 1881 wydat Ernst
Dimmler (2 T 1830-11 IX 1902), zawierala w nawiasie kwa-
dratowym nadany przez wydawece tytut — ,,[Karolus Magnus
et Leo papa]”. Dtugo tez uchodzita za podstawowa edycje tego
poematu, ktérego autorstwo przypisywata Angilbertus’owi
(ok. 750-18 1I 814)*. Wspotczesnie jednak przyjmuje si¢ zwy-
kle ustalenia nowsze i traktuje si¢ rzeczony poemat jako
dzieto anonimowe. Autor tego utworu, nawigzujac niejako
do tradycji siegajacej Jan Kasjana, Grzegorza z Tours i We-
nencjusza Fortunata, okresla Karola Wielkiego mianem Eu-
ropae veneranda pharus®. Zwrot ten robi dzi§ swego rodzaju

8 Por. Karolus Magnus et Leo papa. Ein Paderborner Epos vom Jahre 799, hrsg.
von J. Brockmann, (Studien und Quellen zur Westfilischen Geschichte, 8),
Paderborn 1966.

8 Por. D. Schaller, Das Aachener Epos fiir den Kaiser Karl, ,Frithmittelalter-
liche Studien” 1976, s. 134-168.

% Angilbertus, [Karolus Magnus et Leo papa], w. 169, [w:] MGH Poetae
Latini aevi Carolini, t. 1, ed. E. Duemmler, Berolini 1881, s. 366-379. An-
gilbertus jako autor tego poematu figuruje w wielu opracowaniach wsp6t-
czesnych, por. J. Chélini, A la recherche de I’Europe, ,,Annales” 1959, nr 4,
s. 777; L. Trenard, L'«Europe» au siécle des lumiéres, ,, Acta Historica” 1963,
s. 4; T. Mastnak, Karolinska «Evropa»? Prispevek k zgodovini evropske ideje, ,Fi-
lozofski Vestnik” 2000, s. 13, przyp. 35; L. Musselli, Chiesa e societd politica
dalla fine del mondo antico alla ,,Renovatio imperii”, [w:] La Chiesa e I’Europa,
a cura di G. Leziroli, Cosenza 2007, s. 16, przyp. 14.

1 De Karolo rege et Leone papa, w. 169, hrsg. und iibers. von F. Brunholzl,
(Studien und Quellen zur Westfilischen Geschichte, 36/[2]. Beiheft), Pa-
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kariere i jest czesto cytowany, z jednej strony ze wzgledu
na swa sugestywna obrazowos¢, z drugiej zas w kontekscie
préby budowania zjednoczonej Europy i miejsca Francji w tej
geopolitycznej strukturze®. Jednak w eposie z poczatku IX w.
znaczenie tego poréwnania byto inne. Karol Wielki zostat tu-
taj postawiony na réwni ze $wietymi, do ktérych aplikowali
to poréwnanie wcze$niejsi pisarze koscielni z Galii. W ten
sposéb starano si¢ podkresli¢ jego tytul do wiadzy cesar-
skiej. Poréwnanie to wskazywato réwniez na quasi-sakralny
charakter owej wladzy. Tym samym za$ karolifiska Europa
Zachodnia przybierata postaé struktury ,wyzszego rzedu”.

derborn 1999, s. 20 [70]. Por. tamze, w. 12, hrsg. und {ibers. von F. Brun-
holzl, s. 10 [60]: ,,Europae quo celsa pharus cum luce coruscat”.

92 Por. J. Chélini, A la recherche de I'Europe, s. 777; L. Trenard, L'«Europe»,
s. 4; A.-D. von den Brincken, Europa en la Cartografia Medieval (Perspectiva
histérica), ,Mayurqa” 1973, s. 60; B. Geremek, Europa und sein Gedichtnis,
[w:] Erinnern, vergessen, verdrdngen: polnische und deutsche Erfahrungen, hrsg.
von E. Kobyliniska und A. Lawaty, (Veroffentlichungen des Deutschen
Polen-Instituts Darmstadt, 11), Wiesbaden 1998, s. 21; T. Mastnak, Karo-
linska «Evropa»?, s. 13, przyp. 35; K. Oschema, Der Europa-Begriff im Hoch-
und Spitmittelalter. Zwischen geographischen Weltbild und kultureller Konnota-
tion, ,,Jahrbuch fiir Européische Geschichte” 2001, s. 193, przyp. 11; R. Col-
lins, Frankish Past and Carolingian Present in the Age of Charlemagne, [w:] Am
Vorabend der Kaiserkronung. Das Epos ,Karolus Magnus et Leo papa” und
der Papstbesuch in Padernborn 799, hrsg, von P. Godman, ]. Jarnut, P. Jo-
hanek, Berlin 2002, s. 321; J.-M. Moeglin, Hat das Mittelalter europdische
lieux de mémoire” erzeugt?, ,Jahrbuch fiir Europédische Geschichte” 2002,
s. 28; G. Biihrer-Thierry, Lumiére et pouvoir dans le haut Moyen Age occi-
dental: célébration du pouvoir et métaphores lumineuses, ,Mélanges de 1'Ecole
Francaise de Rome” 2004, nr 2, s. 544; L. Musselli, Chiesa e societd politica,
s. 16, przyp. 14; A. A. Latowsky, Emperor of the World. Charlemagne and the
Construction of Imperial Authority, 800-1229, Ithaca and London 2013, s. 56,
przyp. 131-132; B. Quast, Bedrohte Christenheit. Uber Ikonologie im ,Roland-
slied” des Pfaffen Konrad, [w:] Europa gibt es noch... Krisendiskurse im Blick der
Literatur, hrsg. von F. Kldger, M. Wagner-Egelhaaf, Paderborn 2016, s. 29;
Calleja Puerta M., El reino de los astures y el Imperio Carolingio: historia y re-
creacion histérica, [w:] Carlomagno: el suetio de una Europa unida. Una visién
desde Asturias, coord. J. Ballina, Oviedo 2017, s. 57.
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Ten zabieg miat bowiem postawi¢ tacifiski Zachéd na réwni
z greckim Wschodem. I tak jak przy cesarzu bizantyriskim
stal patriarcha Konstantynopola, tak przy cesarzu karolin-
skim stat patriarcha Rzymu, jako swego rodzaju poreczyciele
sakralnego charakteru ich wladzy. Postuzono si¢ zatem tu-
taj bardzo zrecznie terminem pharus, ktéry funkcjonowat juz
wowczas w ramach kilkuwiekowej, chrzescijaniskiej tradycji
literackiej.

Z kolei na terenie Pétwyspu Iberyjskiego pierwszym
bodajze pisarzem koScielnym, ktéry uzyt tego okreslenia,
byt wspétczesny Janowi Kasjanowi Orozjusz (ok.380-0k.420).
Autor ten jednak nie komplementuje z jego pomoca zadnej
osoby, lecz opisuje polozenie rzymskiej, istniejgcej zreszta
do dzi$, latarni morskiej w La Corusia: ,,Ubi Brigantia Galla-
eciae ciuitas sita altissimam pharum et inter pauca memo-
randi operis ad speculam Britanniae erigit”*. Takze i w tym

% Qrosius, Historiae adversus paganos, 12,71, rec. C. Zangemeister, CSEL 5,
Vidobonae 1882, s. 27, 1-3 (= PL 31, 688B-689A). Por. Orosius, Historiarum
adversus paganos libri primi caput alterum, 33, [w:] GLM, s. 64, 25-65, 1. Tekst
w wersji facifiskiej znajduje si¢ réwniez w: G. Labuda, Zrédla skandynaw-
skie i anglosaskie do dziejow Stowiarnszczyzny, (Zrédia objasniajace poczatki
panstwa polskiego. Zrédta nordyckie, 1), Warszawa 1961, s. 73, 75. Prze-
klady polskie catego fragmentu (ksiega I, rozdziat 2): Opis swiata starozyt-
nego (Orosius, Historiarum adversus paganos I, 2), K. Obrycki (thum. i oprac.),
.Vox Patrum” 1984, z. 6-7, s. 392410 (12, 71 = przekiad, s. 404). G. Labuda
(Zrédta skandynawskie, s. 59-79) cytuje ten rozdzial I ksiegi Orozjusza réw-
nolegle z jego zmodyfikowanym nieco przekladem, ktérego autorem byt
krol Alfred (ok. 848-26 X 899). Nastepnie podaje przeklad wersji Alfreda
(tamze, s. 80-89), ktéra jednak nie zawiera fragmentu na temat latarni
morskiej. G. Labuda wspomina o niej dopiero w nastepnym segmencie
swego opracowania, jakim jest ,Komentarz rzeczowy do przektadu Oro-
zjusza kréla Alfreda” (tamze, s. 116, przyp. 175). Por. J. Strzelczyk, Gerwazy
z Tilbury. Studium z dziejéw uczonoéci geograficznej w Sredniowieczu, (Mono-
grafie z Dziejow Nauki i Techniki, 66), Wroctaw-Warszawa—Krakéw 1970,
86, przyp. 39; Tenze, Drogi i bezdroza wiedzy o Swiecie w Europie wczesnosre-
dniowiecznej. Aethicus z Istrii i jego ,, Kosmografia”, ,Kwartalnik Historyczny”
1993, s. 9, przyp. 11.
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przypadku zwraca uwage fakt, ze zwrot altissima pharus
jest traktowany jako ekwiwalent latarni morskiej jako takiej,
a nie jako konkretna nazwa wtasna. Tekst ten zostal prze-
jety przez anonimowego autora krétkiego dzietka ,Cosmo-
graphia”*, zwanego Pseudo-Aethicus, ktére powstalo naj-
prawdopodobniej w 2 pot. VIII w. Wersja ta rézni si¢ mi-
nimalnie od wersji Orozjusza: , Ubi Brigantia ciuitas sita est
Galliciae et ad altissimum farum et inter pauca memorandi
operis ad speculam Britanniae erigitur”®. Z VIII w. pochodzi
takze ,Codex Albigenesis 29", ktéry powstat badZ w Hiszpanii,
badZz w Septymanii®. Zawiera on m.in. wyciag z cytowanego
wyzej traktatu Orozjusza okreslony tam mianem , Discriptio
terrarum”, gdzie znajduje si¢ tenze (nieznacznie zmieniony)
fragment: ,Ubi Brigantia ubi Gallicie ciuitas sita altissimam
farum et inter pauca memorandi operis ad spiculam Brittanie
erigit”””. W okolo sto lat p6zniej Gisemundus (2 pot. IX w.),
hiszpariski benedyktyn ze znanego woéwczas z wysokiego
poziomu intelektualnego klasztoru Santa Maria de Ripoll
w Katalonii, postuzyt si¢ skrécong wersja tegoz fragmentu
Orozjusza, piszac: ,ubi Brigantia ciuitas sita est et altissimum
farum”. Natomiast w kilkaset lat péZniej tenze fragment

% Por. C. Nicolet, P. Gautier Dalché, Les «quatre sages» de Jules César et la
«mesure du monde» selon Julius Honorius: réalité antique et tradition médiéuale,
,Journal des Savants” 1986, s. 161, przyp. 11: ,En fait, tout ce qu’on peut
dire du Pseudo-Aethicus est qu’il est antérieur au VIII? s”.

% Pseudo-Aethicus, Cosmographia, 33, [w:] GLM, s. 98, 3-5.

% Por. Itineraria et alia geographica, CCL 175, Turnholti 1965, s. 468.

7 Discriptio terrarum, ed. F. Glorie, 31, 262-264, [w:] Itineraria et alia geo-
graphica, CCL 175, s. 482.

% Gisemundus, Ars gromatica siue geometria, II 3, ed. R. Andreu Expésito,
[w:] R. Andreu Exp6sito, Edicid critica, traduccid i studi de I’Ars Gromatica siue
Geometria Gisemondi, Ph.D. Thesis, Barcelona, Universitat Autonoma, 2013,
s. 10-11, 96 (= http://hdl.handle.net/10803/123200 /dostep: 10 X 2019/).
Por. L. Toneatto, Note sulla tradizione del «Corpus agrimensorum Romano-
rum», I. Contenuti e struttura dell’«Ars gromatica» di Gisemundus (IX sec.),
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Orozjusza w jego pierwotnym brzmieniu przytoczyt Ger-
wazy z Tilbury (ok.1150-0k.1235)*. Tekst Orozjusza odbit sie
zatem pewnym echem w piSmiennictwie nastepnych stuleci,
mimo ze odnosi si¢ tylko do swego rodzaju regionalnego,
architektonicznego curiosum. W tym sensie mozna by na-
wet powiedzieé, ze patriotyzm lokalny Orozjusza utorowat
latarni morskiej z La Corusia droge do §wiadomosci spotecz-
nej mieszkanncow zachodniej czeéci Europy. Rzeczony frag-
ment dzieta tego poczytnego autora doby pdéznego antyku
jest zreszta cytowany takze i dzi§'®. Natomiast sama latarnia

»~Mélanges de I’Ecole Francaise de Rome” 1982, nr 1, s. 228 (Autor cytuje
tutaj ten fragment); O. Olesti Vila, R. Andreu Expésito, Una nueva fuente do-
cumental sobre Hispania-Spania. El «Ars Gromatica Gisemundi» y la «Discriptio
Hispaniae»: actividades agrimensorias en época romana y bizantina, ,Gerién”
2016, s. 355 (zacytowano tutaj ten sam fragment).

9 Gervasius Tilleberiensis, Otia imperialia, I 10, S.E. Banks & J.W. Binns
(eds), (Oxford Medieval Texts), Oxford 2002, s. 302: ,Ubi Bragancia Gal-
lecie ciuitas sita altissimam pharum et inter pauca memorandi operis ad
speculam Britannie erigit”.

100 Por. A.H. Krappe, Une légende de Corufia, ,Bulletin Hispanique” 1931,
nr 3, s. 195; S. Hutter, Der rémische Leuchtturm von La Corufia, (Madri-
der Beitrdge, 3), Mainz 1973, s. 2; ].M. Bello Diéguez, La Torre Romana,
[w:] Ciudad y Torre. Roma y la Ilustracion en La Corusia, La Corufia 1991,
s. 177; S. Hutter, El faro romano de La Coruiia, trad. por F. Urgorri Casado,
[w:] S. Hutter, Th. Hauschild, EI faro romano de La Coruiia, A Corufia 1991,
s. 16; C.A. Molina, Viaje a la Costa da Morte, Murcia 2003, s. 75; E. Rodriguez
Almeida, Ad speculam Britanniae, [w:] Max Exterior. El Occidente taldntico en
época romana. Congreso Internacional, Pisa, Santa Croce in Fossabanda, 6-9 de
noviembre 2003, M. Urteaga Artigas, M.]. Noain Maura (eds), Roma 2005,
s. 13, 18; A. Vigo Trasancos, La Ilustracién y «La Reparacién del Muy Antiguo
Faro de La Corutia comenzada en el reinado y de orden de Carlos I11» (1788-1790),
»Brigantium” 2009, s. 24, przyp. 4; B. Giardina B., Navigare necesse est, s. 115
i 205; J. Remesal Rodriguez, De «Baetica» a «Germania», consideraciones sobre
la ruta y el comercio atldntico en el Imperio Romano, [w:] Viajores, peregrinos
y aventureros en el mundo antiguo, eds. F. Marco Simén, F. Pina Polo y J. Re-
mesal Rodriguez, Barcelona 2010, s. 153, przyp. 45; B. Delacroix, Les phares
romains de la facade Atlantique — Manche — Mer du Nord: Amers, marqueurs
d’une navigation cétiére extra-méditerranéenne, [w:] Ancient Maritime Commu-
nities and the Relationship between People and Environment along the European
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morska znalazta sobie prawo obywatelstwa na wielu ma-
pach $redniowiecznych i wczesno-nowozytnych, poczynajac
od wykonanej w pétnocnej Hiszpanii w 1086 r. mapy Be-
atusa z Burgo de Osma'”, a na atlasie Mercatora-Hondiusa
z roku 1633 koriczagc!®.

Z kolei Izydor z Sewilli (ok. 560—4 IV 636), rodak Orozju-
sza, zupelnie inaczej potraktowal to pojecie w swej encyklo-
pedii. Ten bowiem ani nie przytoczyt tekstu Orozjusza, ani
tez w zaden sposéb go nie strescit, lecz dat doé¢ rozbudo-
wany opis pharus, w oparciu o dostepng mu wiedze na temat
latarni aleksandryijskiej: ,»Pharus« turris est maxima, quam
Graeci, et Latini in commune ex ipsius rei usu »pharum«
appellaverunt, eo quod flammarum indicio longe videatur
a navigantibus, qualem Ptolemaeus iuxta Alexandriam con-
struxisse octingentis talentis traditur. Usus eius est nocturno
navium cursui ignes ostendere, ad praenuntianda vada, por-
tusque introitus, ne decepti tenebris navigantes in scopulos
incidant; nam Alexandria fallacibus vadis insidiosos acces-
sus habet. Hinc igitur in portibus machinas ad praelucendi
ministerium fabricatas, »pharos« dicuntur; nam ¢é&c¢ lux est,
6paolg visio dicitur; unde et Lucifer Graece gwogdpoc ap-
pellatur”1®. Fragment ten, jak widaé, zawiera réwniez ety-

Atlantic Coasts, M.-Y. Daire, C. Dupont, A. Baudry et al. (eds), (British Ar-
chaeological Reports. International Series 2570), Oxford 2013, s. 226, Goy
Diz AE., Vetus adversus novum: la antigiiedad cldsica como piedra angular de
la iconografia de las ciudades gallegas, [w:] Delli Aspetti de Paesi. Vecchi e nuovi
Media per I'Immagine del Paesaggio, t. 1: Costruzione, descrizione, identitd sto-
rica, a cura di A. Berrino, A. Buccaro, (Storia e Iconografia dell’Architettura,
delle Citta e dei Siti Europei, 1), Napoli 2016, s. 185; G. Navaza, A orixe
literaria do nome da Corufia, ,Revista Galego de Filoloxia” 2016, s. 121.

101 Por. P. Kochanek, Winieta latarni morskiej w La Corufia, s. 294, fig. 1 oraz
s. 296, fig. 2A-C.

102 Por, tamze, s. 314-315, tab. Ii s. 315, tab. 1L

103 Tsidorus Hispalensis, Etymologiae, XV 2, 37. PL 82, 540A; tamze, XX 10,
10. PL 82, 721C-722A. Tekst ten jest niekiedy przytaczany we wspolcze-
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mologie tego terminu i to ona sprawia, ze w gruncie rze-
czy caly opis ma charakter zaré6wno jednostkowy (tzn. od-
nosi si¢ do latarni aleksandryjskiej), jak i ogélny, czyli dajacy
sie odnieé¢ do kazdego Swietlnego punktu sygnalizacyjnego
(a nie tylko do budowli), ktéry jest potozony na wybrzezu.
Izydor przeszedl zatem od szczegétu do ogdtu, uswiada-
miajgc czytelnikowi, ze pojecie pharus jest juz od dawna
nie tylko nazwa wtasng, lecz takze, a raczej przede wszyst-
kim powszechnie uzywanym, prostym terminem technicz-
nym. Jednak mimo to, Ze pojecie to stato sie pospolite, Izy-
dor uznat za wskazane podac jego grecka etymologie, ktéra
nie tylko dodawata powagi uczonosci jego encyklopedycz-
nemu dzietu, lecz ,,odrywata” niejako mysli czytelnika o mo-
nofizyckiej wowczas Aleksandrii i jej ,cudu” architektury,
a takze wskazywala na istot¢ dziatania nadmorskiej sygna-
lizacji $wietlnej jako takiej. Warto zauwazy¢, ze zwrot tur-
ris maxima wydaje sie¢ dobrze korespondowa¢ z Orozjuszo-
wym pojeciem altissima pharus, jako jego synonim. Dla au-
toréw epoki p6znego antyku bylo wiec oczywiste, ze pharus
to nazwa ogolna, a nie nazwa wlasna. Izydor podobnie jak
Orozjusz syn Hiszpanii chcial jednak w swej encyklopedii
wrdci¢ niejako do Zrédlostowu tego terminu, stad nie od-
nidst go tez do stynnej latarni w Brigantium, ktérej obecnosc¢
na ziemi ojczystej z pewnoscig napawala do swego rodzaju
dumgq. Ten passus dzieta Izydora powtorzyt literalnie Raban
Maur (ok. 780—4 II 856) w swym takoz encyklopedycznym

snych opracowaniach, por. A. Jal, Glossaire nautique. Répertoire polyglotte de
termes de marine anciens et modernes, Paris 1848, s. 1168; N. Howe, Aldhelm’s
,Enigmata” and Isidorian ,Etymology”, ,,Anglo-Saxon England” 1985, s. 41;
M.C. Bodden, Evidence for Knowlegde of Greek in Anglo-Saxon England, ,,An-
glo-Saxon England” 1988, s. 245; R. Marti, Ch. Folch, J. Gibert, Fars i torres
de quaita a Catalunya: sobre la problematica dels origens, ,,Arqueologia Medie-
val” 2007, s. 33, przyp. 41 6.
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kompendium ,,De universo”'. Arcybiskup Moguncji pozo-
stal w ten sposéb wiernym kontynuatorem dobrze poje-
tej idei encyklopedyzmu Sredniowiecznego, przypominajac
przy tej okazji swemu czytelnikowi aleksandryjski architek-
toniczny ,,cud” Swiata, ktéry wéwczas juz byt w posiadaniu
muzulmanéw.

Swj opis latarni morskiej opart Izydor na trzech zasad-
niczych Zrédtach: Pliniuszu Starszym (29-79 n.e)'®%, Solinu-
sie (IIl w. n.e.)'* i Pseudo-Hegezypie (2 pot. IV w. n.e.)!.
Poréwnujgc wszystkie cztery teksty mozna tatwo zaobser-
wowac nie tylko podobienistwa, lecz przede wszystkim réz-
nice w ,rozlozeniu akcentéow”. Wynika za$ z nich, ze ety-
mologia terminu pharus jest twérczym dodatkiem samego

104 Rabanus Maurus, De universo, XIV 13, PL 111, 388A-B.

105 Plinius Maior, Naturalis historia, XXXVI 12(18), 83, L. Ianus (ed.), vol. V,
Lipsiae 1878, s. 120, 13-23: , Magnificatur et alia turris a rege facta in in-
sula Pharo portum optinente Alexandreae, quam constitisse octingentis
talentis tradunt, magno animo, ne quid omittamus, Ptolemaei regis quo
in ea permiserit Sostrati Cnidii architecti structura ipsa nomen inscribi.
usus eius nocturno navium cursu ignis ostendere ad praenuntianda vada
portusque introitum, quales iam conpluribus locis flagrant, sicut Ostiae ac
Ravennae. periculum in continuatione ignium, ne sidus existimetur, qu-
oniam e longinquo similis flammarum adspectus est. Hic idem architectus
primus omnium pensilem ambulationem Cnidii fecisse traditur”.

106 Solinus, Collectanea rerum memorabilium, 32, 43, ed. Th. Mommsen, Be-
rolini 1864, s. 164,19-165,6: ,Est et Pharos, (...), e qua facibus accensis
nocturna dirigitur navigatio: nam Alexandria insidioso accessu aditur, fal-
lacibus vadis, caeco mari, tribusque tantum canalibus admittit navigantes,
Posideo Tegano Tauro. Hinc igitur in portibus machinas ad praelucendi
ministerium fabricatas pharos dicunt”.

107 [Pseudo-Hegesippusl, Hegesippi qui dicitur Historiae libri V, Pars 1: Te-
xtum criticum continens, IV 27, ed. V. Ussani, CSEL 66/1, Vindobonae-Lip-
siae 1932, s. 284,21-285,5: ,In dextera portus insula est breuis, in ea turris
maxima, quam Pharum in commune Graeci ac Latini ex ipsius rei usu
appellauerunt, eo quod longe uideatur a nauigantibus ut, ad priusquam
in portum adpropinquent, nocturno maxime tempore terram finitimam
sibi esse flammarum indicio cognoscant, ne decepti tenebris in scopulos
incidant aut uestibuli limitem non queant comprehendere”.
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biskupa Sewilli, ktéry, jak juz wyzej wskazano, mégt petnié
kilka waznych funkgji.

Jednak miedzy powstaniem dziela Izydora ,Etymolo-
gine”, ktére dokoriczono ostatecznie po 636 r., czyli juz po
$mierci autora, a napisanym miedzy rokiem 842 a 847 dzie-
tem Rabana Maura ,De universo”, pojawilo si¢ w literaturze
tacifiskiej kilka innych ciekawych wzmianek na temat poje-
cia pharus. Autorem jednej z nich byt Aldhelm opat Malmes-
bury (640-709), ktéry okoto 695 r. napisat tzw. , Aenigmata” 1.
Jedna z owych ,Zagadek” dotyczy, zgodnie z tytutem, Pha-
rus/Farus editissima:

Rupibus in celsis, qua tundunt caerula cautes

Et salis undantes turgescunt aequore fluctus,

Machina me summis construxit molibus amplam,
Nauigeros calles ut pandam classibus index.

Non maris aequoreos lustrabam remige campos

Nec ratibus pontum sulcabam tramite flexo

Et tamen immensis errantes fluctibus actos

Arcibus ex celsis signans ad litora duco

Flammiger imponens torres in turribus altis,

Ignea brumales dum condunt sidera nimbi'®.

Z tego 10-wersowego tekstu najblizszy duchowi cyto-
wanego wyzej fragmentu Izydora jest wers 9. W.B. Wild-
man (11 I 1852-15 VIII 1922) sugerowal nawet, ze zagadka
ta odnosita si¢ do konkretnej latarni morskiej, ktéra znaj-
dowata sie na St Alban’s Head (uproszczona nazwa od St
Aldhelm’s Head), czyli na cyplu potozonym 5 km na potu-
dniowy zachéd od Swanage, na wybrzezu Dorset w Anglii'™.

CORPNITEWN =

—_

18 Aenigmata Aldhelmi, [w:] Tatvinvs, Opera omnia. Variae collectiones
aenigmatvm Merovingicae aetatis, ed. F. Glorie, CCL 133, Tvrnholti 1978,
s. 366-540.

199 Aenigmata Aldhelmi, XCII, CCL 133, s. 513. Aenigma ta jest niekiedy
przytaczana in extenso, por. N. Howe, Aldhelm’s ,,Enigmata”, s. 41.

110 'W.B. Wildman, Life of S. Ealdhelm, First Bishop of Sherborne, Lon-
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W VII wieku pojawia sie tez relacja Arkulfa (2 pot.
VII w.), ktérego przekaz z pielgrzymki na Bliski Wschod spi-
sat najprawdopodobniej miedzy rokiem 679 a 688 Adamnan
(ok. 624-704), opat Hy, nadajagc mu tytul ,De locis sanctis”.
W tekscie tym znajduje si¢ fragment na temat latarni alek-
sandryjskiej: ,In eiusdem dextera portus parua insula ha-
betur, in qua maxima turris est, quam in commone Greci
et Latini ex ipsius rei usu Farum uocitaverunt eo quod
longe a nauignatibus uideatur, ut prius quam in portum
adpropinquent nocturno maxime tempore terram finitimam
sibi esse flammarum incendio cognoscant, ne tenebris de-
cepti in scopulos incedant aut ne uestibuli limitem non qu-
eant conprehendere”!!!. Latwo jest dostrzec duze podobien-
stwo tego tekstu do cytowanego wyzej opisu, zawartego
w traktacie Pseudo-Hegezypa'? oraz w ,Etymologiach” 1zy-
dora z Sewilli. Z kolei z tekstu Arkulfa-Adamnana wiele
zapozyczyl Beda Czcigodny (672-26 V 735) w skompilowa-
nym przez siebie traktacie o tym samym tytule. Dla po-
rzagdku warto jednak przytoczy¢ in extenso i ten fragment:
,In eiusdem dextra portus parua insula habetur, in qua Fa-
rus, id est turris, est maxima, nocturno tempore flamma-
rum facibus ardens, ne decepti tenebris nautae in scopu-
los incidant et uestibuli limitem comprehendere nequeant,
qui et ipse semper inquietus est fluctibus hinc inde con-
lidentibus” .

don-Sherborne 1905, s. 87: ,,S. Ealdhelm’s (Alban’s) Head may have had
one in those old days”. Tutaj takze (s. 86-87) znajduje sie angielski prze-
klad tego wiersza. Por. J.H. Pitman, Riddles of Aldhelm. Text and verse Trans-
lation with notes, (Yale Studies in English 67), New Haven 1925, s. 78.

M Adamnanus, De locis sanctis libri tres, Il XXX 8, 23-30, cura et studio
L. Bieler, [w:] Itineraria et alia geographica, CCL 175, s. 222 (= PL 88, 806B-C).
112 Por. przyp. 108.

113 Beda Venerabilis, De locis sanctis, XVIII 1, 9-14, cura et studio 1. Fra-
ipont, [w:] Itineraria et alia geographica, CCL 175, s. 278 (= PL 94, 1189). Por.
G. Reincke, Pharos 3, szp. 1868, 3-14.
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Z kolei wéréd watpliwych pism przypisywanych Be-
dzie zachowalo sie jeszcze jedno, a mianowicie , De septem
mundi miraculis”, w ktérym przywolano latarnie aleksan-
dryjska. Jest to bardzo krétki tekst, ktéry mozna uznaé za
swego rodzaju mutacje kanonu ,,cudéw” Grzegorza z Tours.
Kanon ten wymienia na drugim miejscu egipska latarnie:
,Pharus Alexandrina super quatuor cancros vitreos per pas-
sus viginti sub mari fundata est. Hoc namque mirum qu-
omodo tam magni cancri fieri possent, vel quomodo depor-
tari et non frangi valerent, qualiter fundamenta caementitia
desuper haerere potuerint, vel quomodo sub aqua caemen-
tum stare valeat, et quare cancri non franguntur, et quare non
lubricant desuper iacta fundamenta”"4. Powyzsze dane tech-
niczne wskazuja na pewne zainteresowanie sposobem bu-
dowy tego obiektu. Obok latarni wymieniono rzymski Kapi-
tol, Kolosa Rodyjskiego, posag Bellerofonta, teatr w Heraklei,
taZznie Apolloniusza z Tiany oraz $wigtynie Diany'®. Jednak
znacznie wazniejszy, podobnie jak w przypadku listy Grze-
gorza z Tours, jest fakt, ze pojecie pharus, wchodzgc w sktad
siedmiu cudéw $wiata, znéw powraca w formie szkolnego
komunalu. W ten sposéb termin ten nie tylko oznaczat la-
tarnie morskg jako taka, lecz takze wskazywat na ten typ
budowli jako na wyjatkowy element architektury.

Jednak termin pharus odnosit si¢ w zachodnim chrze-
Scijanstwie nie tylko do latarn morskich. Pojawia si¢ on
i w kontekscie wyposazenia wielkich bazylik rzymskich
na kartach Liber pontificalis. Tym terminem okre$lano bo-
wiem przynajmniej od IV w. wielkie kandelabry rozswie-
tlajgce wnetrza tych Swigtyn, ktére fundowali poszczegdlni

114 Pseudo-Beda Venerabilis, De septem mundi miraculis, II, PL 90, 961D.
Por. H. Omont, Les sept merveilles du monde au Moyen Age, ,Bibliotheque
de 1’Ecole des Chartes” 1882, s. 43 i 48.

115 Pseudo-Beda Venerabilis, De septem mundi miraculis, I i III-VII, PL 90,
961C-962D.
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papieza, m.in. Sylwester I (2 pot. III w.-31 XII 335; papiez
od 31 I 314)1¢, Sykstus III (zm. 19 VIII 440; papiez od 31 VII
432)17, Hilary (zm. 29 II 468; papiez od 19 XI 461)"8, czy Ser-
giusz I (zm. 8 IX 701; papiez od 15 XII 687)"°. Mowa tutaj
o fara aerea, fara argentea, fara canthara i fara coronata'®, czyli
o rodzajach $wiecznikéw, podzielonych badz ze wzgledu
na material, z ktérego zostaly wykonane, badz ze wzgledu
na swoj ksztatt.

* %k

Niewatpliwie latarnie morskie sensu stricto byly swego
rodzaju wizytéwka wielu duzych $rédziemnomorskich
miast portowych i symbolem spetnionych nadziei zeglarzy.
Byly to réwniez pierwsze budowle, jakie dostrzegali juz z da-
leka ci, ktérzy przybywali do takiego miasta droga morska.
Obok symbolu bezpiecznego portu byla wiec latarnia mor-
ska takze swego rodzaju wyznacznikiem rangi miasta. Faktu,
ze na schrystianizowanym Zachodzie pojawia si¢ ona sto-
sunkowo rzadko, i to zaréwno w sztuce chrzeScijaniskiej, jak
i w literaturze nie da si¢ wyttumaczy¢ jedynie tym, ze pharus
nie jest terminem biblijnym. Jak juz wyzej wskazano, hamul-
cem dla rozpowszechnienia si¢ tego symbolu w chrzeécijan-
skiej sztuce sepulkralnej byt jego &cile helleriski kontekst.
Mozna zalozy¢, ze ten sam argument ograniczyt uzycie la-
tarni morskiej jako symbolu w literaturze chrzescijaniskiej,
w omawianym tutaj okresie. Stad tez okre$lenie to jest tak

116 Le Liber pontificalis, XXXIIII, texte, introduction et commentaire par
L. Duchesne, t. 1, Paris 1955, s. 170, 14-15; tamze, s. 173, 14; tamze, s. 177,
1-2; tamze, s. 180, 18-19; tamze, s. 181, 21; tamze, s. 186, 14-15.

17 Le Liber pontificalis, XLVI, s. 234, 17.

18 [ Liber pontificalis, XLVIII, s. 244, 23.

119 Le Liber pontificalis, LXXXVI, s. 375, 3.

120 Le Liber pontificalis, t. 3, Paris 1957, s. 207. Chodzi tutaj o Index vocabu-
lorum latinorum (s. 191-231).
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rzadko stosowane w kontek$cie duchowego oddziatywanie
Swietych, a tylko sporadycznie odnosi si¢ do Matki Chry-
stusa. Natomiast brak, przynajmniej w analizowanym tutaj
materiale Zrédlowym, odniesienia tego symbolu do Chry-
stusa, chociaz mogloby si¢ wydawa¢, ze takie poréwnanie
bytoby niemal oczywiste. Zmarginalizowanie terminu pharus
w literaturze jest zatem dowodem na to, Ze pisarze chrzesci-
jafiscy mieli Swiadomos¢ jego obcosci w stosunku do biblij-
nego systemu pojec¢ i symboli. Innymi stowy pharus (Alexan-
drina) nie przynalezata do duchowej kultury chrzescijaristwa,
poniewaz byla zanurzona zbyt gleboko w kulture hellefiska.
Z czasem za$, gdy architektura chrze$cijariska wzbogacita sie
o wieze-dzwonnice, dZzwigk dzwonu zagtuszyt niejako $wia-
tto latarni morskiej i w ten sposéb zostala ona wyelimino-
wana z wyobrazni i ze ,slownika duchowego” wyznawcéw
Chrystusa. Jest to oczywiécie hipoteza, jednak wydaje sie
ona do$¢ prawdopodobna. Jest bowiem rzeczg znang, ze du-
chowa kultura chrze$cijan prowadzila nie tyle dialog co po-
lemike z kulturg helleriska. Polemika ta bylta jednak, jak po-
kazuje analizowany tutaj przypadek latarni morskiej, nie za-
wsze gwaltownym sporem, lecz czasem przybierata forme
cierpliwej i dlugotrwalej perswazji prowadzonej zaréwno na
gruncie sztuki, jak i literatury. Nie nalezy réwniez zapomi-
na¢, ze ziemskie zycie Chrystusa i Apostoléw toczyto sie
nie nad brzegiem Morza Srédziemnego, lecz wokét Jeziora
Genezaret. To tam zrodzila si¢ nadzieja zbawienia. Co naj-
mniej czterech uczniéw Jezusa bylo tamtejszymi rybakami
(Mt 4, 18-22; Mk 1, 16-20; Lk 5, 1-11), ktérzy mieli sta¢ sie
w przysztosci ,rybakami ludzi” (Mt 1, 19). Przy pomocy ryb
i chleba Chrystus nakarmit ttumy (Mt 14, 13-21; 15, 32-39;
Mk 6, 30-44; 8, 1-10; £k 9, 10-17; J 6, 1-14). Ewangelie kie-
ruja wiec mysél swych czytelnikéw nie tyle ku morzu, co ku
Jezioru Galilejskiemu. Sg to obrazy dalekie od skojarzen z la-
tarnig morska. Stad tez nie nalezy sie dziwi¢, ze latarnia —
wazny element krajobrazu i helleriskiej kultury $rédziem-
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nomorskiej — byla tylko marginalnym elementem kultury,
a SciSlej duchowosci wczesnochrzescijaniskiej, ktéra kazata
calg nadzieje poktada¢ w Chrystusie, ktérego nauke glosili
rybacy z Galilei. Stad postugiwano si¢ symbolami i zwro-
tami literackimi o jednoznacznie chrystocentrycznym wy-
dzwieku.






Robert Suski

Szczepienie historii.
Whpisanie przez Orozjusza historii Rzymu
w historie Zbawienia'

Historia adversus paganos bylo to jedno z najczesciej czy-
tanych w Sredniowieczu dziet historycznych. Znanych jest
265 powstalych w $redniowieczu rekopiséw zawierajacych
to dzieto> Jego wizja historyczna mocno oddziatywata na
Sredniowiecznych autoréw, bedac dla nich modelem, w jaki
sposéb nalezy pisac¢ historig. Powéd tego byt dosy¢ oczywi-
sty, Orozjusz tworzyt chrzescijarisk taciriskg historiografie?.

1 W pisaniu artykutu byly mi pomocne kwerendy biblioteczne w biblio-
tekach Julius-Maximilians-Universitit Wiirzburg, mozliwe dzieki stypen-
dium Polskiej Misji Historycznej przy Uniwersytecie w Wiirzburgu, ufun-
dowanemu przez Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu, Bawarska
Kancelarie Pafistwowg i Biskupstwo Wiirzburskie.

2 M. P. Arnaud-Lindet, Orose, Histoires contre les paiens, t. 1, Paris 1990,
s. LXVIL Patrz tez: M. P. Arnaud-Lindet, L'Orose de Wroclaw (Rehdigera-
nus 107). Sa composition et sa place dans la tradition manuscrite des Histoires
d’Orose, Wroctaw 1997.

8 K. Obrycki, Imperium rzymskie w koncepcji dziejow w ,Historii przeciw
poganom” Orozjusza, ,,Studia Antiquitatis Christianae” 2001, nr 15, s. 321.
W poczatkach IV w. powstal gatunek literacki, jakim byta historia ko-
Scielna. Autorzy, ktérzy tworzyli w ramach tego gatunku, byli chrzescija-
nami i patrzyli na historie Kosciola przez pryzmat teologii historii. Jego
tworcg jest Euzebiusz z Cezarei. Znalazl on wielu nasladowcéw i kon-
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Orozjusz stanat przed troche podobnym zadaniem, co
Sredniowieczni autorzy, ktérzy wprowadzali historie nowych
ludéw Europy. O ile nie musial tworzy¢ opowiesci o gene-
zie opisywanego ludu lub wilacza¢ go w historie $wiata, to
musial na nowo zdefiniowa¢ miejsce Rzymu w historii. Oro-
zjusz stangt przed problemem umieszczenia historii rzym-
skiej w historii Zbawienia. Apologetycznie wskazywat, ze
najazdy w jego czasach s3 niczym wobec dawnych plag,
a dola cztowieka zawsze byta petna udrek, naznaczona kata-
strofami, ktore szczegdétowo zreszta wyliczal, poSwigcajgc im
bardzo duzo miejsca, i na nowo przy tym kreslil obraz rela-
¢ji miedzy Rzymianami a barbarzyricami*. Ponadto postawit
pytanie, jak ma si¢ panistwo rzymskie do historii Zbawienia.
W artykule szkicowo przedstawiam Orozjuszowski sposéb,
w jaki naswietlal rzymska histori¢ z punktu widzenia rze-
czywistoéci zbawczej.

tynuatoréw, gtéwnie na Wschodzie. Poczatkowo historia koscielna kon-
centrowala sie¢ na przedstawianiu historii samego Kosciota, swiecka histo-
ria interesowata ja mniej. W wiekach IV-VI odgrywata ona role apologe-
tyczng podczas sporéw doktrynalnych, réwnoczesnie ewoluowata ku hi-
storii §wieckiej, a po Historia Ecclesiastica Ewagriusza zanikla (P. Janiszew-
ski, Historiografia poznego antyku (koniec Ill-potowa VII w.), [w:] Vademecum
historyka starozytnej Grecji i Rzymu. Zrédloznawstwo czaséw poZnego antyku,
E. Wipszycka /red./, Warszawa 1999, s. 88-123). W IV w. doszlo réwniez
do przemiany innego historiograficznego gatunku — kroniki. I tutaj duza
role odegrat Euzebiusz z Cezarei, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze kronikarzami
byli nie tylko chrzescijanie, ale czasami tez poganie (P. Janiszewski, Histo-
riografia péZnego antyku, s. 148-212).

* Orozjusz, Historia adversus paganos (dalej: Oros.), 1, Praef. 14-17. Rzym
a barbarzynicy w $wietle narracji Orozjusza patrz: F. Paschoud, Roma
Aeterna. Etudes sur le patriotisme romain dans 1'Occident latin a 1'époque
des grandes invasions, Rome 1968, s. 276-292; A. Lippold, Orosius, christli-
cher Apologet und rémischer Biirger, ,Philologus” 1969, nr 113, s. 92-105;
H.-W. Goetz, Orosius und die Barbaren, ,Historia” 1980, nr 29, s. 356-376;
T. Skibiniski, Obraz barbarzyiicow w Cesarstwie Rzymskim w Zrédlach taciriskich
lat 376476, Warszawa 2018, s. 267-281.



Szczepienie historii. Wpisanie przez Orozjusza historii Rzymu... 59

Rozrachunek z rzymskim imperializmem

Ciekawym aspektem Historia adversus paganos jest nega-
tywna ocena rzymskiego imperializmu. Autor dzieta zwraca
uwage, ze rzymskie zwycigstwa réwnoczeénie przynosza
zniszczenia wielu ludéw i miast. W konsekwengji tych cza-
sOw nie mozna nazwac szcze$liwymi®. I przypomina, ze
rzymskie zwycigstwo w wojnach punickich przyniosto znisz-
czenie Kartaginy, skoriczylo si¢ zagtada jej mieszkaricows.
Autor podkres$lat olbrzymi przelew krwi, jaki jego rodzimej
Hiszpanii przyniost trwajacy 200 lat rzymski podbéj’. Co cie-
kawe, zauwazyl réwniez straty, ktére poniosta Italia podczas
podboju przez Rzymé®. Podbdj Galii przez Rzymian Orozjusz
przyréwnat do zarazy pustoszgcej organizm?’. Trauma, ktéra
dla Galii byt rzymski podb¢j, miata by¢ przyczyng braku woli
oporu przed Gotami'®. Taki zabieg jest oczywisty: celem Oro-
zjusza nie jest rozliczenie z rzymskim imperializmem, lecz
chce pokazag, ze to, co dla jednych jest Swietlang przesztoscia
wartg wspominania, dla innych jest czasem nieszczeséc i bélu.
Czasy najwigkszych rzymskich zwycigstw przedstawit z in-
nej, nie rzymskiej, perspektywy. Ukazat, ze chwalebna rzym-
ska przesztosc¢ nie byta wcale lepsza niz jego terazniejszos¢.

5 Oros. 5, 1, 14 (zapis zrédel antycznych wedtug Oxford Classical
Dictionary).

6 Oros. 5,1, 5. W tym miejscu zwréémy uwage, ze Orozjusz opisal rzym-
skg Kartagine jako pozbawiong muréw niewielka miescine. Tymczasem
Kartagina, odbudowana dzieki Cezarowi, stala si¢ jednym z najwiekszych
miast panstwa rzymskiego. Mogta liczy¢ nawet 300 tys. mieszkancow
(T. Kotula, Afryka Pélnocna w starozytnosci, Wroctaw 1972, s. 333).

7 Oros. 5, 1, 6. Patrz: J. M. Alonso-Nuniez, Orosius in Contemporary
Spain, [w:] Studies in Latin Literature and Roman History V, Bruxelles 1989,
s. 492-507.

8 Oros. 5,1, 7.

9 QOros. 6, 12, 3-6.

10 Qros. 6, 12, 7.
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Wtedy wojny réwniez przynosily olbrzymie cierpienia, tyle,
Ze jej ofiarami nie byli Rzymianie. Rozliczanie sie¢ Orozju-
sza z rzymskim imperializmem miato wymiar apologetyczny
i stuzylo obronie czaséw chrzescijariskich.

Cztery krélestwa

Na poczatku drugiej ksiegi Historia adversus paganos Oro-
zjusz przedstawil wizje czterech nastepujgcych po sobie kré-
lestw:

Takie na poczatku bylo [krélestwo] babiloriskie, a nastepnie
macedorniskie, pézniej rowniez afrykanskie i w konicu rzym-
skie, ktére trwa az do teraz. Dzieki takiemu samemu trud-
nemu do opisania uporzadkowaniu cztery potegi krélew-
skie wyréznily sie w czterech stronach $wiata, w réznym
stopniu: na wschodzie krélestwo babiloriskie, na potudniu
kartaginskie, na péinocy macedoriskie, na zachodzie rzym-
skie. Pomiedzy pierwszym a ostatnim z nich, to jest pomie-
dzy babilofiskim i rzymskim, jakby pomiedzy starym ojcem
i mlodziutkim synem, istnialy krétko [krélestwa] posrednie:
afrykanskie i macedonskie, niczym stréz i opiekun; akcep-
towane ze wzgledu na okolicznoéci, nie za§ przez prawo
dziedziczenial'.

11 Oros. 2, 1, 4-6 ,si autem regna diuersa, quanto aequius regnum ali-
quod maximum, cui reliquorum regnorum potestas uniuersa subicitur,
quale a principio Babylonium et deinde Macedonicum fuit, post etiam
Africanum atque in fine Romanum quod usque ad nunc manet, eade-
mgque ineffabili ordinatione per quattuor mundi cardines quattuor regno-
rum principatus distinctis gradibus eminentes, ut Babylonium regnum ab
oriente, a meridie Carthaginiense, a septentrione Macedonicum, ab oc-
cidente Romanum: quorum inter primum ac nouissimum, id est inter
Babylonium et Romanum, quasi inter patrem senem ac filium paruum,
Africanum ac Macedonicum breuia et media, quasi tutor curatorque uene-
runt potestate temporis non iure hereditatis admissi. quod utrum ita sit,
apertissime expedire curabo”.
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Te cztery krélestwa sa nawigzaniem do powstalej
w okresie helenistycznym biblijnej Ksiegi Daniela. W owej
ksiedze znajduje sie opis snu kréla Babilonu, Nabuchodo-
nozora. Krél zobaczyt posag, ktérego glowa byla

z czystego zlota, piers jego i ramiona ze srebra, brzuch i bio-
dra z miedzi, nogi z Zelaza, stopy za$ jego czeSciowo z Zelaza,
czesciowo z gliny. Patrzyles, a oto odigczyt sie kamieri, mimo
ze nie dotkneta go reka ludzka, i ugodzil posag w jego stopy
z zelaza i gliny, i potamat je. Wtedy natychmiast ulegly skru-
szeniu zelazo i glina, miedz, srebro i zloto — i staly sie jak
plewy na klepisku w lecie; uniést je wiatr, tak ze nawet $lad
nie pozostal po nich. Kamien za$, ktéry uderzy! posag, rozrést
sie w wielkg goére i napetnit calg ziemie'.

Ow sen miat symbolizowaé cztery krélestwa: pierwsze
to Babilonia, potem dwa gorsze (srebrne i miedziane), na
koniec czwarte krélestwo zelazne, ktére ulegnie podziatowi.
Ta wizja historii coraz gorszych krélestw zakonczy sie jed-
nak nastaniem wiecznego krélestwa, ktére zniweczy inne®.
W siédmym rozdziale Ksiggi Daniela pojawia sie kolejna wi-
zja, czterech bestii wychodzacych z morza. Pierwsza z nich
zostata zabita. Symbolizowata one kréléw i krélestwa. Ostat-
nie z nich jest inne, gdyz pochlonie catg ziemig, podepcze ja
i zmiazdzy. Kiedy zostanie obalone, to ,krélestwo, wladza
i moc nad wszystkimi krélestwami pod calym niebem beda
przekazane ludowi Swietych Najwyzszego. Jego krélestwo
jest krolestwem wiecznym”4,

W kolejnym rozdziale znajduje si¢ inna wizja, o tym, jak
doszto do walki barana o dwdéch rogach, atakowanego przez
kozta o jednym rogu. ,,Baran z dwoma rogami oznaczat kré-

12 Dn. 2, 31-35.
13 Dn. 2, 37-45.
14 Dn. 7, 1-28.
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16w Medii i Persji, a koziot, to krél »grecki«. Pod koniec do
wladzy dojdzie krél zuchwaly i podstepny”*®.

Autor tej ksigzki zyt w czasach powstania Machabeuszy.
Jego historiozoficzna wizja pokazuje stabo$¢ ziemskich impe-
riéw, ktére jedne po drugim upadng. Cztery bestie-krélestwa
to zapewne Babilon, Medowie, Persowie i pafistwo Aleksan-
dra Wielkiego i jego sukcesoréw. Krél podstepny i zuchwaty
to aluzja do Antiocha IV. Nie tylko ziemskie imperia prze-
ming. Pokonanie ostatniego z nich zapoczatkuje rzady spra-
wiedliwych na $wiecie'.

Pomyst periodyzowania historii ze wzgledu na dominu-
jace imperium byt obecny w greckim spojrzeniu na $wiat
juz u Herodota. Obecny byt tez u innego autora greckiego,
ktory pisat o wschodzie — u Ktezjasza'®. Zawtadnigcie Wscho-
dem przez Aleksandra Wielkiego sprawilo, ze postrzegano
Macedoniczykéw jako kolejne imperium®. Tak wiec Dioni-
zjusz z Halikarnasu opowiadat o poszczegélnych mocar-
stwach, z ktérych jedne zastepowaly poprzednie, a prawie
kazde z nich byto wigksze od poprzedniego. Byly nimi Asy-
ria, Media, Persja, Macedonia, ktéra zostata podbita przez

15 Dn. 8, 1-27.

16 Porfiriusz doszed! do wniosku, ze ta biblijna ksiega nie mogla zostac
napisana w czasach panstwa neochaldejskiego, lecz jej autor musiat zy¢
duzo pozniej (T. D. Barnes, Porphyry Against the Christians: Date and the At-
tribution of the Fragments, ,,The Journal of Theological Studies” 1973, nr 24,
s. 424-442).

17 7. W. Swain, The Theory of the Four Monarchies. Opposition History Un-
der the Roman Empire, ,Classical Philology” 1940, nr 35, s. 1-21; A. Mo-
migliano, Biblical Studies and Classical Studies, [w:] Essays on Ancient and
Modern Judaism, S. Berti (red.), Chicago 1994, s. 3-9; A. Momigliano, Da-
niel and the Greek Theory of Imperial Succession, [w:] Essays on Ancient and
Modern Judaism, S. Berti (red.), Chicago 1994, s. 29-35.

18 J. W. Swain, The Theory of the Four Monarchies, s. 5-7.

19 Tamze, s. 7.
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Rzym?. Koncept ten przejeli od Grekéw Rzymianie?. Byta
ona obecna takze u Pompejusza Trogusa/Justyna, ktéry dla
Orozjusza byt Zrédtem do historii o Bliskim Wschodzie, Gre-
Gi i panstwach hellenistycznych® Idea czterech krélestw
byta obecna w $wiecie zydowskim i w chrzescijafistwie. Po-
wod byt dosy¢ oczywisty, nikt nie kwestionowat kanoniczno-
Sci Ksiggi Daniela®. W $wiecie chrze$cijariskim réwniez uwa-
zano, ze ostatnim krélestwem jest Cesarstwo Rzymskie?:. We-
dtug Hieronima cztery krélestwa to Babilon, Persja z Medig,
Macedonia i Rzym?.

Prawdopodobne Orozjusz znat napisany ok. 407 r. ko-
mentarz do Ksiggi Daniela autorstwa Hieronima. Do takiej
interpretacji czterech krélestw nawigzywal Augustyn (wy-
mienit on Asyrie, Persje, Macedonie¢ i Rzym oraz powotat
sie na autorytet Hieronima)¥. By¢ moze Orozjusz przejat
ja z Chronicon Sulpicjusza Sewera®. Nie mozna wykluczy¢,
ze interpretacja Orozjusza jest efektem jego wiasnych prze-

20 Dion. Hal. Ant. Rom. 1, 2, 2—4. Podobnie Appian (App. Praef. 9)
(J. W. Swain, The Theory of the Four Monarchies, s. 13-14).

2l Vell. Pat. 1, 1, 6. Patrz: J. W. Swain, The Theory of the Four Monarchies,
s. 2-5; F. Fabbrini, Paolo Orosio: uno storico, Roma 1979, s. 349.

22 1. W. Swain, The Theory of the Four Monarchies, s. 16-18.

2 C. A. Evans, Daniel in the New Testament: Visions of God’s Kingdom,
[w:] The Book of Daniel, Volume 2 Composition and Reception, ]. ]J. Collins,
P. W. Flint (eds), Boston-Leiden 2014, s. 490-527.

24 1. W. Swain, The Theory of the Four Monarchies, s. 18-19.

% Hier. Comm. in Dan. Proph., prol. Patrz: J. W. Swain, The Theory of the
Four Monarchies, s. 20.

26 B, Lacroix, Orose et ses idées, Paris 1965, s. 124; F. Fabbrini, Paolo Orosio:
uno storico, s. 353; P. van Nuffalen, Orosius and the rhetoric of history, Oxford
2012, s. 48.

2 August. Civ. 20, 23.

28 Sulp. Sev. 2, 3. Patrz: P. van Nuffalen, Orosius and the rhetoric of history,
Oxford 2012, s. 48.
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mys$lers tekstu biblijnego® i ze poréwnujgc Babilon i Rzym
moglt sie inspirowaé Apokalipsg (Ap. 17,3)*. Poréwnanie
Rzymu i Babilonu odnajdujemy w mysli Augustyna, ktéry
stwierdzit, ze Rzym powstat, jakby byl drugim Babilonem
i ktory byt cérka Babilonu?.

Mys$l Orozjusza o czterech krélestwach jest dosyé¢ ory-
ginalna i pod kilkoma wzgledami rézni si¢ od wizji zna-
nej z Ksiggi Daniela. W tamtej $wiat stawat si¢ coraz gorszy,
co dobrze ilustruje gradacja metali obecna w wizji o posagu:
ztoto — srebro — miedz - zelazo. Ta wizja jest bliska spojrzeniu
Grekéw na czas, tak jak w u Hezjoda: po wieku ztotym na-
stapil srebrny, potem brazowy, az po zelazny. U Orozjusza
mamy odwrdcenie tego porzadku: najlepszy dla ludzkosci
jest czas najblizszy autorowi, a wiec czwarte krélestwo?.

W poréwnaniu z Ksiggg Daniela czy Hieronimem Oro-
zjusz modyfikuje schemat czterech krélestw. Sa nimi: Babi-
lon, Macedonia, Kartagina i Rzym. Tylko najstarsze z nich,
Babilon i Rzym, byly krélestwami z prawdziwego zdarze-
nia®*. Macedonia i Kartagina byly posrednie migedzy Babilo-
nem a Rzymem?3. Nie ma w Historia adversus paganos pia-
tego krolestwa®. To zasadnicza zmiana w stosunku do po-
przednich autoréw?. Jako jedyny wéréd nich wymienit Kar-

2 P. van Nuffalen, Orosius and the rhetoric of history, Oxford 2012, s. 49.
30 Tamze.

31 August. Civ. Dei 18, 22. Patrz: D. Brodka, Die Romideologie in der
rémischen Literatur der Spdtantike, Frankfurt am Main 1998, s. 189-191;
J. Cobet, Orosius” Weltgeschichte: Tradition und Konstruktion, ,Hermes” 2009,
nr 137, s. 78.

32 F. Fabbrini, Paolo Orosio: uno storico, s. 358.
3 H. W. Goetz, Die Geschichtstheologie des Orosius, Darmstadt 1980, s. 73.

3 Oros. 2, 1, 4-6. Patrz: A. Lippold, Griechisch-makedonische Geschichte bei
Orosius, ,,Chiron” 1971, nr 1, s. 437; H. W. Goetz, Die Geschichtstheologie des
Orosius, s. 73.

% P. van Nuffaen, Orosius and the rhetoric of history, s. 48.
36 Tamze.
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tagine, co by¢ moze jest efektem dorastania i dziatania na za-
chodzie cesarstwa. Dzieki temu koncept czeterch krélestw
stal si¢ bardziej uniwersalny, jako Zze kazde reprezentowato
inng strong $wiata¥. Za to Orozjusz zebral wszystkie im-
peria Wschodu®. Jesli spojrzymy na zawarto$¢ Historia ad-
versus..., to do pewnego stopnia mozna dostrzec odtwarza-
nie tego schematu. W ksiegach I i II Orozjusz w duzym
stopniu zajmowat sie¢ historig Wschodu. W ksiedze III naj-
wigcej miejsca poswiecit krélestwu Macedonii. Ksiega IV
przedstawia dzieje Kartaginy i wojny punickie. Ostatnie trzy
ksiegi dotycza historii Rzymu®. Jednak trzeba pamieta¢, ze
w ksiedze pierwszej odnajdujemy opowiesé o Grecji mitycz-
nej, a w ksiedze drugiej i trzeciej sporo miejsca zajmuje hi-
storia Rzymu.

Jak wspomniano, cztery krélestwa Orozjusza dzielg si¢
na dwa uniwersalne (Rzym i Babilonia) i dwa posrednie
(Kartagina i Macedonia)*. Pomiedzy dwoma uniwersalnymi
krélestwami — pierwszym i ostatnim — istniato, wedtug Oro-
zjusza, wiele paralel. Poczagwszy od chronologicznej: od Ba-
bilonu do Medéw krélestwo przeszto w tym samym czasie,
kiedy rzady objal Prokas*. Babilon zostat zniszczony przez
Cyrusa w tym samym roku, w ktérym z Rzymu wygnano
Tarkwiniuszy®. Zaréwno Babilon jak Rzym po 1160 latach
zostaly zajete — Babilon przez Medéw, a Rzym przez Go-
tow®. Imperia Kartaginy i Macedonii trwaty krécej, zostaty

37 E. Corsini, Introduzione alle »Storie« di Orosio, Torino 1968, s. 166.

38 F. Fabbrini, Paolo Orosio: uno storico, s. 355.

3 K. Obrycki, Imperium rzymskie w koncepcji dziejow w ,Historii przeciw
poganom” Orozjusza, ,Studia Antiquitatis Christianae” 2001, nr 15, s. 320.
40 Oros. 2, 1, 6.

4 Qros. 2, 3, 3-5.

42 QOros. 2, 2, 9.

4 QOros. 2, 3, 2.
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zniszczone po 700 latach*. Na tym jednak podobieristwa sie
koriczg, gdyz Rzym zachowatl wiadze, a Babilon bezpowrot-
nie ja utracit. Stato sie tak:

Dlatego ze tam [w Babilonie] zostala ukarana na osobie kréla
haniba rozwigztosci, a tu [w Rzymie] natomiast krél zachowat
umiar najbardziej wlasciwy dla religii chrzescijariskiej. Tam,
bez szacunku dla religii, szal bez ograniczenia zaspokajat pra-
gnienie rozkoszy, a tutaj byli chrzescijanie, ktérzy wybaczali,
i chrzescijanie, ktérym wybaczano, i chrzescijanie, ze wzgledu
na pamiec¢ ktérych i na pamigtke ktérych wybaczano®.

Orozjusz jasno daje do zrozumienia, ze czwarte kré-
lestwo — wedlug niego cesarstwo rzymskie — jest réw-
noznaczne z ludem $wietym, a chrzeScijafistwo uratowato
Rzym. Jest to modyfikacja biblijnej koncepcji czterech kré-
lestw.

August, pokéj i przygotowanie §wiata
na narodziny Jezusa

Przyjécie na $wiat Chrystusa jest kluczowym elemen-
tem historii zbawienia i historii cztowieka, pisze Orozjusz*.
Jest ono potaczone z rzymska historig. I Orozjusz wiele wy-

4 QOros. 7, 2, 8-12.

% QOros. 2, 3, 7 ,et hoc quare? quoniam ibi in rege libidinum turpitudo
punita, hic Christianae religionis continentissima aequitas in rege seruata
est; ibi absque religionis reuerentia auiditatem uoluptatis licentia furoris
impleuit, hic et Christiani fuere, qui parcerent, et Christiani, quibus par-
cerent, et Christiani, propter quorum memoriam et in quorum memoria
parceretur”.

% Mozna zadaé pytanie, czy Orozjusz inspirowat sie komentarzami do
Ewangelii wedlug $w. Lukasza w tych miejscach. Wydaje sie, ze nie
(L. Opelt, Augustustheologie und Augustustypologie, ,Jahrbuch fiir Antike
und Christenum” 1961, nr 4, s. 54).
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darzenn z czasu panowania Augusta datuje btednie po to,
aby przypadaly one w epifanie. Zatem twierdzi, ze Au-
gust 6 stycznia 29 roku p.n.e. powrdcil jako zwycigezca ze
Wschodu do Rzymu, wjechat z potréjnym triumfem do Mia-
sta i zamknal bramy Janusa, gdyz wszystkie wojny domowe
byly wygaszone i zakoriczone, oraz ze tego dnia nadano mu
tytul Augusta®”. Wskazana data jednak si¢ nie zgadza*. Po-
wstanie monarchii w Rzymie (a z tym utozsamia on otrzy-
manie przez Augusta tego tytutu) oraz zakonczenie wojen
domowych ma wedlug niego przypadaé na $wieto epifa-
nii, gdyz panowanie Cezara bylo pod kazdym wzgledem
przygotowaniem na przyjScie Chrystusa®. Wedlug Orozju-
sza zapowiadaly to cudowne znaki towarzyszace Augustowi
w jego drodze po jedynowtadztwo. Wsréd nich byty: na bez-
chmurnym niebie pierScien w rodzaju teczy, ktéry poja-
wil sie, kiedy August po raz pierwszy przybyl do miasta
po zamordowaniu Cezara®, samorzutne wyplyniecie oleju

¥ QOros. 6, 20, 1-2. Patrz: W. H. Goetz, Die Geschichtstheologie des Oro-
sius, s. 83-85; A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History Against the Pagans,
Liverpool 2010, s. 308.

48 Wedlug Swetoniusza August pigty konsulat objagl na Samos (Suet,
Aug. 26). August byt do jesieni 30 roku p.n.e. w Egipcie, nastepnie przy-
byl na Samos, gdzie spedzal poprzednig zime i nie wrécit do Rzymu
przed polowa 29 roku p.n.e. (W. Wardle, Seutonius: Life of Augusti, Oxford,
s. 203). August trzy razy otwieral bramy Swigtyni Janusa (RGDA, 22).
Pierwsze z nich nastgpilo 11 stycznia (Fasti Praenestini: CIL 1,231. Patrz:
W. Wardle, Seutonius: Life of Augusti, Oxford 2014, s. 180-181; A. T. Fear,
Orosius, Seven Books of History Against the Pagans, Liverpool 2010, s. 308).
August $§wietowal tryumfy 13-15 sierpnia 29 roku p.n.e. Tak wiec daty
podane przez Orozjusza sg bledne. Tytul augusta miat wedlug Orozjusza
August otrzymac 6 stycznia 29 roku p.n.e. W rzeczywistosci byto 16 stycz-
nia 27 roku p.n.e.

49 QOros. 6, 20, 4.

50 Qros. 6, 20, 5. Ow znak opisano w kilku zrédtach Liv. Per. 117; Suet,
Aug. 95; Vell. Pet. 2, 59, 6; Sen. QNat. 1, 2, 1; Plin. St. HN 2, 98; Dio Cass,
45, 4, 4; Obseq. 68. Patrz: A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History Aga-
inst the Pagans, s. 309. W XIX i XX w. badacze interpretowali to zjawisko
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w Rzymie podczas wojny z Sextusem Pompeiusem. Owe
znaki mialy $wiadczy¢ o tym, ze wraz z rzagdami Augu-
sta Bog odpuscit Rzymowi grzechy®. Co wiecej, Bég spra-
wil, ze August odbyl tryumf, wkroczyl do miasta, przyjat
tribunicia potestas i otrzymatl tytul Augusta 6 stycznia, aby
przygotowaé warunki, w ktérych narodzit sie¢ Zbawiciel. We-
dtug Orozjusza:

Skoro dla tak wielkiego objawienia w jednym czasie przypadty
pokoj, imie i dzieri, zatem mozna uwierzy¢ i rozpozna¢ jako
wiarygodne i prawdziwe, Ze ten, ktéry obwieszczat pokdj oraz
objat wiadze w tym dniu, w ktérym Pan miat wkrétce potem
objawi¢ sie $wiatu, zostal wedlug ukrytego porzadku rzeczy
wyznaczony do zadania Jego przygotowania®.

Nastepnie Orozjusz przypomina o rzymskich podbojach,
dziegki ktérym mogl zapanowac¢ na $wiecie. August zakon-

jako ‘halo’. Trzeba jednak pamietaé, ze dla Swetoniusza nie bylo to zjawi-
sko normalne, a nadzwyczajne wéréd innych wrézb. Zapewne miato ono
wskazywaé na zwigzki Augusta z Sol/Apollem (W. Wardle, Seutonius: Life
of Augusti, s. 533). Orozjusz postrzegal 6w znak jako pozytywny, inne jego
rozumienie odnajdziemy u Kasjusza Diona. Dla niego byta to zapowiedz
wojen domowych (W. Wardle, Seutonius: Life of Augusti, s. 533).

51 Oros. 6, 20, 5-6. Podobny znak odnajdujemy w narracji Kasjusza Diona
wydarzen rozgrywajacych sie w 38 roku p.n.e. (48, 43, 4). Mozliwe, ze Oro-
zjusz zaczerpnal te opowies¢ z Ab Urbe Condita Liwiusza. Ta ksiega sie nie
zachowata. Co jednak istotniejsze, milczy o tym Iulius Obseugens.

52 QOros. 6, 20, 7.

5% Oros. 6, 20, 8 ,Tertio autem, cum urbem triumphans quintum consul
ingressus est, eo scilicet die, quem supra nominauimus, cum et Janum post
ducentos annos primum ipse clausit et clarissimum illud Augusti nomen
adsumpsit, quid fidelius ac uerius credi aut cognosci potest, concurren-
tibus ad tantam manifestationem pace nomine die, quam hunc occulto
quidem gestorum ordine ad obsequium praeparationis eius praedestina-
tum fuisse, qui eo die, quo ille manifestandus mundo post paululum erat,
et pacis signum praetulit et potestatis nomen adsumpsit?”
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czyt podbdj Hiszpanii*, przez Druzusa ujarzmit Germanéw
(to, oczywiscie, stwierdzenie na wyrost)®, odniést zwycie-
stwa w Afryce®, a mieszkancy Indii ze wschodu i Scytowie
z péinocy stali do niego poselstwa z prosbg o pokdj”. Nawet
Partowie mieli prosi¢ Rzymian o pokéj*. Orozjusz wyraznie
pisat, ze:

Wtedy mianowicie wszystkie ludy, jakby $pieszyly sie do wy-
znaczonego dnia pokoju, jedne po drugich zmierzaty badz ku
do$wiadczeniu wojny, badZz ku ukltadowi przymierza, azeby
albo jako pokonani przyjaé warunki pokoju, albo jako zwy-
ciezcy cieszy¢ sie spokojem i wolnoscig. Norikowie, Iliro-
wie, Panoriczycy, Dalmatowie, Mezowie, Trakowie i sarmaccy
Dakowie, jak tez najliczniejsze i najwieksze ludy Germanii,
zostaly przez réznych wodzéw albo pokonane, albo ode-
pchniete, albo tez oddzielone zaporg bardzo szerokich rzek,
jak Ren i Dunaj®.

Dzigki zaprowadzeniu pokoju na $wiecie August przy-
gotowatl warunki na przyjécie Jezusa:

W tym wiec czasie, to jest w roku, w ktérym za zrzadzeniem
Boga Cezar urzeczywistnil istotnie trwaly i prawdziwy pokdj,

5% Qros. 6, 21, 1-11.

% Oros. 6, 21, 12. W tym jednak miejscu trzeba pamietaé, ze Orozjusz
nie zapomina o klesce Warrusa w Lesie Teutoburskim (6, 21, 26-27).

5% Qros. 6, 21, 18.

57 QOros, 6, 21, 19-20.

5 Qros. 6, 21, 29.

% Oros. 6, 21, 13-14 ,nam tunc, ueluti ad constitutum pacis diem festi-
narent, ita omnes ad experientiam belli decisionemue foederis undatim
gentes commouebantur aut suscepturae condiciones pacis, si uincerentur,
aut usurae quieta libertate, si uincerent. Norici Illyrii Pannonii Dalmatae
Moesi Thraces et Daci Sarmatae plurimique et maximi Germaniae populi
per diuersos duces uel superati uel repressi uel etiam obiectu maximo-
rum fluminum, Rheni Danuuiique, seclusi sunt”. W tym miejscu zZrédiem
dla Orozjusza mégt by¢ Florus (A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History
Aguainst the Pagans, s. 313).
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narodzil si¢ Chrystus. Ten pokdj miat postuzy¢ przyjsciu Tego,
przy ktérego narodzeniu aniotowie $piewali, a ludzie styszeli,
radujgc sie: Chwata na wysoko$ciach Bogu, a na ziemi poko;
ludziom dobrej woli®.

Nie byt to dla Orozjusza jedyny znak wskazujacy na po-
wigzanie miedzy panowaniem Augusta a przyjSciem Chry-
stusa. Jak wiadomo, z okazji pokoju Rzymianie zamykali
bramy w $wigtyni Janusa®. W czasach republiki zdarzyto

%0 Qros. 6, 22, 5 ,Igitur eo tempore, id est eo anno quo firmissimam
uerissimamque pacem ordinatione Dei Caesar conposuit, natus est Chri-
stus, cuius aduentui pax ista famulata est, in cuius ortu audientibus ho-
minibus exultantes angeli cecinerunt Gloria in excelsis Deo, et in terra
pax hominibus bonae uoluntatis. eodemque tempore hic, ad quem rerum
omnium summa concesserat, dominum se hominum appellari non pas-
sus est, immo non ausus, quo uerus dominus totius generis humani inter
homines natus est”. Orozjusz wplétt w swoja narracje passus z Ewangelii
wedtug $w. Lukasza (A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History Against the
Pagans, s. 316; M.-P. Arnaud-Lindet, Orose, Histoires contre les paiens, T. 2,
Paris 1991, s. 235).

1 Brama $wiatyni Janusa pozostawala otwarta podczas wojen, a za-
mkniecie jej mialo oznacza¢ nastanie pokoju w calym panstwie (Liv. 1, 19).
Wozniesienie tej raczej bramy niz $wiatyni przypisywano interwencji bo-
goéw (Warron, Ling. 5, 156) albo Numie Pompiliuszowi, jako wyznacznik
wojny i pokoju (Liv. 1, 19). W péZnym antyku uwazano, Ze jest zwigzana
ze zrédlem, ktére zatrzymalo Sabinéw i kréla Tytusa Tacjusza (Macrob.
Sat. 1, 9, 17) albo ze zostala zbudowana wspélnie przez Romulusa i Ty-
tusa Tacjusza (Serv. Aen. 1, 291). Znajdowata si¢ na Forum Romanum u po-
czatku Argiletum (Liv. 1, 19), naprzeciw Kurii, nieco ponad Tria Fata. Jej
opis zawdzieczamy Prokopiuszowi (Proc. Goth. 5, 25, 18-22): ,,wzniesiona
na planie czworokata, wykonana z brazu, mieécita bragzowy posag Janusa
o wysokosci 5 tokci [ok. 220 cm]; glowa posagu miata dwie twarze: jedng
zwrécong na wschéd, a drugg na zachéd, naprzeciw za$ kazdej twarzy
znajdowaly sie brazowe drzwi” (G. Townend, Tacitus. Suetonius and the
temple of Ianus, ,Hermes” 1980, nr 108, s. 233-242; R. Syme, Problems about
Janus, ,,American Journal of Philology” 1979, nr 100, s. 188-212; R. Syme,
Janus and Parthia in Horace, [w:] Studies in Latin Literature and Its Tradition:
In Honour of C.O. Brink, ]J. Diggle, J. B. Ball, H. D. Jocelyn /eds/, Cam-
bridge 1989, s. 113-124; S. J. Green, Multiple Interpretation of the Opening
and Closing of the Temple of Janus: A Misunderstanding of Ovid “Fasti” 1.281,
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sie to jedynie dwa razy. Po raz pierwszy w czasach legen-
darnego kréla Numy Pompiliusza, a po raz drugi po za-
koriczeniu I wojny punickiej. W czasach Augusta uczyniono
to trzy razy®. Pierwszy raz w 11 stycznia 29 r. p.n.e.®®, na-
stepnie po zakorficzeniu podboju Hiszpanii w 25 roku p.n.e.®
Data trzeciego i ostatniego zamkniecia przez Augusta bramy
Swiatyni Janusa nie jest oczywista. Senat zamierzal otwo-
rzy¢ brame w Swigtyni Janusa w zimie. Kiedy po raz
trzeci August zamkngl bramy $wiatyni Janusa, nie wia-
domo, ani August, ani Swetoniusz nie podali wskazéwek
pozwalajacych datowaé to wydarzenie. Jedynym autorem,
ktéry je wspominat, jest Orozjusz. Najpierw powolujac sie
na Tacyta twierdzil, ze bramy Janusa otwarto w czasach,
kiedy August byt juz stary®. Mialy one pozosta¢ zamk-
nigte przez 12 lat®. To nie dawalo jeszcze dokladnej daty,
ale zamkniecie bram $wigtyni Janusa musiatoby nastgpic
przed 2 rokiem¥. Dalej jednak Orozjusz doprecyzowat date
i August miat to uczyni¢ w 752 r. Ab Urbe Condita, czyli
w 1 roku p.n.e.®

»Mnemosyne” 2000, nr 53, s. 302-309; S. J. Wood, The Alter-Imperial Pa-
radigm: Empire Studies & the Book of Revelation, Leiden—Boston, Brill 2016,
s. 99).

62 Mon. Anc. 13; Suet. Aug. 22.

0 Liv. 1, 19, 3; Suet. Aug. 22, 1; Vell. Pet. 2, 38; Plut. De Fort. Rom. 9;
Dio Cass. 51, 20, 4; Oros. 6, 20, 8.

% Dio. Cass. 53, 27, 1; Oros. 6, 21, 11. Czes$¢ badaczy uwazalo, ze August
wybral inng date na otwarcie bram $wigtyni Janusa. R. Syme uwazal,
ze nastapifo to w 22 lub 21 roku p.n.e. (R. Syme, Problems about Janus,
s. 193) lub w 16 roku p.n.e., kiedy August przybyt do Galii.

6 Qros. 7,3, 7.

6 Qros. 7, 3, 4.

7 Jednak nie da sie jednoznacznie powiedzie¢, kiedy doszlo do tego
(A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History Against the Pagans, s. 315).

68 Qros. 6, 22, 1.
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Dla Orozjusza Jezus urodzit sie¢ w 42 r. panowania Augu-
sta, a wiec oba wydarzenia mialy nastgpi¢ w tym samym cza-
sie®. Trudno powiedzie¢, czy te date Orozjusz znalazt w Zré6-
dtach, czy jest to jego spekulacja wynikla z interpretacji nie-
zachowanego passusu pochodzacego z Historiae Tacyta opo-
wiadajacego o zamknieciu bram $wiatyni Janusa w czasach
Wespazjana. Koidycencja pomiedzy datacjg narodzin Jezusa
u Orozjusza i podang przez niego data zamknigcia bramy
$wiatyni Janusa jest na tyle sugestywna, ze mogla by¢ efek-
tem manipulacji Orozjusza. Dla nas istotne jest jednak co$
innego: powigzanie narodzin Jezusa z zaprowadzeniem po-
koju przez Augusta, czego znakiem byl stary rzymski ryt
religijny.

Zdaniem Orozjusza August nie tylko pokojem przygoto-
wal $wiat na przyjécie Jezusa. Ustanowit ponadto wiele praw,
dzieki ktérym rodzaj ludzki miat wyrobi¢ w sobie nawyk
dobrowolnego poszanowania zasad”. Jedynym wspomnia-
nym byt zakaz Augusta nazywania go panem (dominus)”.
Podobna anegdota znana jest ze Swetoniusza’, ktéry opo-
wiadal o wstrecie Augusta do nazywania go w ten sposéb.
Kiedy podczas przedstawienia nazwano ze sceny Augusta
panem sprawiedliwym i dobrym, na co widzowie zareago-
wali aplauzem, nazajutrz August zganit to publicznie. Za-
bronit swoim wnukom tak sie don zwracaé”. Swetoniusz
nie daje wskazéwek, kiedy to si¢ wydarzyto, zas Orozjusz
podaje, ze stalo si¢ to w czasach narodzin Jezusa; w jego
chronologii po 1 roku p.n.e. Kasjusz Dion datowat to zda-

% J. Naumowicz, Geneza chrzescijariskiej rachuby lat. Historyczno-teologiczne
podstawy systemu Dionizego Mniejszego, Krakéw—Tyniec 2000, s. 62-63.

70 QOros. 6, 22, 3.

71 QOros. 6, 22, 4.

72 A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History Against the Pagans, s. 315-316.
78 Suet. Aug. 53. Patrz: Lydus, Mag. 1, 6; Lydus, Mens. 4, 112.
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rzenie na 2-3 rok’. Nie wiemy, skad te opowies¢ zaczerpnat
Orozjusz, by¢ moze ze Swetoniusza, z ktérego potem wielo-
krotnie korzystat. Powéd, dla ktérego August nie pozwolit
nazywac sie panem (dominus) jest dosy¢ oczywisty — wy-
stepowal on jako zwykly obywatel, réznigcy si¢ od innych
jedynie powazaniem i autorytetem. W politycznej retoryce
poznej reubliki termin dominus byt standardowym okresle-
niem pana domu i stat si¢ synonimem tyrana, antyteza ojca
(pater)”. August nie chciat podzieli¢ losu swego adoptowa-
nego ojca i nie chciat draznié¢ rzymskiej elity. Orozjusz jednak
ttumaczy to inaczej. Mianowicie, to byt kolejny znak, ktéry
wskazywal na przyjscie Zbawiciela:

w tym samym czasie ten, do ktérego nalezata najwyzsza wia-
dza nad wszystkim, nie pozwolil nazywaé si¢ panem ludzi,
owszem, nie odwazyt si¢ na to w czasie, w ktérym prawdziwy
Pan calej ludzkosci narodzil si¢ wsréd ludzi”.

74 P. M. Swan, The Augustian Succession: An Historical Commentary on Cas-
sius Dio’s Roman History, s. 137.

7> M. B. Roller, Constructing Autocracy: Aristocrats and Emperors in Julio-
-Claudian Rome, Princeton 2001, s. 253-256; W. Wardle, Seutonius: Life of
Augusti, s. 375. W I w. p.n.e. uzywanie tytutu dominus przez dzieci i wnuki
byto nieakceptowane (Cic. Brut. 1, 17, 6). W czasach Swetoniusza budzit
on juz mniej negatywne skojarzenia, uzywal go Pliniusz Ml. w listach
adresowanych do Trajana. Cho¢ w oficjalnym podziekowaniu za otrzy-
manie konsulatu ten sam Pliniusz Ml. ukazywat réznice miedzy Traja-
nem nazywanym ojcem a Domicjanem, ktéry kazal nazywaé sie panem
(Plin. Pan. 2). Swetoniusz wspominajac nieche¢ Augusta do nazywania go
panem patrzyl na to z perspektywy swoich czaséw (W. Wardle, Seutonius:
Life of Augusti, s. 375).

76 Oros. 6,224 ,domini appellationem ut homo declinauit. nam cum
eodem spectante ludos pronuntiatum esset in mimo dominum aequum
et bonum uniuersique, quasi de ipso dictum esset, exultantes adprobauis-
sent, et statim quidem manu uultuque indecoras adulationes repressit et
insequenti die grauissimo corripuit edicto dominumgque se posthac appel-
lari ne a liberis quidem aut nepotibus suis uel serio uel ioco passus est”.
Otozjusz wyraznie wzorowat sie na Swetoniuszu w tym miejscu (M.-P. Ar-
naud-Lindet, Orose, Histoires contre les paiens, T. 2, s. 235).
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Jak wida¢, wedtug Orozjusza panowanie Augusta przy-
gotowato §wiat na przyjscie Zbawiciela. O ile August w au-
toprezentacji podkreslal pokdj, to Orozjusz schrystianizowat
jedynowfadztwo pierwszego rzymskiego cesarza i wplott
je w historie Swietg. Zbiegniecie si¢ narodzin Jezusa z pano-
waniem Augusta doprowadzilo do wywyzszenia cesarza”.
W rezultacie — w koncepcji Orozjusza — to Bég wybrat im-
peratora i wywyzszyl go’.

Spis ludnosci i Jezus rzymski obywatel

Kolejnym elementem chrystianizacji rzymskiej historii
byto dodanie do niej opowiesci o powstaniu chrzescijaristwa,
o narodzinach i zyciu Jezusa. Jak wiadomo, za panowania
Augusta trzykrotnie spisywano rzymskich obywateli. Po raz
pierwszy w 28 roku p.n.e.”, po raz drugi w 8 roku®, a po raz
trzeci w 14 roku®. Oprécz spiséw ludnosci, ktére obej-
mowaly wszystkich obywateli rzymskich, przeprowadzano
spisy prowincjonalne. Jednym z nich byt wspomniany w Bi-
blii spis Kwiryniusza®. Orozjusz za Ewangelig wedtug sw. L.u-

77 1. Opelt, Augustustheologie und Augustustypologie, s. 50.

78 Tamze.

7 Dio, Cass. 52, 42, 1; 53,1,3; Hieron. p. 163 (Helm); Sync. p. 593 (Mossha-
mer). Prawdopodobnie w tym spisie zmieniono sposéb spisywania Rzy-
mian, uwzgledniono nie tylko mezczyzn, ale tez kobiety i (czes¢) dzieci
(J. Scheid, Res Gestae Diui Augusti. Hauts Faits du Divin Auguste, Paris 2007,
s. 40).

80 Dio Cass. 54,35,1. Patrz: J. Scheid, Res Gestae Diui Augusti, s. 40.

81 Suet. Aug. 97, 1; Suet. Tib. 21, 1.

82 . Thorley, The Nativity Census: What Does Luke Actually Say?, ,Gre-
ece & Rome” 1979, nr 26, s. 81-84; B. W. R. Pearson, The Lucan Censuses,
Revisited, ,The Catholic Biblical Quarterly” 1999, nr 61, s. 262-282; W. Su-
der, Census populi. Demografia starozytnego Rzymu, Wroclaw 2003, s. 94-96;
E. Dabrowa, The Date of the Census of Quirinius and the Chronology of the Go-
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kasza® przypisal Augustowi przeprowadzenie do celéw po-
datkowych jednego spisu wszystkich mieszkanicéw prowin-
ji*. Prawdopodobnie Orozjusz nie wiedziat, ze w tych cza-
sach nie wszyscy mieszkancy prowingji byli rzymskimi oby-
watelami, dla niego Jezus zostat automatycznie wpisany na
liste rzymskich obywateli®>. Pisal on jednak ponad 200 lat
po constitutio antoniniana i mégt nie zdawac sobie sprawy,
ze proces nadawania rzymskiego obywatelstwa mieszkan-
com podbitych prowingji byt stopniowy®. I chociaz maty Je-
zus obywatelem rzymskim nie byt, to dla Orozjusza jest to
punkt wyjscia w rozwazaniach o roli Rzymu w historii Zba-
wienia. Orozjusz uznal, ze

To byt 6w pierwszy i najjaéniejszy komunikat, ktéry ozna-
czyl Cezara [Augusta] jako wtadce wszystkich i Rzymian jako
panéw Swiata, gdy wciggnieto po kolei wszystkich na liste
obywateli, na ktérej zechciat sie znalez¢ i jako czlowiek by¢
zaliczonym do ludzi takze On sam, ktéry stworzyt wszyst-
kich ludzi®.

Skoro Bog urodzit sie jako rzymski obywatel, to naj-
widoczniej tego chcial. W efekcie jasno zakomunikowat,
ze Rzym odgrywat specjalng role w jego historii®. Tego Bég

vernors of the Province of Syria, ,Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik”
2011, nr 178, s. 137-142.

8 ¥k2, 1.

8 Oros. 6, 22, 6. Orozjusz wplétl w swoja narracje cytat z Ewangelii
wedlug $w. Lukasza (Lk 2, 1) (A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History
Aguainst the Pagans, s. 316).

85 Qros. 6, 22, 6.
86 M.-P. Arnaud-Lindet, Orose, Histoires contre les paiens, T. 2, s. 271.

87 Oros. 6, 22, 7. W tym miejscu Orozjusz wplétt w swa narracje cy-
tat z Wergiliusza (Vergil. Aen. 1, 282), nie zwracajac uwagi na poganski
wydzwigk passusu (A. T. Fear, Orosius, Seven Books of History Against the
Pagans, s. 316).

8 H. W. Goetz, Die Geschichtstheologie des Orosius, s. 80.
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nie uczynit dla innych monarchii (Babilonii, Kartaginy i Ma-
cedonii)®. A Bég wybrawszy Rzym, chroni to miasto. Oro-
zjusz wyraznie pisal, ze:

Bez watpienia kazdy jest w stanie to przyzna¢ przez pozna-
nie, wiare i rozumowanie, ze nasz Pan Jezus Chrystus wynidst
na najwyzszy szczyt to wlasnie miasto, z Jego woli powiek-
szone i bronione. On, ktéry miat zaiste nazywac sie obywate-
lem rzymskim dzigki publicznemu zgloszeniu przy rzymskim
spisie ludnosci, nade wszystko chciat, zeby przy Jego przyjsciu
istniato to miasto®.

Fakt, ze Jezus narodzil si¢ w granicach panstwa rzym-
skiego, w pofaczeniu z oczywistym dla chrzescijanina prze-
$wiadczeniem o boskosci Chrystusa, przydal Rzymowi zna-
czenie teologiczne.

Tysigclecie Rzymu

Tysigclecie Rzymu hucznie obchodzono w roku 247.
Owczesnym cesarzem byl Filip Arab. Dla Orozjusza miat
by¢ on pierwszym cesarzem chrzeScijaninem. Orozjusz nie
byt pierwszym chrzescijariskim autorem, ktéry przypisat Fi-
lipowi wyznawanie chrzescijaristwa. Ta opowie$¢ po raz
pierwszy zostala opisana w Historia Ecclesiastica Euzebiusza
z Cezarei”, a podana po raz pierwszy w zrédiach faciriskich
u Hieronima®. A mimo ze zrédet opisujacych chrzeScijan-
stwo Filipa Araba jest duzo, wszystkie pochodza od jed-

8 QOros. 6,22, 7.

% QOros. 6,22, 7.

91 Euseb. Hist. Eccl. 6,34.
92 Hieron. Vir IIL. 54.
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nego®. I choé¢ chrzescijanstwo tego cesarza jest legends,
to Swiadectwo Orozjusza jest dosy¢ ciekawe. Mianowicie,
do tego, ze Filip Arab byl pierwszym chrzescijaninem spo-
§réd wszystkich cesarzy i ze za jego panowania dopelnit si¢
tysieczny rok od zalozenia Rzymu®, dodal on jeszcze teo-
logiczne znaczenie tego pseudofaktu. Ot6z Filip Arab spra-
wowal wladze cesarska, gdyz:

jako chrzeécijanin otrzymat wiladze tylko po to, azeby ty-
sieczny rok Rzymu byl poswiecony raczej Chrystusowi niz
bozkom®. (...) Nie ma zadnej watpliwosci, ze wdziek i za-
szczyt tego tak donioslego aktu poswiecenia Filip odnidst
do Chrystusa i Kosciola, skoro zaden autor nie doniést, Zze na
Kapitol wyruszyta uroczysta procesja i zgodnie ze zwyczajem
ztozono tam ofiary®.

Najwidoczniej wedtug Orozjusza Bég chciat, aby tysigc-
lecie istnienie Rzymu nie zostalo splamione przez pogariskie
ryty. Tym samym dzieje Rzymu zostaly powigzane z chrze-
Scijaristwem, a do pewnego stopnia Rzymianie stali sie no-
wym narodem wybranym, ktéry byl uzyteczny w historii
odkupienia $wiata, a przez to Rzymianie maja swoja role,
czyli mogli liczy¢ Ze jesli nie beda sie sprzeciwia¢ woli Boga,
to nie zostang zapomniani w potrzebie.

9 Patrz: H. Pohlsander, Philip the Arab and Christianity, ,Historia” 1980,
nr 29, s. 463-473.

% QOros. 7, 20, 2.

% Oros. 7, 28, 1 ,Igitur mortuo, ut dixi, Constantio in Britanniis Con-
stantinus imperator creatus, primus imperatorum Christianus excepto Phi-
lippo, qui Christianus annis admodum paucissimis ad hoc tantum con-
stitutus fuisse mihi uisus est, ut millesimus Romae annus Christo potius
quam idolis dicaretur”.

% Qros. 7, 20, 3 ,nec dubium est, quin Philippus huius tantae deuotio-
nis gratiam et honorem ad Christum et Ecclesiam reportarit, quando uel
ascensum fuisse in Capitolium immolatasque ex more hostias nullus auc-
tor ostendit”.
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Orozjusz reinterpretowat rzymska historie. Z oczywi-
stych wzgledéw obdzierat ja z poganskich nadprzyrodzo-
nych elementéw. Historie¢ Rzymu wiaczyt do historii Zba-
wienia, sadzac, ze sam Bég chciat urodzi¢ sie jako rzym-
ski obywatel, a przez to wybral Rzym do rzadzenia $wia-
tem i opiekowat si¢ tym miastem. Wedtug Orozjusza pokdj
za panowania Augusta nie byt przypadkiem, przygotowy-
wal Swiat na przyjScie Zbawiciela. Reinterpretacja historii
Rzymu w mys$li Orozjusza byta odpowiedzig na pogariskie
zarzuty, ze chrystianizacja imperium przyniosta nieszczeécia
panstwu rzymskiemu.



Magdalena Gasowska

Johanna Eleonora Petersen (von Merlau)
i Anna Nitschmann oraz ich rola
w ksztattowaniu sie¢ XVII- i XVIII-wiecznej
niemieckiej religijnosci pietystycznej

Reformacja zapoczatkowana w 1517 r. w Wittenberdze
przez Marcina Lutra na zawsze zmienita oblicze Europy
i $wiata. O ile na temat Reformatora oraz teologéw, kto-
rzy przez kolejne lata i wieki rozpowszechniali jego mysli
i stowa, napisano setki tysigcy stron, o tyle o jego zonie Kata-
rzynie von Bora i innych kobietach, ktére odegraty ogromna
role w szerzeniu protestantyzmu, historiografia niemalze
milczy, podajac jedynie zdawkowe informacje co do ich po-
chodzenia i losow'. Prace naukowe po$wiecone kobietom
czesto i chetnie zajmujg si¢ okreslonymi jednostkami: wtad-
czyniami?, dzialaczkami ruchéw emancypacyjnych? czarow-

1O Katarzynie von Bora w publikacjach po$wieconych Marcinowi
Lutrowi wspomnieli m.in.: J. M. Todd, Marcin Luter, Warszawa 1998;
H. A. Oberman, Marcin Luter. Czlowiek migdzy Bogiem a diablem, Gdarnsk
2004; W. Pabiarz, Matzeristwo i etyka seksualna w teologicznej refleksji Mar-
cina Lutra, Czestochowa 1993; R. Fridenthal, Marcin Luter: jego zycie i czasy,
Warszawa 1991.

2 N. Goldstone, Krélowe rywalki. Katarzyna Medycejska i Krélowa Margot,
Warszawa 2016.

8 M. Beard, Kobiety i wladza: manifest, E. Hornowska (ttum.), Poznan 2018.
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nicami* czy naukowcami’ jednoczeénie umiejetnie pomijajac
kobiety w Koéciele. Wprawdzie znany jest caly szereg dziet
poswieconych zywotom Swietych® niewiast i meczenniczek,
to jednak o kobietach, ktére zrewolucjonizowaly Kosciét prac
naukowych jest niewiele i dotyczy to takze KoSciota lute-
raniskiego. Zreszta do dzisiaj polaczenie kobiety z nurtem
religijnym, jakim byt pietyzm, budzi czesto sprzeczne opi-
nie wéréd samych luteran i cztonkéw hierarchii koscielnej.
W artykule chce przedstawi¢ dwie wybitne kobiety, dzia-
taczki religijne i wrecz fanatyczne zwolenniczki pietyzmu.
Ponadto chce opisa¢ role, jaka kobiety odgrywaly w pie-
tyzmie w XVII i XVIII w., gdy byl on zwigzany z nur-
tem Oswiecenia i uznano go za wazny ruch reformator-
ski, symbol postepu kulturalnego, religijnego oraz intelek-
tualnego.

Nie da si¢ w pelni zrozumie¢, jakim zjawiskiem w XVII
czy XVIII w. byt pietyzm, bez wskazania zasad, ktérymi kie-
rowata sie przeciwna temu ruchowi ortodoksja luterariska.
Prawowiernos¢, inaczej ortodoksja luteranska, byta okresem
w dziejach luteranizmu rozpoczetym w 1580 r. od napi-
sania Liber Concordiae (Ksiega zgody), jej koniec datuje sie
na poczatek O$wiecenia. ,Ksiega zgody” wydana za pa-
nowania elektora Auguettyna (1526-1586)” to zbidr ksiag
wyznaniowych Koéciota ewangelicko-augsburskiego. Po raz
pierwszy ukazala si¢ w DrezZnie 25 czerwca 1580 r. na pa-
miatke piecdziesigtej rocznicy ustanowienia konfesji augs-
burskiej. Co warto podkresli¢, drezderiska wersja ,Ksiegi
zgody” byta ztozona wylacznie z niemieckojezycznych ksiag

4 A. Koprowska-Gtowacka, Czarownice z Pomorza i Kujaw, Gdynia 2017.

5 M. Niedzwiedzka, Maria Sklodowska-Curie, Warszawa 2017.

6 Zywot Krystyny z Markyate, A. Glusiuk (wstep i przeklad z jezyka ta-
cinskiego), Warszawa 2016.

7 M. Brzoza-Hertmanowicz, K. K. Stepan, Stownik wladcéw Swiata, Kra-
kéw 2005.
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wyznaniowych. Z inicjatywy Nikolausa Selneckera tego sa-
mego roku nieoficjalnie ukazata si¢ facinska edycja ,Ksiegi
zgody”, ktérg po sprawdzeniu oficjalnie wydano w jezyku
tacinskim w 1584 r. , Ksigega zgody” skiada si¢ z szeSciu lub
siedmiu ksigg wyznaniowych pochodzacych z okresu refor-
macji, s to kolejno: ,,Maly katechizm” i ,Duzy katechizm”
Marcina Lutra (1529), ,Wyznanie augsburskie” i , Obrona
wyznania augsburskiego” Filipa Melanchtona z 1530 r., , Ar-
tykuly szmalkaldzkie” Marcina Lutra (1537) oraz ,Formuta
zgody”, zwana takze ,Ksiega Bergska” (1577). Czesto jako
siddma ksiege podaje sie ,Traktat o wladzy i prymacie pa-
pieza” Filipa Melanchtona z 1537 r. Powyzsze ksiegi wyzna-
niowe poprzedzajg: , Apostolskie wyznanie wiary”, ,Nicej-
sko-konstantynopolitariskie wyznanie wiary” oraz ,Atana-
zjanskie wyznanie wiary”®.

Ortodoksje mozna podzieli¢ na trzy okresy: wczesng,
obejmujacg lata 1580-1600, zaawansowang (wysoka)® trwa-
jaca od 1600 do 1685 r. oraz pézng, przypadajaca na okres
1685-1730. Luterariska historiografia okresu ortodoksji moze
si¢ poszczyci¢ wybitnymi teologami, ktérzy swymi pra-
cami dali podwaliny pod 6w nurt. Scholastycyzm luteran-
ski niewatpliwie zapoczatkowal, czesto wdajacy sie w dys-
puty z jezuitami, teolog z Uniwersytetu w Jenie, Johann
Gerhard (1582-1637). Innymi wybitnymi przedstawicielami
tego kierunku byli Abraham Calovius (1612-1686), Martin
Chemnitz (1522-1586), Leonhard Hutter (1563-1616), Nico-
laus Hunnius (1585-1643), Aegidius Hunnius (1550-1603),

8 A. Buzek, Historia Kosciola, Warszawa 1957, s. 156-173, 271; Ksiegi wy-
znaniowe Kosciola luteratiskiego, oprac. Wydawnictwo Augustana, Bielsko-
-Biata 2003, s. 18-19.

° W historiografii anglojezycznej okres ten nazywany jest ,High or-
thodoxy”, w dzietach niemieckojezycznych wystepuje pod nazwg ,Hoéhe
Orthodoxie”, co w obu przypadkach mozna przetlumaczy¢: ,Wysoka
ortodoksja”.
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Johann Hiilsemann (1602-1661), Johannes Andreas Quen-
stedt (1617-1688), Johann Friedrich Konig (1619-1664).

Pézna ortodoksja z lat 1685-1730 byta naznaczona wply-
wami radykalizmu. Twérczos¢ tego okresu starala si¢ jednak
dazy¢ znanymi zasadami ortodoksji. Przedstawiciele p6z-
nej ortodoksji tworzyli hymny i postylle nawotujace do pre-
cyzyjnie okreslonych zasad wiary. Jednym z ostatnich wy-
bitnych ortodoksyjnych teologéw luteranskich przed epoka
o$wiecenia byl David Hollatz (1648-1713). Z kolei Valen-
tin Ernst Loscher (1673-1749) zaslynal z licznych wysta-
pieft przeciwko pietyzmowi. Tradycja mistyczna, zaczerp-
nieta z okresu S$redniowiecza, znalazla odzwierciedlenie
w twoérczosci Martina Mollera (1547-1606), do ktérej chet-
nie wracano w okresie p6znej ortodoksji. Inni wybitni teo-
lodzy, na ktérych czesto si¢ powotywano, to m.in. Johann
Arndt (1555-1621) i Joachim Liitkemann (1608-1655). Pie-
tyzm, ktéry od swego powstania stat sie rywalem ortodok-
sji, tak naprawde wyrastat z literatury ortodoksyjnych teo-
logéw, takich jak wspomniany Johann Arndt czy Stephan
Préatorius (1536-1603)!.

Ortodoksyjni luteranie mocno opierali sie na Biblii oraz
dogmatach. Wierzono, ze poprzez grzech Adama kazdy
cztowiek jest w glebi zly i zastuguje na potepienie. Kolejna
zasada ortodoksji dawata jednak ludzkosci nadzieje, gdyz
Jezus umart na krzyzu dla zbawienia cztowieka. Trzecia za-
sada stwierdza, ze aby w pelni zosta¢ zbawionym, cztowiek
musi uwierzy¢ w taske Chrystusa.

10 D. H. Shantz, P. C. Erb, An itroduction to German Pietism. Protestant
Renewal at the Dawn of Modern Europe, Baltimore 2013, s. 15-42; A. Buzek,
Historia Kosciola, s. 272.

1 W. GaB, Geschichte der protestantischen Dogmatik in ihrem Zusammenhange
mit Theologie tiberhaupt, vol. 2, Berlin 1857; R. D. Preus, The Theology of Post-
-Reformation Lutheranism, vol. 1, St. Louis, 1970; J. Wallmann, Der Pietismus,
Gottingen 2005, s. 28-47.
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Jednak ortodoksja kierowata sie nie tylko prawdami
wiary zawartymi w Pi$mie Swigtym. Na réwni z Biblig, cza-
sami nawet wyzej stawiano ,Ksiege zgody”, ktérej znajo-
mos¢ ,,otwierata” droge do zycia wiecznego. , Ksiega zgody”
czesto traktowana byta jako synteza Biblii, a jej znajomos¢
zwykle zastepowala Stary i Nowy Testament.

Ortodoksja niosta za sobg wiare w nieomylnoé¢ luteran-
skich dogmatéw, z czego wynikat brak tolerangji religijnej
i czgste wdawanie si¢ w spory teologiczne oraz wywyzsza-
nie swego wyznania ponad inne. Przyktad mogg stanowic
wydarzenia z wojny trzydziestoletniej, kiedy luterariska Sak-
sonia celowo zwlekata z pomoca ludnosci ewangelickiej za-
mieszkalej w Czechach i na potudniu Niemiec, gdyz znaj-
dujacy sie woéwczas w potrzebie nie byli wyznawcami kon-
fesji augsburskiej. Znana jest takze wypowiedz saskiego na-
dwornego kaznodziei Hoe von Hoenegga, rozgltaszajacego,
ze kalwinisci sg , gorszymi wrogami prawdy niz katolicy”'2.
Ortodoksje czesto gubita wynikajaca z jej nazwy ,prawo-
wiernos¢”:

To znaczy gloszenie prawdziwej nauki, czuwanie z przesadng
gorliwoscig nad tym, by ogét wiernych uczeszczat pilnie do
kosciota stucha¢ prawdziwej nauki, mniej za$ troszczyla sie
o to, by nauka ta budzitla zywag wiare w sercach i Igczyta
sie z czystym chrzescijafiskim Zyciem. Dalekg wiec byta or-
todoksja od ewangelicznego ideatu, jaki Kosciolowi posta-
wila reformacja; mozna by ja nazwac ewangelicka scholastyka.
Jednakze mimo tych wad ortodoksja przyniosta Kosciotowi
ewangelicko-augsburskiemu w Niemczech w XVII w. wiel-
kie zastugi (...) podniesienia ludnosci z upadku moralnego po
wojnie 30-letniej'®.

12 A. Buzek, Historia Kosciola, s. 273.

13 Cyt. za: A. Buzek, Historia Kosciota, s. 273; M. Matthias, Pietism
and Protestant orthodoxy, [w:] A companion to German Pietism 1600-1800,
D. H. Schantz (oprac.), vol. 55, Leiden-Boston 2014, s. 17-42.
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Najwazniejszym zalozeniem polityki Hohenzollernéw
byto ostabienie ortodoksji luteraniskiej. Do umocnienia za$
i poglebienia luterariskiej ortodoksji przyczynita si¢ nie-
watpliwie konwersja Jana Zygmunta Hohenzollerna, ktéry
w 1613 r. z przyczyn niemal wytgcznie gospodarczych, eko-
nomicznych i politycznych wyrzek? si¢ luteranizmu na rzecz
kalwinizmu. Czynem tym dat zna¢ uci$nionym poza gra-
nicami kalwinom, Ze jego paristwo jest tolerancyjne i moga
w nim rozpoczaé nowe zycie. Konwersja wtadcy nie sktonita
luteraniskich poddanych do takiego samego kroku. Przeciw-
nie, w monarchii mnozyly sie konflikty i przejawy wzajemnej
wrogosci luteran i kalwinéw. Taki stan trwal calymi latami,
tym samym wskazujac na potrzebe reformy w Kosciele lu-
terariskim i zastgpienia ortodoksji luterariskiej bardziej libe-
ralnym nurtem?.

Wydarzeniem, ktére wplyneto na relacje paristwowo-ko-
Scielne, bylo powstanie w XVII w. siegajacego do tradycji
ortodoksji luteraniskiej — pietyzmu. Byt to nurt religijny od-
wolujacy sie do objawienia Bozego i ksigg symbolicznych.
Walczyt on z surowoscig ortodoksyjnej teologii luterarskiej,
jednoczesnie ktadac nacisk na kwestie spoteczne i etyke. Po-
mystodawcg i zatozycielem nurtu byl teolog luterariski Phi-
lipp Jakob Spener (1635-1705). Kryzys ortodoksji luterariskiej
byt problemem nie tylko monarchii Hohenzollernéw, wycho-
dzit daleko poza granice Brandenburgii. Tak samo pietyzm
byt zjawiskiem ogélnoeuropejskim, starajgcym sie naprawic
nabrzmiate problemy religijne. Pietyzm korzeniami siega do
holenderskiego kalwinizmu, hiszpanisko-francuskiego kwie-
tyzmu i anglikanizmu'®. Waznym i nie do przecenienia jest

4 Prusy w okresie Monarchii absolutnej (1701-1806), B. Wahowiak (red.),
Poznan 2010, s. 745.

15 H. Lehmann, H. Schilling, H-J. Schrader, Jansenismus, Quietismus, Pie-
tismus, Band 42, Gottingen 2002, s. 136-171.
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takze wplyw, jaki angielski purytanizm wywart na rozpo-
wszechnianie ksigzek i traktatow teologicznych na temat pie-
tyzmu w epoce baroku.

Pietyzmem nazywamy nurt religijny w luteranizmie
zapoczatkowany w XVII w., kladacy nacisk na gorliwg
modlitwe, doglebne studiowanie Pisma Swigtego, aktywny
udziat w Zyciu religijnym wspdlnoty, nienaganng moralnos¢
i dzialalnoé¢ charytatywng. Na pietyzm wywarly decydu-
jacy wplyw liczne nurty i poglady teologiczne. Punktem
wyijscia dla niego staly si¢ coraz wigksze trudnosci z loka-
lizacjg wiary w zyciu Kosciota. Pojawily sie pytania doty-
czgce osobistej poboznosci, zycia chrzedcijariskiego i wyni-
kajacych z niego konsekwencji dla istoty Kosciofa jako zbio-
rowosci. Spener juz w 1670 r. dziafal na rzecz powstania
collegia pietatis, ktére mialyby jego zdaniem odnowi¢ i ozy-
wi¢ wiare wéréd luteran. Postulowal koniecznoé¢ stworze-
nia w kazdym domu osobnego pomieszczenia do modlitwy,
wspdlnego czytania Biblii i rozmyslan nad Pismem Swietym.
Pierwsze tego typu pomysly wprowadzil w Zycie teolog re-
formowany Theodor Undereyck w 1661 r. W jego koncep-
¢ji miaty ona charakter pojedynczych ,laboratoriéow poboz-
nosciowych”, natomiast Spener chcial wprowadzi¢ zmiany
na szeroka skale.

PietysSci kiadli nacisk na rozbudzenie uczué religijnych
poprzez modlitwe, studiowanie Biblii oraz podkreslali ko-
nieczno$¢ nawrodcenia. Ich zadaniem bylo krzewienie idei
pierwotnego Kosciota, religii zywej, poboznosci i edukacji
warstw najubozszych. Terminu , pietysta” jako pierwszy uzyt
lipski profesor poezji Joachim Feller w sierpniu 1689 r. w so-
necie napisanym z okazji $mierci studenta teologii Maxa
Borna (1666-1689): ,,Es ist ietzt Stadt-bekannt der Nahm der
Pietisten; Was ist ein Pietist? Der Gottes Wort studirt /Und
nach demselben auch ein heilges Leben fiihrt...”, w ktérym
odpowiada na pytanie, kim jest pietysta. Ot6z jego zdaniem
to osoba studiujgca stowo Boze.
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Pietyzm zmierzal bowiem do odnowienia religijnego i mo-
ralnego przez odrodzenie z grzechu do taski, a z jej pomoca
udoskonalenia osobistego i bliznich. Istotg pietyzmu byto we-
wnetrzne przezwyciezenie grzechéw i stabosci w drodze gle-
bokich przezy¢ uczuciowych i metodycznej, codziennej pracy
nad sobg oraz nad i z innymi, stuzgce przebudzeniu i polep-
szeniu ludzi i calego $wiata, bez zbytniego roztrzgsania spraw
doktrynalnych. Owo przebudzenie mialo si¢ wyraza¢ w statej
samokontroli trwania w stanie taski, w celu indywidualnego,
nieustannego, Swiadomego i aktywnego udziatu w ksztatto-
waniu nowego spoleczenistwa i otaczajgcego go Swiata. W tym
celu wyrazala si¢ idea powszechnego kaptaristwa. Pietyzm byt
wiec uniwersalnym ruchem religijnym i spolecznym, reforma-
¢ja $wiata, a nie reformacjg reformacji'.

W 1675 r. wydano Pia Desideria, czyli ,Pobozne Zzycze-
nie” — sztandarowg ksigzke pietystow. Jej wydanie odbito
sie szerokim echem. Reakcje byly skrajnie r6zne; wielu orto-
doksyjnych luteraniskich teologéw i pastoréw byto gteboko
urazonych ksigzka Spenera, wielu innych pastoréw natych-
miast przyjelo te propozycje'”. Spener zauwazyt koniecznosc¢
,nowego narodzenia” i wcielenia w zycie ascezy. Wielu pie-
tystow opowiadato si¢ za tym, Ze ,nowe narodziny” zawsze
musiaty by¢ poprzedzone pokuta i jedynie ,,odrodzony”
teolog mégt naucza¢. Cata wspdlnota pietystyczna unikata
wszelkich rozrywek, takich jak taniec, teatr i publiczne gry.
Niektorzy uwazajg, ze doprowadzito to do nowej formy: uza-
sadnienia wiary przez prace.

Innowacyjne w nauczaniu Spenera byto wprowadzenie
powszechnego kaptaristwa wspdlnoty. Teolog zaktadat, ze

16 Cyt. za: Prusy w okresie Monarchii absolutnej, s. 748-749.

17 7. Zeiger, Artikel Bibelstunde, [w:] Gemeindelexikon, H. Burkhardt (red.),
Wuppertal 1986, s. 79; Die Werke Philipp Jakob Speners. Studienausgabe,
K. Aland, B. Koster (red.), Band 1.1, Gielen 1996, s. 85407, M. Brecht,
Philipp Jakob Spener, sein Programm und dessen Auswirkungen, [w:] Geschichte
des Pietismus, Band 1, Gottingen 1993, s. 302-316.
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nadrzedng role w spotecznosci religijnej powinien sprawo-
waé pastor, jednak w nagtych przypadkach nie wykluczat
zastgpienia pastora przez osobe Swiecka, takze kobiete.
Johanna Eleonora Petersen (von Merlau) byta swiadkiem
tworzenia si¢ nowego nurtu religijnego i zmian, jakie za
sobg nidst. Jej zycie i losy sq doskonale udokumentowane ze
wzgledu na prace, ktérej Petersen byla autorka. Uznaje sie,
Ze jej autobiograficzna ksigzka jest pierwsza w jezyku nie-
mieckim biografig kobiety'. Johanna Eleonora urodzita sie
25 kwietnia 1644 r. we Frankfurcie nad Menem. Zastyneta
gléwnie jako pisarka oraz pietystyczny teolog o bardzo
skrajnych pogladach. Byta cérka dworskiego mistrza Georga
Adolpha von Merlau i Sabiny z domu Ganf§ von Utzberg.
Rodzice Johanny Eleonory byli zmuszeni zbiec z rodzinnego
majatku w Merlau do Frankfurtu nad Menem, w ktérym
ukrywali sie przed represjami i trudno$ciami wojny trzy-
dziestoletniej. Po wojnie rodzina osiadla w Merlau oraz ma-
jatku Philippseck. Rodziny w Merlau nie ominety trudnosci
finansowe wynikajace z zakonczonej niedawno wojny. Ojciec
matej Johanny Eleonory z powodéw zawodowych czesto byt
nieobecny i wychowanie dzieci lezato gtéwnie w rekach po-
boznej i religijnej matki. Pierwsze ze znanych wspomnien,
ktére Johanna przytacza w autobiografii, pochodzi z okresu,
kiedy dziewczynka miata ponad 4 lata, wéwczas do domu
przybyli sluzacy ostrzegajagc matke przed uzbrojonymi na-
pastnikami zblizajgcymi si¢ do majatku. Matka zabrata ja
oraz jej dwie siostry i uciekta w kierunku Frankfurtu nad Me-
nem. Po drodze, zmeczone, skryly sie w sadzie na wysokich
owocowych drzewach i gorliwie modlily si¢ do Boga o ocale-
nie. Kiedy cata czwdérka byla bezpieczna, matka zwrdcila sie
do starszych corek, aby podziekowaty Bogu za ocalenie Zycia.
Najstarsza dziewczynka nie bardzo rozumiata, dlaczego ma

18 J. E. Petersen, The life of Lady Johanna Eleonora Petersen. Writen by herself,
B. Becker-Cantarino (oprac. i thum.), Chicago-London 2005.
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dziekowa¢ za ocalenie niewidzialnej osobie, jednak mtodsza
— Johanna Eleonora — na kolanach gorliwie si¢ modlita, dzie-
kujac za powtérne zycie dane jej przez Boga. Owa religijnosc¢
i gorliwos¢ wiary pozostala w niej do korica zycia®.

Kiedy Johanna Eleonora miata 9 lat, zmarta jej ukochana
matka, a nastepnie siostra. Ojciec w niedlugim czasie po-
wtérnie si¢ ozenil. Jego Zona styneta z gospodarnosci i za-
radnosci, jednak nie byta religijna, co nie podobato si¢ Johan-
nie Eleonorze. Kiedy dziewczynka osiggneta 10 lat uprosita
ojca o zgode na nauke u miejscowego pastora, ktéry miat po-
glebic jej zycie religijne. Po dtugich namowach ojciec zgodzit
sie i wraz z siostrg Philipping zaczela uczeszcza¢ na nauki
koscielne, dzigki ktérym miata sta¢ si¢ Swiadoma swej wiary
luteranka. Co warto podkresli¢, Johanna Eleonora poza przy-
gotowaniem do sakramentu w miejscowym koSciele nie uzy-
skata Zadnej dodatkowej edukacji.

Okoto 1655 r. jej siostre Pilippine odestano na dwér wu-
ja do Stuttgartu i obowiazek zajecia si¢ domem spoczat na
Johannie Eleonorze. Jej relacje z ojcem nie nalezaty do najtat-
wiejszych. Ojciec czgsto nie rozumiejac, sprzeciwiat si¢ zaan-
gazowaniu corki w sprawy koscielne. Dziewczynka nie ukry-
wala, Ze jej marzeniem jest opuszczenie rodzinnego domu.
Czula, Zze to uczyni ja szczedliwsza. Jej marzenie spetnito
sie. W wieku 12 lat, jak wiele dziewczat z rodzin szlachec-
kich, zostata wystana na dwér hrabiny Eleonory von Solms-
-Rodelheim, jednak skarzyla si¢ na zte traktowanie. Nastep-
nie Johanna Eleonora zostata dwoérka swej matki chrzestnej,
Anny Margarethy von Hessen-Homburg, na ktérej dworze
spedzita 14 lat. Do jej obowigzkéw nalezato uczestniczenie
w uroczysto$ciach, czgstych podrézach i licznych balach. Jed-
nym z najtrudniejszych obowiazkéw, jaki przyszio jej wow-
czas wypetni¢, byta podréz do Linzu na $lub cérki matki

19 J. E. Petersen, The life of Lady Johanna Eleonora Petersen, s. 32-34;
M. H. Jung, Frauen des Pietismus. Zahn Portrits, Glitersloh 1998, s. 108-112.
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chrzestnej. Z pamietnika Johanny Eleonory dowiadujemy sie,
ze obawiatla sie wizyty w tak silnie , papistowskim” miejscu
oraz ze wszechobecny katolicyzm zaszkodzi jej religijnoSci.
Tak sig nie stalo, za co byta wdzigczna Bogu do korica zycia.
Zdawala sobie sprawe, ze gdyby pozostata w Austrii dtuzej,
jej zycie mogtoby wygladac inaczej. Okres spedzony na dwo-
rze ciotki oceniata raczej pozytywnie, lecz z czasem coraz
bardziej zaczely jej doskwiera¢ obowigzki dworskie: liczne
bale, jej zdaniem zbyteczne, a uczestnictwo w ktérych nie
pomagato w bogobojnym zyciu. Byta juz wtedy bardzo po-
bozna i ku Kosciotowi kierowata swoje zycie®.

Na poczatku lat sze$¢dziesiatych XVII w. Johanna Ele-
onora zostala zargczona z synem saskiego elekta von Bre-
tewitza. Nie chciala jednak tego zwigzku, nie ze wzgledu
na sprzeciw wobec instytucji matzenstwa, a ze wzgledu
na pochodzenie przysziego meza. Uwazala bowiem, Zze
szlachta nie jest wystarczajaco religijna i bogobojna, Ze jej
zycie jest zepsute i pozbawione Boga. Z drugiej strony nie
mogla wyj$¢ za maz za kogo$ nieszlachetnie urodzonego, to
godziloby w jej dobre imie i pochodzenie. Na dworze ciotki
odebrata wysokie wyksztalcenie, nauczyla sie francuskiego,
greckiego i hebrajskiego, prowadzita studia biblijne. Jej mo-
dlitwy czesto dotyczyly rozwigzania tej niekomfortowej dla
niej sytuacji. Ostatecznie do $lubu z mtodym von Bretewit-
zem nie doszlo, bo oboje nie chcieli tego matzeristwa. Jo-
hanna Eleonora wspominata, ze ten moment przyjeta z nie-
ukrywang ulga.

W 1672 r. we Frankfurcie nad Menem poznata dwdéch
czotowych przywédcéw pietyzmu: Philippa Jakoba Spenera
i Johanna Jakoba Schiitza, z ktérymi czesto wymieniata ko-
respondencje. Zafascynowana pomystami Spenera i jego po-
stawg postanowita zosta¢ pietystka. Juz wéwczas otaczajacy

20 M. H. Jung, Frauen des Pietismus, s. 112-114.
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ja $wiat byl dla niej wstretny i pozbawiony religijnosci. Za-
pragneta przeprowadzi¢ sie¢ do Frankfurtu, by by¢ blizej Spe-
nera i jego nauki. Na opuszczenie dworu ciotki musiafa jed-
nak troche poczekaé?. W roku 1674 o jej reke poprosit jeden
z czotowych pastoréw pietystéw, przyjaciel Spenera, Johann
Winckler. Ojciec Johanny Eleonory nie wyrazit na to zgody.
To sprawilo, ze mtoda kobieta jeszcze bardziej skupita sie¢ na
modlitwie, chcac catkowicie poswigci¢ si¢ Bogu. Jej religijna
postawa budzita zdziwienie i szyderstwa. WySmiewano Jo-
hanne Eleonore von Merlau oskarzajac ja, ze czynami i mo-
dlitwg chce zgtadzi¢ haniebne czyny, ktérych sie zapewne
dopuscita, podejrzewano u niej chorobe psychiczng. Kobieta
pozostala nieugieta, obelgi i szykany traktujac jako cene,
ktérag musi zaptaci¢ za prawdziwe obcowanie z Jezusem.
Uwazala, ze dzigki temu staje si¢ meczenniczka za wiare.
W 1675 r. ojciec wezwat cérke do domu rodzinnego, zeby
zaopiekowata sie dzieckiem jego drugiej zony, zmarlej po po-
rodzie. Zanim Johanna Eleonora dotarfa na miejsce, dziecko
takze zmarto. Nastepnym krokiem wéwczas juz 31-letniej ko-
biety byta wymarzona przeprowadzka do Frankfurtu nad
Menem. Wiosng 1675 r. dzieki pomocy Spenera przenio-
sta sie¢ do domu wdowy, Marie Juliane Baur von Eyseneck,
do majatku Saalhof, gdzie latem 1676 r. zapoczatkowata pry-
watne spotkania biblijne. Pierwsze tego typu zgromadzenie
biblijne istnialo we Frankfurcie nad Menem od 1670 r., jed-
nak w Saalhof kobiety mogly swobodnie wyrazaé¢ swoje po-
glady na temat Biblii, co w 6wczeénie bylo nowoscig. Wo-
kot Johanny Eleonory von Merlau zaczeto gromadzi¢ sie co-
raz wigcej osob zainteresowanych interpretacjg Pisma Swig-
tego oraz poszukujgcych sensu prawdziwej wiary. Pietystka,
bardzo radykalna w pogladach, nie zawsze byta popierana.
Miejscowa ludnos¢ sprzeciwiajaca sie jej nauce postulowata

2L J. E. Petersen, The life of Lady Johanna Eleonora Petersen, s. 34-39.
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nawet wyrzucenie von Merlau z miasta. Postulaty nie przy-
niosty rezultatéw i spotkania pietystyczne w Saalhof odby-
waly sie przez kolejne lata bez przeszkéd, czynigc Johanne
Eleonore von Merlau jednym z filaréw pietyzmu we Frank-
furcie — obok Spenera i Schiitza?.

Johanna Eleonora duzo podrézowata odwiedzajac krew-
nych i przyjaciét. W trakcie jednej z takich podrézy todzia
rozpetala si¢ ogromna burza i pasazeréw ogarnefa panika.
Zachecona okoliczno$ciami von Merlau rozpoczela kazanie,
w ktérym nawotywata do bojazni Bozej, religijnosci i wy-
rzeczenia si¢ grzechu. Bylo to jedno z pierwszych publicz-
nych wystapiefi mtodej, pewnej siebie kobiety. Zachecona
sukcesami, Johanna Eleonora z przyjaciétka von Eyseneck
zapoczatkowatly szkote dla dzieci. Uczeszczato do niej od 10
do 12 dzieci, m.in. cérka von Eyseneck, siostrzenice Johanny
Eleonory i obie cérki Spenera. Dzieci uczyly si¢ w niej mo-
dlitw, czytaly Biblie, uczyly sie greki.

Von Merlau byla zaangazowana w dziatalnos¢ misyjng
pietystéw jako gorliwa zwolenniczka zakupu ziemi w No-
wym Swiecie, w Pensylwanii i przeprowadzaniu si¢ tam
nekanych w ojczyZnie pietystow. Pierwsza fala emigracyjna
wyruszyta do Pensylwanii juz w 1676 r. Tego roku wiosng Jo-
hanna Eleonora poznata mtodego teologa, Johanna Wilhelma
Petersena, ktoéry przyszedl do Saalhof na jedng z jej lekgji.
Zafascynowany wszystkim co styszat, Petersen o$wiadczyt
sie von Merlau. Johanna, juz przywykla do roli panny, za-
sugerowala, aby przekazac to pytanie jej ojcu. Ojciec zgodzit
sie na $lub i 1680 r. Johanna Eleonora von Merlau i Johann
Wilhelm Petersen zostali malzeristwem.

Odtad matzeristwo Petersen wspdlnie pracowato nad
poglebieniem pietyzmu wséréd spoteczeristwa. Johanna Ele-
onora Petersen przez lata zmagala sie¢ z licznymi pyta-

22 M. H. Jung, Pietismus, Frankfurt am Main 2005, s. 66-71; D. H. Shantz,
P. C. Erb, An itroduction to German Pietism, s. 71-98.
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niami i zagadnieniami zwigzanymi z sensem wiary, obec-
noécig aniotéw w zyciu czlowieka, zbawieniem czy pote-
pieniem. Byfa autorkg licznych rozpraw i ksigzek teologicz-
nych, wspomnianej autobiografii, spod jej piéra wyszly ta-
kie dzieta, jak: Rozmowy serdeczne z Bogiem (1689 i 1694),
komentarz do Objawienia Jana (1696), traktat Wieczna Ewan-
gelin ogélnego przywrécenia wszystkich stworzeri, w ktérym
zachecala do nauczania apokatazy. Ponadto uznaje si¢ ja
za pierwsza ttumaczke na jezyk niemiecki komedii Moliera.
Johanna Eleonora Petersen, kobieta czynu, nauki i wspa-
niatych rozpraw teologicznych®, zmarta 19 marca 1724 r.
w Mockern.

Drugim przykiadem waznej dla pietyzmu kobiety jest
Anna Nitschmann. Urodzila si¢ 24 listopada 1715 r. w Kune-
wald na Morawach. Zyciorys Anny jest dobrze znany dzieki
niej samej: w wieku 22 lat napisata pamietnik, w ktérym
zawarla szczegoly ze swego zycia. Pisanie wiasnych zyciory-
sOw bylo powszechne wéréd cztonkéw grupy wyznaniowej
z Herrnhut, wierzono, ze rozpisywanie si¢ na temat swego
zycia zmusza do refleksji nad poboznoscia i analizg swych
dobrych i zlych uczynkéw. Do dzisiaj w archiwach wspdl-
noty Herrnhut przechowywanych jest okoto dziesieciu ty-
siecy recznie pisanych autobiografii.

Ojciec Anny byt rolnikiem i cie$lg, matka krawcows,
co zatem trzeba podkreédli¢, Anna Nitschmann nie wy-
wodzita si¢ ze szlachty, jak wiekszos¢ kobiet zwigzanych
z pietyzmem. Miata ograniczony dostep do edukacji, jed-
nak nie zachwiato to jej w religijnosci. Juz jako dziecko do-
Swiadczyla opresji protestantéw zamieszkujacych Morawy,
byta zmuszana do praktyk religijnych w obrzadku kato-
lickim?.

2 M. H. Jung, Frauen des Pietismus, s. 117-129.

2 M. H. Jung, Pietismus, s. 61-73; M. H. Jung, Frauen des Pietismus,
s. 72-77.
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Lata dwudzieste XVIII w. to na Morawach okres Wiel-
kiego Przebudzenia religijnego, ktére ogarneto caly teren
i niemal wszystkich protestantéw. Dawid, ojciec Anny, gro-
madzit wraz z zong w domu setki os6b stuchajgcych kazan,
modlacych sig, Spiewajacych piesni religijne i czytajacych Bi-
blie. Uczestniczka spotkan religijnych byta Anna. Jej religij-
noé¢ byla tak mocno zakorzeniona, ze modlitwa stata sie
czeScig jej zycia (wspominata, Ze czegsto przy wypasie owiec
$piewala piesni religijne Kosciola Braci Morawskich). Spie-
wanie pieéni i spotkania religijne w domu Nitschmannéw
byly surowo zabronione. Jej rodzina byla przesladowana,
ojciec i starszy brat Melchior zostali uwiezieni z powodu
wiary, jednak udato im si¢ zbiec do Herrnhut, gdzie miesz-
kali do 1725 r. Pézniej dotgczyta do nich reszta rodziny: Anna
z matka i rodzenistwem. Ojciec otrzymat od hrabiego Zinzen-
dorfa propozycje pracy, rodzina przeniosta sie do majatku
w Berthelsdorfie, mieszkali tam dwa lata, nastepnie powré-
cili do Herrnhut. Anne 17 marca 1730 r. losowo wybrano na
najstarszg z niezameznych mtodych kobiet. Nikolaus Ludwig
von Zinzendorf ostrzegat ja, by nie akceptowata wyboru, ale
Anna uwazala, ze los jest decyzja Boga i nie moze odmoéwic.
Jako ,blogostawiona uczennica” stala si¢ wzorem dla ko-
biet z Herrnhut. Kilka tygodni po wyborach zatozyta grupe
Dziewic Baranka zlozong z 18 kobiet, ktére chciaty stuzy¢
wylacznie Jezusowi, a malzenstwo odsungty na dalszy plan.
Grupa sie rozwijata, szkolita nowe misjonarki potrzebne do
pracy w Herrnhut oraz w Betlejem i Nazarecie w Pensyl-
wanii. Ich zycie przypominato Zycie w klasztorze: malerikie
pokoiki pozbawione wygdd i ciggta modlitwa, odmawiana
nawet noca.

Zmiana w zyciu Anny Nitschmann nastgpita w 1741 r.,
kiedy zrezygnowala z bycia niezamezng kobietg. Decyzja,
ktéra podjeta jako 14-letnie dziecko, w pdZniejszych la-
tach mocno jej cigzyta. Annie zaproponowano matzeristwo
z Leonhardem Doberem - czolowym dziataczem religijnym
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z Herrnhut. Zwigzek ten nie byt spetnieniem marzert Anny,
lecz nie chciata sie sprzeciwiaé woli wspdélnoty. Ciagle pozo-
stawata na modlitwie, aby B6g uchronit jg od tego matzen-
stwa. Tymczasem Dober w liScie wyrazil niech¢¢ do zawar-
cia z nig matzenstwa. Anna, ku ogromnej radosci, znéw byta
wolna. W kolejnych latach zaczytywala sie w Zywotach swie-
tej Teresy, hiszpariskiej mistyczki, stawiajac ja sobie za wzér,
jednak hrabia Zinzendorf zdecydowanie skarcit jej postawe,
tak bardzo podobna do katolicyzmu. Anna porzucita wigc
my$l o mistycyzmie i ascezie®.

Kiedy w 1736 r. hrabia von Zinzendorf zostal skazany
na banicje i zmuszony do opuszczenia Saksonii, Anna Nit-
schmann — wéwczas opiekunka jego corki Benigny — poda-
zyla wraz z nim i jego rodzing. Opuscili Herrnhut i udali
sie w kierunku Ebersdorf, nastepnie przeprowadzili sie do
Frankfurtu nad Menem, a stamtad do Marienborn. Nigdzie
nie byli mile widzianymi przybyszami, ich dziatalno$¢ wy-
wolywala skrajne emocje mieszkaricéw, co zmuszato ich do
ciggtej tutaczki. Kolejnym przystankiem hrabiego i jego naj-
blizszych byt zamek Ronnenburg w Wetterau, gdzie kryli si¢
wszyscy separatyéci, przeciwnicy polityczni i zbiegli wiez-
niowie religijni. Anna wspominata, Zze bylo to takze miejsce
zamieszkania gtéwnie séw i nietoperzy. Zamek budzit w niej
odraze i lek do tego stopnia, ze nie zachowaty si¢ zadne mil-
sze wspomnieni z czasu mieszkania na zamku Ronnenburg.

Anna Nitschmann w nastepnych latach wiele podré-
zowatla. Z Erdmuthe Dorotheg von Zinzendorf odwiedzity
Francje, Holandig, Anglie. Zajmowaly si¢ gléwnie dziatalno-
$cig misyjng, gtoszeniem kazafi, nawracaniem. Rodzina An-
ny takze byla zaangazowana w aktywnos$¢ misyjng, w 1737 r.
z Nowego Swiata do Herrnhut powrdcil jej ojciec (matka
zmarta w Nowym Swiecie przed 1737 r.). Jednak ojciec

% M. H. Jung, Frauen des Pietismus, s. 70-73.
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zdecydowat sie powrécié do Nowego Swiata, gdzie zmart
w 1758 r. Melchior, najstarszy brat Anny, byl misjonarzem
z Herrnhut, zmart jako spowiednik w wigzieniu w Schild-
berg. Rosina — jej siostra, zaangazowana w zycie KoSciota,
zmarta bardzo wczesnie, w 1731 r. w Herrnhut. Brat Johann
Nitschmann po powrocie z misji w Laponii udat sie nad
Wolge, mianowano go biskupem Kosciota Braci Morawskich,
zmart tam w 1783 r.

W roku 1740 Anna Nitschmann wyjechala na misje do
Nowego Swiata. Wczesniej w Holandii nawiazala kontakt
z kwakrami, dlatego po przybyciu do Pensylwanii udata sie
do zatozonej w 1683 r. siedziby kwakréw w Filadelfii. Trwa-
jacy siedemnascie tygodni rejs statkiem przysporzyt jej wiele
strachu o przysztos¢.

Dnia 9 grudnia 1741 r. do Filadelfii przybyl hrabia
von Zinzendorf z cérka Benigna i najblizszymi wspotpra-
cownikami, bez Zzony. Dzialalno$¢ misyjna Anny, hrabiego
i nowo przybylych przedstawicieli bractwa Herrnhut skie-
rowana byla gtéwnie do zamieszkujacych te tereny Indian.
Martin Jung uwaza, ze:

Z dzisiejszej perspektywy ruchy misyjne pochodzace z chrze-
Scijariskiego Zachodu nie dokonaly niczego poza kulturowym
imperializmem terenu, na ktéry przybyly. Misjonarze pietysci
chcieli oczywiscie obudzi¢ mitoé¢ do Zbawiciela wéréd ludéw
niechrzeécijaniskich, ale nie dgzyli do nawrécenia catych naro-
déw, a jedynie do chrztu poszczegdlnych ludzi (...). Popierali
takze prawa czlowieka. Podczas pracy z czarnymi niewolni-
kami na Karaibach Herrnhut stanat po stronie czarnych prze-
ciwko bialtym panom?.

W styczniu 1743 r. Anna, hrabia Zinzendorf z cérka i nie-
ktérymi wspétpracownikami udali si¢ w podréz powrotna.

26 M. H. Jung, Frauen des Pietismus, s. 67.
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Dotarli do Rygi, a stamtad na Slask, gdzie hrabia Zinzendorf
uczynil Anne najblizszg, najbardziej zaufang wspoétpracow-
niczka, tym samym wypierajac z roli powierniczki swa zone
Erdmuthe Dorothee.

Anna od poczatku wzbudzata zainteresowanie Zinzen-
dorfa, ktéry dwukrotnie bez rezultatu si¢ jej o$wiadczat.
O jego Zonie twierdzi sig, ze zmarta ze zgryzoty. Rok po jej
$mierci, 19 czerwca 1756 r., Anna zgodzita sie poslubi¢ Zin-
zendorfa. Pobrawszy si¢ 27 czerwca 1757 r., zachowali to
w tajemnicy i dopiero w listopadzie 1758 r. oficjalnie ogto-
sili, Ze sg malzenistwem. Trzy lata p6zniej 21 maja 1760 r.
w Herrnhut zmarta Anna zaledwie dwa tygodnie po émierci
meza. Zastyneta z poezji i piesni. Nitschmann uznana jest za
autorke ponad 56 piesni do ksiegi piesni wspoélnot. Najbar-
dziej znane dzieta Anny Nitschmann to hymny ,Panie Jezu
Chryste, moje zycie”, ,Teraz powiedz Amen”, ,Blisko$¢ i od-
legtos¢”. Jej religijna tworczos¢ opiera sie na wielbieniu ma-
jestatu Boga. Cztowiek w jej pie$niach jest zawsze grzeszny,
unizony, bojacy si¢ kary, czesto poréwnany do plewy, zdzbta,
nic nieznaczacego robaka. Pod tym wzgledem jej piesni
i wiersze bezposrednio nawigzujg do twoérczosci Marcina
Lutra, z ktérego Anna przez cate zycie brata przyktad. Nit-
schmann jest przyktadem misjonarki i mistyczki, ktéra zycie
poswiecita Bogu i wspdlnocie Herrnhut, a jej hymny religijne
budza podziw do dzisiaj?”.

Podsumowujac, pietyzm, jak na to wskazujg postaci
dwoch kobiet, byt zjawiskiem ponadklasowym. Zajmowaly
sie nim szlachetnie urodzone kobiety i pochodzace z war-
stwy nizszej czy najubozszej. Zaangazowanie owych kobiet
byto rézne i trudno je poréwnywaé, gdyz kazda z udzie-
lajacych sie w ruchu pietystycznym byta indywidualnoscia.
Znane s przyklady poetek i pisarek religijnych, inne z kolei

¥ M. H. Jung, Pietismus, s. 69-70; M. Schmidt, Pietismus, Stuttgart-Ber-
lin-Ko6In-Mainz 1972, s. 93-109.
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zajmowaly wazne stanowiska, trudnily si¢ edukacjg wspdl-
noty, dzieci i mlodziezy. Znane sg przyktady kobiet, ktére
w malzeristwie odnajdowaly rados¢ i sens, a sg i takie, ktére
decydowaly si¢ na samotno$¢. Mamy zatem do czynienia
z réznymi sposobami uczestnictwa kobiet w ruchu, jakim
byt pietyzm — zjawisko tak niejednorodne jak sama refor-
macja. Co jednak nalezy zaznaczy¢, pietyzm nie czynit ko-
biet przywdédcami, nie byt tez ruchem, ktéry zapoczatkowat
emancypacje czy réwnouprawnienie. Kobiety mogty wyra-
za¢ swe emocje czy zdanie, jednak w kwestiach najwaz-
niejszych, typu matzenistwo, decyzja nie nalezata do nich.
Nadal podlegaly mezczyznom. Pietyzm byt ruchem religij-
nym i kobiety musialy si¢ liczy¢ z zasadami konkretnego
wyznania zapisanymi w Biblii: ,,Zony badzcie ulegle me-
zom swoim jak Panu”? czy ,Niech niewiasty na zgroma-
dzeniach milczg, bo nie pozwala si¢ im mdéwié; lecz niech
beda poddane jak i zakon méwi”?. Co jednak nie umniejsza
ich roli i znaczenia w ksztattowaniu si¢ religijnosci lokalnej
spotecznosci.

28 List do Efezjan 5, 22.
2 List do Koryntian 14, 34.
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»,0 ducha franciszkanskiego...” — uwagi
o promocji III Zakonu §w. Franciszka z Asyzu
w publikacjach i drukach okresu
miedzywojennego

Poczatki III Zakonu $w. Franciszka siegaja I potowy
XIOI w., gdy w 1221 r. Franciszek, Biedaczyna z Asyzu,
wychodzac naprzeciw potrzebom Kosciota zaproponowat
Swieckim nowg forme Zzycia radami ewangelicznymi. Byto
to niewatpliwie novum w dotychczasowej formule Zycia za-
konnego. Oprécz dwéch zgromadzen: meskiego i zeriskiego,
zyjacego wedlug Reguly $w. Franciszka, pojawit si¢ nowy Za-
kon, ludzi $wieckich zyjacych w rodzinach, kierujacych sie
reguly franciszkariska. W latach 1221-1228 powstata pierw-
sza reguta III Zakonu. Papiez Mikotaj IV w 1289 r. bullg Supra
Montem kanonicznie zatwierdzit wspélnote pokutnikéw po-
zostajacych pod duchowym kierownictwem franciszkanow
i nadat im regute zakonna.

Reguta papieza Mikotaja IV zostala zastgpiona nows,
papieza Leona XIII, ktéry 30 maja 1883 r. wydal konsty-
tucje apostolska Misercors Dei Filius. To ona pod koniec
XIX w. zapoczatkowata intensywny rozwoj zycia francisz-
kariskiego na ziemiach polskich, cho¢ pierwsze wspdlnoty
III Zakonu $w. Franciszka na ziemiach polskich powstaty juz
w I pot. XIII w., tuz po przybyciu franciszkanéw do Wrocta-
wia (1236 r.) i do Krakowa (1237 r.). Przez caly okres $re-
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dniowiecza i dalszych wiekéw III Zakon $w. Franciszka byt
bardzo liczny. Zrzeszal osoby réznych stanéw i zawodéw,
w tym duchownych diecezjalnych.

Problematyka szerzenia ducha franciszkarnskiego i idei
III Zakonu $w. Franciszka pojawita si¢ w czasopismach
na ziemiach polskich w drugiej pot. XIX w. Oczywiscie, ze
wzgledéw politycznych, prze$ladowania Kosciota i repres;ji
wobec zycia zakonnego nie mogto by¢ mowy o szerzeniu
czynnego zycia zakonnego pod zaborem pruskim czy ro-
syjskim. Pierwsze czasopisma zajmujgce si¢ problematyka
tercjarskg pojawily sie pod zaborem austriackim, w mia-
stach Galicji. Najwieksze miejskie osrodki, takie jak Krakow
i Lwow, staly si¢ miejscem rozwoju zgromadzen zakonnych,
w tym franciszkanskich, a takze miejscem promowania du-
cha franciszkariskiego wsréd oséb swieckich. We Lwowie
i w Krakowie zaczely sie ukazywaé pierwsze czasopisma po-
Swiecone III Zakonowi $w. Franciszka, ukazujace zalozenia
i cele III Zakonu, a takze zajmujace si¢ sprawami duchowosci
franciszkanskiej czy misji katolickich.

Praktycznie wszystkie najwazniejsze dokumenty papie-
skie, ktére dotyczyly reguty Il Zakonu $w. Franciszka, zo-
staly wydane we franciszkariskich publikacjach na ziemiach
polskich. Bulla papieza Mikotaja IV Supra Montem z 1289 r.,
potwierdzajaca regule III Zakonu, wydana zostata drukiem
w pozydji o. Czestawa Bogdalskiego, pt. Organizacja i Dzia-
falnos¢ Trzeciego Zakonu Sw. O. Franciszka (Krakow 1926).

O. Czestaw Bogdalski byt propagatorem ducha francisz-
kaniskiego, a ponadto czynnie angazowal sie¢ w szerzenie
idei franciszkanskiej. To organizator, dyrektor i wizytator ter-
cjarstwa franciszkarskiego, inicjator I Ogélnopolskiego Kon-
gresu Tercjarskiego w Krakowie (1921 r.). Ojciec Bogdalski
przyczynit sie do rozpowszechnienia idei franciszkarskiej
wéréd cztonkéw III Zakonu poprzez wydawanie czasopism
dedykowanych cztonkom Franciszkariskiego Zakonu Swiec-
kich (m.in. miesi¢cznika , Dzwonek Trzeciego Zakonu”, kt6-
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rego byt redaktorem w latach 1886-1895 i 1899-1922). Jako
gwardian w kilku klasztorach franciszkanskich (Lezajsk,
Brzezany, Dukla) pisal kroniki klasztorne. Cho¢ nie byt wy-
ksztatconym historykiem, zajmowat si¢ historig zgromadzen
i doméw franciszkanskich na ziemiach polskich, gromadzit
materialy archiwalne dotyczace dziejéw III Zakonu.

Inne dokumenty papieskie propagujace III Zakon $w.
Franciszka takze byly wydawane drukiem na ziemiach pol-
skich na poczatku XX w. lub w pézniejszych latach, w okresie
dwudziestolecia miedzywojennego. Encyklika papieza Le-
ona XIII z roku 1882, pt. Auspicato concessum est, zostata za-
mieszczona drukiem w ,,Szkole Serafickiej” z 1933 r. i w Pod-
reczniku III. Zakonu Sw. O. Franciszka z Assyzu (Lwoéw 1907).

100-LETNI JUBILEUSZ

ZALOZENIA
Serafickiego ZaKonu Sw. 0. Franciszka
1209—1909.

==

Jubileuszéwka dla wszystkich stanéw

preez
0. Filiberta Seebdck Zak. Br. Mu. w Hall w Tyrolu.

Za pozwoleniem Autora z niemieckiego wolno przelozyt

0. M. T. Zak. Br. Mn,

LWOW.
Takladem Redakcyi ,,DZWONKA I1I. Zakonu®,
1909.

Z , drukarni Mieszezaskiej! Podwale 7.

I. 1. Oktadka okolicznosciowej publikacji, pt. 700-letni jubileusz zatozenia
Serafickiego Zakonu Sw. O. Franciszka 1209-1909, Lwéw 1909
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Konstytucje papieza Leona XIII z 1883 r. Misericors Dei Fi-
lius podajacq zreformowang regule tercjarskg zamieszczono
w ,Szkole Serafickiej” z 1933 r., u o. Cz. Bogdalskiego:
Organizacja i Dzialalnos¢ Trzeciego Zakonu Sw. O. Franciszka,
a takze u o. Honorata z Bialej: Nauki o Trzecim Zakonie
Sw. O. Franciszka (Warszawa 1920) oraz w ,JPodreczniku
Dzwonka Lwowskiego” i w Nowym Katechizmie Trzeciego Za-
konu o. Feliksa Dwornickiego.

List pasterski Piusa X O zabezpieczeniu karnosci w Trze-
cim Zakonie z 1912 1. zamieszczony zostal przez o. Honorata
z Biatej w: Nauki o Trzecim Zakonie Sw. O. Franciszka.

Papiez Benedykt XV wydat 6 stycznia 1921 r., w rocz-
nice zalozenia III Zakonu $w. Franciszka, encyklike Sacra
Propediem. Wydrukowana zostata m.in. w Pamietniku Ogélno
polskiego Kongresu tercyarskiego odbytego w Krakowie z okazyi
700 letniego Jubileuszu zatozenia III Zakonu $w. O. Franciszka
1221-1921 (Czestochowa 1922).

Kolejna encyklika papieska z okresu dwudziestolecia
miedzywojennego to tekst papieza Piusa XI z 30 kwiet-
nia 1926 r., rozpoczynajacy si¢ od siéw Rite expiatis. Wy-
dana w siedemsetng rocznice $mierci $w. Franciszka, ency-
klika zostata opublikowana z Pamigtce jubileuszowej 700 rocz-
nicy $mierci Sw. Franciszka z Asyzu 12261926 (Krakéw 1928)
i w osobnym wydaniu nakladem Komitetu Jubileuszowego
Swietego Franciszka z Asyzu (Lwéw 1926).

Okazja do promogji III Zakonu $w. Franciszka byly ju-
bileusze franciszkanskie. Z okazji 700-lecia zaloZenia przez
$w. Franciszka Trzeciego Zakonu, dla oséb $wieckich, ukazat
sie Pamietnik Ogélno polskiego Kongresu tercyarskiego odbytego
w Krakowie z okazyi 700 letniego Jubileuszu zatozenia III Za-
konu $w. O. Franciszka 1221-1921. Kilka lat p6Zniej, z oka-
zji 700-letniej rocznicy $mierci Biedaczyny z Asyzu, wydane
zostaly kolejne ksigzki, np. Pamigtka jubileuszowa 700 rocznicy
$mierci $w. Franciszka z Asyzu 1226-1926 oraz Ojcu Serafickiemu
w Holdzie (Warszawa 1927).
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II. 2. Strona tytutowa publikacji pt. Pamigtka Jubileuszu 700 rocznicy Smierci
$w. Franciszka z Asyzu 1226-1926, Krakéw 1928

Wiele innych publikacji propagowato zywot $w. Fran-
ciszka, zatozyciela III Zakonu. Wystarczy wymieni¢ kilka
z nich, by zrozumie¢, jak wiele literatury dotyczacej oso-
by zatozyciela III Zakonu ukazywalo sie¢ w pierwszych
dziesigcioleciach XX w. na ziemiach polskich: o. Honorat
[Kozminski], Swigty Franciszek Seraficki i Nasladowcy  Jego,
t. I-IV, (Warszawa 1902); o. Euzebiusz Stateczny, Zywot Swig-
tego Franciszka z Asyzu na podstawie materialow Zrédtowych
(Poznari-Warszawa-Wilno-Lublin [1926]); o. Cuthbert, Zy-
wot Swigtego Franciszka (Poznar 1927); Leopold Staff, Kwiatki
Swzgtego Franciszka z Asyzu (Warszawa 1920).
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Na arenie ogélnopolskiej byly wydawane miesieczniki
dla tercjarzy. Praktycznie kazda ze wspdlnot zakonnych fran-
ciszkaniskich wydawata swe pisma dotyczace III Zakonu
$w. Franciszka. Szerzenie idei franciszkariskiej bylo troska
wszystkich rodzin zakonu $w. Franciszka z Asyzu. Ze wzgle-
doéw oczywistych propagowaniem idei franciszkanskich naj-
bardziej zainteresowane byly same zgromadzenia francisz-
kanskie: bernardyni, kapucyni, franciszkanie konwentualni
i reformaci. Wszak IIl Zakon stanowil integralng czeé¢ Za-
konu $w. Franciszka z Asyzu. W wielu prowincjach francisz-
kaniskich zaczeto wydawac czasopisma przeznaczone gtow-
nie dla cztonkéw III Zakonu. Obok zywego stowa réwniez
stowo drukowane stawalo si¢ podstawowym Zrédtem glosze-
nia prawd wiary, zasad moralnych i szerzenia wiedzy o za-
sadach zycia franciszkanskiego.

Najstarszym czasopismem zajmujgcym si¢ tercjarstwem
i promujacym jego idee, ukazujacym sie¢ w dwudziesto-
leciu miedzywojennym, byt ,Dzwonek Trzeciego Zakonu
S.O.N. Franciszka Serafickiego” ukazujacy sie od 1885 r.
w Krakowie. Od roku 1925 pojawil si¢ podtytut ,Ilustro-
wane pismo miesieczne. Najstarszy w Polsce organ III Za-
konu éw. Franciszka Serafickiego”. Wydawca i redaktorem
odpowiedzialnym za czasopismo w latach miedzywojen-
nych byt o. Czestaw Bogdalski. Pismo w okresie miedzy-
wojennym cieszyto si¢ sporg popularnoscig, o czym $wiad-
czq wysokie naklady wydawnicze (w 1922 r. — 13000 egz.,
1929 — 10000 egz., 1939 — 6300 egz.). Gtéwna tematyka pi-
sma dotyczyla dziejow zgromadzenia bernardynéw w Pol-
sce. Numery zawieraly nekrologi zakonnikéw, a takze i ter-
cjarzy. Podejmowano wiele tematéw poruszajacych zagad-
nienia tercjarskie i pomocy duszpasterskich stuzacych roz-
wojowi ascezy tercjarskiej.

Okazjonalnie byly drukowane kalendarze bedgce do-
datkami do ,,Dzwonka Trzeciego Zakonu S.O.N. Franciszka
Serafickiego”, np. ,Kalendarz Dzwonka Trzeciego Zakonu”
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[w. Franciszka] na Rok...”, ,Kalendarz Seraficki Dzwonka
Trzeciego Zakonu Sw. Franciszka z Asyzu na Rok..”, czy
,Kalendarz Tercjarski na Rok ...” Wszystkie one ukazaly si¢
we Lwowie.

Kolejnym czasopismem wydawanym przez bernardy-
néw byt ,Swit Seraficki. Kwartalnik po$wiecony szerze-
niu idei $w. Franciszka z Asyzu. Organ ksiezy tercjarzy,
ksiezy dyrektoréw i przetozonych Trzeciego Zakonu Fran-
ciszkaniskiego w Polsce”. Periodyk ukazal si¢ we Lwowie
w 1925 r. Redaktorem czasopisma byt o. Wiktor Biegus. Cza-
sopismo poruszato wylacznie zagadnienia tercjarskie, takie
jak: asceza franciszkariska, metody pracy tercjarskiej, szerze-
nie idei franciszkanskiej.

Rada Gléwna III Zakonu $w. Franciszka w Polsce wy-
dawata swe oddzielne czasopismo, w ktérym drukowano
przede wszystkim materiaty informacyjne i formacyjne dla
cztonkéw Franciszkanskiego Zakonu Swieckich. Byly to:
sprawozdania z zebran i komunikaty Rady Gtéwnej III Za-
konu $w. o. Franciszka; relacje z dziatalnosci III Zakonu
w réznych miejscowosciach; artykuly na temat ascezy ter-
cjarskiej i apostolstwa cztonkéw III Zakonu.

»,Wiadomosci Tercjarskie. Wydawnictwo Rady Gléwnej
III Zakonu $éw. o. Franciszka” ukazywaly sie trzy razy
w roku, w latach 1927-1939, w Krakowie. Redaktorami cza-
sopisma byli ojcowie: Czestaw Szuber, Marian Najdecki, Ire-
neusz Kmiecik, Gerard Rysza, Anatol Pytlik i Alojzy Wojnar.

Franciszkanie konwentualni wydawali ,Pochodni¢ Se-
rafickg. Organ Trzec[iego] Zakonu i Stow[arzyszenia] Fran-
c[iszkariskiej] Krucjaty Misyjnej”. Czasopismo ukazywato sie
w latach 1926-1939 w Grodnie i Krakowie. Poczatkowo dru-
kowano je w drukarni wydawnictwa ,Rycerza Niepokala-
nej” w Grodnie; redaktorem pisma byt o. Czestaw Keller.
W latach trzydziestych XX w. franciszkanie wydawali jesz-
cze coroczny dodatek, czyli ,Kalendarz Pochodni Serafic-
kiej” (Krakéw).
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Ojcowie reformaci mieli swe wlasne wydawnictwo do-
tyczace franciszkanéw $wieckich. We Witoctawku, w latach
1917-1923, redaktorem i wydawcg ,, Glosu $w. Franciszka Se-
rafickiego. Pisma miesiecznego dla czlonkéw III Zakonu,
czcicieli $w. Antoniego Padewskiego i ustawicznej Drogi
Krzyzowej” byl o. Feliks Dwornicki. Czasopismo, adreso-
wane do dyrektoréw, przetozonych i ksiezy zajmujacych sie
w parafiach tercjarzami, poruszato réwniez sprawy III Za-
konu, drukowato rozwazania ascetyczne i upowszechniato
hagiografie franciszkariskg. Podobnie jak w innych czasopi-
smach wydawano , Kalendarze Franciszkariskie” na poszcze-
golne lata.

Jednym ze starszych czasopism franciszkanskich byt
,Postaniec w. Antoniego z Padwy. Pismo miesigczne. Or-
gan Poboznego Stowarzyszenia §w. Antoniego Padewskiego
i I Zakonu $éw. Franciszka”. ,Postaniec” ukazywat sie
od 1912 r. najpierw w Krakowie. Nastepnie, do 1939 r.,
byt wydawany przez franciszkanéw reformatéw we Lwo-
wie. Gléwnym wydawca i redaktorem pisma byt o. Irene-
usz Kmiecik, zaangazowanymi w prace redakcyjne byli takze
inni zakonnicy, np. o. Florentyn Szczepanik.

Fakt, ze czasopismo przede wszystkim propagowato
kult $w. Antoniego z Padwy i Swietych franciszkarskich,
mogt by¢ powodem zainteresowania nim wielu wiernych,
w zwigzku z czym , Postaniec” ukazywat si¢ w duzym nakta-
dzie. Wyjatkowo naktad w okresie dwudziestolecia nie zma-
lat, a rést — od 5000 egz. w roku 1922 do 6000 egz. w 1929
i do 10000 egz. w 1938 r. Czasopismo promowato ducho-
wos¢ franciszkarnskg, z uwzglednieniem os6b $wieckich na-
lezacych do III Zakonu $w. Franciszka. Duzo miejsca po$wie-
cano misjom franciszkafiskim, dziejom ruchu franciszkan-
skiego i hagiografii franciszkarskiej.

Jeszcze innym czasopismem byla reformatéw ,Szkota
Seraficka. Miesiecznik dla tercjarzy franciszkanskich, Zwia-
zku Misyjnego i Poboznego Stowarzyszenia ku czci $w. An-
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toniego”. Byfa to kontynuacja na ziemiach polskich — wy-
dawanego od 1907 r. przez o. Wladystawa Gawlika na G6-
rze $w. Anny — ,,Glosu $w. Franciszka”. W latach 1926-1939
redaktorem naczelnym ,Szkoty Serafickiej” byt o. Grzegorz
Moczygeba, posta¢ niezwykle wazna dla rozwoju III Za-
konu $w. Franciszka w Polsce, a przede wszystkim na Sla-
sku. O. Grzegorz byt autorem licznych broszur dewocyjnych
oraz inicjatorem wydania i redaktorem niezwykle poczyt-
nych kalendarzy serafickich. Kierowal drukarnig francisz-
kanska w Panewnikach. Pod jego kierownictwem nastgpit
prawdziwy rozkwit III Zakonu, m.in. to on byt pomysto-
dawcg i propagatorem na catg Polske ,Mtodziezy Francisz-
kanskiej” i ,Rycerstwa §w. Franciszka”. Czasopismo ukazy-
walo sie w klasztorze franciszkariskim w Panewnikach koto
Katowic. W roku 1938 miafo naktad 4000 egz. , Rycerstwo
$w. Franciszka” zawieralo kilka podstawowych dziatéw: mi-
syjny, ascetyczny, spoteczno-moralny, poswiecony hagiogra-
fii franciszkarnskiej i sprawom III Zakonu.

Na ziemiach polskich od poczatku XX w., a wiec jeszcze
pod zaborem rosyjskim, ukazywaly si¢ czasopisma francisz-
kariskie w Warszawie i we Wioctawku.

Czasopismo pt. ,Rodzina Seraficka. Miesiecznik reli-
gijno-spoteczny. Organ zgromadzenia III Zakonu $w. Fran-
ciszka Serafickiego” ukazywato si¢ w Warszawie od 1910 r.
Jego redaktorem byl o. Viator a Majowka [Rytel]. Cieszyto
sie sporym zainteresowaniem, ale na przelomie lat dwudzie-
stychi trzydziestych XX w., gdy nastapit kryzys gospodarczy,
zmniejszyt sie tez naktad czasopisma. W roku 1922 czasopi-
smo bylo wydawane w 4000 egz. Najwiekszy naklad miato
w roku 1927 — 15000 egz. W kolejnych latach wysoko$¢ na-
ktadu zaczeta spadaé: w 1929 r. 14000 egz., by w 1938 r.
osiggnac¢ potowe najwyzszego naktadu, czyli 7500 egz. Cza-
sopismo podawalo przede wszystkim informacje i materiaty
dotyczace III Zakonu $w. Franciszka, artykuly poruszajace
kwestie ascezy zakonnej i tercjarskiej, zamieszczalo kronike
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religijng. Mozna bylo w nim znalez¢ sporo informacji z dzie-
jow zakonu kapucynéw i dotyczacych misji katolickich. Tym,
co je odrézniato od wielu innych czasopism franciszkan-
skich, byly recenzje ksigzek, a nawet zamieszczane w kaciku
literackim wiersze religijne.

W latach 1925-1939 ojcowie kapucyni wydawali w War-
szawie drugie czasopismo poswiecone III Zakonowi $w.
Franciszka. Byta to ,Rodzina Seraficka. Dyrektor. Dodatek
dla ksiezy do Rodziny Serafickiej”. Redaktorem jego byt tak-
ze o. Viator a Majéwka. Czasopismo bylo typowo szkole-
niowe, przeznaczone dla okreslonej grupy duchownych, nie
zawsze zreszta zakonnych, bedacych dyrektorami w para-
fiach wspélnot franciszkanskich. Stad réowniez problematyka
czasopisma grupowata si¢ wokét nastepujacych tematéw:
dzieje ruchu franciszkanskiego, program pracy parafialnej
oraz zadania i cele III Zakonu éw. Franciszka. Na tamach
,Rodziny Serafickiej” zamieszczano gotowe juz szkice i kon-
ferencje o tematyce franciszkanskiej. O. Viator a Majéwka byt
ponadto autorem kilku poczytnych publikagji tercjarskich,
m.in. Katechizmu trzeciego zakonu swigtego Ojca Franciszka z As-
syzu (Warszawa 1914; Warszawa 1926).

Pod koniec lat trzydziestych XX w. ojcowie kapucyni
rozpoczeli w Krakowie wydawanie nowego czasopisma po-
Swieconego tematyce franciszkarnskiej, z myslg o osobach
swieckich, pt. ,Pokéj i dobro. Miesieczne czasopismo ilu-
strowane”. Nowy tytul ukazywat si¢ w Krakowie w la-
tach 1937-1939. Redaktorem naczelnym byt o. Alojzy Woj-
nar. W 1938 r. pismo miato nakfad 5000 egz. Gléwnym
tematem bylo spoteczne wychowanie cztonkéw III Zakonu
wedlug zasad franciszkanskich i zaangazowanie ich w zy-
cie wspoélnot parafialnych i lokalnych spotecznoéci. Czaso-
pismo ,Pokéj i dobro” musialo cieszy¢ sie¢ dobrg staws,
skoro w 1939 r., jeszcze przed wybuchem II wojny $wia-
towej, w Krakowie udato si¢ wyda¢ kilka numeréw czaso-
pisma, pt. ,B6g méj i wszystko moje. Dodatek do miesigcz-



., O ducha franciszkanskiego...” — uwagi o promocji Il Zakonu Sw. Franciszka... 109

nika »Pokdj i dobro« dla zgromadzen III Zakonu $w. Fran-
ciszka”.

Znacznie trudniej bylo o propagowanie idei tercjarskich
w diecezjach, na terenie ktérych nieliczne byly domy zgro-
madzen franciszkanskich. W sytuacjach takich positkowano
sie czasopismami i publikacjami franciszkariskimi. Praktycz-
nie w kazdej parafii na terenie (archi)diecezji wileriskiej
w okresie miedzywojennym istniat III Zakon $w. Franciszka,
cho¢ w bardzo ograniczony sposéb korzystano z meryto-
rycznej pomocy ojcéw franciszkanéw. Jednym z pierwszych
drukéw na terenie Wilna dotyczacych tercjarstwa byta pu-
blikacja ks. L. Z., o tytule Krétki przewodnik trzeciego zakonu
Sw. Franciszka (Wilno 1916).

Synod Archidiecezjalny Wilefiski z 1931 r. duzo miej-
sca poswiecil III Zakonowi $w. Franciszka. W wydawnictwie
posynodalnym pt. Synodus Archidioecesana Vilnensis ab Excel-
lentissimo Illustrissimo ac Reverendissimo Domino Domino Ro-
mualda Jatbrzykowski S. Th. M. Archiepiscopo-Metropolitano Vil-
nensi Anno Domini MCMXXXI diebus 9, 10 et 11 mensis Iunii
in Basilica Metropolitana Vilnensi S.S. Stanislai Em. et Viadi-
slai Re. Celebrata (Vilno 1932) zostat zamieszczony dokument
papieza Piusa X z 10 sierpnia 1913 r. pt. ,Szczegdlniejsze
uprawnienia w sprawie Trzecich Zakonéw w archid[iecezji]
wileniskiej”. Zamieszczone zostaly tez dokumenty statutowe:
,Statut Archidiecezjalnej Rady III Zakonu $w. Franciszka
z Asyzu” oraz ,Statut Miejscowej (wzglednie Dekanalnej)
Rady III Zakonu $w. Franciszka z Asyzu”.

Szczegdlnie gorliwym propagatorem idei III Zakonu
$w. Franciszka na terenie archidiecezji wileriskiej byt ks. dr Il-
defons Bobicz. Nakladem ksiegarni Jézefa Zawadzkiego
w Wilnie wydat on Wyklad Trzeciej requly Swigtego Ojca Fran-
ciszka w formie pytan i odpowiedzi, czyli Katechizm Tercjarski,
Wilno, oraz W Szkole Biedaczyny z Asyzu. Nauki dla Tercja-
rzy Franciszkanskich, naktadem Ksiggarni Swietego Wojcie-
cha (Poznan 1929). Ks. Bobicz byt autorem wielu artykutéw
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Il. 3. Strona tytutowa publikacji pt. Tercjarska regula zycia z odpustami dla
braci i sidstr pokutujgcych Sw. O. Franciszka Serafickiego w III. Zakonie Zyjgcych
przez Ojca Sw. Leona XIII r. 1883 ztagodzona, Krakéw 1923

na temat tercjarstwa. Oto tytuly niektorych, drukowanych
w rozmaitych czasopismach: Tercjarstwo jest prawdziwym zako-
nem, ,Dyrektor III Zakonu” 1936, s. 93; Dodatni wptyw III za-
konu, , Dyrektor III Zakonu” 1938, s. 67-69, 81-82; Praca ter-
cjarzy w parafii, ,Przeglad Katolicki” 1927, s. 151-153; Trzeci
zakon a duszpasterstwo, , Dyrektor III Zakonu” 1931, s. 91-95.

Na tamach lokalnych czasopism diecezjalnych ukazy-
waly sie artykuly méwigce o dziatalnosci Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich, np. Trzeci Zakon franciszkariski a Akcja
Katolicka, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Wilenskie” 1935,
nr 20, s. 286-287. ,,Jutrzenka Biatostocka” zamieScila ich kilka
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(np. w: 1931, nr 1, s. 13-14; 1935, nr 11, s. 12-13; 1937, nr 10,
s. 67,1937, nr 11, s. 16-17; 1938, nr 8, s. 16-17).

Te, niektére tylko, wymienione tytuly czasopism i po-
zycje ksigzkowe najlepiej $wiadczg o tym, jak wiele trudu
wlozyt Koscidt, a przede wszystkim zgromadzenia francisz-
kaniskie, w propagowanie ducha franciszkaniskiego w okresie
dwudziestolecia miedzywojennego. Dzieki temu, ze litera-
tura franciszkanska docierata praktycznie do kazdej polskiej
parafii, a nawet do wigkszosci polskich doméw, w okresie
miedzywojennym jednym z najpopularniejszych $wieckich
stowarzyszen byt III Zakon $w. Franciszka.

Tytaniczng prace wykonal w latach szes$¢dziesigtych
wieku XX o. Joachim Bar, ktéry sporzadzit wykaz bibliogra-
ficzny literatury franciszkanskiej. Jej autorami byli przewaz-
nie zakonnicy franciszkarscy, duchowni diecezjalni, a takze
osoby $wieckie. Dzigki pracy o. Joachima Bara (zapis biblio-
graficzny jest zamieszczony w wykazie najwazniejszej lek-
tury) mamy pelny wykaz literatury dwudziestolecia mie-
dzywojennego propagujacej osobom $wieckim ducha fran-
ciszkanskiego wedtug reguly $w. Franciszka z Asyzu.
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Mariola Kowalczyk

Rytualy religijne — mowa obrazow

Pojecie ,rytuatu” moze by¢ rozumiane w bardzo szero-
kim kontekscie. Skupiajac sie na zagadnieniu rytualow reli-
gijnych postaram si¢ polgczy¢ dwie sfery, jedng niedostepna
i ograniczong ludzkiemu poznaniu sfere wewnetrznego sa-
crum (duchowe i indywidualne przezywanie przez osobe bli-
skosci z Absolutem), ze sferg druga, zewnetrzng. Sfere ze-
wnetrzng mozna scharakteryzowac jako otwarta i spoteczng,
tatwa do dostrzezenia. O tej sferze méwigc mamy na my-
§li zewnetrzny kult sacrum wyrazany przez symboliczne ge-
sty i postawy, ktére zamykajg si¢ w pojeciu rytuatéw reli-
gijnych. Zagadnienie rytualéw religijnych zostanie dotkniete
z perspektywy socjologii wizualnej, subdyscypliny socjolo-
gii bazujacej na materiatach wizualnych, ktére wspétczesnie
sa w stanie w trwaly i obiektywny sposéb uchwycié¢ ze-
wnetrzne elementy $wiata spolecznego. W celu analizy wi-
zualnego Swiata symbolicznych rytualéw religijnych posta-
nowiono poszuka¢ odpowiedzi na pytanie, jakie reguly kul-
tury religijnej towarzysza uczestnikom wydarzen religijnych.
Odpowiedzi szukano poprzez obserwacje postawy ciata, ge-
stow, mimiki oraz symbolicznych rekwizytéw. Wazne jest po-
dejScie badawcze wskazujace na to, ze obserwacja zachowan
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ludzi na fotografiach w czasie rytuatéw religijnych moéwi
niekiedy wiecej niz dlugie opisy i analizy stowne. Zdjecia
s wspotczesnie traktowane jako niepodwazalny dowdd na
istnienie czego$. Niniejszy tekst stawia przed czytelnikiem
zadanie zobaczenia czego$, co ma warto$¢ spoteczng, na-
ukowg, a przede wszystkim warto$¢ symboliczng, ukryta,
religijna.

Terminy ,ryt”/,rytual” nie nalezg do fatwo definiowal-
nych; $wiadczy¢ o tym moze chociazby to, ze postuguja
si¢ nimi przedstawiciele réznych dziedzin nauki: antropo-
lodzy, socjolodzy, psycholodzy spoleczni, psychoanalitycy
i etolodzy, pomijajac juz uzycia w jezyku potocznym, w kt6-
rym czesto si¢ ich naduzywa'. Kazda z tych dziedzin roz-
patruje definicje ,rytuatu” z innej perspektywy, a termin
przyjmuje znaczenie w zaleznosci od tego, jaka zatozono
metodologie. Z tego wlasnie wzgledu trudno jest méwic
o rytuale jako czyms$ jednoznacznym i raz na zawsze de-
finiowalnym. Jednakze nie sposéb zaprzeczy¢, ze wszelkie
formy zachowan nazywanych ,rytualnymi”, od magiczno-
-religijnych po wspétczesne spektakle konsumpgji, s nazna-
czone szeroko pojeta estetycznoscia, ktéra kiedy$ przezna-
czona byta wylacznie dla dziet sztuki, czy tak zwanych prze-
zy¢ estetycznych?.

W rytuale nie chodzi o to, aby jedynie przetwarzac ste-
reotypowe zachowania, lecz o wykonywanie czynnosci za-
wierajgcej tresci i wartosci przezywane przez jego uczestni-
kéw. Takie ujecie rytuatu obejmuje rézne czynnosci: zwy-
czaje, obyczaje, ryty przejscia, ceremonie, widowiska, o ile
tylko pozostaja one w relacji do symboli. Natomiast stowo
Jreligijny” wigze si¢ z tym typem i dziedzing do$wiadcze-

1 J. Maisanneuve, Rytuaty dawne i wspétczesne, Wyd. GWP, Gdarsk 1995,
s. 9-10.

2 M. Popczyk, Rytual versus estetyzacja zycia, [w:] Rytualy codziennoci,
A. Wegrzyniak (red.), Wyd. WSZOP, Katowice 2008, s. 55.
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nia ludzkiego, jaka jest przezywanie sacrum. Uczestnicy rytu-
atu religijnego doswiadczaja sfery pozaempirycznej, to zna-
czy nawigzujg kontakt z Bogiem, z rzeczywistoScig osta-
teczng, z jakim$ transcendentnym autorytetem. Rytuat re-
ligijny zatem koncentruje si¢ na sacrum, znajduje to wyraz
w jego symbolach, treéciach i wartosciach; przyczynia sie
on do pogtebiania wiezi z Bogiem i jednocze$nie przyczy-
nia si¢ do tworzenia wspdlnoty miedzy ludzmi na plasz-
czyznie religijnej. Jednak najwazniejszym elementem tej de-
finicji jest fakt, ze zaklada ona substancjalng koncepcje re-
ligii, stad o rytuale religijnym mozna moéwié¢ tylko wow-
czas, gdy w zdarzeniu rytualnym jest zauwazalne odnie-
sienie do rzeczywisto$ci pozaempirycznej, za$ inne rytuaty,
nawet gdy spelniajg funkcje religijne nie sg $cisle rytuatami
religijnymi?.

Rytuat wedlug Encyklopedii Katolickiej (fac. rytuale — prze-
strzeganie rytu) to czynno$¢ symboliczna stanowigca akt ko-
munikacji ze sferg religijng (kult, liturgia, sacrum), wyznacz-
nik kulturowej i religijnej tozsamosci grupy spoltecznej, $ro-
dek ekspresji przezy¢ indywidualnych i zbiorowych oraz
integracji zbiorowosci ludzkich (Kosciél, parafia, rodzina)*.
W zyciu religijnym rytuat wystepuje we wszystkich religiach
pelniagc wiele funkcji w zyciu jednostek i wspdélnot religij-
nych. Rytuaty moga by¢: religijne (msza $w., szabas), Swiec-
kie (zaprzysiezenie, protokoét), zbiorowe (Swigta narodowe
czy rodzinne), prywatne, osobiste (modlitwa i pewne rytu-
aly cielesne), wynikajace ze zwyklych codziennych czynno-
Sci (przejawy grzecznosci czy pozdrowienia) albo tez prze-
sadoéw czy zabobonéw zwigzanych z magia®.

8 W. Piwowarski, Przemiana rytuatu religijnego, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 1989, t. XXX, z. 6.

4 M. Maciukiewicz, hasto: rytuat, [w:] Encyklopedia Katolicka, E. Giglewicz
(red.), t. XVII, Wyd. KUL, Lublin 2012, s. 717-718.

5 J. Maisanneuve, Rytualy dawne i wspélczesne, s. 7-8.
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Wspélczesnie duzo sie méwi o sytuacji zastgpienia ak-
tywnego uczestnictwa w rytuale poczuciem wspoétprzyna-
leznos$ci dokonujgcym si¢ samym tylko biernym obserwowa-
niem rytuatu religijnego, niejako z zewnatrz. Takie zachowa-
nie sprawia, ze rytual religijny traci na wartosci i staje sig je-
dynie przedmiotem estetycznej konsumpcji wzrokowej. Zja-
wisko to obrazuje, Ze teorie na temat rytuatu religijnego de-
finiujgce go jako co$ sakralnego, transcendentnie niepowta-
rzalnego, przechodzg juz do lamusa, stajac si¢ wytacznie teo-
riami na temat przezy¢ estetyczno-kulturalnyche.

Nauki spoteczne wspoélczesnie wskazuja na dwa po-
dejécia do praktyk patrzenia. Pierwsze z nich wskazuje
na ich zalezno$¢ od kultury wizualnej, a samo patrzenie
umiejscawia w kontekscie podobnym do innych aktywno-
Sci zycia spotecznego. Z drugiej strony praktyki patrzenia
mozna uja¢ w kontekscie zdolnosci wyuczonej w toku so-
cjalizacji, patrzenie jest tu wskaznikiem zewnetrznych uwa-
runkowan spoleczno-kulturowych oraz elementem wsp6t-
tworzacym przebieg interakcji spotecznej’. Dane wizualne
w badaniach spotecznych s3 zwigzane z wytwarzaniem, na-
stepnie z organizacjq i interpretacjg obrazéw. Mozna wyod-
rebni¢ m.in. trzy podstawowe rodzaje danych wizualnych;
sg to kolejno dane: socjologiczne, nastepnie antropologiczno-
-socjologiczne i dane antropologiczne®.

Rola fotografii w badaniach socjologicznych jest bardzo
duza. Fotografia przez zatrzymanie jakiej§ rzeczywistosci
w postaci zdjecia pozwala na dokladniejszg analize frag-
mentu sfotografowanej rzeczywistosci. W socjologii szcze-

6 M. Popczyk, Rytuat versus estetyzacja zycia, s. 58-59.

7 R. Drozdowski, M. Frackowiak, M. Krajewski, L. Rogowski, Narze-
dziownia. Jak badalismy (niewidzialne) miasto, Wyd. Fundacja Bec Zmiana,
Warszawa 2012, s. 62.

8 1. Jeziorski, Krawgdzie doSwiadczenia. Studium z antropologii wizualnej
i sensorycznej, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2017, s. 53.
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golnie wazna jest fotografia majaca jaki$ spoteczny przekaz.
Fotografia dotyczaca dziatani spotecznych wprowadza bada-
czy w bogata przestrzer niewerbalnych badan. Wiele wyjat-
kowych i unikatowych informacji mozna bezposrednio od-
czytaé ze zdje¢ ukazujacych np. dziatania spofeczne i obrze-
dowe. W duzej mierze takie fotografie pokazujg ztozonos¢
wymiaru struktury spotecznej, relacji miedzyludzkich czy
tozsamosci kulturowej. Zdjecia zbiorowosci ludzkich moga
stanowi¢ narzedzie mierzenia, kwalifikowania i poréwnywa-
nia, a w konsekwencji moga by¢ pomocne w okresleniu au-
tentycznych wzoréw i schematéw Zzycia ludzkiego i kultu-
rowego.

W  odniesieniu do metodologii badann wizualnych
w przypadku interpretacji zdje¢ pomocng byta semiolo-
giczna analiza obrazu. Semiologia to nauka zajmujaca si¢
wyjasnianiem, funkcjonowania znakéw w kulturze®. W ana-
lizie semiologicznej obraz jest znakiem badZ ukladem zna-
kéw kryjacych kulturowe znaczenia. Gtéwng ideg tej analizy
jest zalozenie, Ze obraz fotograficzny jest znakiem. Dzieki
semiologii badacz otrzymuje zbiér narzedzi analitycznych,
ktére pomagaja roztozy¢ obraz na mniejsze elementy i prze-
Sledzi¢, w jaki sposéb funkcjonuje znak w relacjach do szer-
szego zbioru znaczen. Interpretacja tego typu wymaga od
badacza dysponowania wyszukang grupa poje¢, ktére w do-
ktadny sposéb opisuja, jakie znaczenia ten obraz narzuca. Se-
miologiczna analiza to interpretacja w szczegdlnoéci o cha-
rakterze formalnych procedur, pomocnych przy rozszyfro-
waniu ukrytych spotecznie i kulturowo znaczeni ,,podsuwa-
nych” odbiorcy przez jaki$ obraz™.

9 L. Jeziorski, Wprowadzenie do antropologii i socjologii wizualnej, Wyd.
ATH, Bielsko Biata 2011, s. 44.

10 P. Sztompka, Socjologia wizualna. Fotografia jako metoda badawcza, Wyd.
PWN, Warszawa 2005, s. 81.
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Analiza ponizsza bedzie dotyczy¢ opisu obrazu, sprébu-
jemy m.in. odpowiedzie¢ na pytania: Co zostato na obrazie
pokazane? Co oznaczajg poszczegélne skladowe obrazu?"

Rytuat modlitwy, ktéry jest przedmiotem uwagi, to
najog6lniejszy, a zarazem najbardziej podstawowy rytuat
wszystkich wydarzeri o tematyce religijnej. Przy wyborze
zdje¢ do analizy kierowano si¢ kluczem symbolicznosci da-
nych sytuacji, postaw i gestéw widocznych na materiale
wizualnym. Kazdy symboliczny gest religijny jest opisany
i opatrzony wyjasnieniem z literatury teologicznej. Rytuat
ten postuzy jako wyjaénienie pewnych powszechnych form
modlitwy. Stownikowa definicja ,modlitwy” podaje, Ze jest
to pewien akt, za posrednictwem ktérego mozna zwracac
si¢ do Boga. Modlitwg mozna wzywa¢, wystawia¢, dzigko-
wa¢é, adorowaé, wyraza¢ zal i prosi¢ Boga o taski. Modli-
twa jest liturgiczna, zbiorowa, indywidualna, gtosna albo ci-
cha>. Méwiac o modlitwie chrzescijariskiej w odwotaniu
do jej historycznych poczatkéw, zwlaszcza mamy na my-
§li modlitwe we wspdlnocie. Miata ona pomaga¢ zgroma-
dzonym wiernym w uSwiadomieniu sobie, jaka jest ich
droga powolania, miata takze wywotywaé we wspdlnocie
poczucie uleglo$ci wobec Boga. Szczegdlnie podczas ob-
rzedéw liturgicznych mozna dostrzec wspdélnotowy cha-
rakter modlitwy, gdyz bardzo czgsto podkresla si¢ w niej
stfowo , my” %,

Modlitwa wspdélnotowa ma byé przeciwstawieniem po-
kusie indywidualizmu. Aktywna sita modlitwy ma stuzy¢
oczyszczeniu czlowieka, ktére w konsekwencji przeciwsta-
wia sie gorgczkowosci $wiata i wprowadza spokéj afirma-

11 G. Rose, Interpretacja materiatéw wizualnych. Krytyczna metodologia badati
nad wizualnoscig, Wyd. PWN, Warszawa 2010, s. 305.

12 W. Niedzwiecki, Maly stownik liturgiczny, hasto: modlitwa, Toruriskie
Wydawnictwo Diecezjalne, Torun 2003, s. 81.

13- A. Donghi, Gesty i stowa, WAM, Krakéw 1999, s. 69-71.
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¢ji bytu*. W pelnym i wyjatkowym przezywaniu modlitwy
majg pomoée bogate i réznorodne ekspresje ciata, gestow
i symboli. Ciato i dusza to w istocie caly cztowiek. Ciafo jest
traktowane jako narzedzie duszy, natomiast gest jest wyra-
zem mys$li i odczué. Wyjatkowos¢ gestow polega na tym, ze
stuzg mowie, udoskonalajg przekaz werbalny, ozywiaja go,
czasem sa w stanie catkowicie go zastapi¢, a co najwazniej-
sze — dzieje si¢ to niezaleznie od réznorodnosci jezykéw po-
szczegllnych narodéw. W liturgii r6zne gesty i ceremonie
nie majg charakteru osobistego, dlatego nie moga by¢ sa-
mowolne i swobodne. Wynika to z faktu, ze gesty sa wy-
razem jednosci z Chrystusem, ktéry to cztowiekiem postu-
guje sie jak swoim narzedziem. Gesty, ktére sa nieodtgcz-
nym elementem kazdej liturgii, powinny by¢ wykonywane
Swiadomie i z nalezyta czcig. Przyklady charakteryzujgce po-
boznos¢ ludzi wyrazang przez postawy, gesty i symbole to:
calowanie wietych obrazkéw, relikwii, urzadzanie pielgrzy-
mek i procesji, sktadanie ofiar, §wiec i wotéw, klekanie, le-
zenie twarza do ziemi, noszenie medalikéw, rézanca i in-
nych znakéw wiary. Symboliczne znaczenie maja takze ele-
menty liturgii, w ktérych ludzie co$ wspdlnie powtarzaja,
milczg, méwig badz $piewaja. Przy analizie fotografii warto
pamietad, ze gest jest wyrazem duchowego sensu adoracji,
bez takiego zwigzku/zaleznosci kazdy gest bylby bezsen-
sowny. Aby modlitwa miata sens, gest duchowy powinien
znalez¢ odbicie w odpowiednim gescie ciata’.

Niemal wszystkie osoby na fotografii 1. s3 w postawie
kleczacej. W tradycji chrze$cijaniskiej bardzo czesto spoty-
kamy si¢ z odwotaniem do takiej postawy. Wspétczesnemu
czlowiekowi pomaga ona w przezwycigzeniu pokusy prze-

14 T, Ratzinger, Swigto wiary. O teologii mszy swigtej, Wydawnictwo Salwa-
tor, Krakéw 2006, s. 26-29.

15 R. Nowacki, U. Haskiewicz, G. Sztandera, Rytuat domowy, Wyd. Dusz-
pasterstwo Rolnikéw, Wioctawek 2010, s. 21.
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II. 1. Rytuat modlitwy wyrazany w postawie kleczacej (zdjecie autorskie)

Swiadczenia o samowystarczalnosci, zarazem uklekniecie
obecnie ma wydzwiek niepowodzenia i porazki. Postawa
kleczaca przygotowuje nas do otwarcia si¢ na prawde po-
chodzaca z wysoka, a takze uczy, ze my, ludzie, jako stwo-
rzenia Boze, jesteSmy ubodzy i jako ludzie grzeszni jeste-
$my tez stabi. Klekniecie jest zatem wyrazeniem checi przy-
jecia planu Bozego i postuszenstwa wobec niego, a takze
pewnosci, ze Ten, ktéry rozpoczal swe dzieto, doprowa-
dzi je do konica. Taka postawa jest tez formg wyrazenia
$wiadomosci bycia ludZmi grzesznymi, dlatego spotykamy
sie z takg postawg w konfesjonatach’. Na zdjeciu widzimy
dwoéch mezczyzn, ktérzy majg pochylone glowy: to rowniez
obrazuje, iz postawgq ciala mozna wyrazac¢ unizenie i gteboka
pokore. Mezczyzna ma najprawdopodobniej zamkniete oczy

16 A. Donghi, Gesty i stowa, s. 24-26.



Rytualy religijne — mowa obrazéw 121

II. 2. Rytuat modlitwy wyrazany w postawie siedzacej'”

— moze to Swiadczy¢ o jego checi odcigcia si¢ od Swiata ze-
wnetrznych pokus i oddania si¢ glebszej kontemplacji. Do-
datkowym potwierdzeniem tej pokornej postawy jest gest
ztozonych rak.

Postawa siedzaca, w odwotaniu do znaczenia liturgicz-
nego, ma stuzy¢ utatwieniu uczestnictwa w pewnych ele-
mentach mszy $w. czy nabozenistw. Postawa taka podkre-
§la stan czltowieka oczekujacego, utatwia stuchanie oredzia,
sprzyja skupieniu, kontemplacji i medytacji. Ma ona réw-
niez znaczenie odpoczynku, ktérego potrzebuje stabe ciato
ludzkie’. Na zdjeciu 2. widoczne s rekwizyty w postaci
ksigzki, najprawdopodobniej modlitewnikéw. Ludzie korzy-
staja z tego typu rekwizytéw, aby lepiej przezywa¢ liturgie
czytanego Stowa Bozego, badz tez po to, aby odmawiaé mod-

17 https: /images.app.goo.gl/yZHgtQTaG4ANg84x8 (dostep: 12.09.2019)
18 Tamze, s. 30-31.
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IL. 3. Rytuat modlitwy wyrazany w postawie stojacej'’

litwy w glebszym skupieniu. Twarze wielu ludzi skierowane
s3 bezposérednio na ottarz, przy ktérym trwa liturgia. To po-
stawa $wiadczaca o zainteresowaniu i szacunku do miejsca
i cudu, jaki sie¢ dokonuje na Ottarzu Panskim.
Chrzescijanie, w odniesieniu do historii, na stojaco mo-
dlili si¢ przede wszystkim w okresie wielkanocnym, po-
niewaz jest to czas zwycigstwa nad $miercig, czas radosci,
w ktérym takze i wierni przez postawe stojagcg w trakcie
modlitwy ukazujg paschalne zwyciestwo Jezusa Chrystusa.
Postawa stojaca w liturgii towarzyszy najczesciej stuchaniu
Ewangelii, jest to bowiem wyraz czci wobec ustyszanych
stéw, ktére majg takg moc, ze powinny porwaé nas w gore
i wzbudzi¢ cheé wyruszenia w droge, aby wypetni¢ wezwa-
nie Chrystusa do niesienia Jego stowa innym. Postawa wy-
prostowana wyraza czujnosé, szacunek, uwage, czes¢ przed

19 https: /images.app.goo.gl/h8vrQ73AEzaH7R5E7 (dostep: 05.09.2019)
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€ e

I. 4. Rytuat modlitwy wyrazany w postawie stojacej z uniesionymi re-
kami?

kim$ od nas wyzszym oraz gotowo$¢ do przyjecia rozkazu
i wypelnienia jakiej$ stuzby, jak réwniez obrazuje che¢ we-
dréwki?. Na zdjeciu 3. widzimy palgce si¢ Swiece. Mowa tu
o rytuale $wiatta. Swiatlo w liturgii oprécz celéw praktycz-
nych ma znaczenie symboliczne. W Biblii mozna przeczytac
wielokrotnie, ze Bég jest stwérca $wiatloéci, Bég jest Swiatto-
Scig najwyzsza, jest odziany w $wiattos¢, ludziom okaze sie
jako Swiatto$é2 Plonaca $wieca jest Symbolem Chrystusa.
Zdjecie 4. obrazuje ludzi w postawie stojacej i wy-
prostowanej, ich wzrok jest zwrécony w dal, gtowy lekko
uniesione. Gest wzniesionych ragk to najprawdopodobniej

20 https: /images.app.g00.gl/b8vsKXfXV7qWRc4D9 (dostep: 12.09.2019)
2L D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Wydawnictwo PAX, War-
szawa 1990, s. 20.

2 W. Glowa, Eucharystia. Msza Swigta i kult tajemnicy eucharystycznej poza
Mszg swigtq, Wyd. Archidiecezji Przemyskiej, Przemysl 1997, s. 284-289.
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moment modlitwy. Gest ten byl praktykowany zwtlaszcza
w przypadku modlitwy ,Ojcze Nasz”. Na zdjeciu wida¢ wy-
raz wdzigcznos$ci i podziwu, adoracji i uwielbienia, na co
wskazuje gest podniesionej gtowy oraz roztozenie ragk. Gest
rozlozonych ragk w odniesieniach interpretacyjnych bardzo
czesto kojarzony jest z postacig ,oratorki”, kobiecej figurki
znalezionej w katakumbach modlacej si¢ z roztozonymi re-
kami. Badania prowadzone na temat postawy oratorki mé-
wig, ze postawe stojaca z rozlozonymi rekami mozna zinter-
pretowac jako modlacy sie Kosciét, a takze jako obraz mo-
dlacej sie duszy, ktéra w chwale wstepuje do nieba i stoi
przed obliczem Boga, oddajagc Mu cze$¢ i uwielbienie. Gest
ten wskazuje réwniez, iz cztowiek odstepuje od przemocy,
to gest pokoju, czlowiek rozktadajac ramiona pokazuje po-
stawe otwartg na drugiego cztowieka®. Tak wigc postawa
taka obrazuje ludzi, ktérzy poprzez nig chca oddac jak naj-
doskonalszg cze$¢ i chwate Bogu.

Gest trzymania sie za rece pokazuje wspélnotowoséé. Mo-
dlitwa, w ktérej osoby podajg sobie rece i modla si¢ wspdl-
nie, stuzy umocnieniu poczucia wspdlnoty i jednosci; jest to
raczej niezbedny element modlitwy w przypadku wydarzen
religijnych odbywajacacych sie z udzialem duzej liczby oséb.

Taniec, podobnie jak $piew, jest forma wyrazania rado-
Sci. Dzigki odpowiedniej rytmice ciata i dzwigkéw taniec
pozwala w sposéb cielesny wypowiedzie¢ o myslach du-
cha, jednoczeénie pozwala w spos6b subtelny ukry¢ i ochro-
ni¢ pewne ludzkie tajemnice duchowych mysli* Taniec
sam w sobie nie jest forma wyrazania liturgii chrzeScijai-
skiej; w réznych religiach tance stuzg innym celom. Méwigc
o tarficu w odniesieniu do wiary chrzeécijanskiej mamy na
mysli bardziej poboznoé¢ ludowa. Jest to raczej kulturowy

2 J. Ratzinger, Duch liturgii, Wyd. Chrystianitas, Poznan 2002, s. 180.
24 D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 22.
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IL. 5. Rytuat modlitwy wyrazany poprzez taniec?®

i artystyczny obrzed niz obrzadek liturgiczny?. Jednakze
nie mozna wykluczy¢, ze kultura poboznosci pelni bardzo
wazna role przez to, ze taniec angazuje wieksza grupe oséb,
taczy ludzi i daje im poczucie wspdlnoty. Dzieki takim for-
mom wyrazania wiary wierni majg poczucie, ze 0siggajg cos$
razem jako wspoélnota Kosciota. Zaréwno taniec jak i $piew
sg bardzo waznym czynnikiem spajajacym ludzi r6znych ras,
kultur i jezyka. Dos¢ charakterystyczny na fotografii 5. gest
wzniesionych rgk, jak wspomniano, jest elementem uwiel-
bienia Boga. Powyzsza fotografia jest obrazem uwielbienia

% https:/images.app.goo.gl/ywbvMz7gSdYA1iB28 (dostep: 12.09.2019)
2 ]. Ratzinger, Duch liturgii, s. 177.
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II. 6. Rytuat modlitwy wyrazany $piewem?”

Boga w sposéb niewerbalny, ukazuje, jak mtodzi ludzie takze
i poprzez taniec sa w stanie chwali¢ Boga.

Zdjecia numer 5 i 6 pokazujg modlitwe wyrazang w for-
mie artystycznej, przez $piew i taniec. Modlitwe $piewem ob-
razuje fotografia szésta. Znaczenie muzyki w Biblii jest dos¢
duze — wskazuje na to fakt, ze stowa typu ,$piewa¢, $piew,
piesn” uzyto tam az 345 razy, w Starym Testamencie 309,
a w Nowym Testamencie 36 razy?. Spiew jest nieodigcz-
nym elementem liturgii, jest wyrazem radosci, $wigtowania,

? https://images.app.goo.gl/ AnBExQm4ypfd3eEM9 (dostep: 12.09.2019)
28 ]. Ratzinger, Duch liturgii, s. 123.
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uwielbienia. Spiew ulatwia wiernym uczestnictwo w r6z-
nego typu celebracjach i obrzedach, takich jak niedzielna
i Swigteczna msza Sw. czy misterium?. Spiew jest forma uze-
wnetrznienia zachwytu oraz zafascynowania duszy czyms$
niewypowiedzianie piegknym. Duch ludzki, ktéry zostaje po-
rwany przez piekno Boga, nie potrafi w inny sPoséb niz
przez Spiew wyrazi¢ emocjonalnego zachwytu. Spiew jest
wyrazem nadziei, wyrazem zywej relacji cztowieka z Bo-
giem. Co wida¢ na fotografii, $piew jest réwniez wyrazem
wspolnoty i harmonii, ktéry w nieopisany i niezrozumiaty
spos6b jest w stanie ozywi¢ zgromadzenie wiernych, wy-
raza on takze wspdlnote Kosciota i jest gestem, ktéry ma
za zadanie uzewnetrzni¢ wewnetrzng sfere wiary cztowieka.
Fotografia jest obrazem wspélnotowosci, poczucia jednosci.
Ludzie z podniesionymi rekami Spiewajg, gest wzniesionych
rak sprawia, ze mozna $piew ten scharakteryzowac¢ jako
forme uwielbienia i oddania, forme jeszcze wigkszej niz tylko
stownej chwaty Bogu.

Ostatnia, 7. fotografia wskazuje na bardzo wazny ele-
ment w kazdej liturgii, mianowicie stuchanie i milczenie.
Fotografia ukazuje ludzi w postawie kleczacej, siedzacej i sto-
jacej. Wazny jednak bedzie aspekt symbolicznoéci milczenia
i stuchania. Stuchanie wskazuje na postawe pokory, czto-
wiek, ktéry stucha, zamienia si¢ w ucznia Chrystusa. Na po-
czatku czlowiek ma za zadanie wstucha¢ sie w stowo Boze,
a nastepnie przyjac je, spersonalizowaé tak gleboko, aby
przejé¢ do nastepnego etapu, jakim jest gtoszenie stowa Bo-
zego innym ludziom®. Postawa stuchania wskazuje na $wia-
domos¢ cziowieka co do potrzeby kontaktu z Bogiem, kon-
takt ten jest mozliwy tylko dzigki pokornej postawie unizenia
i stuchania. Otwarto$¢ serca i ducha pozwala stowu w czto-

2 W. Niedzwiecki, Maty stownik liturgiczny, hasto: $piew, s. 125.
30 A. Donghi, Gesty i stowa, s. 39.
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Il. 7. Rytuat modlitwy wyrazany poprzez stuchanie i milczenie®!

wieku sie zakorzenié, dzieki temu moze on umocni¢ swa
wiare, a potem sam glosi¢ Boze stowo. Fotografia obrazuje
thlum, ale da sie w niej dostrzec formy pokornego stuchania,
szczegoblnie wskazuje na to gest uniesionej gtowy u osoby
stojacej. Taka postawa najbardziej wyraza ludzkie uniZenie
wobec majestatu Boga. Szczegdlnie istotna jest postawa mez-
czyzny, ktory ma ztozone rece. Taki gest najprawdopodobniej
pochodzi z systemu lennego. W trakcie przyjmowania lenna
wasal symbolicznie wklada swoje dtonie w dionie seniora —
jest to akt postuszeristwa, zgody na powierzenie swego zycia
w rece hierarchicznie wyzszej od nas osoby. Podczas modli-
twy zloZone rece oznaczaja zlozenie naszych ragk w dloniach
Jezusa, sami powierzamy swdj los Jego dioniom, poniewaz

31 https://images.app.goo.gl/6sGaiCi2hRDuxnFc6 (dostep: 12.09.2019)
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Mu ufamy i sktadamy hotd wiernosci®. Widzimy réwniez,
Zze mezczyzna ma zamkniete oczy, co $wiadczy o glebokim
przezywaniu tego wydarzenia w skupieniu, ciszy i pokorze,
o czym dodatkowo utwierdza postawa, w ktérej gtowa mez-
czyzny jest podniesiona ku niebu.

W liturgii bardzo wyraZnie zaznaczony jest element mil-
czenia. Tajemnica, jaka jest Bog, wielko$¢ Boga i zachwyt
Nim skfania ludzi takze do milczenia. Jednakze milczenie
powinno by¢ wypelnione czym$ wiecej niz tylko brakiem
stéw i dziatania. Milczenie ma nam zapewnic cisze, ktéra nie
jest przerwa w moéwieniu, lecz wewnetrznym skupieniem,
majacym nas oczysci¢ z chaosu i obdarzy¢ pokojem ducha?®.

* %k

W dzisiejszych czasach stowo ,rytuat” dla wigkszosci lu-
dzi ma pejoratywne skojarzenia. Rytuat jest odbierany jako
pewna skostniala czynno$¢, narzucana przez rézne rodzaje
norm i naciskéw prawnych, spolecznych, a czasem prywat-
nych. Sfowo to przeciwstawiane jest kreatywnosci i dyna-
mice*. Nasze cale zycie to jeden wielki rytual, poczaw-
szy od porannego wstawania, nast¢pnie spozywanie po-
sitku, wyjécia do pracy czy spotkania z przyjaciéimi, ro-
dzing. Wszystko to moze przybiera¢ forme codziennego ry-
tuatu, czyli jakiej$ powtarzajacej si¢ czynnosci, odbywajacej
sie¢ w okreSlonym czasie i bedacej jakim$ z géry znanym
przez nas schematem. Nam jednak chodzi o znacznie glebsza
forme rytualéw, ktoére nie sg tylko wizualnym przedstawie-
niem i codziennym niejako przymusem. Dlatego najbardziej
interesowat nas duchowo-sakralny wymiar tego pojecia, jak
dalece rytualy sg obecne w zachowaniach religijnych oraz

32 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 181.
33 Tamze, s. 185.
34 Tamze, s. 143.
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jaka przybieraja forme w wymiarze zycia duchowo-religij-
nego Kosciota. Pokazujac duchowo$¢ wyrazang w rytuale
modlitwy widzimy, Ze jest czym$ wyjatkowym i niepowta-
rzalnym, poniewaz odwotuje nas do transcendentnej rzeczy-
wistoSci sacrum. Pomimo wielu staran i stosowania przer6z-
nych metod interpretacji wymiaru duchowosci rytuatéw, za-
wsze beda one objete duza doza niepewnosci i tajemniczosci.
To wtasnie Swiadomos¢ tajemnicy i Swietosci, jaka niesie za
sobg kontakt ze wspdlnotg koscielng, a przez to z Absolu-
tem, czyli Bogiem, sprawia, ze wyrazanie naszej duchowosci
poprzez rytuat religijny nigdy nie przybierze dla chrze$cijan
formy skostniatych przyzwyczajen.

Powyzszy tekst jest zatem materialem dokumentujgcym
zywa wiare wspélnot ludzi XXI w. oraz wizualnym $wia-
dectwem wspoélczesnej formy wyrazania religijnych i ducho-
wych przezy¢ podczas modlitwy. Analiza rytuatu modlitwy
z perspektywy wizualnej pozwala na trwate udokumento-
waé ulotny i niepowtarzalny wymiar duchowych przezy¢
wspolnot religijnych i koscielnych. Jest rejestracjg graficzng
sytuacji odbywajacych sie¢ w pewnym okre$lonym miejscu
i okreslonym czasie, ktére w tej samej formie i wymiarze
najprawdopodobniej juz nigdy sie nie powtorza.
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Joanna Tomalska-Wiecek

Sanktuaria maryjne na Podlasiu

Sanktuaria to miejsca szczegllnego kultu, zwigzane
z wydarzeniem nadprzyrodzonym, relikwiami lub objawio-
nym wizerunkiem'. Jako budynki lub tylko przestrzen byty
znane juz w starozytnosci, dowodem ich istnienia s3 znale-
ziska archeologiczne w postaci daréw wotywnych?.

Sanktuarium moze by¢ miejscem naturalnym (gajem,
gorg, skata, Zrédetkiem, pieczarg) lub strukturg wykonang
przez czlowieka. PrzedchrzeScijariskie sanktuaria w Italii
w IX-VIII w. mialy forme chat, w VI w. pojawily sie mo-
numentalne budynki wzniesione na kamiennych fundamen-
tach>. W takich miejscach odbywaly si¢ takze spotkania
i transakcje handlowe, pelnity one role skarbcéw i archiwéw,
a przede wszystkim byly to miejsca modlitwy, poSwiecenia
ofiary i zlozenia daréw.

Okreslenie wywodzi si¢ z taciriskiego stowa sanctus —
Swiety, oznaczajgcego przestrzen uznawang za $wieta, na-
lezagcag do duchowego i kulturowego dziedzictwa narodu,
gdzie wedlug wierzenn Bég obdarza wiernych swymi ta-

1 F. Glinister, What is Sanctuary?, ,Cahiers du Centre Gustave Glotz”
1997, nr §, s. 61.

2 Tamze, s. 62.
3 Tamze.
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skami. Obiektem kultu w sanktuarium moze by¢ relikwia,
obraz lub figura $wietego, ktérej wierni przypisuja nadnatu-
ralne wtasciwosci.

Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan. 1230) sank-
tuarium to ko$ciét lub inne miejsce Swiete, do ktérego — z po-
wodu szczegodlnej poboznosci i za aprobatg ordynariusza —
przybywaja wierni. Zaleznie od waznosci sanktuaria dzielg
si¢ na diecezjalne, erygowane przez biskupa, narodowe —
ustanowione przez Konferencje Episkopatu oraz miedzyna-
rodowe, powolywane przez Stolice Apostolska*.

W niniejszym tekScie sprébuje przedstawi¢ sanktuaria
chrzescijariskie funkcjonujace na Podlasiu, do ktérych piel-
grzymowali wierni w XVII-XVIII w. W wieku XIX meto-
dami administracyjnymi wprowadzono nowy model kul-
tury, a krajobraz kulturowy Podlasia ulegt gwaltownym
przemianom, totez te procesy wymagajg odrebnych badar.

Obiekty kultu w sanktuariach, styngce cudami obrazy
s czescig kultury religijnej, na ktéra sktadaja sie modli-
twy, odpusty, pielgrzymki do sanktuariéw, hymny, pies$ni
i wiara w uzdrowicielska moc zrédef’. W religijnych prak-
tykach dominujg formy poboznosci ludowej i uczestnictwo
zbiorowe nad indywidualnym, u podstaw za$ lezy trady-
¢ja, rodzina, sgsiedztwo, prywatne objawienia, silna wiara
w cuda i uczestnictwo w pielgrzymkachs.

Taka aktywnos¢ religijng charakteryzuje bogactwo ge-
stow i symboli (calowanie i dotykanie obiektu czci), proce-
sje, sktadanie ofiar i wotéw, piesni, tworzenie sanktuariéw,
pielgrzymki do miejsc objawien oraz odbywanie ich czedci

4 Kodeks Prawa Kanonicznego, wyd. 1983, rozdz. III, kan. 1230-1234;
ks. W. Guzewicz, R. Skawinski, Sanktuaria diecezji elckiej (1992-2012), ,,Ci-
vitas et Lex” 2017, nr 2, s. 67.

5 S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego Iudu polskiego, [w:] Tenze,
Dzieta, t. 1, Warszawa 1965, s. 141, 148-149.

¢ J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, ,Tarnowskie Stu-
dia Teologiczne” 1983, t. IX, s. 60-73.
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na kolanach’. Celem pielgrzymek sg wizerunki, adresat mo-
dlitw, litanii, pies$ni i daréw. Owe dary to zwykle wota i me-
talowe ozdoby z cienkiej blachy, metali kolorowych, srebra,
zloconego srebra, rzadziej ze zlota, okre$lane mianem ryz
lub sukienek®. Znane s3 w réznych formach: basma to ro-
dzaj repusowanej ramy kryjacej marginesy wizerunku, ryza
ostania caly obraz z wyjatkiem twarzy, dtoni i stép, za$ oktad
okrywa czesci lub cata powierzchnie wizerunkéw z wyjat-
kiem gtéw, rak, stop i odstonigtych czesci ciala®. Dodajmy,
ze na Podlasiu najczeSciej stosowano ryzy, w kosciotach ka-
tolickich za$ sukienki, okrywajgce przedstawione postaci do
konturéw figur, z wylgczeniem twarzy, czasem tez rak.

Przeznaczone do uzytku prywatnego wizerunki dewo-
cyjne powstalty w epoce nowozytnej jako odpowiedz na nowe
idee, postulujgce poglebienie poboznosci. Symboliczny pod-
tekst mial pobudzaé¢ do modlitwy medytacyjnej i kierowac
ku przezyciom mistycznym?™.

Wedtug tradycji pierwszym twoéreg ,portretéw” Matki
Boskiej z Dziecigtkiem byt $w. Lukasz Ewangelista''. Cho-
ciaz legendy nie podaja, ile obrazéw miato by¢ jego dzie-
tem, tzw. list patriarchow Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy
z 836 r. ustalil, ze byto ich dwanascie’?. Zaliczano do nich

7 M. Zowczak, Migdzy tradycjg a komercjg, ,Znak” 2008, nr 634, s. 31-31.
8 S. C. Napioérkowski, Teologia wobec kultu maryjnego w Polsce, ,,Collecta-
nea Theologica” 1984, nr 54/2, s. 31-32.

9 E. Pokorzyna, Slownik terminologiczny wyposazenia Swigtyh obrzgdku
wschodniego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa 2001, s. 57, 68, 83.

10 G. Surdokaite, O znaczeniu pewnego wizerunku w zyciu relogijnym i sztuce:
Chrystus Frasobliwy, jego funkcja i miejsce, ,Zarzadzanie w Kulturze” 2013,
nr 14, z. 2, s. 116.

11" E. von Dobschiitz, Christusbilder, Texte und Untersuchungen zur altchrist-
lichen Legende, t. 11, Leipzig 1899; H. I1. Konaakos, Hkoxoepagua boeomame-
pu, t. L II, Tlerporpaa 1915.

12 R. Maniura, Pilgrimage to Images in 15th c. The Origins of the Cult of Our
Lady of Czestochowa, Wiltshire 2004, s. 60.
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ikone Hodegetrii, przedstawiajagcg Matke z Synem Bozym na
prawym przedramieniu, ktérego wskazuje tzw. gestem Ho-
degetrii jako droge zycia. Innym obrazem ,tukaszowym”
ma by¢ obraz Salus Populi Romani, znany tez jako Matka
Boska Sniezna. Wedtug legendy Matka Boska objawila sie
we $nie pewnemu rzymianinowi wskazujac miejsce, gdzie
powinien ufundowa¢ $wigtynie. Owo miejsce na wzgérzu
eskwilinskim mimo sierpniowych upaléw pokryto si¢ $nie-
giem. Obecnie stoi tu bazylika Santa Maria Maggiore.

By unikna¢ batwochwalstwa hierarchowie ustalili na so-
borach, ze cze$¢ oddawana obrazom przechodzi na przedsta-
wiong postaé, tworzac rodzaj ,, pomostu” ku transcendencji®?,
zatem obrazom nalezy oddawac nalezny im szacunek nie
z powodu ich szczegdlnej mocy, cze$¢ odnosi sie do wzoru,
ktéry przedstawiajg'‘. Kultowy obraz jako posrednik w na-
wigzaniu kontaktu z sacrum nie zaliczat si¢ do sztuki, lecz
do religii'.

Polskg kulture religijng uksztaltowata réznorodnosc¢
form kultu maryjnego, przekraczajgca granice etniczne, wy-
znaniowe i Srodowiskowe. Pierwsze objawienie Matki Bo-
zej w Polsce miato si¢ zdarzy¢ w 1198 r.’¢ Z czasem obra-
z6w przybylo tak wiele, ze pisano, iz nie ma u nas miasta,
rzadko jest tez wie§, w ktdrej nie czci si¢ wizerunku maryj-

13 Dekret Wiary 15, Sobér Nicejski 1I (787), [w:] Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych, t. I (325-787), ks. A. Baron, ks. H. Pietras (oprac.), Krakéw
2003, s. 336.

4 Wzywanie, czes¢ i relikwie Swietych oraz Swigte obrazy, [w:] Dokumenty
Soboréw Powszechnych, t. IV/1 (1511-1870), Lateran V, Trydent, Watykan,
ks. A. Baron, ks. H. Pietras (oprac.), Krakéw 2004, s. 783.

15 H. Belting, Obraz i kult. Historia obrazu przed epokq sztuki, Gdansk 2010,
s. 523.

16 A. Jackowski, Rozwdj pielgrzymek w Polsce, [w:] Przestrzen i sacrum, geo-
grafia kultury w Polsce i jej przemiany w okresie od XVII do XX wieku na
przyktadzie osrodkéw kultu i migracji pielgrzymkowych, A. Jackowski (red.),
Krakow 1996, s. 15.
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eikéves ota Iepoodduua, ,Acktiov Xplotiovinic Apyanoroynnc Etoupelog”
1998, nr 20, s. 298
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nego'. Obrazy styngce cudami oficjalnie uznane przez Ko-
Sciot zyskaly tytul imagines graciosa, a najwyzej ceniono te,
ktére ukoronowata kapituta $w. Piotra w Rzymie’s. W 1631 r.
papiez Urban VIII w zakrystii bazyliki §w. Piotra w Rzy-
mie ukoronowal pierwszy w okresie nowozytnym obraz
— Madonna delle Febbre. Koronacje siedemnastowieczne
mialy miejsce we Wloszech, w 1715 r. odbylta sie podobna
uroczystos¢ w Dalmacji, wkrétce za$ potem w Czestocho-
wie (1717)%. Zaden podlaski wizerunek nie zostal tak wy-
rézniony w I Rzeczypospolitej, w wigkszosci przypadkow
kult miat charakter lokalny, o jego ponadlokalnym wymiarze
mozna méwi¢ odnoénie do sanktuariow w Leénej Podlaskiej
i R6zanymstoku.

By stac¢ sie obiektem czci wizerunek musi speini¢ pewne
warunki. Cechg podstawowg jest przypisywana mu zdol-
no$¢ zapewniania korzysci wyznawcom, co zwykle oznacza
uzdrowienie z choréb lub pomoc w odparciu zagrozenia?.
Do innych naleza: niespodziewane miejsce znalezienia ob-
razu (w lesie, w ziemi, przy studni lub Zrédetku, na drzewie),

17" Ks. W. Nowakowski, Obrazy cudowne, [w:] Encyklopedia staropolska, t. 11,
Warszawa 1900, s. 271-273.

18 A. Witkowska OSU, Staropolski ,Atlas Marianus”, ,, Roczniki Humani-
styczne” 1986, t. II, s. 520-521; S. Tracz, Obrazy Sana Di Pietro z kolekcji
Lanckororiskich na Wawelu jako owoc poboznosci i element religijnego krajobrazu
XV-wiecznej Sieny, [w:] Sacrum w miescie. Sredniowiecze i wczesna epoka nowo-
zytna. Wymiar religijny, kulturalny i spofeczny, D. Quirini-Poplawska, L. Bur-
kiewicz (red.), t. I, Krakéw 2016, s. 131-150.

19 D. Vrabelovd, Korunovdni milostnyjch maridnskych obrazii, ,Thelologica”
2012, R. 1I, cz. 2, s. 103-123; ]J. Garnet, G. Rosser, Spectacular Miracles:
Transforming Images in Italy from the Renaissance to The Present, London
2013, s. 129.

20 D. Vrabelova, Korunovdni, s. 111.

2l M. Fullerton, O uydomsopHoix obpasax 8 anmuurol kyxemype, [w:] y-
domeopHasg uxoxa 8 Busanmuu u Opesueil Pycu, s. 12; J. Tokarska-Bakir, Ob-

raz osobliwy. Hermeneutyczna lektura Zrédet etnograficznych. Wielkie opowiesci,
Krakéw 2000, s. 281-282.
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przybycie na falach rzeki albo przyniesienie przez aniotéw.
Czasem niezwykte znaki wskazywaly miejsce ukrycia ob-
razu, stawal si¢ on Zrédtem niezwyktego blasku lub , krwa-
wych tez”, bywal nienaturalnie ci¢zki i nie pozwalat si¢ prze-
nie$¢ w inne miejsce lub tez przeniesiony wracal na miejsce
znalezienia®. Czasem ikona upamietniata objawienie Maryi,
ktéra na dowdd obecnosci pozostawiata élad stopy na ka-
mieniu.

Przedmiotem naszego zainteresowania jest 28 wizerun-
kéw w dawnych unickich cerkwiach dekanatéw bielskiego,
drohiczyniskiego, mielnickiego i czesci kamienieckiego oraz
w kosciotach katolickich dawnych dekanatéw augustow-
skiego, bielskiego, drohiczynskiego, grodzieriskiego, janow-
skiego, knyszynskiego, sokdlskiego i wegrowskiego. Jedna
ikona pochodzi z klasztoru prawostawnego w Drohiczynie,
niegdy$ podporzadkowanego jurysdykcji metropolii kijow-
skiej. Nie wszystkie §wigtynie lezaty na historycznym Podla-
siu, np. Rézanystok w powiecie grodzieriskim wojewddztwa
trockiego, p6zniej w powiecie sokélskim wojewddztwa gro-
dzieriskiego. Mazowiecka miejscowo$¢ Wasosz, podobnie jak
Koden, nie lezaty na Podlasiu historycznym. Zdecydowatam
sie na ich oméwienie ze wzgledu na pézZniejsza przynalez-
noé¢ administracyjng miejscowosci, wzietam tez pod uwage
pojecie kulturowego Podlasia.

Liczba styngcych faskami obrazéw maryjnych na Podla-
siu jest trudna do ustalenia, obecno$¢ wotéw moze $wiad-
czy¢ o kulcie wizerunkéw w kosciotach parafialnych w Nar-
wi®, Winnej Poswietnej?* i Seroczynie®, ale przypuszczen

22§, Czarnowski, Kultura religijna, s. 161.

2 Archiwum Wojewodzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw (dalej:
AWUQZ) Bialystok, M. Wozniak, Karta ewidencyjna zabytku, 1963;
AWUOZ Bialystok, J. Kotyriska, Karta ewidencyjna zabytku, 1986;
AWUOZ Biatystok, K. Stawecki, Matka Boska Szkaplerzna z Dziecigtkiem Je-
zus z kosciola parafialnego Sw. Biskupa w Narwi. Dokumentacja konserwatorska,
Bialystok 1997, mps, nr 5194. Sladem kultu s3 wota.
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nie potwierdzaja Zrédla archiwalne®. Tylko z literatury
przedmiotu sg znane ikony cieszace si¢ kultem w Miel-
niku, Hryniewiczach, Siderce, KuZnicy, Ciechanowcu i Czar-
nej Cerkiewne;j.

Na Podlasiu charakter zycia religijnego ustalit si¢ po woj-
nach szwedzkich XVII w.7, wtedy powstata wigkszoé¢ sank-
tuariéw, do wszystkich przybywatly rzesze pielgrzymow réz-
nych wyznan?.

Niezwykle wydarzenia, ktérych zrédtem miaty by¢ ob-
razy, spisywano w ksiegach cudéw. Na chrzeScijafiskim
Wschodzie byly znane od IV w., od nastepnego stulecia takze
na Zachodzie. Spisywanie miraculéw nalezato do bardzo
skutecznych metod propagowania kultu, dowodzito swieto-
Sci wizerunku. Na Wschodzie i na Zachodzie zapisy pro-
wadzono odmiennie: w Kosciele wschodnim w opisach naj-

% AWUOZ Lomza, C. Gwizdon, Obraz Matki Boskiej w typie Hodegetrii,
karta ewidencyjna, 1991; M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 118-119, 219.

% B. Wanavuxwt, Hemopuko-cmamucmuueckoe onucarue yepksu 8 c. Ce-
pouune Coxonvckoeo yesoa Cedneykoti eybepHuu, XonmcKo-eapuiasckuil enap-
xuanoHotil secmuux (dalej: ,XBEB”) z 1 (12) IX 1889, nr 17, s. 341; AWUOZ
Warszawa, H. Struk, Seroczyn. Obraz w oltarzu gléwnym — Matka Boska
z Dziecigtkiem z kosciota parafialnego p.w. Podwyzszenia Krzyza Swigtego, Karta
ewidencyjna zabytku ruchomego, 1967 r.; J. Kotyniska-Stetkiewicz, A. Ku-
tak, Zabytki Sokotowa Podlaskiego i okolic, [w:] Sokotéw Podlaski. Dzieje miasta
i okolic, G. Ryzewski (red.), Sokotéw Podlaski 2006, s. 609. Ks. kanonikowi
Bogustawowi Bukowickiemu, proboszczowi parafii w Seroczynie, serdecz-
nie dziekuje za pomoc.

2 Informator Diecezja Drohiczytiska. Spis parafii i duchowietistwa, Drohiczyn
2004, s. 71 podaje Domanowo, Sterdyn-Lazéwek, Narew, Strable, Topczewo
i Winng Po$wietng, w wykazie brak miejscowosci: Ciechanowiec, Ostro-
zany, Skrzeszew.

7 S. Czarnowski, Kultura religijna, s. 80-99; A. Krélikowska, Obraz religijny
— statos¢ i zmiennos¢ znaczer, , Przeglad Religioznawczy” 2013, nr 2, s. 157.

8 Cudowny obraz Bogarodzicy w Rézanymstoku, z dodatkiem modlitw i piesni
do N. Maryi Panny oraz krociutkiej kroniki Rozanostockiego Kosciota, [wydat
Ks. H. K. Pr. R. S. T. M], Wilno 1857; Ksigga cudéw przed ikong Matki Bozej
w Starym Korninie dokonanych, A. Mironowicz (oprac.), Bialystok 1997.



Sanktuaria maryjne na Podlasiu 141

wazniejsze byly elementy nadprzyrodzone, w rzymskokato-
lickim za$ podkre$lano wiarygodno$é cudu. Niemniej jed-
nak w odniesieniu do styngcych cudami ikon na obszarze
I Rzeczypospolitej nalezy méwi¢ o silnym wplywie zachod-
niego typu miraculéw na ksiegi prawostawne, ktére w nie-
wielkim stopniu réznily sie od katolickich®. Problemem Pod-
lasia jest zaginiecie wigkszosci takich ksigg, zachowaly sie
tylko w przypadku pigciu osrodkéw (Leéna, Miedzna, Ostro-
zany, Rézanystok, Topczewo)®. W przypadku ikon unickich
znane sa ksiegi cudéw w Wasilkowie i Starym Korninie®.

W czedci sanktuariéw funkcjonuja toposy kultury chrze-
Scijaniskiej, takie jak odcisk stopy Matki Bozej na kamieniu,
niezwykte uratowanie si¢ obrazu z pozaru, samoistne prze-
niesienie si¢ na wybrane przez wizerunek miejsce itd. Ten
nadzwyczaj interesujgcy watek, ktéry moze wyjaéni¢ wiele
nierozpoznanych zjawisk w podlaskiej kulturze (takich jak
ponadkonfesyjne fenomeny kulturowe, przemiany w jezyku,
przeplyw idei i motywéw) wymaga przeprowadzenia pogte-
bionych badar.

Stynace cudami obrazy pelnily ogromnie wazng spo-
teczng role: poza oczywistymi funkcjami religijnymi przy-
czynily sie do budowy ponadkonfesyjnej mentalnosci reli-
gijnej zwlaszcza w XVII w., co na terytorium kulturowym
Podlasia byto wartoscig nie do przecenienia®. Cechg podla-
skiej kultury jest przejmowanie styngcych taskami wizerun-
kéw przez zmieniajace sie modele kulturowe. Nie wiemy, czy

2 W. Los, Ksiggn cudow Najswigtszej Marii Panny monasteru Bazyliandw
w Poczajowie: analiza ponadkonfesyjnej mentalnosci religijnej (XVII-XIX w.),
,,Orientalia Christiana Cracoviensia” 2018, nr 10, s. 119-120.

30" A. Bosiacka, Religijnos¢ na Podlasiu w Swietle ksigg cudow z XVI-XVIII w.,
Warszawa 2007, passim.

81 Ksiega cudéw przed ikong Matki Bozej w Starym Korninie dokonanych,
A. Mironowicz (oprac.), Bialystok 1997; P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej
w Wielkim Ksigstwie Litewskim w XVI-XVIII w., Biatystok 2003.

32 W. Lo§, Ksigga cudéw, s. 111.
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proba ich usuniecia wywolywata opér wiernych, zapewne
rowniez by nie wywotywaé niepokojéw administracja pozo-
stawiafa je w $wigtyni, tworzac nie tylko nowe opowiesci
na ich temat, lecz takze ustalajgc nowe terminy $wiat. By¢
moze ich pozostawienie w Swigtyni miato na celu przycig-
gniecie pielgrzyméw po zniesieniu unii brzeskiej. Slad takich
dzialat mozna dostrzec wokét ikony w cerkwi Zwiastowa-
nia NMP w Supraslu. Olejnemu obrazowi o cechach ma-
larstwa siedemnastowiecznego po zniesieniu unii brzeskiej
przydano nowgq histori¢, wedtug ktérej miata zosta¢ podaro-
wana przez Jézefa Soltana w pierwszych latach XVI w. Ponie-
waz darczyfica byt biskupem smoleriskim, uznano, ze pier-
wowzorem podarowanego obrazu byta ikona Matki Boskiej
Smoleriskiej; réznice ikonograficzne objasniono przemalowa-
niami dokonanymi po rzekomym zniszczeniu ikony w czasie
pozaru. Teze¢ o tworzeniu kultu ikony od nowa potwierdza
fakt, iz w okresie unickim éwieto ikony supraskiej przypa-
dato na 25 marca, czyli na dziern Zwiastowania NMP, dopiero
w XIX w. ustalono je na dzien $wigta obrazu ze Smoleriska.

Wspomniang obecno$¢ wiernych réznych wyznan chrze-
Scijariskich odnotowano w wielu sanktuariach, w Rézanym-
stoku pojawialy sie takze mieszkajagce w okolicy Tatarki,
w Supra$lu — ewangelicy. Ten bardzo ciekawy watek nadal
nie zostal w pelni wyjasniony i czeka na swego odkrywce.

W bardzo skréconym opisie obrazéw zajme si¢ czasem,
okolicznodciami i pochodzeniem tematu, co znakomicie ilu-
struje teze o swobodnym przeplywie motywéw sztuki reli-
gijnej. Ze wzgledu na znaczng liczbe opisanych wizerunkéw
ograniczylam si¢ do przedstawienia tylko sanktuariéw ma-
ryjnych. OkreSlenia ikona i obraz beda stosowane wy-
miennie. Sprébuje réwniez przedstawic historyczne tto obja-
wien, zapewne przyczyniajace si¢ do ich liczby.

Podlasie to ,Ziemia Objawiert”, obszar, na ktérym we-
dtug wierzen objawilfo si¢ wiele obrazéw, zdecydowanie rza-
dziej figur, zwanych réwnie powszechnie co niewlasciwie
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,cudownymi”. Ze wzgledu na nieprecyzyjnos$¢ okreslenia
,obraz cudowny” w rozwazaniach bedziemy sie¢ postugiwaé
mianem ,styngcy cudami” lub ,styngcy faskami”, jako termi-
nem lepiej ujmujgcym problematyke zwigzang z fenomenem
imago miraculosa lub imago gratiosa. Takie okreslenia, obok
imago valde gratiosa, imago devotione populi celebris, pojawiaja
sie w aktach wizytacji kanonicznych?®.

Podstawowym pytaniem jest liczba objawier na wzgled-
nie niewielkim obszarze historycznego Podlasia. Wedlug
Zygmunta Glogera byt to ,pas ziemi dtugi na mil trzydzie-
Sci kilka, a szeroki kilka do kilkunastu, ciggnacy sie z poét-
nocy od jezior Rajgrodzkiego i Necko, w kierunku potudnio-
wym az pod Radzyn i Parczéw”3. Z tym wzglednie nie-
wielkim obszarem historia obeszta si¢ wyjatkowo nietaska-
wie, dzieje regionu s3 bowiem naznaczone wieloma najaz-
dami, wojnami, epidemiami i gtodem, ktére doprowadzity
do $mierci bardzo wielu mieszkancéw i/lub pozbawity do-
bytku. Skutkiem éredniowiecznych walk Krzyzakéw i Litwi-
néw — wspieranych przez wojska polskie — z Prusami i Ja-
¢wingami byla eksterminacja tych plemion, nie szczedzity
regionu wojny miedzy Wielkim Ksiestwem Litewskim i Ma-
zowszem. W péznym $redniowieczu i poczatkach ery no-
wozytnej nie bylo lepiej, na przetomie XV w. i XVI w. no-
tujemy cztery wojny moskiewskie (1492-1537), od 1480 r.
po 1537 r. trwaly niemal rokroczne pochody Tataréw krym-
skich; ostatni najazd udaremniono w 1530 r.%

33 Przestrzen i sacrum. Geografia kultury religijnej w Polsce i jej przemiany
w okresie od XVII do XX w. na przykladzie osrodkow kultu i migracji piel-
grzymkowych, A. Jackowski (red.), Krakéw 1996, s. 107.

34 Z. Gloger, Geografia historyczna ziem dawnej Polski, Krakéw 1900, s. 211.

% J. Ochmanski, Organizacja obrony w Wielkim Ksigstwie Litewskim przed
napadami Tataréw Krymskich w XV-XVI w., [w:] Studia i materialy do historii
wojskowosci, Warszawa 1960, s. 349-398, cyt. za: R. Rokicki, Gotyckie cerkwie
na Litwie — inne spojrzenie, ,Modus. Prace z historii sztuki” 2006, t. VII,
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Chociaz przez kilka dekad XVI i XVII w. Podlasie nie
byto obszarem dziatari wojennych, ogarnetly je niepokoje re-
ligijne i konflikty o $wiatynie, jako ze wielu zwolennikéw
znalazfa tu Reformacja. Na Podlasiu dziatali wybitni przed-
stawiciele ruchu reformatorskiego, wéréd nich Jan Kiszka?,
superintendent zboréw arianskich na Podlasiu Marcin Kro-
wicki¥, teolog protestancki i autor pism antytrynitarskich
Piotr z Gonigdza®*. We wsi Budne koto Gonigdza przyszedt
na $wiat Szymon Budny, teolog, pastor kalwinski i p6zniej
arianski, autor Katechizmu nieswieskiego i ttumacz Biblii wy-
danej w Nieswiezu w 1572 r.% Stypendia Jednoty Litewskiej
dla studentéw teologii umozliwity kandydatom podjecie stu-
diéw w Lejdzie, Marburgu, Heidelbergu, Frankfurcie i Berli-
nie, z czego skorzystat m.in. wegrowski kaznodzieja Gabriel
Dyjakiewicz, superintendent zboréw podlaskich®.

Z egzulantami religijnymi pojawito si¢ na Podlasiu wiele
waznych postaci, obecnoé¢ arian w Zabludowie i majgtkach
Radziwiltéw (Biatostoczek, Kuriany i Dojlidy) spowodowata
liczny naplyw wspéiwyznawcéw w okresie najazdu szwedz-
kiego. Majatek Dojlidy od 1629 r. dzierzawit Samuel Przy-
pkowski, wybitny ariariski pisarz, poeta, dziatacz religijny

s. 106; J. Ochmaniski, Organizacja obrony w Wielkim Ksigstwie Litewskim przed
napadami Tataréw Krymskich w XV-XVI w., [w:] Studia i materialy do historii
wojskowosci, Warszawa 1960, s. 349-398.

3 J. Tazbir, Jan Kiszka, [w:] Polski stownik biograficzny, t. XII, Wroctaw—War-
szawa-Krakow 1966-1967, s. 502, 507-508.

%7 ]. Lukaszewicz, Dzieje kosciolow wyznania helweckiego na Litwie, t. I, Po-
znan 1843, passim.

38 T.Jasnowski, Piotr z Gonigdza, zycie, dzialalnosé i pisma: studium z dziejow
ruchu religijnego w Polsce w drugiej potowie XVI stulecia, ,Przeglad Histo-
ryczny” 1936, t. XXXIII, s. 5-58.

% J. Kamieniecki, Szymon Budny — zapomniana postaé polskiej reformacji,
AUW nr 2373, Wroclaw 2002; Tenze, Polemika z katolicyzmem i prawostawiem
w Katechizmie nieswieskim Szymona Budnego, ,Studia Biatorutenistyczne. Hi-
storia, socjologia, kulturoznawstwo” 2015, nr 9, s. 12.

40 E. Baginiska, Edukacja kaznodziejéw, s. 65, 69.
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i polityczny, tu powstato wiele jego pism. Mieszkat tu poeta
Zbigniew Morsztyn*, w 1657 r. we wsi Biatostoczek osiadt
historyk arianizmu Andrzej Lubieniecki, wreszcie ozywiong
dziatalno$¢ polityczng prowadzili Mikotaj i Gabriel Lubie-
nieccy*.

W potowie XVII w. Podlasie stalo sie¢ teatrem wojen
i przemarszow wojsk. W czasie potopu szwedzkiego opa-
nowane przez nieprzyjaciela ziemie byly terenem walk sit
szwedzkich z wiernymi krélowi chorggwiami Pawta Sapiehy.
Plany z przetomu 1655 i 1656 r. zaktadaly, ze pod bezposred-
nie panowanie szwedzkie zostang wtaczone m.in. Zmudz
i czeSci terytorium Litwy, za§ na Podlasiu (oraz Mazow-
szu, Polesiu i Litwie) miaty powsta¢ ksigstwa lenne. Wpraw-
dzie Karol Gustaw nie popart zamystéw Bogustawa Radzi-
willa, zmierzajacych do utworzenia wtasnego parnstewka pod
szwedzka protekcja, lecz na mocy traktatu w Radnot magnat
mial zachowaé prawa do dziedzicznych posiadtosci radzi-
wiltowskich, Podlasie za$ podzielono miedzy Kozaczyzne,
Szwedow i ksigcia Siedmiogrodu Jerzego Rakoczego®. Kiedy
wojska Karola Gustawa wkroczyly na Litwe, Janusz i Bo-
gustaw Radziwittowie mogli podjaé prébe realizacji swych
dawnych planéw dynastycznych, zmierzajacych do utworze-
nia osobnego ksiestwa z panujacg dynastig Radziwittow.

W 1656 r. w Narwi grupowaly si¢ oddzialy hetmana
polnego Wincentego Gosiewskiego; zaciete walki toczyty
sie w pierwszej polowie 1657 r., sprzymierzone ze Szwe-
dami wojska siedmiogrodzkie wtargnety do Rzeczypospoli-
tej, przechodzac m.in. przez Grédek i Drohiczyn i niszczac je.
W twierdzy w Tykocinie okopali si¢ zwolennicy proszwedz-

41 1. Tazbir, Bracia polscy w Zabtudowie i Dojlidach, ,,Odrodzenie i Refor-
macja w Polsce” 2008, t. LII, s. 6-8.

42 Tamze, s. 11.

8 K. Zojdz, Traktat z Radnot i udziat Bogustawa Radziwilta w planach podziatu
Rzeczypospolitej, ,,Studia Historyczno-Wojskowe” 2015, t. V, s. 178-179.
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kiej polityki Radziwittéw, za$ przywddca obozu antyradzi-
wiltowskiego byl popierany przez kréla oraz szlachte miel-
nickg i drohiczyniskg Pawel Sapieha. Odzyskanie Tykocina
w styczniu 1657 r., latem za§ odwrét wojsk siedmiogrodz-
kich wyznaczyly kres okupacji*.

Nie byt to wcale kres dramatéw, wkrétce bowiem wzno-
wiono dziatania wojny polsko-rosyjskiej. W 1659 r. wojska
moskiewskie zajely Zabtudéw, w nastepnym roku zolnie-
rze wymordowali w koSciele wiernych zebranych na na-
bozenstwie w dniu Bozego Narodzenia®. Zniszczen dopet-
nily przemarsze zbuntowanych wojsk koronnych i litewskich
w latach 1662-1663, ktoére nie otrzymawszy zaplaty grabity
miejscowq ludnos¢.

Kolejne nieszczescia dotknety region w latach III wojny
poinocnej (1700-1721). Na Podlasie w 1704 r. ponownie
wkroczyli Szwedzi, Tykocin zajeto wojsko wotoskie i kozac-
kie, p6zniej takze rosyjskie i saskie*. Po kilku dekadach kon-
federaci barscy w marszu z Bielska do Biategostoku zruj-
nowali kalwinski zbér w Zabtudowie¥, ich ofiarg stal sie
patac Czapskich w Dobrzyniewie. Nieustannemu grabieniu
ulegaly skarby cerkwi i koSciotéw; Zrédta dotyczace cerkwi
w Supraslu wielokrotnie notujg w odniesieniu do sprzetow
cerkiewnych ,Moskwa wzieta”. Ulegly tez one uszczuple-
niu w czasie insurekcji koSciuszkowskiej, kiedy biskup tucki
Adam Naruszewicz wydat duchownym parafialnym zezwo-
lenie na przekazywanie daréw na potrzeby insurekcji; od-
dawano wéwczas m.in. dzwony koscielne, kielichy mszalne,

# ] Maroszek, Zycie polityczne, [w:] Historia wojewddztwa podlaskiego,
A. Dobronski (red.), Biatystok 2010, s. 99-100; J. Ptosinski, Potop szwedzki
na Podlasiu 1655-1657, Zabrze 2006.

4 . Maroszek, Dzieje zboru kalwiriskiego w Zabludowie w latach 1608-1668,
[w:] Mdj Kosciél w historie wpisany. Ksiega pamigtkowa ofiarowana ks. prof.
T. Krahelowi, ks. T. Kasabuta, ks. A. Szot (red.), Bialystok 2007, s. 279.

4 J. Maroszek, Zycie polityczne, s. 101-102.

47 1. Maroszek, Dzieje zboru kalwiriskiego, s. 288.
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korony z obrazéw i wota, np. 40 daréw wotywnych z ob-
razu Matki Bozej Szlacheckiej w Tykocinie oraz 9 kielichéw,
puszke i lichtarze. Wszystkie dziatania wojenne wigzaly sie
ze zniszczeniami, ktérych nie sposéb wymienic¢#.

Nie oszczedzaly regionu plagi szaranczy, powodzie
i ostre zimy®. W 1653 r. i trzy lata p6Zniej na Podlasiu za-
panowata zaraza, wkrétce potem mieszkancéw zdziesigtko-
walo morowe powietrze i gtéd®. Epidemie, czesto poprze-
dzane latami nieurodzaju, drozyzng i gtodem, kilkakrotnie
dotykaty ludnoé¢ w drugiej i trzeciej dekadzie XVII w., wiele
ofiar pochtoneto morowe powietrze w Orli, Zabtudowie,
Bielsku, Surazu, Wasilkowie, Dobrzyniewie i Kleszczelach,
zaraza grasowata w Tykocinie, Dojlidach, Bielsku, Augusto-
wie, Strabli, Surazu, Wegrowie, Wasilkowie i Choroszczy?®'.
Pomor, ktéry nastgpit po wielkim glodzie w 1710 r., pochio-
nal ponad 30 tysiecy ofiar®2. Dramatyczne wydarzenia to-
warzyszace wojnie péinocnej najmocniej odczuli mieszkancy
ziemi drohiczynskiej, gdzie wojska szwedzkie rozpowszech-
nity dzume, apogeum zarazy przypadlo na lata 1704-1714%.

Do ogromnych zniszczei na zdominowanym przez za-
budowe drewniang Podlasiu przyczynily sie pozary. Pastwa
plomieni padaty zamki hospodarskie, dwory, rezydencje

4 Tamze, s. 106-107.

4 S. Namaczyniska, Kronika klgsk elementarnych w Polsce i w krajach sgsied-
nich w latach 1648-1696, cz. 1, Zjawiska meteorologiczne i pomory, Lwéw 1937,
s. 26.

50 Tamze, s. 150, 160, 183.

51 M. Sierba, Morowe powietrze w Orli, na Podlasiu i w Rzeczypospolitej w li-
stach urzednikéw podlaskich Krzysztofa II Radziwitla Macieja Berzetiskiego i Sta-
nistawa Kurosza, ,Studia Podlaskie” 2016, t. XXIV, s. 44-52.

52 W. Zahorski, Morowe powietrze na Litwie, ,Litwa i Rus”, R. II, t. IV,
z. 3, s. 141-143; 1. Grochowska, Kleski elementarne na Podlasiu na przetomie
XVII-XVIII w., ,Biatostocczyzna” 1993, nr 2, s. 10-11.

% 1. Grochowska, Klgski elementarne na Podlasiu na przetomie XVII-XVIII w.,
s. 10.
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i cale miasta, m.in. Branisk, Tykocin, Bielsk, Suraz, Gonigdz
i Drohiczyn. Okoto 1519 r. sptonat zamek w Tykocinie, kilka
dekad pézniej w Bielsku, a w 1603 r. w Surazu. Szczegélnie
liczne w 1621 r. pozary zniszczyly cate miasta, o czym in-
formowano Krzysztofa Radziwitta: ,Miast tez polskich tymi
czasy razem sila pogorzalo: Tykocin wszytek, Goniadz, [...]
Wegrow, dzis tydzien jak pogorzat i kosciél. [...] W Tykocinie
tylko spichlerz W. Ks. M. zostal”. W czasie wojen szwedz-
kich sptonat Sokotéw, wojska Iwana Chowanskiego spality
Bocki, Tatarzy zas Augustéw, w Tykocinie zgorzalo 25 do-
mow i cerkiew unicka®.

Okupacyjne wladze naktadaly na mieszkaricow dotkliwe
kontrybucje: w 1710 r. wojska rosyjskie, a pie¢ lat pézniej
wojska saskie. W pierwszych latach wieku XVIII w okoli-
cach Tykocina obozowalo 15 tysigcy zotnierzy moskiewskich,
a nieopodal 10 tysiecy saskich?®.

Przez ponad dwa stulecia mieszkancy Podlasia byli
w bardzo trudnej sytuacji nie tylko z powodu morowego
powietrza, pozaréw, gltodu i wojen. Przy rosngcej liczbie
zwolennikéw Kosciotéw reformowanych, wspieranych przez
poteznych magnatéw, malata liczebno$¢ wiernych Koscio-
t6w katolickiego i prawostawnego. Prowadzilo to do nie-
snasek miedzy wiernymi KosSciota katolickiego, prawostaw-
nego, unickiego i Koéciotéw reformowanych, rosto zagroze-
nie wojnami religijnymi, nade wszystko przy ogromnych am-
bicjach rodéw magnackich z ksieciem Januszem Radziwit-
tem na czele, rosta tez spoteczna i polityczna dezintegracja.

5 J. Maroszek, Pozary w miastach podlaskich do korica XVIII w., [w:] Ars
historiae. Historia artis. Prace ofiarowane Profesorowi Andrzejowi Wyrobiszowi,
E. Dubas-Urwanowicz, J. Maroszek (red.), Biatystok 2012, s. 188-195.

%5 J. Wisniewski, Zarys dziejéw osadnictwa na Bialostocczyznie, [w:] Atlas
gwar wschodniostowiatiskich Biatostocczyzny, S. Glinka, A. Obrebska-Jabton-
ska, J. Siatkowski (red.), t. I, Wroctaw—Warszawa—Krakéw-Gdanisk 1980,
s. 12-14.
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Wplyw dramatycznych wydarzen na pamieé zbiorowa
mieszkancéw Podlasia nie zostal dotychczas rozpoznany.
Wiadomo, ze tatarskie najazdy na poludniowowschodnie
ziemie Rzeczypospolitej uksztattowaly zbiorowa pamieé na
kilka wiekéw®, mozna przypuszczaé, ze podobnie bylo
na Podlasiu, wielokrotnie pustoszonym atakami nieprzyja-
ciot i kleskami elementarnymi.

W tych dramatycznych okoliczno$ciach pozostawiona
wlasnemu losowi ludnoé¢ szukata opieki i wsparcia Opatrz-
nosci, ktérej mogtaby zawierzy¢ swdj los. Najczesciej po-
Sredniczka byta Matka Boza, nieco rzadziej $wieci. Inspi-
racjg rozwoju kultu maryjnego byla takze idea Odrodze-
nia Maryjnego, znana w Europie na przestrzeni kilku stu-
leci, najbujniej rozkwitajgca w XIV i XV w. Byla to epoka
»,wzmocnienia” Maryi jako posredniczki miedzy wiernymi
i Bogiem, a takze Jej dominacji w mys$li teologicznej, w psy-
chologii zbiorowej i indywidualnej. Powstaty wéwczas nowe
formy kultu i §wieta maryjne, ,odkrywano” obrazy przypi-
sywane $w. Lukaszowi¥. Idea ta wyjasnia fenomen bujnego
rozkwitu réznych form kultu maryjnego od korica XIV w. po
XVII w.’8 Podobnie jak w siedemnastowiecznej Polsce, takze
na Podlasiu pojawily si¢ liczne nowe miejsca pielgrzym-

% A. Gliwa, Powstawanie lokalnych kultéw maryjnych i Swietych patronéw na
Rusi Czerwonej po najazdach tatarskich jako dyskurs religijny w Rzeczypospo-
litej epoki nowozytnej, ,Tematy i Konteksty” 2014, nr 4, s. 380. Zdaniem
autora podczas 16 najazdéw w latach 1618-1699 potencjat gospodarczy
ziemi przemyskiej zmalat o ok. 80%; tamze, s. 381. Nie sg znane podobne
wyliczenia odnosnie do Podlasia.

% G. Cracco, La grande stagione dei santuari mariani: XIV-XVI secolo,

[w:] I santuari cristiani d’Italia. Bilancio del censimento e proposte interpretative,
A. Vaushez (red.), Roma 2007, s. 17-44.

58 M. IlatoxaHoBa, , Bozopoduuroe 8o3poscoeHue”: k nocmaroske npobuemot,
[w:] Apesnaa pyco: [Tpocmpancmeo KHUHCHO20 CI08A UCHIOPUKO-GhuI0 02U Hec-
kue uccaeoosanus, Mocksa 2015, s. 256-293.
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kowe®. Miracula petnily wazne role spoteczne: wzmacnia-
ly wiare, integrowaly spotecznoé¢ i przydawaty splendoru
miejscom, w ktérych miaty si¢ dokonac.

Opisane wydarzenia z pewnoscig wywarly silny wplyw
na liczne na Podlasiu objawienia styngcych cudami obrazéw,
lecz skala ewentualnych wplywoéw tych wydarzefi wymaga
przeprowadzenia poglebionych badar. Faktem jest, Ze na in-
teresujacych nas ziemiach od XVII do korica pierwszej tercji
XIX w. wierni otaczali kultem znaczng liczbe wizerunkéw,
ktérym przypisywali niezwyklg moc, totez sanktuaria okry-
wajg ten obszar doé¢ licznymi punktami. W wiekszosci przy-
padkoéw byly to miejsca kultu lokalnego.

Najstarsze zachowane wizerunki maryjne na Podlasiu
pochodza z potowy XVI w. Ten dos$¢ pézny okres wynika
raczej ze zniszczen substancji zabytkowej, niz z braku wcze-
$niejszych dziet. Podlasie zostato do$¢ p6zno skolonizowane,
co zapewne wywarlo wplyw na kulture religijng, podob-
nie jak na ziemiach ruskich Wielkiego Ksiestwa Litewskiego,
gdzie brak danych nie pozwala wigza¢ z okreSlonym miej-
scem kultu trzech ikon z przetomu XV i XVI w.% Dziefa
z dwoch nastepnych stuleci zaréwno na Podlasiu jak i zie-
miach ruskich sg liczniejsze, na dynamike objawiert wply-
nely wydarzenia historyczne.

Ujete w katalogu stynace faskami wizerunki maryjne
tworzg zespot czterdziestu pieciu obrazéw w koSciotach
i cerkwiach. Sposréd nich szesna$cie ikon z cerkwi unic-
kich i prawostawnych pozostato na Podlasiu, dwanascie za-
ginelo w réznych okoliczno$ciach, gtéwnie w przededniu
pierwszej wojny Swiatowej i jej poczatkach. Wywieziono

5 J. Poklewski, Przyczynki archiwalne do dziejéw kosciota NMP w Jarostawiu,
AUNC 1987, z. 161, s. 68.

60 B. R. Vitkauskiene, Obraz jako jeden z przejawéw kultu maryjnego w Wiel-
kim Ksigstwie Litewskim. Ikony na Litwie, [w:] Kultura Wielkiego Ksigstwa Li-
tewskiego, Analizy i obrazy, Krakéw 2011, s. 269.
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woéwczas dziewiec ikon: z Bialegostoku, Grédka, Horodysz-
cza, Rajska, Starego Kornina, Suprasla, Wasilkowa i Zawyk.
Dwa lata wcze$niej prawostawne zakonnice zabraty do Rosji
ikone z Lazowa. Nieznane sg losy zaginionych w nieusta-
lonym czasie ikon z Zurobic i Zerczyc, w 1985 1. sploneta
ikona z Jaczna. Sposréd pozostatych na Podlasiu szesnastu
obrazow pie¢ trafito do kosciotéw katolickich po zamknie-
ciu lokalnych cerkwi prawostawnych (wczeéniejszych unic-
kich): w Grodzisku ,Biskupim”, Hodyszewie, Hotubli, Lip-
sku i Losicach. Dwie ikony, w Juchnowcu i Strabli, przez
caly czas funkcjonowaly w tych samych kosciotach katolic-
kich, a ikona w Drohiczynie niezmiennie pozostawata w cer-
kwi prawostawnej. Obraz w unickiej cerkwi w Rybotach po-
zostal w miejscowosci po przyjeciu prawostawia. Dziewigc
ikon pozostaje obiektem czci w cerkwiach prawostawnych:
w Bielsku (Narodzenia NMP), Branisku, Drohiczynie, Gro-
dzisku , Butlerskim”, Kozanach, Narojkach, Nosowie, Puch-
tach i Rybotach.

Trzy bardzo ciekawe, zblizone pod wzgledem ikonogra-
ficznym ikony: w Bielsku Podlaskim, Brarisku i Jacznie, byty
powtdrzeniem nieznanego dzi§ pierwowzoru. Nie mozna
wykluczyé, ze byla nim bizantyniska ikona przechowywana
w Patriarchacie Jerozolimskim, datowana na przelom XIV
i XV w. W obu charakterystyczne sa podobne, nadmier-
nie wydtuzone oblicza Jezusa, co jest szczegdlnie czytelne
w ikonie brarskiej, niestusznie identyfikowanej z Tychwini-
ska, ktéra zresztg nie byta dzietem ruskim.

Pierwowzorami pozostatych sg ikony: Salus Populi Ro-
mani, obrazy z Borun, Zyrowic, Matki Boskiej Opieki i Ha-
giosoritissy, w dwéch przypadkach (Rajsk, Stary Kornin) te-
mat z powodu braku obiektéw nie zostat ustalony.

W XVI-XVIII w. précz oméwionych ikon objawito sie
siedemnascie wizerunkéw maryjnych, otoczonych kultem
w kodciotach katolickich, tworzacych tacznie z ikonami
grupe czterdziestu pigciu wizerunkéw. Do tej liczby nalezy
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doda¢ zaginione obrazy, o ktérych mamy zbyt skape infor-
macje, by poddac je analizie, jak obraz Hodegetrii w ko-
$ciele Podwyzszenia Krzyza Swigtego w Seroczynie, wcze-
$niej znajdujacy sig w miejscowej cerkwi, od 1611 r. unickiej;
Sladem kultu sa skromne wota zachowane w tzw. starym
kosciele w Seroczynie.

Sposrdd siedemnastu styngcych faskami obrazéw maryj-
nych w koSciofach rzymskokatolickich osiem to obrazy Ho-
degetrii. Siedem z nich (Kliméwka, Korycin, Leéna, Ostro-
zany, Rézanystok, Studzieniczna, Topczewo) jest oparta na
Obrazie Jasnogodrskim, wywoéz jego kopii potwierdzajg Zro-
dia juz w XVII w., praktykom sprzyjata wiara, Ze sprowa-
dzona z Czgstochowy kopia przejmowata cze¢$¢ mocy ory-
ginatu®. Dwa wizerunki (Ciechanowiec, Wasosz) przedsta-
wiajg Matke Boska z Dziecigtkiem trzymajaca kwiat w pra-
wej dioni, wykazujg one ikonograficzne zwigzki z obrazem
Matki Boskiej z Dziecigtkiem z Trok. Do wyjatkéw nalezaty
wizerunki w Kodniu, Krypnie (wariant obrazu Salus Populi
Romani), Plonce i Miedznej, oparte na odmiennych wzorach.

Z analizy poréwnawczej ikonografii otoczonych kultem
wizerunkéw w kosciotach rzymskokatolickich i cerkwiach
prawostawnych wyptywa kilka wnioskéw.

Na obszarze Podlasia i ziemiach sgsiadujacych funkcjo-
nowal swobodny przeptyw idei, prowadzacy do ujednoli-
cania kultury na obszarze wigkszym niz granice Podlasia,
obejmujagcym réwniez zachodnia czeé¢ ziem biatoruskich.
Na wyznaczonym obszarze katolickie obrazy w przewaza-
jacej czesSci wywodzily sie z Obrazu Jasnogorskiego, unic-
kie za$ z r6znych pierwowzoréw, nie w kazdym przypadku
mozliwym do zrekonstruowania. Nie zyskaty popularnosci
katolickie obrazy o oryginalnej ikonografii, mianowicie ko-
deniski, budzieszyniski, krasnoborski, miedznenski, ostrozan-

61 A. Kunczyriska-Iracka, Ludowe obrazy Matki Boskiej Czgstochowskiej,
»Studia Claromontana” (dalej: SC) 1982, nr 2, s. 278 i n.
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ski i ptonkowski. Nie ma dowodéw potwierdzajacych inten-
sywne przyjmowanie katolickich wzorcéw, cho¢ takie pro-
cesy w przypadku innych tematéw malarstwa religijnego
byly powszechne. W tym kontekscie wartym uwagi fenome-
nem jest wspomniane przejecie wzorca unickiej ikony z Su-
prasla w kosciele domanowskim.

Nie znalazly szerszego upowszechnienia dwie moskiew-
skie ikony: Hodegetrii w Juchnowcu i Hagiosoritissy w Stra-
bli, ani ikona Matki Boskiej Wiodzimierskiej, jednej z naj-
stawniejszych ikon Paristwa Moskiewskiego, ktéra miala tra-
fi¢ do klasztoru w Supraslu jako dar krélowej Heleny.

Do najwazniejszych wizerunkéw na Podlasiu nalezat re-
lief w kosciele w Lesnej Podlaskiej, jego malowana kopia
w cerkwi w Nosowie po zniesieniu unii brzeskiej trafita do
cerkwi prawostawnej i pozostaje w kulcie.

Katalog sanktuariéw maryjnych na Podlasiu
1. Bialystok (zaginiona)

W dawnej unickiej cerkwi §w. Mikotaja byta przechowy-
wana nieznana dzi$ ikona Matki Boskiej z Dziecigtkiem®,
w 1915 r. wywieziona do Rosji®®. Przedstawiona w pétpostaci
Matka wskazywala Syna gestem Hodegetrii. Czas i miejsce
powstania nie sa znane. Po kasacie unii brzeskiej na miej-

62 Ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach w Polsce
Przenajswigtszej Matki Bozej wiadomosci historyczne, bibliograficzne i ikonogra-
ficzne, Krakéw 1902, s. 45. W literaturze rosyjskiej powtarza si¢ informacja,
iz ikona byla przechowywana w klasztorze w Bialymstoku w guberni gro-
dzienskiej (E. IToceastrmH, boeomameps. Onucanue Ee semHoti scusHu u uyodo-
meopHuix ukoH, t. 11, Mocksa 2002, s. 776).

6 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca i cudowne ikony. Prawoslawne
sanktuaria na Bialostocczyznie, Biatystok 2006, s. 165; il.; J. Charkiewicz, Tobg
raduje si¢ cate stworzenie, Warszawa 2014, s. 27.
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scu unickiej wzniesiono cerkiew prawostawng®. Okoliczno-
Sci pojawienia sie ikony w Biatymstoku pozostajg nieznane,
zachowala si¢ niepotwierdzona wiadomos¢, jakoby w czasie
budowy cerkwi prawostawnej przechowywano ja w Dojli-
dach, od lat byta uznawana za styngcg cudami®. Na podsta-
wie liczby wotéw mozna sadzi¢, ze kult rozwinat si¢ zwlasz-
cza w ostatniej tercji XVIII w. Zachowata si¢ wzmianka
0 przeniesieniu jej do prawostawnej cerkwi w 1833 r.%, ale
takiej Swigtyni wtedy nie byto.

Nalezy odrzuci¢ pojawiajagce si¢ w literaturze przed-
miotu przypuszczenie, ze ikona byta kopig obrazu z Supra-
§la®” namalowang po przyjeciu przez klasztor unii, co miato
pozbawié¢ prawostawnych obiektu kultu®. Wyklucza to ana-
liza obu obrazéw, zdecydowanie ré6znigcych sie ikonografia.
W miescie i okolicy niewielu byto prawostawnych, nie byto
cerkwi prawostawnej*. Wiadomo, Zze do Suprasla przybywali
wierni réznych wyznarn chrzedcijafiskich”, zatem przyjecie
unii nie oznaczato zmiany konfesji pielgrzymoéw.

64 K. A. Jabtonski, Projekty architektoniczne biatostockich cerkwi z pierwszej
potowy XIX w. w Rosyjskim Paristwowym Historycznym Archiwum w Sankt
Petersburgu, [w:] Koécioly a paristwo na pograniczu polsko-litewsko-biatoruskim.
Zrédta i stan badani, M. Kietliniski, K. Sychowicz, W. Sleszynski (red.), Bia-
ystok 2005, s. 123 i n.

65 Emmckon Mocndp [Coxkoros], I'podHerckuil npasociasHo-14eprosHbill KaeH-
dapv, Boporex 1899, s. 43. Reprodukdja ikony zob. [Tpasocasrbtil kanerndaps
Ha 1960 e., Bapmasa 1959, s. 114, cyt. za: G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte
miejsca, s. 165; il.; J. Charkiewicz, Tobg raduje sig, s. 27.

66 Cnpagounviii kanenoape no 2. benocmoky na 1913-ii 200, Beaocrox 1913,
s. 42.

67 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 164; J. Charkiewicz, Tobg
raduje sig, s. 26-30; A. Mironowicz, Nieznane dokumenty do dziejéw cerkwi
biatostockich z poczgtku XIX w., ,Bialostocczyzna” 1999, nr 14, s. 33.

68 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 164-165.

% Narodowy Instytut Dziedzictwa, Warszawa, Teki Glinki, T. 177, 1,
Dzieje kaplicy, s. 15.

70 Takg informacje zamieszcza m.in. Ewgenij Poseljanin, por. E. ITocensi-
HuH, Ckasanue o uydomeoprovix ukorax, t. I, Mocksa 2002, s. 490.
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2. Bielsk Podlaski

Ikona w cerkwi Narodzenia NMP przedstawia Matke
trzymajaca Syna na lewym reku, Jezus prawg dionig btogo-
stawi, w lewej trzyma rozwinigty rotulus”. Obraz byt wie-
lokrotnie przemalowywany, oryginalna malatura na dloni
Matki byta warstwg 6sma”™. Wzmiankuje ja opis z 1637 r.,
w pierwszej potowie XVIII w.”? powstala kopia obrazu,
co $wiadczy o jego wyjatkowosci.

Proweniencja ikony nie jest znana, moze ja wskazywac
detal w postaci pétplastycznych aureoli z motywem akantu,
rzadki w pietnasto- i szesnastowiecznej sztuce ruskiej, po-
pularny na obszarze italokreteriskim™, np. w ikonie Madre
della Consolazione Nikolaosa Tzafouresa”™ z konca XV w.”
Nie mozna wykluczy¢, ze ikona wywodzi si¢ z kregu szkoty
kreteriskiej”’, by¢ moze powstata w potowie XVI w.” jako
dzieto jednego z mistrzéw malujgcych freski w Supraslu.

7L AWUOZ Bialystok, M. Puciata, M. Orthwein, Obraz Matki Boskiej
z XVII w. Cerkiew p.w. Narodzenia NMP. Dokumentacja konserwatorska (mps),
Warszawa 1971, s. 2; AWUOZ Bialystok, ]. Pyzia, Karta ewidencyjna za-
bytku, 1986, nr 4180; AWUOZ Bialystok, J. Pyzia, Karta ewidencyjna za-
bytku, 1987, nr 4179; J. Tomalska, Ikony, Bialystok 2005, s. 30-31; M. Jano-
cha, Icon painting in the Grand Duchy of Lithuania in the Sixteenth-Eighteenth
Centuries, ,/Acta Historiae Artium Balticae” 2008, nr 2, s. 84, il.; Tenze,
Ikony w Polsce. Od $redniowiecza do wspotczesnosci, Warszawa 2008, s. 103.
72 M. Puciata, M. Orthwein, Obraz Matki Boskiej z XVII w., s. 1.

73 AWUQOZ Bialystok, J. Pyzia, Karta ewidencyjna zabytku, 1986, nr 4180.
Ikona znajduje sie w cerkwi Preczystieriskiej w Bielsku.

74 1. Bentchev, E. Haustein-Bartsch, Muttergottesikonen, Bielefeld 2000,
s. 52, il. 24.

75 Tamze, s. 68, il. 35.

76 Tamze, s. 70, il. 36.

77 M. Gryc, Bielska Hodegetria. Zarys studium historyczno-ikonograficznego,
,Artifex. Pismo mtodego pokolenia historykéw sztuki” 2006, nr 9, s. 12.
78 M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 103; Tenze, Icon Painting in the Grand
Duchy of Lithuania, s. 85.
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Ikony,

7

Cerkiew Narodzenia NMP, zrédto: J. Tomalska

7

11. 2. Bielsk Podlaski,
Bialystok 2005

, s. 31
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3. Bransk

W filialnej cerkwi $§w. Szymona Stupnika jest przecho-
wywana ikona Hodegetrii” z XVI/XVII w.% Maryja skltania
glowe ku Synowi, Jezus w lewej dioni trzyma zwdj. Ztote tlo
ikony zdobi ornament czterolistnej rozety, nimb Matki deko-
ruje wic roslinna. Ikone przykrywa drewniany oktad z koro-
nami nad gtowami postaci®’. Czas i okoliczno$ci pojawienia
sie ikony nie sg znane, Swiadectwem kultu sg wota z XVII
i XVII w. z tacifiskimi napisami®. Ikonografia przypomina
schemat ikony Tychwinskiej, od ktérej r6zni sie proporcjami
ciatla Chrystusa, ukladem ndg i gestem lewej dioni Matki.
Przeciw tgczeniu ikon w Bransku i Tychwinie przemawia to,
ze druga z nich przed 1839 r. nie byla znana na Podlasiu®
ani w sztuce ziem biatoruskich i ukrairiskich®.

7 Reprodukgcja ikony: J. Charkiewicz, Tobg raduje sig, s. 38. Zdaniem au-
tora ikona byla darem ksieznej Heleny, zony Aleksandra Jagielloriczyka
i pochodzi z poczatku XVI w.; tamze, s. 37; J. Tomalska, Ikona Matki Bozej
Hodegetrii z Brafiska. Rozwazania ikonograficzne, ,Biuletyn Konserwatorski
Wojewddztwa Podlaskiego” (dalej: ,BKWP”) 2012, nr 18, s. 37-58.

80 AWUOZ Bialystok, J. Kotyriska, Karta ewidencyjna zabytku, 1983,
nr 5623; AWUOZ Bialystok, A. Kaminiska, M. Brodzka, konsultacja:
S. Niedzwiedzka, Dokumentacja konserwatorska ikony Matki Boskiej Tychwiri-
skiej z cerkwi filialnej w Brafisku, parafii prawostawnej w Maleszach, Nr 4036
(mps), Warszawa 1986, s. 1; L. Staloriczyk, Zabytki ruchome zakonserwowane
w latach 1985-1990, BWKP 1996, nr 2, s. 105.

81 Oklad, zapewne z ostatniej ¢wierci XVIII w., r6zni si¢ w detalach od
formy malarskiej (A. Kamiriska, M. Brodzka, S. NiedZwiedzka, Dokumen-
tacja konserwatorska, s. 7-10).

82 Tamze, s. 15.

8 Tkony z takim przedstawieniem na Zachodnim Polesiu pojawily sie
w konicu XIX w.; Ikananic 3axoongea, s. 320.

8 V. P. Kapeain, M. I1. Meabtukay, Pacnaijcioocdane ikanepagiumvix cro-
owcemayj 1§ ixananice benapyci XVI — nau. 20 cmem., ,Przeglad Wschodni”
2000, t. VII, z. 3, s. 679, tab. 7.
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II. 3. Bransk, Cerkiew filialna $w. Jana Teologa, Zrédlo: J. Tomalska, Ikona
Matki Bozej Hodegetrii z Brariska, Rozwazania ikonograficzne, ,BKWP” 2012,
nr 18, s. 39
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Zblizong ikonografig odznaczaja sie: bizantyriski wizeru-
nek z przetomu XIV i XV w. w Patriarchacie Jerozolimskim®,
ikona z kosciota Nawiedzenia NMP w Lesku z ok. 1500 r.%
lub korica XVI w.¥” oraz domniemany dar papieza Innocen-
tego XI dla Jana III Sobieskiego po Wiktorii Wiedenskiej, dzi$
w kosciele §w. J6zefa Oblubierica (pokarmelickim) w Warsza-
wie,

4. Budzieszyn (Mokobody)

Kosciét w Budzieszynie uposazyt w 1458 r. Michat Gol-
ginowicz¥. Z nieistniejacg dzi$ miejscowoscia, znang tez jako
Zbudeszyno w Ziemi Drohiczynskiej*, wigze si¢ legenda

8 TI. Boxotonouhog, Avo nadaioddyees eixdres ota Iepoodluua, ,,Achtiov
Xewotioavinic Apyonohoyixic Etoupeioc” 1998, nr 20, s. 291-308, il.

86 J. Giemza, Dwustronna ikona procesyjna Bogurodzicy Hodigitrii [sic!]
i $w. Mikotaja z 1500 r. z cerkwi p.w. Narodzenia Bogurodzicy w Lesku (Po-
sadzie Leskiej), [w:] M. P. Kruk, Ikony-obrazy w Swigtyniach rzymsko-katolic-
kich dawnej Rzeczypospolitej, Krakéw 2011, s. 359-360; Katalog ikon, tamze,
s. 325-327.

87 B. Hirszenberg, Ikona dwustronna: Matka Boska Hodegetria i Sw. Miko-
taj (?), ,Materialy Muzeum Budownictw Ludowego w Sanoku” 1970, nr 11,
s. 60-61; Katalog Zabytkéw Sztuki w Polsce (dalej: KZSP), Wojewddztwo kro-
$nieriskie, Lesko, Sanok, Ustrzyki Dolne i okolice, t. 1, z. 2, E. Sniezyriska-Sto-
lotowa, F. Stolot, R. Brykowski, K. Kutrzebianka (oprac.), Warszawa 1982,
s. 44, il. 181, 233; R. Biskupski, Ikony w zbiorach polskich, Warszawa 1991,
s. 36, kat. 32, il. 32.

8 M. Skrudlik, Cudowny obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej, Czestochowa
brw. [1933], s. 33; J. Ruszczycéwna, Zapomniane sobiesciana warszawskie,
»+Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie” 1971, t. XV, s. 95-97; R. Bi-
skupski, Ikony, s. 35, kat. 23, il. 23; M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 37, il. 36.
8 T. Jaszczott, Fundacje koscielne na Podlasiu do korica XV w., [w:] Koscioly
a paristwo na pograniczu polsko-litewsko-biatoruskim. Stan badasi, M. Kietliriski,
K. Sychowicz, W. Sleszyriski (red.), Biatystok 2005, s. 36. Nazwisko funda-
tora jest podawane w réznych formach: Golginiewicz (Wies Budzieszyn albo
Zbudeszyno w Ziemi Drohickiey, Pamigtnik Sandomierski, t. I, Warszawa 1829,
s. 364), Galginowicz (na tablicy informacyjnej przy wejéciu do kaplicy),
Golginowicz (KZSP, Wojewddztwo warszawskie, t. X, z. 22, s. 7).
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o obrazie, ktéry w XII lub XIII w. zajasniat niezwyktym bla-
skiem, budzac wojéw w sytuacji zagrozenia przez atak nie-
przyjaciét”’. W 1818 lub 1819 r. za zgodg wtadz koScielnych
obraz trafit z Budzieszyna do kosciota w Mokobodach, gdzie
pozostaje do dzis®.

Maryja, przedstawiona w potpostaci, z glowa lekko
zwrécong w prawo, trzyma Jezusa na lewym reku, prawa
wskazuje Go gestem Hodegetrii. Zwrécony ku Matce Jezus
prawg dionig blogostawi, opuszczona lewa reka dotyka le-
wej dfoni Matki. Glowy postaci otaczaja ptomieniste pétpla-
styczne aureole. Obie postacie zostaty ukoronowane. Pierwo-
wzdr obrazu nie jest znany, zapewne powstal w XVII w.

5. Ciechanowiec (koronowany)

Pierwszy ko$ciét $w. Stanistawa Biskupa i Meczennika
powstal zapewne w pierwszej potowie XV w.® W 1617 r.
wzniesiono kolejny, Tréjcy Przenaj$wiegtszej, spalony w cza-
sie potopu szwedzkiego, nastepny zostal ufundowany
w 1696 r. Ciechanowiec w 1703 r. nabyt pézniejszy starosta
nurski i drohicki Franciszek Maksymilian Ossoliriski, ktéry
w 1737 r. ufundowat tu $wiagtynie*.

N0 Wies Budzieszyn albo Zbudeszyno w Ziemi Drohickiey, s. 364-366.

91 M. Danielak-Choma¢, Spoteczne wymiary sanktuariéw kultowych na Pod-
lasiu, ,Rocznik Bialskopodlaski” 1995, t. III, s. 173-174.

92 Akta Parafii Mokobody, dok. nr 33; cyt. za: D. Maczka, Turystyka kul-
turowa Sladami sanktuariow maryjnych na wschodnim Mazowszu, ,Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Szczeciniskiego” 2011, nr 66, s. 226; S. Baracz, Cu-
downe obrazy Matki Najswietszej w Polsce, Lwéw 1891, s. 174; Ks. Wactaw
z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach, s. 436; A. Fridrich TJ,
Historye cudownych obrazéw Najswietszej Panny Maryi w Polsce, t. I1I, Krakow
1908, s. 404; KZSP, Wojewédztwo warszawskie, t. X, z. 22, s. 7-9, il. 48.

% J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie od jego zatozenia az do dni obecnych,
Wilno 1912, s. 244.

% Archiwum Narodowe w Krakowie, Zespé6t 678, ZZG, sygn. 691, Opi-
sanie ko$ciota parafialnego w miescie Ciechanowcu R. P. 1808, k. 5.
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Il. 4. Ciechanowiec, Kosciét pw. Tréjcy Swigtej, zrédto: http://dragany-
bibliotekamaryjna.blogspot.com /2014 /12 / ciechanowiec-sanktuarium-mat
ki-bozej.html (dostep: 12 lutego 2020)
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Datowany na ok. 1600 r. obraz Matki Bozej z Dzieciat-
kiem przedstawia Maryje w poétpostaci z Jezusem na lewym
reku. Jezus prawa dionig blogostawi, w lewej trzyma szczy-
gla. W inwentarzu z 1808 r. wymieniono srebrne wota: serca,
korony i tabliczki®. Obraz zostal ukoronowany na prawie
diecezjalnym w 2009 r.

6. Domanowo (koronowany)

W 1460 r. Piotr Kot ufundowat pierwszy kosciét para-
fialny $w. Doroty Meczenniczki i Jedenastu Tysiecy Dzie-
wic%. W obecnym jest przechowywany obraz nieznanego
blizej wloskiego malarza Giovanniego Verenti”. Wedtug
inskrypcji ofiarowal go w 1648 r. Seweryn Domanowski
po $mierci zony Anny Kuleszanki.

Wizerunek przedstawia Matke Boska w pétpostaci z Je-
zusem na lewym reku, prawa dionia wskazujaca Syna ge-
stem Hodegetrii. Jezus prawa diori, upozowang na tle piersi
jak w obrazie z Hodyszewa i Supra$la, unosi w gescie bto-
gostawieristwa, lewg podtrzymuje zamknieta ksiege®. Obraz
ukoronowano w 2015 r. na prawie diecezjalnym.

9 Tamze, k. 6.

% AWUOZ Bialystok, R. Brykowski, I. Galicka, Karta ewidencyjna za-
bytku, 1963, nr 09451, AWUOZ Biatystok, Z. Cybulko, E. Narolewska,
Karta ewidencyjna zabytku, 1996, nr 7740. T. Jaszczolt, Fundacje koscielne,
s. 46.

% AWUOZ Biatystok, M. Giedz, Domanowo. Kosciét parafialny p.w. $w. Do-
roty. Dokumentacja historyczno-architektoniczna, PKZ (mps), Biatystok 1981;
J. Kotyniska-Stetkiewicz, Drewniany kosciét parafialny w Domanowie, BWKP
2010, nr 15-16, s. 7-32.

% AWUOZ Bialystok, R. Brykowski, I. Galicka, Karta ewidencyjna za-
bytku; H. Markowska, I. Laudanska, Konserwacja obrazu, 1971 (informacja
na karcie ewidencyjnej); Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudow-
nych obrazach, s. 150.
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7. Drohiczyn

Ikona Hodegetrii, obecnie w cerkwi $w. Mikotaja, wcze-
$niej znajdowala si¢ w $wigtyni klasztornej”. Jej intersuja-
cym detalem jest posta¢ kleczacego mezczyzny z rézaricem
lub czotka (prawostawnym sznurem modlitewnym) w dto-
niach'®. Ziote tlo ikony wypelnia ryty ornament roslinny
i napis fundacyjny informujacy, ze w 1640 ufundowat j3
ofiarodawca, kryjacy sie pod inicjatami M. C. 1.1

Potwierdzeniem kultu jest wykaz srebrnych wotéw iko-
ny, przejetych w czasie Insurekcji Ko$ciuszkowskiej z dwaéch
monasteréw drohiczyrniskich'® Pierwowzér nie jest znany.
Identyczng ikonografie reprezentuje miedzioryt Leona Ta-
rasewicza z 1687 r. z nieznanym dzi§ obrazem Hodegetrii
w brackiej cerkwi Sw. Ducha w Wilnie i napisem ,Wizerunk
[sic] Obrazu cudownego Nas/wietszey Panny Mariey Ca-
gregatii [sic] Studéskiey / w Cerkwi Bratskiey Prawostawno
Katholickiey. S. / y Ozywiaigcego Ducha u W W. OO. Bazy-
lia/now w Wilnie”'®. Jego charakterystycznym detalem jest

99 KZSP, Wojewddztwo bialostockie, t. XII, z. 1, s. 25; L. Pawlata, Budowle
sakralne Drohiczyna w Swietle Zrédet archeologicznych, ,BKWP” 2011, nr 17,
s. 85. Ikone w okresie miedzywojennym przeniesiono do cerkwi $w. Mi-
kotaja w Drohiczynie (G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 197; R. Bi-
skupski, Ikony, s. 39, kat. 87, il. 87).

100 Ks. R. Knapiniski, Rézaniec w ikonografii, ,Anamnesis” 2004, nr 39,
s. 91-106.

101 KZSP, Wojewddztwo bialostockie, t. X1, z. 1, s. 27; G. Sosna, A. Troc-Sosna,
Swigte miejsca, s. 198.

102 Apxeoepagpuueckutl cO0pHUK 00KYMEHT08 OMHOCIULUXCS K UCTHOPULL Ce8epo-
sanadHoti Pycu: usdasaemvili npu ynpasienuuu Bunenckazo Yuebnazo Okpyea
(dalej: ACA) 1890, t. XI, s. 208; z klasztoru Przemienienia komisarze zabrali
, KOpOH MKOHHBIX cepebpaHbIX A€BSITh, TAOAMUEK IPUBECHBIX cepedpaHbIX
naTe”, tamze.

103 Pomniki rytownictwa krajowego Oddziat 1, odciski z blach mniejszych znaj-
dujgcych sie w bibliotece fohojskiej hr. Tyszkiewicza, Wilno 1858, tabl. nlb. 108.
Na tym samym schemacie ikonograficznym jest oparta ikona okreélana
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pochylenie glowy Maryi ku Jezusowi i uktad Jej lewej dtoni,
z ugietymi palcami skierowanymi uko$nie ku goérze.

Podobieristwa ikonograficzne gcza ikone z obrazem Ho-
degetrii z drugiej ¢wierci XVII w. w koSciele $w. Doroty
we wsi Winna-PoSwietna w diecezji drohiczynskiej™: wy-
dtuzony owal twarzy Matki, wysokie czolo Jezusa, jasne ke-
dzierzawe wlosy i ozdobnie zawigzana szarfa tuniki. Nie
mozna wykluczy¢, ze obraz w katolickim koSciele w miejsco-
wosci Winna-Poswigtna byt wzorowany na otoczonej kultem
prawostawnej ikonie.

8. Grodzisk ,Biskupi”

Pierwsze wzmianki o unickiej cerkwi §w. Michata Ar-
chaniofa pochodza z 1604 r.%; obecna powstata w 1778 r.17
Pierwsza wiadomo$¢ o kulcie ikony zawiera wizytacja
z 1789 r. Miedcita si¢ wéwczas w oltarzu, przekazanym
z warszawskiej kaplicy bazylianéw. Nie jest jasne, czy trafita

mianem Wileriskiej w soborze Kazariskim (dawniej w Muzeum Ateizmu)
w Petersburgu, por. Rosyjskie malarstwo ikonowe, Russian Icon Painting, Rus-
sische lkonenmalerei, Moskwa—Warszawa 1991, s. 184-185; o ikonie zob.
J. Tomalska, Podlaskie Hodegetrie, s. 219 i n.; Pomniki rytownictwa krajowego,
k. 108.

104 KZSP, Wojewddztwo fomzyriskie, t. IX, z. 2, s. 82-83; R. Biskupski, Ikony,
kat. nr 58 s. 37, il. 58; M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 340, nr 33 (nazwa miej-
scowosci podana btednie: Winne).

105 W dekanacie drohiczyriskim unickiej diecezji brzeskiej znajdowaty sie
dwie miejscowosci o tej nazwie, jedna z przydomkiem , Butlerski”, druga
za$ ,Biskupi” (W. Kotbuk, Koscioly Wschodnie, s. 314). Cerkiew w Grodzi-
sku , Butlerskim” zostala oméwiona w innym miejscu (J. Kotyriska-Stetkie-
wicz, A. Kulak, Zabytki Sokotowa Podlaskiego i okolic, [w:] Sokoléw Podlaski,
s. 603).

106 Axmor usdasaemvie, t. XXXII, 1908, s. 159-161; J. Kotyriska-Stetkiewicz,
A. Kulak, Zabytki Sokotowa, s. 603.

107 KZSP, Wojewddztwo warszawskie, t. X, z. 6, s. 2; J. Kotyriska-Stetkiewicz,
A. Kutak, Zabytki Sokotowa, s. 604.
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do cerkwi razem z oftarzem, czy dla wizerunku, ktéry obja-
wil swaq moc, sprowadzono ottarz z Warszawy. Za pierwsza
interpretacja przemawia fakt, ze w wizytacji z 1726 r. w otta-
rzu wielkim znajdowat si¢ obraz Ukrzyzowania, za§ w pro-
tokole nie wymienia si¢ ikony Matki Boskiej z Dziecigtkiem.
Obecnie obraz znajduje si¢ w ottarzu gtéwnym kosciota pa-
rafialnego Sw. Tréjcy w Grodzisku-Sabniach!s,

Ikona przedstawia Maryje¢ z Jezusem na lewym reku
i blogostawigcego Chrystusa z lewg swobodnie opuszczong
dtonig. Ikone ostania drewniany ztocony oktad, glowy ota-
czaja aureole i wiericza nakladane zamkniete korony. Wiele
zbieznych cech 1aczy ja z obrazem z Hotubli: pelne oblicza,
ciemne karnacje, duze oczy i nieproporcjonalne dlonie, za$
pozy i typ fizyczny Jezusa — z ikong z cerkwi $w. Mikotaja
w Drohiczynie.

9. Grodzisk ,Butlerski”

Cerkiew prawostawna Narodzenia NMP istniata przed
1604 r., kolejna, unicka, zostata wzniesiona w 1709 r. przez
Marka Antoniego Butlera'®. W 1839 r. stala sie $wiatynia
prawostawna!’.

Stynaca faskami ikone wymieniajg wizytatorzy w 1726,
1757,1789, 1797 i 1804 r. Datowana na pierwsze trzydziesto-

108 AWUOZ Warszawa, DS, K. Niedzi6tka, Grodzisk, Obraz Matki Boskiej
z Dziecigtkiem z oltarza gtéwnego kosciota parafialnego Sw. Tréjcy, karta
ewidencyjna zabytku, 1992.

109 KZSP, Wojewddztwo biatostockie, t. XII, z. 1, s. 30. W 1709 r. Marek An-
toni Butler, starosta preriski i drohicki ufundowat unicka cerkiew Narodze-
nia NMP (S. K. Kossakowski, Monografie historyczno-genealogiczne, s. 50-59;
T. Jaszczolt, Gmina Grodzisk, s. 76).

110 KZSP, Wojewddztwo biatostockie, t. XII, z. 1, s. 31; HTAB, I'poaHa, Aero
0 TIOCTPOJiKe KaMeHHOI IpaBOCAABHOM LIepkBU B ceae I'poamck Beabcko-
roy., 1885-1896, sygn. F. 97, op. 1, d. 545, k. 2. Nowa cerkiew w Grodzisku
powstata w 1891 r. (G. Sosna, Bibliografia parafii, s. 118).
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lecie XVIII w."" ikona ze srebrnym zloconym okladem jest
umieszczona nad krélewskimi drzwiami ikonostasu prawo-
stawnej cerkwi. Pierwowzorem byt obraz z Sokala, wariant
ikony z Jasnej Gory'2. Wedtug legendy sokalski wizerunek
namalowat Jakub Wezyk, nadworny malarz Wtadystawa Ja-
gielly, ktory ok. 1392 r. stracit wzrok. Odzyskat go dzieki piel-
grzymce do Obrazu Jasnogorskiego i modlitwom do Matki
Boskiej Czestochowskiej'?. Malarz chciat skopiowaé wizeru-
nek jako wotum dzigkczynne, lecz — obraz powstat sam, na-
malowany ,reka anielskg”'4, co przypomina opowies¢ o po-
wstaniu tzw. obrazu tukaszowego.

Po koronacji w 1724 r.'> ikona z Sokala nalezata do naj-
bardziej znanych tego rodzaju obrazéw, wykonana na jego
podstawie grafika!'® zilustrowata dzielo wydane w 1724 r.
i przyczynita si¢ do spopularyzowania tematu'’. Obraz
w Sokalu sptonat w pozarze kosciota w 1843 r. Kopie wi-
zerunku nie nalezg do rzadko$ci, nalezy do nich stynacy ta-
skami obraz w kosciele dominikanéw w Mereczu (Merkineg)
na Litwiels,

11 KZSP, Wojewddztwo biatostockie, t. XII, z. 1, s. 31.

112 M. Katamajska-Saeed, Obraz czy ikona. O losach pewnego wizerunku —
Matki Boskiej Sokalskiej, [w:] Sarmatia Semper Viva, s. 156; zob. A. Charan
OFM, Sokal, [w:] Klasztory bernardytiskie w Polsce w jej granicach historycz-
nych, H. Wyczawski (red.), Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 342-353.

113 Ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach, s. 620.
114 Tamze; por. E. Rastawiecki, Stownik malarzéw, t. IIl, Warszawa 1857,
s. 44; D. Luszczek ZP, Koronowane kopie obrazu Matki Boskiej Jasnogorskiej
od XV do XVII w. w Polsce, ,SC” 1989, t. X, s. 184-195.

115 Ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach, s. 620.
116 Autorem grafiki byl gdarnski miedziorytnik Samuel Donnet, pracujacy
w Gdansku w latach 1699-1734 (A. Gosieniecka, Samuel Donnet, [w:] Stow-
nik artystéw polskich i w Polsce dzialajgcych /dalej: ,,SAP”/, t. II, Wroc-
law-Warszawa—Krakéw—Gdarsk 1975, s. 87-88).

117 1. Ortowski, Mocna Straz Korony polskiej przy cudownym obrazie Sokalskim,
Zamo$¢ 1724.

118 Ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach, s. 437-
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10. Grédek (zaginiona)

W 1498 r. do zamku Supraél przybyli zakonnicy i po-
wstata cerkiew!”. W nieznanym czasie znalazla si¢ tu ikona
Matki Boskiej z Dziecigtkiem, nalezaca do najmniej roz-
poznanych maryjnych wizerunkéw na Podlasiu. Wizytacja
z 1773 r. wymienia ,Obrazek Najswietszej Panny”, ale nie
mamy pewnosci, czy chodzilo o obraz otoczony kultem.
W 1889 r., gdy parafia w Grédku obchodzita uroczystosc
stulecia cerkwi, ikone¢ poddano ogledzinom w Moskwie!?,
gdzie stwierdzono, Ze jest dzietem szesnastowiecznym, wzo-
rowanym na ikonie w wilefiskim klasztorze Tréjcy Sw.i!
Nie wiadomo, czy istotnie, jak stwierdzili dziewietnasto-
wieczni autorzy rosyjscy, obraz byt jedng z kopii ikony Ho-
degetrii z Wilna, nie jest znana zadna kopia ikony z Grédka,
w 1915 r. wywiezionej do Rosji. Jej dalsze losy nie sa znane'?2.

11. Hodyszewo

O obrazie w kosciele Wniebowzigcia NMP Panny w Ho-
dyszewie w diecezji fomzynskiej opowiada legenda: objawit
sie na gruszy i powrdcit na to miejsce po przeniesieniu go do

—438; L. Sinkanaité, D. Jasulaitis, K. Driskius, Lietuva-Marijos Zemé, s. 162—
-163; zob. takze: Lietuvos sakraliné dailé, D. Tarandaité (red.), t. I, Tapyba,
Skulptiira, Grafika XIV-XX a., Vilnius 2003, s. 118-119, kat. II, 4.

19 Ksiegn wizyty dziekanskiej dekanatu podlaskiego: Przeze mnie ksigdza Bazy-
lego Benedykta Guttorskiego dziekana podlaskiego, plebana ..., Bialystok 1996,
s. 57 i n.; A. Mironowicz, Podlaskie osrodki i organizacje prawostawne w XVI
i XVII w., Biatystok 1991, s. 268; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca,
s. 211.

120 Aurosckue EmapxmsiabHbie BeaomocTu BuabHa” (dalej: ,AEB”) 1889,
nr 29, s. 468-469; cyt. za: G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 211.
121 Tamze. Te same wiadomosci przekazal biskup Josif (Emmcxor Hocud
[CoxonoB], I'podHerckuii npasociasHo-yepkosHbill kaneHdapy, s. 220).

122 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 212.
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kaplicy w Kiewtakach, obok ktérej wytrysnelo Zrédetko'®.
Czas objawienia nie jest znany. Ikona z ok. 1630 r."** od-
znacza si¢ wyrazistym konturem, ptaskoscig form i duzymi
dtorimi postaci. Przykrywa jg sukienka odstaniajgca oblicza,
dtonie postaci i stopy Chrystusa; niewidoczne dzis$ tto z wy-
ciskanym w gruncie ornamentem roslinnym kryje ciemno-
czerwona tkanina. Ikone wymieniaja wizytacje z 1727, 1797,
1804 i 1808 r., opisuje ja ks. Wactaw Nowakowski. O rozwoju
kultu $wiadcza wota'?, ich liczba ogromnie wzrosta w dru-
giej potowie XVIII w.

Obraz wyréznia blogostawiaca dlorn Chrystusa i za-
mknieta ksiega w lewej, jak w ikonie z Suprasla'?, maforium
tworzy podobne odstaniajgce sukni¢ draperie. Podobne ce-
chy charakteryzuja obraz Matki Boskiej z kosciota parafial-
nego $w. Doroty Dziewicy i Meczenniczki w Domanowie'?

123 E. Barikowski, Ru$ Chelmska od czasu rozbioru Polski, Lwéw 1887, s. 111;
G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 219; W. Jemielity, Hodyszewo.
Sanktuarium maryjne, Lomza 1973, s. 21; M. Gotaszewski, E. Sigel SAC,
Matka Pojednania. Niezwykle dzieje Matki Bozej w jej hodyszewskim sanktu-
arium, Warszawa 2000, s. 10-14; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Zapomniane dzie-
dzictwo, s. 50; J. Charkiewicz, Tobg raduje sig, s. 89-90.

124 KZSP, Wojewédztwo fomzyriskie, t. IX, z. 2, Ciechanowiec, Zambréw, Wy-
sokie Mazowieckie i okolice, M. Katamajska-Saeed (red.), Warszawa 1986,
s. 38; J. Hawryluk, Podlasze, Sladami ruskiej przeszlosci, Bielsk Podlaski 2001,
s. 226-227; W. Jemielity, Sanktuaria maryjne w Diecezji Lomzyriskiej, Lomza
1991, s. 23; M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 106.

125 P. Sygowski, Z zapomnianej tradycji — ,surrogacja tykociriska” unickiej die-
cezji chetmskiej (cerkwie i ich wyposazenie w pierwszej éwierci XIX w. w Swietle
materiatow z Archiwum Paristwowego w Lublinie), [w:] Eikon staroobrzedowy.
Materialy z konferencji naukowej , Eikon staroobrzedowy. Przemiany w sztuce
ikonowej na obszarze ziem ruskich Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVII-XVIII
wieku”. 17-19 VI 2005. Dom Pracy Twoérczej w Wigrach, Szamotuty 2008,
s. 129.

126 O zwigzkach obu ikon zob. J. Tomalska, Hodegetria supraska: Problem
ikonografii i atrybucji, [w:] Dzieje opactwa supraskiego, R. Dobrowolski, M. Ze-
mio (red.), Rzym-Lublin-Minsk 2015, s. 338-340.

127 AWUOZ Bialystok, R. Brykowski, I. Galicka, Karta ewidencyjna za-
bytku, 1963, nr 09451.
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II. 5. Hodyszewo, Sanktuarium Matki Bozej Pojednania, zrédto: http:/
www.hodyszewo.pl/pl/sanktuarium/galeria/17-cudowny-obraz (dostep:
12 lutego 2020)
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w diecezji drohiczyriskiej'®. Obrazy o analogicznej ikono-
grafii nie naleza do rzadkosci na Ukrainie, np. z poczatku
XVII w. obraz z okolic Lwowa'®, w ktérym podobne s3 pozy
postaci i cechy fizyczne, widoczne m.in. w krétkim pod-
brédku Maryi.

12. Holubla

Obraz, wymieniony w wizytacjach unickiej cerkwi
w 1726, 1757 i 1812 r., obecnie znajduje si¢ w oltarzu wielkim
kosciota parafialnego Narodzenia NMP'®. Ostania go meta-
lowy oktad™; obie postacie zostaty ukoronowane. Okoliczno-
Sci pojawienia si¢ obrazu nie sg znane, mial by¢ sprowadzony
ze Wschodu i umieszczony w cerkwi ok. 1545 r.'%2, ale wat-
pliwe, by mégt powsta¢ w XVI w. Prawdopodobne pochodzi
z XVII w1 Obraz ostania metalowa ryza. W pozach postaci,
pochyleniu glowy Maryi ku Jezusowi, zawigzanej na kokarde
wstazce na chitonie Jezusa i uktadzie lewej dtoni Maryi tatwo
dostrzec ikonograficzne analogie z wizerunkiem Hodegetrii

128 AUG, Domanowo, Plan odnowy miejscowosci Domanowo na lata 2009-
—2016, (mps) Marzec 2009, Zat. Nr 1 do Uchwaly nr I1/2/09 Zebrania Wiej-
skiego Wsi Domanowo z 16.03.2009, s. 6-7; AWUOZ Bialystok, M. Giedz,
Domanowo. Kosciot parafialny p.w. $w. Doroty. Dokumentacja historyczno-archi-
tektoniczna, PKZ, Bialystok 1981 (mps); ]. Kotynska-Stetkiewicz, Drewniany
kosciot parafialny w Domanowie, ,BKWP” 2010, nr 15-16, s. 7-32.

129 AagHa ykpaincvka ikoHa i3 npusamuux 36upok, il. 27, s. 70, kat. nr 27,
s. 321.

130 Obecnie jest zaslaniana obrazem $w. Jacka (R. Ukleja, Miejsca Swigte
w Polsce, Warszawa 2007, s. 127).

131 Ozdobe natozono na obraz w 1927 r. Ikona nosi lokalne miano obrazu
Matki Bozej Pocieszenia, w parafii jest przechowywana Ksigga task otrzyma-
nych za posrednictwem Matki Bozej Hotublariskiej, zalozona w 1964 r.; tamze,
s. 21, 23.

182 JAG, Ciekawe miejsca. Hotubla: Krélowa Pocieszenia, ,Echo Katolickie”
2008, nr 10, s. 11.

188 KZSP, Wojewddztwo warszawskie, t. X, z. 22, s. 2.



Sanktuaria maryjne na Podlasiu 171

z Drohiczyna, podobnie w styngcej faskami ikonie w klaszto-
rze w Barkulabowie (bapkyaabaBa) na Bialorusi®, na ktérej
maforium tworzy tlo dla Syna, odzianego w chiton prze-
wigzany wstazka. Zblizone cechy nosza dwie ikony z korica
XVII w. w Bielsku Podlaskim w cerkwi $w. Michata'® oraz
Zmartwychwstania'®.

13. Horodyszcze (zaginiona)

Cerkiew powstala zapewne w potowie XVI w.'¥, kolejng,
wzniesiong w 1760 r.2%, po 1811 r. gruntownie odnowiono.
Parafia przyjeta unie w 1596 r.'%%; ok. 1875 r.1* zostata prze-

134 H. @. Boicoukasi, [kananic benapyci XV-XVIII cm., Minck 1992, snlb. 78,
il. 36; P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej, s. 89; C. CreccopeBa, 3emHas
orcuste, s. 329-330; Bopronabosckas ukona boowcueti Mamepu, ,IT” 2003,
t. VI, s. 76-77 [IO. A. ITmckyH]. Opowieé¢ odnoszaca czas jej pojawie-
nia sie w cerkwi w 1659 r. nie wytrzymuje krytyki: w tym roku nie byto
tu zadnych dzialan wojennych, nie wiadomo, o jakim kniaziu Pozarskim
mowa w przekazie; tamze.

135 AWUOZ Bialystok, L. Staloniczyk, Karta ewidencyjna zabytku, 1976,
nr 1944.

136 Tamze, L. Staloriczyk, Karta ewidencyjna zabytku, 1976, nr 1979.

137 Archiwum Paristwowe w Lublinie (dalej: APL), Chetmski Konsytorz
Greckokatolicki (dalej: CHKGK), Wizyty cerkwi diecezji brzeskiej deka-
natu mielnickiego przez Ksiedza Symeona Markiewicza w 1774 r. odpra-
wione, sygn. 121, k. 36; tamze, Akta obejmujace spis majatku duchownego
nalezacego do kosciota i probostwa r.g. w miescie Horodyszczu, sygn. 342,
k. 3v.; J. M. Cygan OFMCap, Z dziejow parafii horodyskiej, ,Podlaski Kwar-
talnik Kulturalny” (dalej: ,PKK”) 2004, nr 1, s. 98. Zdaniem rosyjskiego
autora z konica XIX w. dokument fundacyjny parafii w Horodyszczu po-
chodzit z potowy XVIw., po jej pozarze na ziemi zwanej ,Katem” powstata
nowa, drewniana cerkiew Narodzenia NMP. (B. Hlavavmxmit, Hcmopu-
Ko-cmamucmueckoe onucanue I'opodviuickozo u ITomobuuckoeo npuxoda Bio-
dascxoeo yesda Cedneykoti eybepruu, ,XBEB” z 15 (27) IX 1891, nr 18, s. 294).

138 Rok budowy zostal utrwalony na kamieniu umieszczonym we
wschodniej czesci fundamentu (tamze).

139 7. M. Cygan OFMCap, Z dziejow parafii, s. 98.

140 Wedlug innych zrédet cerkiew zostala przemianowana na prawo-
stawng w 1874 r. (J. M. Cygan OFMCap, Z dziejow parafii, s. 100).
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mianowana na prawostawna, ok. 1919 r. na rzymskokatolicki
kosciét pw. Serca Jezusowego't!. Wedlug legend Matka Bo-
ska objawifa si¢ w 1550 r. w koronie lipy stojgcej nieopodal
Swiatyni, do lat osiemdziesigtych XX w. przy kosciele lezat
glaz, wedtug wierzen z odciskiem stopy Maryi, przy wzno-
szeniu nowej $wiagtyni umieszczony w jednym z naroznikéw
kosciota'2. Obecno$¢ obrazu i wotéw w oltarzu wielkim po-
twierdzita wizytacja z 1725 r.'® oraz inne, z 1775, 178114,
18016 i 1812 r.1¥

Obecnie w ottarzu kosciota parafialnego miesci sie ko-
pia zaginionego oryginatu'*, otoczona trzynastoma wotami
z XVIII w."* Ikonograficznie obraz jest powt6rzeniem styna-

141 KZSP, Wojewddztwo lubelskie, t. VIII, z. 18, s. 13 i n.; T. Demidowicz,
Horodyszcze. Zarys dziejow, Biata Podlaska 1996, s. 3.

142° A. Maniowiec, Stownik obiektow fizjograficznych Horodyszcza i okolic,
Gm. Wisznica, ,,PKK” 2003, nr 3, s. 69-71.

143 APL, CHKGK, Wizyty cerkwi diecezji brzeskiej dekanatu mielnickiego
przez Ksiedza Symeona Markiewicza w 1774 r. odprawione, sygn. 121,
k. 152v-153.

144 APL, CHKGK, Wizyty cerkwi diecezji brzeskiej dekanatu mielnickiego
przez Ksiedza Symeona Markiewicza w 1774 r. odprawione, sygn. 121,
k. 36; zob. D. Wereda, Sanktuaria unickie na Podlasiu, s. 210.

145 Tamze, Wizyty cerkwi diecezji brzeskiej dekanatu mielnickiego [1781—
—-1782] odprawione, sygn. 130, k. 40.

146 APL, CHKGK, Wizyty cerkwi dekanatu wisznickiego [w 1801 r.],
sygn. 138, k. 4-4v.

147 APL, CHKGK, Sprawozdanie z wizytacji i wizytacje cerkwi w deka-
natach, sygn. 139, k. 168-169v. Opis cerkwi z 1857 r. potwierdza obecno$é
ikony otoczonej szes¢dziesiecioma szeScioma wotami w polu wielkiego
oltarza (J. M. Cygan OFMCap, Z dziejéw parafii, s. 99).

148 Autorkami kopii byty Halina Hrynkiewicz i Hanna Przywalska (tamze,
s. 100). Ksiedzu Jerzemu Pietrzakowi, proboszczowi parafii w Horodysz-
czu, serdecznie dziekuje za pomoc w zebraniu materiatéw.

149 'Wota pochodza z 1746 1., z przetomu XVIII i XIX w. (KZSP, Wojewddz-
two lubelskie, t. VIII, z. 18, s. 14 i n.); APL, CHKGK, Akta obejmujace spis
majatku duchownego nalezgcego do kosciota i probostwa r.g. w miescie
Horodyszczu, sygn. 342, k. 20.
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cego taskami wizerunku z Zyrowic, nalezacego do najstyn-
niejszych w tej czesci I Rzeczypospolitej.

Nie znamy pochodzenia i czasu powstania, obraz opi-
sano jako namalowany na desce antiquitissime picture, zdobita
go purpurowa sukienka oraz bukieciki jedwabnych i srebr-
nych kwiatéw. Watpliwe, by wizerunek pojawil sie w horo-
dyskiej cerkwi ok. potowy XVI w., wykluczajg te hipoteze
historyczne dane: ikona z Zyrowic zyskata szczeg6lng stawe
ok. potowy XVII w., nieprawdopodobne, by repliki pierwo-
wzoru pojawily si¢ wczesniej.

14. Jaczno (zaginiona)

W cerkwi parafialnej Proroka Eliasza kultem cieszyla sie
ikona Matki Boskiej z Dziecigtkiem, o ktérej legenda gtosi,
ze kiedy przewozacy ja zaprzeg zatrzymat si¢ w miejscu in-
nym niz wybrane przez parafian na budowe cerkwi, wierni
uznali, ze Maryja sama wybrala miejsce'®. Cerkiew miata tu
istnie¢ w poczatkach XVI w.", kolejna, z 1856 r. poSwiecona
Prorokowi Eliaszowi'® sptoneta w 1985 r. Ikona jest znana
z fotografii i opiséw'®. Do wartych uwagi detali wizerunku

150 G, Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 230; (arc), Ixona Boocaii Mayi
y Aune, ,,Husa” z 28. V 2000, nr 22 (2298), s. 8.

151 7. Wisniewski, Osadnictwo Wschodniej Bialostocczyzny, s. 38. Wedtug
Leszka Adamczuka i Antoniego A. Mironowicza cerkiew wzmiankowana
w 1732 r. (L. Adamczuk, A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w Polsce daw-
niej i dzi$, Warszawa 1993, s. 46). Zdaniem Przemystawa Borowika i Grze-
gorza Ryzewskiego cerkiew zostala zapewne ufundowana przez krélowa
Bong (Wizytacje cerkwi unickich, s. 101, przyp. 199); A. Mironowicz, Podlaskie
osrodki, s. 268; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 229.

152 Emmicxon Mocndp [CoxkoaoB], I'podHerckuil npasociasHo-14eprosHbill KaeH-
dapw, s. 129; zdaniem Grzegorza Sosny — w 1846 r.; (arc), Ikona bootcaii Mayi
¥ Aune, ,Hisa” 2000, nr 22, s. 8.

153 Emmickon Mocndp [CokoaoB], I'podHerckuil npasociasHo-14eprosHbill KaeH-
dapv, s. 129; M. Bottryk, Marzenia sig¢ spetniajg, ,Przeglad Prawostawny”
2005, nr 5, s. 14.
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nalezy wyprostowana sylwetka Maryi, bose stopy Jezusa uto-
zone jedna przed druga'> i nimby z réwnoramiennymi tréj-
katami — promieniami'®.

Na odwrociu ikony widnial napis $§wiadczacy o jej po-
wstaniu w Lipsku w 1624 r.** Pierwowzdr pozostaje nie-
znany; podobne cechy ikonograficzne odnajdziemy w wielu
zabytkach, np. w obrazie Salus Populi Romani w pozie Chry-
stusa i cechach fizycznych oblicza Maryi. Uklad dioni tgczy
ja z kultowa bizantyriska ikong Theotokos Pammakaristos
w Konstantynopolu'?. Kolejne analogie sg czytelne w obra-
zie w kosciele w Rosieniach (Raisieniai) na Zmudzi: w pozie
Maryi i uktadzie stép Jezusa'®.

15 Tlustracja ikony zob. J. Charkiewicz, Tobg raduje sig, s. 109, il.

155 Ermcxon Mocud [Cokoaos], I'podHenckuil npasociasHo-1epkosHvlil KaeH-
dapv, s. 129; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 230. Nakladane
aureole nie naleza do rzadkosci na Batkanach i w Gregji, np. w dwéch
ikonach Andreasa Ritzosa z drugiej potowy XV w. (Hcmopusg uxoxonucu,
ucmoxu, mpaduyuu, yospemertocmo, VI-XX 8., T. Monceesa /red./, Mocksa
2002, s. 102, il. 9-10).

1% W 2014 r. Walerij Szirokow z Galerii Trietiakowskiej w Moskwie na
konferencji naukowej w Supraslu przedstawit referat o ikonie Hodegetrii,
ktéra do 1915 r. znajdowala sie w klasztorze supraskim. Ikona nosi na
odwrocie napis ,Plox]y 1626 / Ob6pla]3 / w Lipsku / [?] Szymona”. Panu
Walerijowi Szirokowowi serdecznie dziekuje za wiadomos¢ o ikonie.

157 0d 1456 r. byl to kosciét katedralny patriarchy Konstantynopola (R. Lo-

verance, Byzantium, London 2004, s. 84 i n.); B. Kiilerich, Aesthetic Aspects
of Palaiologian Art in Constantinople: Some Problems, [w:] Interaction and Isola-
tion in Late Byzantine Culture, Istanbul 2004, s. 19; A. v. Millingen, Byzantine
Churches in Constantinople, Cambridge 2010, s. 132; E. Jeffreys, J. Haldon,
R. Cormack, The Oxford Handbook of Byzantine Studies, Oxford 2008, s. 212.
158 . Buszynski, Kosciét dominikanéw w Rossieniach na Zmudzi, ,Tygodnik
Ilustrowany” 1861, t. IV, s. 239; ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski],
O cudownych obrazach, s. 565.
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15. Juchnowiec

W kosciele Sw. Tréjcy znajduje sie otoczona kultem ikona
Hodegetrii'® z przelomu XVI i XVII w.'® Przed 1639 r.
w przebudowanym starszym koSciele wzniesiono trzy ofta-
rze boczne, w jednym z nich umieszczono ikone'¢!, ktéra
w tym czasie stala sie Zrédiem niezwyklych wydarzer's.
Po remoncie kosciola w 1724 r. ten niewielki obraz znalazt
si¢ w pierwszej kondygnagji oftarza giéwnego'®®. Ikoneg przy-
krywa srebrny ztocony oktad's.

1% Ks. S. Niewiriski, Juchnowiec, s. 38-42. Akt fundacyjny parafii jest dato-
wany 12 listopada 1547 r. w Wilnie i podpisany przez Stanistawa Wloszka;
M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 333.

160 AWUOZ Bialystok, J. Kotyriska, Juchnowiec Koscielny, wojewédztwo bia-
tostockie. Kosciot parafialny p.w. $w. Tréjcy, Dokumentacja historyczno-architek-
toniczna wykonana na zlecenie Wojewddzkiego Konserwatora Zabytkéw w Bia-
tymstoku (mps), Bialystok 1984, s. 12-13; AWUOZ Bialystok, J. Kotyniska,
Karta ewidencyjna zabytku, nr 3415, 1984. W protokole wizytacji dziekan-
skiej z 8 wrzesnia 1948 r. pojawil sie zapis informujacy, ze ikona pochodzi
z XV w. (Archiwum Archidiecezji Bialostockiej /dalej: AAB/, Archiwum
Parafii Jjuchnowiec /dalej: APJ/, Protokél wizytacji dziekanskiej, k. 1);
zob. M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 89-92, 332-334.

161 AAB, APJ, Inwentarz z 14 czerwca 1711 r., k. 19; S. Niewinski, Juchno-
wiec, s. 86.

162 Zdaniem J6zefa Maroszka poczatek niezwyklych wydarzen przy obra-
zie nalezy odnie$¢ do 1639 r. (J. Maroszek, Pig¢ wiekéw Ziemi Juchnowieckiej,
Juchnowiec Koscielny 2013, s. 288).

163 AAB, APJ, Ksiega metryk, nr 4, s. 137; AAB, APJ, Wizyta dekanalna,
1804, k. 1; ks. S. Niewiniski, Juchnowiec, s. 91 i n. Budowe nowego kosciota
rozpoczeto w 1764 r., ottarz gléwny zostal postawiony na poczatku XIX w.
(tamze, s. 89-90); J. Nieciecki, Testament J. K. Branickiego, ,Studia i materiaty
do dziejéw miasta Biategostoku” 2001, t. V, s. 23.

164+ Na wewnetrznej desce oprawy umieszczono odreczny napis: ,W Roku
1800 ten ottarz zostal z kamienia wyprowadzony, a skoniczony zupelnie
w Roku 1801. Kosciét zas na 28 [lat] przed tym. Ottarz i kosciél wysta-
wiony przez JWX J. Daniszewskiego [Dzilekana Knyszyriskiego. MB ten
oltarz jest wystawiony kosz[tem] Parafianéw, a osobli[wie] JWP Ludwika
Kruszewskiego CZB” (tamze, il. XXVIII).
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Najstarsza wiadomos$¢ o ikonie pochodzi z 1633 r.,
wzmianka informuje o ,obrazku Moskiewskim w srebro
oprawnym” %5, Okolicznosci jej pojawienia si¢ w Juchnowcu
nie s3 znane, zapewne zostala przywieziona przez uczest-
nika wojen moskiewskich na poczatku XVII w., co zdaja si¢
potwierdzac¢ cechy formalne'. Wedlug legend na poczatku
XVI w. pewnemu wloscianinowi objawita si¢ Matka Boska
polecajac zbudowanie kosciota we wskazanym miejscu. We-
dtug innej, Maryja wedrujac ze Wschodu do Czgstochowy
zatrzymata si¢ w Juchnowcu, gdzie p6zniej zbudowano ko-
Sciote.

W 1639 r. w kronice parafialnej znalazt si¢ zapis: ,mi-
racula in Juchnowiec”'®. Najwiekszg stawe ikona zyskata
w drugiej potowie XVII w.'® Czeé¢ bardzo licznych ztotych
i srebrnych wotéw, spisanych w 1724 r.'”, sprzedano na bu-
dowe nowego kosciota'”".

165 Vilniaus Universiteto Biblioteka (dalej: VUB, Wilno), Biblioteka Uni-
wersytetu Wilenskiego, Liber Visitationis Ecclesiae Vilnensis per Caspe-
rum Zaliwski 1633, sygn. F. 57-B53-40, Actus Visitationis Ecclesiae Paro-
chialis in Juchnowiec, k. 213; ks. S. Niewinski, Juchnowiec, s. 116.

166 Tamze, s. 118 i n.; J. Maroszek, Dwér polski. Lewickie, , Rubieze” 1992,
nr 2-3, s. 107-111; M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 91.

167 AAB, APJ, Notatka na temat obrazu Hodegetrii z Juchnowca (AAB,
APJ, Wiadomo$¢ o istnieniu Cudownego Obrazu Najswietszej Maryi
Panny i Matki Boskiej w Juchnowieckim parafialnym kosciele niegdy$
drewnianym zbudowanym w 1547 r. i teraZzniejszym murowanym zalozo-
nym w 1764 r. oraz o czasowej bytnosci w tymze kosciele Cudownego Ob-
razu N. Maryi Panny Rézanostockiej); ks. S. Niewinski, Juchnowiec, s. 125.
168 AAB, APJ, Illustrissime et Reverendissime Dne, (Kronika parafii spi-
sana przez ksiedza Ludwika Orzeszko), k. 2v.

169 AAB, APJ, Illustrissime et Reverendissime Dne, (Kronika parafii spi-
sana przez ksiedza Ludwika Orzeszko), k. 1-3v.; AAB, APJ, Inwentarz
z 16 listopada 1663, k. 3-8.

170 AAB, APJ, Inwentarz kosciota Juchnowieckiego iako i catey ekonomii,
1724 r., k. 1. W dokumencie wymieniono znaczng liczbe przedmiotéw
ze zlota.

171 AAB, APJ, Wizyta dekanalna, 1804, k. 1; ks. S. Niewinski, Juchnowiec,
s. 123.
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Wizerunek wyréznia gest lewej dloni Jezusa, dotykaja-
cego lewej dtoni Matki. Proba ustalenia pierwowzoru'?? jest
bardzo trudna, cechy zbiezne wykazuje ikona Hodegetrii
Smoleniskiej, szczegdlnie przypisywana Istomie Sawinowi'”.

16. Klim6éwka

Obraz z kociota parafialnego Sw. Tréjcy w Kliméwee jest
wariantem wizerunku z Jasnej Goéry'”. Skopiowany przez
wojewodzine witebska, ksiezne Marcybelle z Koreckich Mi-
kotajowa Hlebowiczowa!”, zaslynat cudami, kiedy jego wia-
Scicielem zostal marszatek dworu'”s. W 1656 r. pobozna nie-
wiasta otrzymala we $nie nakaz przeniesienia obrazu do ko-
Sciofa, po uroczystym wprowadzeniu w 1689 r. ,zajasniat
jeszcze wigkszymi taskami”, za$§ miejscowos¢ zyskata miano
Swietej Kliméwki”. Sanktuarium objeli opieka dominika-
nie'”®, po kasacie klasztoru obraz trafit do kosciota w Odel-

172 M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 90.

173 B. AHTOHOBa, ApesHepycckoe uckyccmeo 8 cobparuu Ilagna Kopuna, Moc-
xBa 1966, il. 88.

174 Jako kopie obrazu Matki Bozej Czestochowskiej opisal go S. Baracz,
Cudowne obrazy, s. 108.

175 S. Bargcz, Cudowne obrazy, s. 108; ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakow-
ski], O cudownych obrazach, s. 231-232.

176 Wolyniak [J. M. Gizycki], Wiadomosci, s. 112. Cuda za sprawg wize-
runku spisat o. Grzegorz Szymak w dziele Prerogatywa zakonu kaznodziej-
skiego SS. Maryi Panny dotgd doswiadczonych zabrana przez X. Jézefa Tomasza
Grzegorza Szymaka przeora konwentu Filipa i obu Jakubéw w Wilnie, Wilno
1755, s. 436.

177" Tamze. Obraz byt przeznaczony do fundacji dominikariskiej w Mscista-
wiu, dokad nigdy nie trafit (J. Maroszek, Klasztory Podlasia, s. 31; L. Jasiel-
czuk, Dzieje klasztoru ojcow dominikanéw w Kliméwee 16821832, Biatystok
2005, s. 83).

178 Wolyniak [J. M. Gizycki], Wiadomosci, s. 112; L. Jasielczuk, Dzieje klasz-
toru, s. 24.
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sku'”. Dzi§ znajduje si¢ w gtéwnym ottarzu kosciota w Kli-
mowce!',

Matka Boza ukazana w pétpostaci trzyma Syna na lewej
rece, podobrazie przykrywa metalowa ryza z zaznaczonymi
aureolami i dwunastoma gwiazdkami wokét. Obie postacie
nosza zamkniete korony zwiericzone krzyzami.

17. Koden (koronowany)

Pierwowzorem obrazu w kosciele Sw. Anny byta za-
pewne figura Matki Bozej z prywatnej kaplicy papieskiej,
wedlug legendy dzieto $w. Augustyna z Canterbury. RzeZba
trafita do Guadalupe w Hiszpanii, a obraz pozostal w Rzy-
mie do czasu, gdy w 1630 r. zostat jakoby wykradziony
przez Mikotaja Sapiehe i umieszczony w kodefiskiej kaplicy
zamkowej. Ta opowie$¢ nie znajduje potwierdzenia w Zré-
dtach archiwalnych®!, obraz zapewne powstat w Hiszpanii
w XVII w., w Polsce zastynat cudami i otrzymat wiele daréw:
krél Jan Kazimierz ofiarowal rubin do obrazu, Kazimierz
Wiadystaw Sapieha dwie srebrne blachy z historig figury
Matki Bozej z Guadalupe i ilustracjg legendy o kradziezy.

Obraz zostal ukoronowany koronami papieskimi
w 1723 1.'®2; legende o kradziezy obrazu spopularyzowat Mi-
kotaj II Sapieha i rycina Teodora Strzelbickiego!®.

17 Tamze, s. 195, 203; J. Maroszek, Klasztory Podlasia, s. 30.

180 Swiqtynie; wzniesiono w 1928 r. (L. Jasielczuk, Dzieje klasztoru, s. 33, 83).
181 7 Swiechowski, Budowle renesansowe w Kodniu, ,Biuletyn Historii
Sztuki” 1954, t. XXXVI, s. 155-161.

182 Podlasiak [J. Pruszkowskil, Koderi Sapieh6w. Jego koscioly i starozytny ob-
raz Matki Boskiej Gwadaluperiskiej (de Guadelupe). Z dawnych i wspélczesnych
zrodet, Krakéw 1898, passim; M. Skrudlik, Matka Boska Koderiska: szkic hi-
storyczno-ikonograficzny, Warszawa brw., passim; A. Rachuba, Legenda o ob-
razie Matki Bozej Gwadeluperiskiej, [w:] Dom Sapiezyriski, E. Sapieha (oprac.),
Warszawa 1995, s. 48-50.

183 T. Demidowicz, Koder, s. 11.
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18. Korycin

Kosciét Znalezienia i Podwyzszenia Krzyza Swietego
w dekanacie knyszynskim diecezji wilenskiej®* miat zostac¢
zatozony w 1571 r.%, lecz brak potwierdzenia istnienia $wig-
tyni w tym czasie. Wedlug innych Zrédet ko$ciét miat po-
wsta¢ w 1601 .18

Otoczona kultem kopia Obrazu Cze¢stochowskiego zy-
skata stawe w czwartej dekadzie XVII w., wedtug tradycji
wizerunek objawil si¢ w koronach lip na terenie folwarku
plebariskiego, nieopodal znajdowalo sie Zrédetko, ktérego
wode wierni uznali za leczniczg'¥”. Wedlug monografisty po-
wiatu sokdlskiego obraz zostal umieszczony w kosciele tuz
po wzniesieniu go w 1601 r., najwigkszym kultem cieszyt si¢
w czwartej dekadzie XVII w. i w XVIII w.18

19. Krasnybér (koronowany)

Kos$ciét w dekanacie grodzienskim diecezji wileriskiej'®
ufundowali Chreptowiczowie na przetomie XVI i XVII w.!%

184 B. Szady, Geografia struktur, s. 111.

185 Ks. J. Kurczewski, Biskupstwo wilefiskie, s. 245. Wcze$niej wie$ nosita
nazwe Dabrowa Kumiata (P. Borowik, G. Ryzewski, Korycin w czasach no-
wozytnych, ,BKWP” 2005, nr 11, s. 39).

186 W, Przyatgowski, Zywoty biskupdw wilefiskich, t. 11, Petersburg 1860,
s. 98.

187 Obraz jest wzmiankowany w wizytacji z 1633 r.; VUB, E. 57, b. 53,
nr 40, k. 250.

188 'W. Bujnowski, Powiat sokélski, jego przeszlos¢ i stan obecny, Warszawa
1939, s. 55, cyt. za: P. Borowik, G. Ryzewski, Korycin, s. 3944, przyp. 37.
189 Ks. J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, s. 180. Od 1799 r. w diecezji
wigierskiej, od 1818 r. za§ w augustowskiej czyli sejneniskiej.

190 Wotyniak [J. M. Gizycki], Wiadomosci, s. 122; S. Baracz, Cudowne obrazy,
s. 132; Koscidt katolicki na Podlasiu. Zbiér dokumentow erekcyjnych i funduszo-
wych, 4, Krasnybér, G. Ryzewski (oprac.), Biatystok 2000, s. 4-5; ]. Maroszek,
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Informacje o obrazie zawiera dokument z 1661 r."! i dzieto
dominikanina o. Grzegorza Szymaka'. O sile kultu §wiad-
czg wota, wymienione w opisie z 1660 r.1%

Siedemnastowieczny'* obraz Matki Boskiej z Dziecigt-
kiem charakteryzuja dlugie, rozpuszczone wiosy Matki, ré-
zaniec i kula ziemska w rekach Syna, naktadane promieniste
aureole i zamkniete korony. Okrywa go osiemnastowieczna
ryza'”. Obraz spopularyzowal miedzioryt Pawta Floriana
Piotrowicza z 1675 r.** Wedlug inskrypcji dzigki temu wize-
runkowi, styngcemu cudami od piecédziesieciu lat, wielkich
task doznata Marcybella Jundzitowa. Obraz zostat ukorono-
wany koronami papieskimi w 2001 r."”

Klasztory Podlasia, s. 31; G. Ryzewski, Sztabin, s. 76 i n.; W. Jemielity, Parafia
Sztabin, Lomza 1990, s. 9, 11; Kosciét katolicki, s. 5; J. Maroszek, Klasztory
Podlasia, s. 31; T. Kempa, Recepcja unii brzeskiej na obszarze Wielkiego Ksig-
stwa Litewskiego i ziem ruskich Korony do potowy XVII w., ,Rocznik Instytutu
Europy Srodkowo-Wschodniej” 2005, t. III, s. 147.

191 Kosciot katolicki, s. 19.

192 G. Szymak, Prerogatywy Zakonu Kaznodziejskiego, z faworéw, lask..., Wilno
1755, s. 442; S. Baracz, Cudowne obrazy, s. 108.

195 G. Ryzewski, Sztabin, s. 87 i n.

194 'W. Jemielity, Parafia Sztabin, s. 33; Koscidt katolicki, s. 19.

19 Archiwum Parafialne, Krasnybér, Dokumentacja konserwatorska,
(mps), Warszawa 1985, s. 6, cyt. za: Koscidl katolicki, s. 19; W. Jemielity,
Sanktuaria, s. 62 i n.; Ks. Waclaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych
obrazach, s. 340.

196 Kosciot katolicki, s. 20; Senoji Lietuvos Grafika XVI-XIX a., Vilnius 1995,
s. 29. Piotrowicz jest znany tylko z tej ryciny, por. SAP, VII, s. 208.

197 F. Mroéz, L. Mr6z, Koronacje papieskie, s. 38.
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II. 6. Krasnyb6r, Sanktuarium Matki Bozej Rozanicowej, zrédio: http:/
dragany-bibliotekamaryjna.blogspot.com/2012/04/krasnybor-sanktuariu
m-matki-bozej_2316.html (dostep: 12 lutego 2020)
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20. Krypno (koronowany)

Czas powstania dawnego kosciota filialnego NMP w de-
kanacie knyszyriskim diecezji wilefiskiej pozostaje niezna-
ny™s, przypuszczalnie istnial w XVI w."” Sanktuarium funk-
cjonuje od XVII w., proweniencja obrazu nie jest znana, naj-
starsze wota pochodzg z przetomu XVI i XVII w.2° Miat sie
objawi¢ w nieznanym czasie w koronie lipy nad poidiem
(krypa) dla koni, nieznane s3 jego dzieje ani faski®'. Po raz
pierwszy wzmiankowany jako styngcy cudami w wizytacji
z 1731 r.22

Obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem umieszczony w ot-
tarzu gtéwnym jest wariantem rzymskiego wizerunku Sa-
lus Populi Romani, od ktérego rézni si¢ hieratyczng postawa
Maryi, podobnie jak wizerunek w Dorpacie?®. Pochodzi za-
pewne z korica XVI lub poczatku nastepnego stulecia?*. Kult

198 Ks. J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, s. 181; B. Szady, Geografia struk-
tur, s. 462.

199 A. Walentynowicz, Krypniariski obraz NMP Pocieszenia taskami styngcy,
Wilno 1938; S. Hodun, Sanktuarium maryjne w Krypnie, Biatystok 1983,
s. 20; J. Maroszek, Knyszyriski dworzec krélewski, ,Bialostocczyzna” 1993,
nr 3, s. 22; Z. Cybulko, Krypno. Z dziejéw kosciola parafialnego, ,,BKWB”
1996, nr 2, s. 36.

20 Ks. T. Krahel, Zarys dziejéw (archi)diecezji wilefiskiej, s. 64.

201 A. Friedrich SJ, Historye cudownych obrazéw Najswigtszej Maryi Panny
w Polsce, t. III, Krakéw 1908, s. 110; Z dawna Polski Tys Krélowg. Koronowane
wizerunki Matki Boskiej. Przewodnik po sanktuariach maryjnych 1717-1990,
Szymanéw 1990, s. 458; Z. Cybulko, Krypno, Z dziejéw kosciota parafialnego,
,BWKB” 1996, nr 2, s. 36, przyp. 4.

202 Ks. T. Krahel, Sanktuaria maryjne z koronowanymi obrazami Matki Boskiej
w diecezji wileniskiej, [w:] Diecezja wileriska. Studia i szkice, ks. T. Kasabuta,
ks. A. Szot (red.), Biatystok 2014, s. 193.

203 A P. Bie$ SJ, L. Grzebien SJ, Obrazy Matki Bozej Snieznej (Salus Populi
Romani) w Polsce na przetomie XVI i XVII w. Legendy i fakty, Krakéw 2016,
s. 114.

204 K. A. Jabtonski, Koscielny ruch budowlany w latach 1863-1895 na obszarze
obecnej Archidiecezji Bialostockiej, ,ST” 2001, t. XIX, s. 355.
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I. 7. Krypno, Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia, zrédlo: https://sank
tuariapolskie.com.pl/2018/10/09/krypno-koscielne-sanktuarium-matki-
bozej-pocieszenia/ (dostep: 12 lutego 2020)
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rozwijal si¢ zapewne od XVII w., wtedy ufundowano pierw-
szg sukienke obrazu?s. W 1985 r. obraz ukoronowano koro-
nami papieskimi?®.

21. Kozany

Data powstania cerkwi $w. Jerzego Meczennika nie jest
znana?”. Zniszczong w 1774 r., odbudowano w latach osiem-
dziesigtych tego stulecia®®. W 1835 r. parafia kozariska zo-
stafa zniesiona®”, w 1873 r., gdy $wiatyni¢ rozebrano??, ikone
przeniesiono do cerkwi w Rybotach?!. W 1893 r. w Koza-
nach powstata nowa cerkiew prawostawna i do niej trafit
obraz?2,

O okoliczno$ciach objawienia obrazu informuje notka
z 1780 r.: ,Woly pasac z Pastuszkami gdy im dat si¢ widzie¢
obraz we trzech osobach pod nogami miesigc tak Ze te pa-

205§, Hodun, Sanktuarium maryjne, s. 26-27; Z. Cybulko, Krypno, s. 36.
206 Ks. T. Krahel, Zarys dziejow (archi)diecezji wileriskiej, s. 61; Tenze, Sank-
tuaria maryjne, s. 193; Z. Cybulko, Krypno, s. 35.

207 H. 3abbiThiit, 3amemka o Kosxcarckoil yepkeu Besocmokckoeo yesoa, Tpoa-
HeHCKMe erapXuaabHble Beaomocty (dalej: ,['EB”) z 17 VII 1905, nr 28,
s. 711; A. Mironowicz, Podlaskie osrodki, s. 268; J. Maroszek, Dziedzictwo unii
koscielnej, s. 15; ks. S. Niewiniski, Juchnowiec, s. 41; J. Maroszek, Dwér polski,
Lewickie, s. 109; A. Laszuk, Zascianki i krélewszczyzny. Struktura wlasnosci
ziemskiej w wojewddztwie podlaskim w drugiej potowie XVII w., Warszawa
1998, s. 113; J. Maroszek, Pigé wiekéw, s. 43.

208 Tamze. Archiwum Paristwowe Bialystok (dalej: APB), Akta Stanu Cy-
wilnego parafii prawostawnej w Kozanach, sygn. 1, 1771-1787, k. 52.

29 Wedtug innych zrédet w 1838 r. parafia zostala podzielona miedzy
wsie Ryboly, Rajsk i Suraz, cerkiew za$ przeniesiono na cmentarz w Ry-
botach (Katalog swigtyn, s. 43).

210 G. Sosna, D. Fionik, Parafia Ryboly, s. 112.

21 C. CueccopeBa, 3emuaq owcusnv Ipeceamoii Boeopoduyer, s. 591. Ikone
opisano bardzo krétko: ,,Cug ukona cuasumcs 8 I'podHerckoli eybepHuu”.

212 G. Sosna, D. Fionik, Parafia Ryboly, s. 93. Korespondencja z wtadzami
duchownymi na temat zwrotu ikony do Kozan trwata 10 lat. G. Sosna,
A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 346.
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stuszki powiadajq [...] my widzieli obraz. [...] Tez pastuszki
przyprowadziwszy pokazali [...]. Ten cud stal sie w lasku
nad granico kozansko w Roku 178072%.

Ikona jest datowana na pierwsza potowe XVII w.24 lub
pierwszg potfowe nastepnego stulecia®’, lecz jesli objawita sie
w 1780 r., takie datowanie nalezy wykluczy¢. Obraz Matki
Bozej z Dziecigtkiem wyréznia berfo w prawej dfoni Matki
oraz zamknigte korony?'. By¢ moze jej wzorcem byt wizeru-
nek oparty na obrazie z Jasnej Gory, np. obrazie z R6zanego-
stoku, ktéry w tej czesci Rzeczypospolitej nalezal do naj-
bardziej znanych.

22. Lesna Podlaska (koronowany)

Wedtug legend znaleziona w 1683 r. przez pastuszkow
w lesie?” ptaskorzeZzba na kamieniu trafita do dworu w Bu-

213 APB, Akta Stanu Cywilnego parafii prawostawnej w Kozanach, sygn.
1, 1771-1787 r., k. 92; J. Maroszek, Pig¢ wiekéw, s. 52.

214 AWUOZ Bialystok, B. Cichoriska, Karta ewidencyjna zabytku, 1996,
nr 7805.

215 K. Stawecki, Konserwacja obrazéw z metalowymi sukienkami na przyktadzie
ikon z Kozan i Kleszczel, ,BKWP” 2010, nr 15-16, s. 147.

216 Tkone przykrywata metalowa, ztocona i srebrzona sukienka datowana
na 1843 r. AWUOZ Bialystok, KZSP, Powiat Bialystok, oprac. A. Troja,
E. Zyltko (mps), Warszawa 1962, nr inw. 246; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte
miejsca, s. 242 1 n. W procesie konserwacji zostala usunieta (K. Stawecki,
Konserwacja obrazéw, s. 150).

217 K. Dobrowolski, Historya zjawienia cudownego obrazu, passim; S. Baracz,
Cudowne obrazy, s. 139-140; Podlasiak [J. Pruszkowski], Historya zjawionego,
passim; K. Szafraniec, Decus Podlachiae-Ozdoba Podlasia. Sanktuarium Matki
Boskiej Lesniatiskiej w trzechsetlecie istnienia (1683-1983), Warszawa 1982;
ks. Z. Zalewski, Kult Matki Bozej Lesniafiskiej, jego rozwéj, formy i znaczenie,
,SC” 1988, t. IX, s. 65; tamze, T. Dobrzeniecki, Cudowna ikona Matki Boskiej
Lesniariskiej. Analiza ikonograficzna, ,SC” 1988, t. IX, s. 38; T. Lukaszuk ZP,
Muysl teologiczna w kanonicznym procesie diecezjalnym w sprawie cudownego
charakteru obrazu Matki Bozej w Lesnej Podlaskiej, ,SC” 1988, t. IX, s. 47;
M. P. Kruk, Ikony w swigtyniach rzymsko-katolickich dawnej Rzeczypospoli-
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kowicach?s. W 1686 r. powstal kosciét Najswietszej Maryi
Panny i Apostotéw Piotra i Pawta?’, w 1700 r. wizerunek
uznano za stynacy taskami®?, a w 1727 r. opieke nad sank-
tuarium objeli paulini. W 1758 r. trafit do gtéwnego oltarza
nowej swigtyni?!,

Autorzy rosyjscy odmiennie przedstawiajg histori¢ wize-
runku: w dawnej cerkwi w Bukowiczach?? koto Le$nej Pod-
laskiej znajdowata si¢ objawiona ikona, ktérg przejeli zakon-
nicy paulifiskiego klasztoru w Lesnej?>.

Owalna plaskorzezba w piaskowcu w typie wczesno-
chrzescijariskiej formuly imago clipeata®* przedstawia pétpo-
sta¢ Maryi z Dziecigtkiem na prawej rece, otwarty ksigzka
w lewej i golebicg?”, Chrystus lewg (!) dtonig blogostawi,
w prawej trzyma ksigzke.

tej, [w:] Filhellenizm w Polsce. Rekonesans, M. Borowska, M. Kalinowska,
J. Lawski (red.), Warszawa 2007, s. 123; A. Bosiacka, Lesniafiska ksigga cu-
déw, ,Barok. Historia — Literatura — Sztuka” 2006, t. XIII, nr 1, s. 207-236;
Taz, Religijnos¢ na Podlasiu, s. 54-59.

218 Tamze, s. 66 i n.

219 Tamze; zob. tez ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych
obrazach, s. 357-360; K. Szafraniec, Decus Podlachiae — Ozdoba Podlasia.

220 T. Dobrzeniecki, Cudowna ikona, s. 38; T. Lukaszuk ZP, Mysl teologiczna,
s. 47.

21 S, Bargcz, Cudowne obrazy, s. 139-140; ks. Z. Zalewski, Kult Matki Bozej
Lesniariskiej, jego rozwdj, formy i znaczenie, ,SC” 1988, t. IX, s. 68.

22 Cerkiew w miejscowosci Bukowicze nie jest znana, w dekanacie miel-
nickim byta cerkiew Tréjcy Sw. w Bukowicach (APL, CHKGK, Protokoly
wizytacyjne i wizytacja generalna cerkwi w diecezji chelmskiej, betskiej
i brzeskiej, sygn. 101, k. 344). Zapewne chodzi o rosyjska forme nazwy
(Yempoticmeo u nocesujeHue yepksu 6 cene byxosuuax Cedneyxoli eybepHuu,
,XBEB” z 15 /27/ 11897, nr 2, s. 30). W Bukowicach funkcjonowala filia
parafii w Le$nej Podlaskiej, w XIX w. przejeta przez prawostawie (J. Zbud-
niewek, Katalog domow i rezydencji polskiej prowincji Paulinéw, ,Nasza Prze-
sztos¢” 1969, t. XXXI, s. 193).

223 TI. battorukos, Xoamckasa Pyco. Hemopuueckue cyov6vt pycckazo 3a6yicos,
C. Tletepbypr 1887, Ipunoocenue, s. 11, 45, il. 173.

224 T. Dobrzeniecki, Cudowna ikona, s. 42.
225 Tamze, s. 39.
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Przy obecnym stanie wiedzy jest to najstarsze ze zna-
nych ikonowych wyobrazen Matki Boskiej Czestochowskiej,
przetworzone przez ludowego artyste, korzystajacego z prze-
rysu dewocyjnej ikony, ktéry po odwréceniu przenidst na ka-
mien?, W 1963 r. wizerunek zostat ukoronowany na prawie
diecezjalnym.

23. Lipsk

Obraz wzmiankuja inwentarze z 1804, 1809, 1812
i 1816 r.; w 1826 r. wzniesiono nowq cerkiew?’, do ktorej
trafily oltarze ze starszej Swiatyni?®. W wizytacji datowa-
nej na 1816 r. odnotowano, ze w cerkwi byta ikona cieszaca
si¢ kultem?” i jest to pierwsza wzmianka o jej cechach®".
Datowany na XVII w.»! miat by¢ przechowywany w cer-
kwi w Skieblewie??, skad w nieznanym czasie trafit do Lip-

226 W. Kurpik, Jasnogérska Bogarodzica w malarstwie ikonowym, ,,SC” 1988,
t. IX, s. 35.

227 APL, CHKGK, Akta erekgji, podan, wizyt kanonicznych i dziekariskich
tyczacych sie probostwa r.g.u. Lipsk, sygn. 384, Cmmcok MHBEHTapHOTO
nMy1ecTsa ['peko-yHMATCKOM LIepKBU B ITocaAe AMIICK cocTaBAeH I Tpuxoa-
ckomy csiml. SlakoBy Ilmanrosckomy, k. 351; tamze, ApeBHe AOKYyMEHTBI
o pyHAymIax Amrickoii nepxsu, sygn. 385, k. 7-9.

28 APL, CHKGK, Akta erekgji, podari, wizyt kanonicznych i dziekariskich
tyczacych sie probostwa r.g.u. Lipsk, sygn. 384, Cmicok MHBEHTapHOTO
MMy1IecTBa ['peko-yHMATCKOM LiepkBU B IocaAe AMIICK cocTaBaeH [Ipum-
xoackomy cpsil. Slakosy Ilmanosckomy, k. 351 i n.

22 VUB, Wilno, Oddzial Rekopis6w, Inwentarz Cerkwi Lipskiej, sygn.
F. 4-36822, k. 1.

230 J. Maroszek, Dziedzictwo unii koscielnej, s. 23. Obraz 2 sierpnia 2001 r.
zostal ukoronowany (,,Echo Lipska” 2001, nr 9, s. 1-2; M. Janocha, Ikony
w Polsce, s. 100-101).

1. AWUOZ Biatystok, Delegatura w Suwatkach, E. Ptaszyriska, Karta ewi-
dencyjna zabytku nr 3 (466), 1985; reprodukcja obrazu zob. ]J. Rosikon,
Totus Tuus. Madonny papieskie, Warszawa 2004, s. 24.

232 J. Maroszek, Dziedzictwo unii koscielnej, s. 23.
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ska?s. Jego charakterystycznym rysem jest silnie wydtuzony
owal twarzy i ciemna karnacja ciata Maryi. Obraz okrywa
metalowy oktad z 1892 r.

Ikona Matki Boskiej z Dziecigtkiem jest zapewne wa-
riantem obrazu Matki Boskiej Sn1ezne]235, jej bezposrednim
pierwowzorem byt wizerunek z Jaczna, o czym jednoznacz-
nie §wiadczy ukfad postaci, cechy fizyczne i dekoracja tta
z motywem stylizowanych lisci. Oparte na analizie poréw-
nawczej opinie o ikonograficznych zwigzkach ikony w Lip-
sku z rzymskim obrazem Salus Populi Romani wydajg sie
przekonujace, lecz przy obecnym stanie wiedzy nie ma bez-
posrednich dowodéw na poparcie tej tezy.

24. Lazéw (zaginiona)

Wedtug legend ok. potowy XVI w. na glazie miata si¢
objawi¢ Maryja, kamiern przeniesiono pdzniej do Swiatyni,
stal sie podstawq oltarza z ikong Matki Boskiej. W 1913 r.
ikona upamigtniajgca to wydarzenie zostata wywieziona do
Rosji, jej pozniejsze losy nie sa znane?*,

23 M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 100. Wedtug Tadeusza Mockuna ikona
trafita do Lipska wraz ze starg Swiatynia (T. Moc¢kun, Cudami styngcy, s. 5).
24 AWUOZ Biatystok, Delegatura w Suwatkach, E. Ptaszyriska, Karta ewi-
dencyjna zabytku nr 3 (466), 1985.

235 R. Stankevitiene, The Image “The Blessed Mary with the Child” of the
Siluva Basilica: The Problems of the Origin, Iconographic Context and Dating,
MIIK, t. V, Siluva Lietuvos Kultiroje, Kaunas 2009, s. 26; A. SIparmussid,
Abpas Mayi Boxcaii Santa Maria Maggiore na Benapyci, ,,Hamra Bepa” 2000,
nr 4, s. 11; Tenze, Ixkanaepagiuror moin (i3600) Mayi boowcaii Poimckaii (Salus
Populi Romani) na benapyci f XVII-XVIII cmcm., , Przeglad Wschodni” 2000,
t. VII, z. 3, s. 861-874.

236 T, Jakubik, Lazéwek. Cudowna miejscowos¢ na Podlasiu, jednodniéwka jubi-
leuszowa wydana z okazji 25-lecia restytuowania parafii, Lazéwek 1946, s. 33;
M. Danielak-Chomaé, Spoteczne wymiary sanktuariéw kultowych na Podlasiu,
,Rocznik Bialskopodlaski” 1995, t. I, s. 174-175.
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Obraz mial powsta¢ w XVII w.?¥, jego znana dzi§ ko-
pia przedstawia Hodegetrie z bertem w prawej dfoni. Glowy
Matki i Syna otaczajg metalowe aureole z pétplastycznymi
promieniami. Wedtug Zzrédet w ottarzu za cyborium znajdo-
wal si¢ napis Swiadczacy, iz ottarz pomalowano w 1680 r.
i — jak przypuszczal monografista — obraz juz si¢ wéwczas
tu znajdowat. W XIX w. nadal byt otoczony kultem, przyby-
wali don pielgrzymi, nawet ,,oporni” (ynopcmsywowue), od-
mawiajacy przyjecia prawostawia. Po przejeciu cerkwi przez
prawostawie obraz znalazt sie¢ za carskimi wrotami®®, wota
ulegly zniszczeniu w czasie pozaru w 1813 r.2%

Pierwowzor ikony nie jest znany, atrybut w postaci berta
faczy ja z obrazami Hodegetrii w koSciele Narodzenia NMP
w Ostrozanach i Wniebowziecia NMP oraz §w. Stanistawa
Biskupa i Meczennika w Narwi. W 2012 r. biskup drohi-
czyniski dokonat koronacji obrazu?®.

25. Losice

Poczatki cerkwi nie zostaly rozpoznane, wedlug niepo-
twierdzonych wiadomosci miata istnie¢ w 1264 r.>#, erekcje
cerkwi Preczystienskiej notowano na 1428 r., a w 1648 r. przy-
jeta unie brzeska?2

27 Tamze, s. 34.

238 Tamze; A. T'aunckmi, O6osperue npuxodos Cedneykozo okpyea [Ipeoces-
wyeHHvim Tuxorom enuckonom Awbaurckum, ,XBEB” z 10 11899, nr 2, s. 24;
Tenze, H3 [Todrauivg. Apxunacmepckue nocewjerue IlpeocsqujeHHoezo Eenoeus
enuckona Awbnunckoeo, ,XBEB” z 12 X 1903, nr 42, s. 510.

239 7. Jakubik, Lazéwek, s. 43.

240 Biuletyn Informacyjny Gminy Sterdyn” z 29 VIII 2012 r., nr 10, s. 1-2.

241 H. Teoaoposud, Onucarue yueGHoix 3a8edeHuii cedneyxoil eybeprui, t. 11,
Koncmanmuoinosckuii yesd, Ceansue 1906, s. 185; S. Alexandrowicz, Zarys
historii miasta Losice w XII-XVIII w., [w:] Losice 1266-1966, ]J. Kazimierski
(red.), Warszawa 1969, s. 14.
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Ikona Hodegetrii z polowy XVII w.2# znajduje si¢ obec-
nie w nawie bocznej kosciota $w. Zygmunta?*. Wymieniana
w inwentarzach z 1726 i 1774 r., byta najpierw jedng z ikon
namiestnych w ikonostasie, p6zniej trafita do ottarza wiel-
kiego.

Pochodzenie nie jest znane, miat jg ofiarowaé w 1270 r.
Jan z Losic?. W czasie wojen szwedzkich czczony przez
wiernych réznych obrzadkéw chrzescijariskich obraz jakoby
zostat zbezczeszczony, p6zniej za$ zaginagt?*s. Wedtug niepo-
twierdzonych informacji na prosbe mieszczan tosickich kro-
lowa Maria Kazimiera d’Arquien podarowata jego kopie, na-
malowang jakoby przez zakonnikéw w pobliskim klasztorze

22§, Alexandrowicz, Zarys historii, s. 20, przyp. 13. W 1551 r. w mieScie
funkcjonowaly dwie cerkwie ,greckiego zakonu”: $w. Przeczystej i $w. Mi-
chata Archaniota; Archiwum Gléwne Akt Dawnych w Warszawie, Archi-
wum Skarbu Koronnego, sygn. LVI, M2, I, Inwentarz starostwa mielnic-
kiego i tosickiego, k. 57-66. Cerkiew $w. Michata sptoneta w 1878 r. T. Do-
browolski, Losickie cerkwie, ,PKK” 1999, nr 1, s. 20 i n. W aktach wizy-
tacji pierwsza cerkiew nosi wezwanie Wniebowziecia NajSwietszej Maryi
Panny (APL, CHKGK, Protokoly wizytacyjne i wizytacja generalna cerkwi
w diecezji chelmskiej, belskiej i brzeskiej, sygn. 101, k. 333v-334); S. Ale-
xandrowicz, Zarys historii miasta Losice, s. 10-16; T. Demidowicz, Losice.
Zarys dziejow. Dawne miasta i miasteczka Podlasia Potudniowego, t. X, Biata
Podlaska 1999, s. 3-9.

243 Archiwum Parafialne Losice, Z. Bliziriska, M. Orthwein, Dokumentacja
konserwatorska obrazu Matki Boskiej z Dziecigtkiem , Preczystej” z Losic (mps),
Warszawa 1994, s. 1.

24 A, Sredzinska, Zycie codzienne miasteczka Losice w XVII-XVIII w., praca
magisterska napisana pod kierunkiem dr. hab. J. Maroszka, prof. UwB,
UwB, AWHS, Biatystok 2005, s. 118. Tkone, wywieziong w 1915 r. do Zy-
tomierza, odnaleziono w 1994 r. w kosciele paraﬁalnym pw. $w. Zygmunta
(T. Dobrowolski, FLosickie cerkwie, s. 23; A. Sredzinska, Zycie codzienne,
s. 117).

25 A Sredziniska, Zycie codzienne, s. 116; M. Blizifiska, M. Orthwein, Do-
kumentacja konserwatorska, s. 1.

246 T. Dobrowolski, Losickie cerkwie, s. 22. W 1920 r. wobec braku prawo-
stawnych wiernych cerkiew zostata przejeta przez Kosciét.
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II. 8. Losice, Kosciét $w. Zygmunta, obrazek dewocyjny
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w Jabtecznej?¥. Inne Zrédta podajg, Zze Jan III Sobieski przy-
bywszy do Losic, ulegt suplikom mieszkaficow proszacych
o kopie ikony, prace t¢ mieli wykona¢ nadworni malarze
krélewscy. Przywilej na jarmarki nadany w 1689 r. historycy
wigzg z wprowadzeniem obrazu do cerkwi?s. Ikonograficzne
analogie facza go z obrazami Hodegetrii z Suprasla i Hody-
szewa: takie same s pozy postaci, gest blogostawiacej dtoni
Chrystusa, rysy oblicza Zbawiciela.

26. Miedzna (koronowany)

Pierwsza wzmianka o koSciele $w. Stanistawa, obecnie
Zwiastowania Panskiego, pochodzi z 1470 r., ale zapewne
istniat wezesniej?*. Swigtynia w dekanacie wegrowskim die-
cezji tuckiej w drugiej potowie XVI w. stata si¢ zborem
ewangelickim. Po powrocie do Kosciota rzymskokatolickiego
powstal nowy kosciét, tu w 1727 r. znalazt si¢ obraz®'.

Wedtug legendy obraz zostal odnaleziony przez rze-
mieélnika u miejscowego mlynarza, gdy za$ wkrétce stat
si¢ zrédlem niezwyklych wydarzeni, przeniesiono go do ko-
Sciofa??. Wizerunek przedstawia popiersie Maryi zwréco-
nej w prawo ze spojrzeniem skierowanym na widza. Obraz
przykrywa metalowa sukienka ze zfocistym maforium i sre-
brzysta suknig zdobiong pétplastycznymi gatgzkami kwia-

247 M. Bliziiska, M. Orthwein, Dokumentacja konserwatorska, s. 2.

248 T Dobrowolski, Losickie cerkwie, s. 22.

249 Ks. Waclaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach, s. 441;
T. Jaszczott, Fundacje koscielne, s. 38; A. Bosiacka, Religijnos¢ na Podlasiu,
s. 99.

20 B. Szady, Geografia struktur, s. 510.

2L A, Fridrich, Historye cudownych obrazéw, t. 111, s. 400; A. Bosiacka, Reli-
gijnos¢ na Podlasiu, s. 60.

252 Ks. E. Borowski, Sanktuarium Matki Bozej w Miedznej, Drohiczyn 1996,
s. 26; A. Bosiacka, Religijnosé na Podlasiu, s. 60-61.
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II. 9. Miedzna, Sanktuarium Matki Bozej Pocieszycielki Strapionych, zré-
dto: http: /www.sanktuarium-miedzna.pl/index.php/galeria/kocia (do-
step: 12 lutego 2020)
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tow, ufundowang przez Michata Butlera?®®. Obraz otrzymat
korony papieskie w 1997 r.>

27. Narojki

Data erygowania cerkwi nie jest znana?®. W 1653 r. Zr6-
dta wzmiankujg parocha Grzegorza?*. Opis z 1797 r. infor-
muje: , Fundusz orginalny nadany od Wgo JMos¢ Pana Je-
rzego Urbanskiego Podstolego Sanockiego i Braci Jego, pod-
pisany w R. 1758”27,

Obecnie w cerkwi $§wietych Kosmy i Damiana znajduje
sie ikona Matki Boskiej z Dziecigtkiem na lewej rece i bertem
w prawej, obie Jej dfonie sg splecione, Chrystus swobodnie
opuszcza lewg dlon. Ikona jest datowana na pierwsza po-
towe XVIII w.>¥, oktad za$ na drugg polowe XIX w. Z wi-
zytacji z 1757 r. wynika, ze w cerkwi powstatej ,de nova ra-
dice in Anno 1738”%® istniat oltarz przeniesiony z nieznanego
kosciota z obrazem przeniesionym ze starej cerkwi. O ikonie
jako wizerunku objawionym na gruszy pisat Fiodor Pokrow-

253 A. Fridrich, Historye cudownych obrazéw, t. 111, s. 402.

B4 F. Mr6z, L. Mréz, Koronacje papieskie wizerunkéw NMP w Polsce w latach
1990-2011, ,PC” 2012, z. 23, s. 36.

255 W. Kotbuk, Koscioly Wschodnie, s. 315; APL, CHKGK, Protokoly wizy-
tacyjne i wizytacja generalna cerkwi w diecezji chelmskiej, betskiej i brze-
skiej, sygn. 101, k. 369v.

256 KZSP, Wojewddztwo biatostockie, t. XI1, z. 1, s. 44.

%7 Lietuvos valstybeés istorijos archyvas [Litewskie Paristwowe Archiwum
Historyczne, /dalej: LVIA /], Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litew-
skich unitéw, sygn. F. 634-1-59, Akta wizyty pelnej dekanatu drohiczyn-
skiego, k. 55. Nowa cerkiew w Narojkach zostata zbudowana w 1866 r.
(Emmckon Mocud [Coxoros], I'podHerckuil npagociasHo-yepkosHblll KaueH-
dapv, s. 111; G. Sosna, Bibliografia parafii prawostawnych na Biatostocczyznie.
Czes¢ alfabetyczna, Biatystok 1984, s. 118).

28 AWUOZ Bialystok, B. Cichoriska, Karta ewidencyjna zabytku, 1985,
nr 3292.

29 APL, ChKGK, Wizyta dekanatu drohiczynskiego, sygn. 109, k. 54v.
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ski?0, wiadomos¢ te powtérzyt biskup Josif*!. Sg to jedyne
potwierdzenia, iz obraz cieszyl si¢ kultem i ma by¢ tozsamy
z zachowang w cerkwi ikong Matki Boskiej?*2. Napis na okta-
dzie identyfikuje ja z ikong z Galaty?®. Pierwowzorem ikony
mialtby by¢ obraz z klasztoru w dzielnicy Galata w Kon-
stantynopolu®*, jego kopia z konica XVII w. byta obrazem
styngcym cudami*®. Ta ikona przedstawia Matke z berfem
w prawej dtoni lekko pochylong ku Synowi, Jezus w lewej
dtoni trzyma krélewskie jabtko**. Od ikony z Narojek do-
mniemany pierwowzor rézni sie postawa Matki, uktadem
rak obu postaci i poza Jezusa.

Na tym samym wzorcu co ikona z Narojek jest oparty
obraz Kongregacki (Studencki) w grodzieriskiej katedrze
$w. Franciszka Ksawerego z XVII w.?” Przedstawienia tego
tematu nalezaly do bardzo cze¢stych w unickich cerkwiach,
zapewne do tej grupy nalezy ikona z Narojek. Na Podlasiu
nie udato si¢ odnalez¢ przykiadu ikony opartej na pierwo-
wzorze z Galaty.

260 @. TTokpoBckwnt, Apenoeuueckas kapma, s. 122.

261 Ermckon Mocud [Coxoros], ['podHeH KTl npasoc.iasHo-4epkosHblil KaieH-
dapy, s. 111.

262 G, Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca, s. 273 i n.

263 AWUOZ Bialystok, B. Cichoriska, Karta ewidencyjna; Galata — dziel-
nica Konstantynopola, polozona w europejskiej czesci miasta. O czczonej
ikonie w tym klasztorze wspomina Nikodem Kondakow (por. H. IT. Kon-
AaxoB, Hxonoepagua boeomamepu, t. 11, s. 35).

264 Tanamckag ukona boowcueti Mamepu, ,I19” 2005, t. X, s. 304-305
[3. lepuenxo]; zob. Apxuemmckon Ceprmi (Cracckwnt), [TonHbili mecsie-
cnos Bocmoxka, t. III, Mocksa 1997, s. 542; C. CreccopeBa, 3eMHS JCU3HD,
s. 289; 1. Kouerxos, Ce00 uydomeopHbix ukoH boeomamepu Ha ukoHax u epa-
siopax XVIII-XIX 6., [w:] Yydomeopras uxoxa 6 Busanmuu u dpesHeii Pycu,
s. 404-417.

265 3 IlleBuenko, [anramckas ukoua, s. 304.

266 1. Charkiewicz, Tobg raduje sig, s. 73.

267 Tamze, s. nlb. 25, il. s. 26.
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28. Nosow

Potwierdzenie obecnosci kultowej ikony zawiera wizyta-
cja z 1774 r., te same wiadomosci znalazly si¢ w pézniejszych
wizytacjach w 1775, 1787, 1790, 1792, 1823, 1828 i 1830 oraz
w opisie z 1817 r. Obecnie w ottarzu cerkwi prawostawnej
$w. Michata Archaniota w Nosowie znajduje si¢ ikona Matki
Boskiej z Dziecigtkiem datowana na XVIII w.2# Owalny ob-
raz powtarza ikonografie obrazu Matki Bozej Lesnianskiej,
Maryja podtrzymuje Syna prawa reka, lewg wskazujagc Go
gestem Hodegetrii?®. Postacie ostania metalowa sukienka od-
staniajgca tto, twarze, dfonie postaci oraz stopy Jezusa; obie
nosza zamkniete korony.

29. Ostrozany

Pierwszy kosciét zatozyli bracia Ostrozanscy w 1450 r.2°
Z inwentarza z 1666 r. wynika, ze otoczony wotami wizeru-
nek znajdowal sie¢ wéwczas w oltarzu gtéwnym?”'. Wedtug
legendy Matka Boska objawita si¢ na kamieniu, na ktérym
odcisnat sie $lad Jej stopy>2. Od 1710 r. prowadzono rejestr
cudéw.

Wizerunek przedstawia Matke z Synem na lewym reku,
w uniesionej prawej rece Maryja trzyma berlo. Postacie
sa ukoronowane, nad glowa Matki korone podtrzymuja

268 KZSP, Wojewddztwo lubelskie, t. VIII, z. 2, s. 195.

269 AWUOZ Lublin, Delegatura w Biatej Podlaskiej I. Dgbrowska, Karta
ewidencyjna zabytku, 1993.

20 Ks. E. Borowski, Sanktuarium Matki Bozej w Ostrozanach, Drohiczyn
1986, s. 6, AWUOZ Bialystok, I. Galicka, H. Sygietyriska, Karta ewiden-
cyjna, 1964; AWUOZ Bialystok, J. Kotyriska, Karta ewidencyjna, 1987.

271 Ks. E. Borowski, Sanktuarium Matki Bozej w Ostrozanach, s. 10.

272 Tamze; Z dawna Polski Tys Krélowg, s. 480; J. Kotyriska-Stetkiewicz, Ba-
rokowy kosciét w Ostrozanach, ,BKWP” 2004, t. 10, s. 150.



Sanktuaria maryjne na Podlasiu 197

putta?s. Postacie oslania srebrna, czesciowo zlocona su-
kienka, ufundowana w 1769 r., pod nig malowane sg tylko
twarze i dfonie Matki i Syna oraz putta?.

30. Plonka Koscielna (koronowany)

Data zalozenia kosciota nie jest znana, pierwsza
wzmianka pochodzi z 1471 1., w 1591 r. powstal nowy?®.
W oftarzu giéwnym kosciota parafialnego $w. Michata Ar-
chaniofa znajduje si¢ wizerunek ukoronowanej Immaculaty,
na poélksiezycu, z rekoma zlozonymi na piersiach, otoczo-
nej czterema aniotami. Jego autorem ma by¢ nieznany blizej
Teodor Losicki, do kosciota wizerunek podarowat w 1658 r.
pewien parafianin?”. Od 1673 r. obraz znajdowat si¢ w otta-
rzu gtéwnym, potem w osobnej kaplicy?s. W 1678 r. uznano
go za stynacy cudami, w ksiedze cudéw spisano 738 uzdro-
wieny; do sanktuarium docierali pielgrzymi z Grodna, Wilna
i Warszawy?”.

Obraz zostal ukoronowany w 1985 r. koronami papie-
skimi i rekoronowany w 2001 r.2%

273 Ks. E. Borowski, Sanktuarium Matki Bozej w Ostrozanach, s. 169.

274 KZSP, Wojewddztwo biatostockie, s. 51.

275 T. Jaszczott, Fundacje koScielne, s. 48.

276 A. Fridrich TJ, Historye cudownych obrazéw, s. 425-426.

277 Z dawna Polski Tys Krélowg, s. 455; B. Jaszczuk, Dzieje parafii Plonka
Koécielna do 1795 r., praca magisterska napisana pod kierunkiem prof.
dr. S. Alexandrowicza i dr. J. Maroszka, Uniwersytet w Biatymstoku, Wy-
dzial Humanistyczny, Instytut Historii, Bialystok 1999, s. 33; ]. Dobrzyriski,
Zarys dziejow parafii w Plonce Koscielnej. Kilka stow o zwigzkach z Juchnow-
cem Koscielnym, [w:] Juchnowieckie szepty historii, t. 11, . Dobrzyriski (red.),
Juchnowiec Koscielny 2017, s. 45-53.

278 A. Fridrich TJ, Historie cudownych obrazéw, s. 425; W. Jemielity, Matka
Boska Plonkowska, Lomza 1989.

279 A. Fridrich TJ, Historie cudownych obrazéw, s. 428-429.

280 F. Mroz, L. Mroz, Koronacje papieskie, s. 40.
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I1. 10. Plonka Koscielna, Kosciét $w. Michata Archaniota, Zrédio: B. Jasz-
czuk, Dzieje parafii Plonka Koscielna do 1795 r., (praca magisterska napisana
pod kierunkiem prof. dr. S. Alexandrowicza i dr. J. Maroszka), Uniwer-

sytet w Bialymstoku, Wydzial Humanistyczny, Instytut Historii, Biatystok
1999
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31. Puchty

Cerkiew Opieki Matki Boskiej miata istnie¢ w 1580 r.!,
kolejng wzniesiono w 1756 .22, lecz wkrétce potem spto-
neta?®. W 1773 r. wizytator opisat ottarz boczny z obrazem
Najéwietszej Panny Protekcji?*, z 1804 r. pochodzi wzmianka
o obrazie Opieki Matki Boskiej w oftarzu wielkim nowej
woéwczas cerkwi?®.,

Wedtug przekazéw ikona objawifa si¢ w koronie lipy?*.
Legende o poczatkach kultu spisal w 1870 r. ks. Flor Sosnow-
ski, podajac, ze wota w formie glowy, serc, ragk i nég ota-
czaly ikone, niektére byly datowane (1646, 1710, 1732, 1812,
1830 i 1855) i nosity podpisy ofiarodawcéw. Obecnoé¢ wotéw
sprzed pozaru w 1771 r. moze wskazywag, ze obraz objawit
sie weczesniej. Nie mozna wykluczy¢, ze spalony oryginat zo-
stal zastagpiony kopig. Obraz®’ jest dwustrefowg kompozycja,

1 A. Mironowicz, Podlaskie osrodki, s. 269. Ikona miata by¢ ukoronowana
w 1836 r. J. Matus, Cudowne ikony Matki Bozej w parafii Puchly i Zerczyce,
,Biatorutenistyka Biatostocka” 2017, t. IX, s. 375.

22 APR, Ksiega chrztéw z lat 1752-1756, cyt. za: Ksiega wizyty, s. 99,
przyp. 1; . Maroszek, Dziedzictwo unii koscielnej, s. 15.

283 Ksigga wizyty, s. 99 i n.

284 Tamze.

285 Konsekrowana [...] w R. 1802”; LVIA, Wilno, Zbiér duchownego kon-
systorza litewskich unitéw, sygn. F. 634-1-60, Akta wizyty pelnej dekanatu
nowodworskiego i biatostockiego, k. 125-126.

286 Ermcxor Mocud [Coxkoaos], I'podHeHcKuil npasociasHo-14epKosHbLil KaeH-
dapy, s. 299; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca, s. 282; ,AEB” 1870,
nr 24, s. 1068-1071, cyt. za: G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 283;
A. Ceprerox, [Tyxunoeckas uydomeopras uxoxa Iloxposa Ilpecesmoti boeopodu-
yvt, ,JEB” z 4 XII 1911, nr 48-49, s. 467—-469.

287 AWUOZ Bialystok, B. Cichoriska, Karta ewidencyjna zabytku, 2005,
nr 9555. Ikona przed 1836 r. zostala ukoronowana, por. I. CocHa, Ikona
Ioxposer Boowcaii Mayi, H, nr 41 (1998), s. 9; Tenze, Ikona Pokrowy Matki
Bozej w Puchiach, PP, nr 9 (wrzesieri 1998), s. 43; Pamigé fundatora, s. 88,
il. 11 (z domniemang data powstania obrazu: 1756).
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taczacq temat Opieki Matki Boskiej oraz Mater Misericor-
diae: dolng czeé¢ zajmuja wierni, zwréceni ku przedstawio-
nej w gorze Maryi rozpoScierajgcej ptaszcz opieki®®. Ikono-
grafia wywodzi sie¢ z tradycji bizantynskiej i wizji §w. An-
drzeja w Blachernach?”. Na rozwdj uproszczonej ikono-
grafii tematu Opieki Matki Boskiej miata zapewne wplyw
sztuka faciriska i przedstawienia znane jako Mater Miseri-
cordiae.

32. Rajsk (zaginiona)

Cerkiew miata istnie¢ w 1570 r.*°, w 1671 r. kaptanowi
cerkwi unickiej nadano ziemie ,,do obrazu Matki Bozey cu-
downego”»!. Swigtynia miata powsta¢é w miejscu objawienia
si¢ ikony na uroczysku, gdzie zatrzymat si¢ wiozacy ja za-
przeg??. Wizytacje z ok. 1725-1727 r. i z lat 1784 i 1797 r.
notujg wieksza liczbe wotéw przy ikonie, wzmiankuje ja tez
Fiodor Pokrowski?=.

288 B, Szafraniec, Matka Boska w plaszczu opiekusiczym, [w:] K. S. Moisan,
B. Szafraniec, Maryja Oredowniczka wiernych. Ikonografia nowozytnej sztuki
koscielnej w Polsce, ks. ]. Pasierb (red.), t. I, Warszawa 1987, s. 13; W. Deluga,
Ukraitiskie graficzne wyobrazenia, s. 319.

289 Amurpwmit Poctosexkwi, XKumus ceamuix, t. X (aexabps), Kues 2007 [re-
edycja wyd. z 1907 r.], s. 3-6; M. Gebarowicz, Mater Misericordiae — Pokrow
— Pokrowa w sztuce i legendzie Srodkowo-wschodniej Europy, Wroctaw 1986,
s. 79-178; W. Deluga, Ukraifiskie graficzne wyobrazenia, s. 318; B. I. Ilynko,
ITokpos Bozomamepu: om penuxsuu K eudeHuro (no mamepusniam cakpaivHo2o
uckyccmea Ha Pycu), ,ApesHast Pycs. Bompocer Meanesuctuku” 2005, nr 21,
s. 83.

20 A, Mironowicz, Podlaskie osrodki, s. 270; G. Sosna, A. Troc-Sosna, §wigte
miejsca, s. 293.

21 VUB, Wilno, sygn. F-4-36896, cyt. za: J. Maroszek, Dziedzictwo unii ko-
Scielnej, s. 16.

22 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 294.

28 APL, CHKGK, Protokoly wizytacyjne i wizytacje cerkwi w diecezji
chelmskiej, betskiej i brzeskiej, sygn. 101, k. 160v-161v.; LVIA, Wilno, Zbiér
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Wobec sprzecznych wiadomo$ci dotyczacych wymiaréw
trudno ustali¢ wielko$¢ obrazu i jego temat. Rosyjscy autorzy
stwierdzili, ze bytfa to ikona unicka z Matkg Boska z Synem
na prawej rece, co jest wariantem rzadszym. W 1880 r. wierni
,odnowili” pociemnialy obraz i sprawili dori srebrng ryze*.
W 1915 r. wywieziono ja do Rosji, jej pdZniejsze losy nie sa
Znane.

33. Rajgréd (koronowany)

Kosciét powstal w nieznanym czasie, dokument Zré-
dlowy z 1485 r. wzmiankuje kaptana, w 1519 r. fundacje
odnowiono*s. W oftarzu gtéwnym znajduje si¢ obraz Matki
Boskiej z Dziecigtkiem, datowany na XVII w.?¢ Przedstawia
potpostaé pochylonej w prawo Hodegetrii z Synem na lewym
reku, obie opuszczone dlonie Jezusa sg skierowane ku pra-
wej dloni Matki. Postacie sa ukoronowane. Obraz przykrywa
srebrna sukienka?”, spod niej s3 widoczne twarze i dlonie
Matki i Syna oraz stopy Jezusa. Pierwowzoér obrazu pozo-
staje nieznany.

Obraz zostal ukoronowany koronami papieskimi
w 2000 r.2%

duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn. F. 634-1-51, Akta wizy-
tacji dekanatu bielskiego, k. 24; LVIA, Wilno, Zbiér duchownego kon-
systorza litewskich unitéw, sygn. F. 634-1-55, Akta wizytacji dekanatu
bielskiego, drohiczyriskiego, mielnickiego, k. 28v—29v; @. Ilokposcxkmii,
Apxeonoeuveckas kapma, s. 66—67; G. Sosna, A. Troc-Sosna Swigte miejsca,
s. 293-300.

294 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 324. Ryze wykonal moskiew-
ski warsztat Chlebnikowa.

295 KZSP, Seria nowa, Wojewddztwo tomzyrnskie, Kolno, Grajewo i okolice,
M. Katamajska-Saeed (oprac.), Warszawa 1988, s. 32; T. Jaszczolt, Fundacje
koscielne, s. 51.

2% KZSP, Seria nowa, Wojewddztwo fomzytiskie, s. 32.
297 Tamze.
28 F. Mroz, L. Mroz, Koronacje papieskie, s. 36.
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34. Rozanystok

Kosciét zbudowali Dominikanie, od 1662 r. sprawujacy
opieke nad sanktuarium?®®, parafia powstata w 1811 r.3®
Obraz®! nalezal do najbardziej znanych na Podlasiu. Na-
malowany jakoby w 1652 r. przez luterariskiego malarza
z Grodna, byl domowym obrazem Tyszkiewiczéw, od 1658 r.
stal si¢ Zrédltem niezwyklych wydarzen: roztaczal pigkny za-
pach, lampa sama si¢ zapalata, kwitly zasuszone kwiaty®?.
Wkrétce liczba pielgrzyméw dochodzita do 20 tysiecy
0s6b3?. W 1915 r. obraz zostat wywieziony do Rosji, dzi$ ma
sie znajdowac¢ w klasztorze prawostawnym pod Moskwa>*.
Jego wyglad znamy z kopii, graficznych powtérzen i archi-
walnej fotografii®®.

29 . Kubiak, Zarys dziejow zespotu podominikariskiego w Sejnach, [w:] Studia
nad historig dominikanéw, t. II, Warszawa 1975, s. 273; W. Jemielity, Sanktu-
aria Maryjne, s. 151; J. Maroszek, Klasztory Podlasia, s. 39; ks. A. Fridrich TJ,
Historie cudownych obrazéw, s. 430; ks. W. Zaleski SDB, Sanktuaria Polskie.
Katalog encyklopedyczny miejsc szczegolnej czci Oséb Trojcy PrzenajSwigtszej,
Matki Bozej i Swigtych Pariskich, Warszawa 1988, s. 211.

800 Ks. T. Krahel, Zarys dziejéw (archi)diecezji wilefiskiej, s. 63.

0L J. Lotowski, Sanktuarium Rézanostockie, Warszawa 1987, tamze repro-
dukcje obrazu od fotografii z okoto 1907 r. do kopii wykonanej przez
Jana Sawczyka w Warszawie w 1928 r.; A. Bosiacka, Religijnosé¢ na Podla-
siu, s. 50-54; ]. Tomalska, Wizerunek Matki Boskiej Rézanostockiej — ikona czy
obraz?, [w:] Ateny. Rzym. Bizancjum. Mity Srédziemnomorza w kulturze XIX
i XX w., Biatystok 2008, s. 873-880.

302 J. Tomalska, Wizerunek Matki Boskiej Rézanostockiej, s. 873-875.

303 'W. Sulkowski, Kartka z dziejéw Kosciota katolickiego w Polsce rosyjskiej,
t. II, Krakéw 1889, s. 366.

304 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 328; zob. tez A. Radziukie-
wicz, Na tropie Krasnostockiej ikony. Matuszka w archiwum, ,,PP” 2000, nr 8,
s. 13-16.

305 ], Lotowski, Sanktuarium Rézanostockie, il. nlb. 5-6.
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P—

II. 11. Rézanystok, Sanktuarium Maryjne, Zrédto: http: /www.rozanystok.
pl/?q=fotogalerie/27 /wizerunki-matki-bo-ej-r-anostockiej (dostep: 12 lu-
tego 2020)
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Wizerunek, przez réznych autoréw przedstawiany jako
katolicki obraz lub ruska ikona®*, jest powtérzeniem Obrazu
Jasnogoérskiego.

35. Ryboly

W parafialnej cerkwi $wietych Kosmy i Damiana®®
znajduje sie ikona Hodegetrii datowana na druga potowe
XVII w.3® Wota przy obrazie wymieniono w wizytacjach
z 1751 r., a takze w 1773, 1774, 1776, 1779, 1780, 1781, 1782,
17851 1788 r.310

306 J. Tomalska, Wizerunek Matki Boskiej Rézanostockiej, s. 873-874.

807 'W. Sutkowski, Kartka z dziejéw Kosciola, s. 366. Wizerunek jest widoczny
na portrecie Eufrozyny Tyszkiewiczowej przechowywanym w Muzeum
Historycznym w Moskwie; J. Tomalska, Wizerunek Matki Boskiej Rézano-
stockiej, s. 876.

308 'W. Kolbuk, Koscioly Wschodnie, s. 92; AWUOZ Bialystok, Z. Cybulko
(oprac.), Ryboty. Dokumentacja historyczno-przestrzenna wsi dokonana na zle-
cenie Wojewdbdzkiego Konserwatora Zabytkéw w Bialymstoku, (mps), Biatystok
1985. Wedtug innych Zrédet cerkiew istniata w 1570 r. (A. Mironowicz,
Podlaskie osrodki, s. 270). W unickim okresie $wiatynia nosila wezwanie
Swietych Kosmy i Damiana i Zlozenia Szat Matki Bozej (Ksiega wizyty,
s. 104). Wizytacja z 1804 r. informuje, iz pierwszy fundusz zostat nadany
przez kréla Zygmunta Augusta w 1550 r. (LVIA, Wilno, Zbiér duchow-
nego konsystorza litewskich unitéw, sygn. F. 634-1-60, Akta wizyty pelnej
dekanatu nowodworskiego i biatostockiego, k. 123).

309 AWUOZ Bialystok, K. Iwanicka, Dokumentacja konserwatorska Ryboly.
Ikona Hodegetrii (mps), PP PKZ Warszawa 1979, s. 4, AWUOZ Bialystok,
J. Poskrobko, Karta ewidencyjna zabytku, 1986, nr 4127; J. Tomalska, Ikony,
s. 38, fot.

310 LVIA, Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn.
F. 634-1-60, Akta wizyty generalnej dekanatu nowodworskiego i bialo-
stockiego, k. 118-120; APR, Kpyxoscxmit, Omicanne Ppiborosckoro ITpu-
xoaa, k. 35, AWUOZ Bialystok, K. Iwanicka, Dokumentacja konserwa-
torska; AWUOZ Bialystok, Poskrobko, Karta ewidencyjna zabytku, 1986,
nr 4127; Emmckon Mocud [Coxonos], I'podHeHckull npagociasHo-14epKosHblil
kaneHdapy, s. 112; Ksiega wizyty, s. 104-105; J. Tomalska, Ikony, s. 38-39;
G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 344-351; G. Sosna, D. Fionik,
Parafia Ryboly, s. 89, 91; M. Janocha, Icon Painting, il. 10; J. Charkiewicz,
Tobg radugje sig, s. 228-229.
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Ikone wyréznia gest prawej dloni Jezusa, analogiczny
jak w ikonie Hodegetrii z Supradla (na tle Jego piersi). Na-
lezy odrzuci¢ przypuszczenie, ze pierwowzorem byt obraz
z cerkwi w Kozanach®!, poréwnanie obu wyklucza te teze?,
ikony réznig sie postawa Maryi, berfem i koronami w iko-
nie’?. Pierwowzdr obrazu pozostaje nieznany, ikonograficzne
podobieristwa tacza obrazy w Rybotach, Losicach i Hody-
szewie Najblizsza analogia jest wizerunek z Hodyszewa,
réznice ograniczajg si¢ do odmiennego uktadu lewej dtoni
Matki.

36. Sejny

Obiektem kultu jest wykonana w lipowym drewnie fi-
gura Matki Boskiej, przez fundatora pierwszego kosciofa
w Sejnach i klasztoru dominikanéw Jerzego Grodziriskiego,
ktoéry kupit jg ok. 1602 r. w Krélewcu. Na prawym kola-
nie tronujacej Matki stoi podtrzymywane prawa Jej dionia
Dziecigtko Jezus, w lewej trzyma jabtko®‘. Najstarsze wota
pochodza z XVII w., do Sejn pielgrzymowali Polacy, Litwini
i Rusini, takze z bardzo odleglych stron.

311 J. Charkiewicz, Tobg raduje sig, s. 228.

312 AWUOZ Bialystok, J. Poskrobko, Karta ewidencyjna zabytku, 1986,
nr 4140.

313 Obie ikony ostaniajg nakladane na lico ozdoby: w Rybotach drewniany
poztacany oklad zamkniety od goéry tukiem poétkolistym, ale widoczne
fragmenty malatury nie odpowiadajg prze$witom, dfori Matki Boskiej cha-
rakteryzuje odmienny uklad palcéw, ugietych i skierowanych ku goérze,
nie za$, jak wskazywalby ksztalt przeswitu, z palcami utozonymi réwno-
legle do dolnej krawedzi. Uklad postaci na okladzie w Rybotach w pelni
odpowiada kompozycji obrazu w Kozanach. Kiedy ikona trafita do cerkwi
w Rybotach, wierni ufundowali w 1864 r. nowy oklad, po przywréceniu
parafii w Kozanach ikona wrécita do tej cerkwi, lecz jej oklad pozostat
w cerkwi w Rybotach i z czasem zostat umieszczony na miejscowej ikonie.

314 Ks. W. Guzewicz, Sejneriski osrodek koscielny. Wybrane zagadnienia, ,,Ci-
vitas et Lex” 2016, nr 2, s. 69.
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Rzezba reprezentuje ikonograficzny typ Madonny szaf-
kowej, bedacy formg przenosnego oltarza. Skomplikowany
typ ikonograficzny faczy wizerunek Tronujacej Matki Bozej
z Dziecigtkiem (Sedes Sapientiae), Tronu Laski (Tréjcy Swig-
tej w postaci siedzgcego Boga Ojca z Krzyzem w obu rozpo-
startych dioniach i Ducha Swietego pod postacig Gotebicy)
oraz idei opiekuriczej Matki — na fatdach ptaszcza po otwar-
ciu ukazuja si¢ postacie wiernych, adorantéw, zakonnikéw
i stanéw, ktérych Matka opiekuriczo ostania potami ptasz-
cza®, Ten typ przedstawienia byt owocem inspiracji, wywo-
dzacym si¢ z pradow religijnych XIV i XV w., opartym na
mistycznych wizjach, np. blogostawionej Doroty z Matowoéw
Wielkich (1357-1394), ktérej wizje spisywal jej spowiednik
Jan z Kwidzyna. Figura ukoronowana koronami papieskimi
w 1975 1.

37. Stary Kornin (zaginiona)

Pierwsza cerkiew powstalta w 1631 1.3 kolejna
w 1724 r.37 Nowg, w ktérej ustawiono ottarz z 1715 r. ze sty-
naca taskami ikong, ufundowat Jan Klemens Branicki. Ottarz
przetrwal do naszych czaséw, wprawdzie losy ikony wy-
wiezionej w 1915 r. do Rosji nie s3 znane®®, lecz zachowata

815 R. Knapiriski, Od , Pokrowy” do ,Plaszcza Opieki”. Przeobrazenia ikono-
graficznego typu ,Mater Misericordiae”, ,,Studia Warminskie” 2002, nr 39,
s. 144.

316 AWUOZ Biatystok, D. Stankiewicz, Karta ewidencyjna zabytku, 1992,
nr 5692; D. Stankiewicz, O niektérych zabytkach ruchomych z cerkwi p.w.
$w. Michata Archaniota i $w. Anny w Starym Korninie, ,Bialostocczyzna”
1992, nr 3, s. 56-57.

817 U3 npowinoeo, ,TEB” z 17 V 1909, nr 19-20, s. 119.

318 LVIA, Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn.
F. 634-1-55, Akta wizytacji dekanatu bielskiego, drohiczyniskiego, mielnic-
kiego, k. 18v.; G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca, s. 376, przyp. 13.
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sie Ksiega cudow?®”. Ikona okoto 1709 r. stata si¢ obiektem
kultu®, przypisywano jej uratowanie wielu ludzi w czasie
zarazy w 1709 r. i w p6zniejszych latach®! i samoistnie unik-
neta spalenia w pozarze cerkwi. W 1716 r. metropolita po-
wolal komisje¢ do zbadania prawdziwosci wydarzeri®2. Obraz
okrywata srebrna ztocona ryza’3, postacie nosity inkrusto-
wane brylantami korony.

Wedtug historykéw?®* ikona byta powtérzeniem wize-
runku Matki Boskiej Leénianskiej®”, lecz cytowane zrédto,
Protokét Potoczny [...] o miejscach i y obrazach cudownych w dy-

319 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca, s. 371-373; Ksigga cudéw, s. X.
320 1. Korch, Parafia w Starym Korninie, s. 84; Taz, Stary Kornin jako osrodek
pgtniczy, s. 26—41; zob. takze: Ocssuyerue E2o BoicokonpeocssuyeHcmeom yepk-
su 6 cese Cmapotii KopHun Benvckoeo yesda epodnerckoil eybepru, ,,AEB” 1893,
nr 31, s. 276; E. A. Moaoxus, Macmepckas yepkosHoil orcusonucu, ,,AEB”
1889, nr 27, s. 337; C. C. P., O Aecnanckoii uxore Ilpecesmuia boeopoduibt,
,XBEB” z 1 (13.) IIT 1879, nr 5, s. 74-75; 13 npowinoeo, ,FEB” z 17 V 1909,
nr 19-20, s. 119.

321 Ksigga cudéw, s. 8.

822 Onucanue dokymenmos, s. 38, nr 1172; Ksiega cudow, s. 1.

823 Ksigga cudow, s. X.

324 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca, s. 375; J. Maroszek, Dziedzictwo

unii koscielnej, s. 23; P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej, s. 132; Ksiega cudoéw,
s. X.

325 K. Dobrowolski, Historya zjawienia cudownego obrazu N. M. Panny na
kamieniu wyrytego, znalezionego przez pasterzéw w r. 1683 na drzewie grusz-
kowym w Lesny, Jasna Goéra 1844; zob. A. AemstHOBUY, O AecHaHcKoll uKoHe
Ipeuucmoti boeopoduywi, ,XBEB” z 1 (13) III 1879, nr 17, s. 73 i n.; ®. I'ep-
baueBckwit, Pycckue OpesHocmu u namsmuuky npasocaasus Xormcko-nooagui-
ckoit Pycu, Bapmmasa 1892, s. 116 i n.; S. Baracz, Cudowne obrazy, s. 139-140;
Podlasiak [J. Pruszkowski], Historya zjawionego..., Krakéw 1897; KZSP, Wo-
jewdédztwo lubelskie, t. VIIL, z. 2, s. 150 i n.; K. Szafraniec, Decus Podlachiae —
Ozdoba Podlasia; ks. Z. Zalewski, Kult Matki Bozej Lesniatiskiej, jego rozwoj,
formy i znaczenie, ,,SC” 1988, t. IX, s. 65; T. Lukaszuk ZP, Mysl teologiczna
w kanonicznym procesie diecezjalnym w sprawie cudownego charakteru obrazu
Matki Bozej w Lesnej Podlaskiej, tamze, s. 47; M. P. Kruk, Ikony w $wigtyniach
rzymskokatolickich dawnej Rzeczypospolitej, s. 123; T. Demidowicz, Lesna Pod-
laska. Zarys dziejow, Biata Podlaska 2010, s. 5.
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ecezyi Supraskiej bedgcych®® nie opisuje tego obrazu, domnie-
manie jest nadinterpretacja.

38. Strabla

Ikona Hagiosoritissy*” jest umieszczona w wielkim of-
tarzu kosciota parafialnego Wniebowstapienia Pariskiego,
Zwiastowania NMP i Wszystkich Swietych®. Murowana
Swigtynie wzniesiono na miejscu starszej w 1629 1. Ob-
raz, datowany na XVI w.*¥, ostatnig jego ¢wier¢®! lub koniec
tego stulecia®?, pochodzi zapewne z grupy Deesis nieznanej

326 A. AemstHOBIY, Euye Heckobko co8 o necHaHckoll ukoe, ,XBEB” z 1 (13)
11879, nr 5, s. 80-81; ,,Protokét Potoczny od ustanowienia Konsystorza w Su-
praslu, zaczynajgcym sie od dnia 16 marca 1796 r., az do dnia 11 sierpnia 1805,
Doniesienie o miejscach i y obrazach cudownych w dyecezyi Supraskiej bedgcych”.
27 Na temat ikonografii obrazu zob. A. Prasal, Maly stownik ikon maryj-
nych, Warszawa 1996, s. 48; E. Pokorzyna, Sfownik terminologiczny wyposa-
zenia Swigtyn obrzgdku wschodniego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa
2001, s. 111; M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 126, il. 103; bibliografia tematu:
1. Bentchev, Bibliographie der Gottesmutter, Bonn 1992, s. 144-146.

38 Wypis z APS zawarty w Tekach Glinki: ,Kosciél strabelski tym imie-
niem zwac sig poczgt od r. 1617”; NID Warszawa, TG. 412, s. 1, AWUOZ
Biatystok, J. Pyzia, Strabla pow. Bielsk Podlaski, woj. biafostockie. Koéciét pa-
rafialny p.w. Whniebowstgpienia Pariskiego. Dokumentacja historyczno-architek-
toniczna wykonana na zlecenie Wojewddzkiego Konserwatora Zabytkéw w Bia-
tymstoku, Biatystok 1983; J. Hoscilowicz, Z przesztosci kosciota parafialnego
w Strabli, ,BKWP” 2000, nr 6, s. 8; M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 82-84, 328 in.
32 Data budowy pierwszej $wiatyni nie jest znana (J. Hoécilowicz, Z prze-
szlosci kosciola, s. 8).

330 AWUOZ Biatystok, M. Orthwein (oprac.), Dokumentacja konserwatorska
prac wykonanych przy obrazie Matki Boskiej z kosciola parafialnego w Strabli
(mps), Warszawa 1975, s. 3; AWUOZ Bialystok, ]. Hoscitowicz, Karta ewi-
dencyjna zabytku, 1982, nr 6720; M. Janocha, Icon painting, s. 87, il. 5;
Tenze, Ikony w Polsce, s. 128, il. 104.

31 M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 107, 328.

382 M. Orthwein, Dokumentacja konserwatorska, s. 2; J. HoScitowicz, Z prze-
sztosci kosciola, s. 28, il. 45—49.
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I1. 12. Strabla, Kosciét Wniebowstgpienia Pariskiego, zrédto: J. Hoscitowicz,
Z przeszioéci kosciola parafialnego w Strabli, ,BKWP” 2000, nr 6, il. 48
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cerkwi. Przedstawiona w pétpostaci Maryja z dlorimi wy-
ciggnietymi w gescie blagania kieruje si¢ w prawo. Ikone
przykrywa srebrny oktad z odstaniajgcym oblicze wycie-
ciem w ksztalcie serca. Proweniencje wskazuja niewielkie
rozmiary ikony i kota na odwrociu, typowe dla sztuki szkoty
strogonowskiej*®.

Inwentarz ko$ciota w Strabli z 1612 r. wymienia dziesie¢
ikon moskiewskich®*, w tym , obraz moskiewski” nad otta-
rzem*, Przyjmuje sig, ze mowa o interesujgcym nas dziele®s.
W 1696 r. podstoli podlaski polecit opiece spadkobiercéw
,obraz cudowny”3, pézniejsza wzmianka z 1770 r. méwi
o oftarzu wielkim z obrazem ,task pelnym”3%,z 1782 r. o ,,0b-
razie faskami styngcym Naswietszey Maryi Panny” w olta-
rzu giéwnym?®®, za$ z 1795 r. o obrazie ozdobionym srebr-
nym oklfadem?3®. Niewiele si¢ zmienito w latach 1803, 1804,

333 Tamze, s. 55; M. P. Kruk, Ikony-obrazy, s. 71, 84.

334 1. Hoscilowicz, Z przeszlosci kosciota, s. 9-10.

3% Archiwum Diecezjalne Siedlce, Oblata Inventarii Ecclesiae Strablensis,
sygn. 20 DJ, k. 29-30; J. HoScilowicz, Z przeszlosci kosciota, s. 10 i n.; M. Ja-
nocha, Malarstwo ikonowe, s. 31; ks. S. Niewinski, Juchnowiec, s. 118.

3% Janina Hoscifowicz zwrdécila uwage, ze w pézniejszych dokumentach
(Inwentarze z lat 1919, 1920, 1925,1934, 1945), kiedy ikona Hagiosoritissy
z calg pewnoscig znajdowata sie w gtéwnym oltarzu, podawano mylnie jej
tytul: ,ikona Matki Boskiej z Dziecigtkiem” (J. Hoscitowicz, Z przesztosci
kosciota, s. 63, przyp. 149).

37 AAB, Actum in Curia Regia Branscens Feria Secunda Festum Natiui
Latis Beatissime Virginis Mariae, proximei, bez nr inw., s. nlb. 2; testament
z 1696 r. wpisany do akt braniskich w 1728 r.; J. Hoécitowicz, Z przesztosci
kosciota, s. 12, 32, 58 przyp. 35.

338 NID Warszawa, TG, T. 412, s. 2.

339 Archiwum Diecezji Drohiczynskiej, Drohiczyn (dalej: ADD), Archi-
wum Parafialne, Strabla (dalej: APS), sygn. III/1/1782, k. 1-3. Wota zostaly
oddane w 1794 r. na sprawe narodowsg (tamze; J. Hoscitowicz, Z przeszfosci
kosciota, s. 40).

340 ADD, APS, sygn. I11/1/1795, Inwentarz KosSciota i Plebanii Strabelskiej,
k. 1-6; J. Hoscilowicz, Z przesztosci kosciota, s. 40.
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1810, 1820, 1825, 1832, 1834, 1837 i 1838, obraz pozostawat
w oltarzu gtéwnym kosciota®'.

Wizerunek Hagiosoritissy zyskal popularnoé¢ na Rusi
od XII w., gdy kultem cieszy? si¢ obraz Matki Boskiej Bogo-
lubskiej*?, jego powtérzenia sg bardzo liczne. Przypuszczal-
nie ikona zostala przywieziona z wypraw na Ru$§ Moskiew-
ska przez jednego z wlascicieli dobr strabelskich3®.

39. Studzieniczna (koronowany)

Pierwsza wzmianka o miejscu pochodzi z 1740 r., gdy
w lesie na pétwyspie pojawit sie pierwszy pustelnik, a kilka
dekad pézniej inny, byly Zotnierz**. Kaplica Matki Bozej
Czestochowskiej z kopig Obrazu Jasnogorskiego powstata
w 1786 r. jako filia koSciota parafialnego w Szczebrze®*. Obok
kaplicy pustelnik miat wykopa¢ studzienke, ktérej woda le-
czyta ludzie.

Wizerunek byt obiektem kultu od kornica drugiej dekady
XVIII w.*¥ Zachowane opisy kaplicy, niezwyktych wydarzen

341 Tamze, s. 41-45.

32 H. II. Konaaxos, Hkonoepagua Boeomamepu, t. II, s. 298. Wasilij
Pucko twierdzi, ze temat nie zyskal popularnoéci w sztuce ruskiej i ro-
syjskiej (B. T. Ilyuxo, ITpoussedenus uckyccmea, s. 138; Tenze, Hkona
Bozomamepu Azuocopumuccot, 36opauKx Hapoaror Myseja, t. VIII, beorpaa,
1975, s. 345-362).

33 Autorem tej koncepdji jest J6zef Maroszek (W. F. Wilczewski, Rzeczy
,ruskie — moskiewskie”, s. 106-121); M. P. Kruk, Ikony w Swigtyniach rzym-
skokatolickich dawnej Rzeczypospolitej, s. 119-128; J. HoScilowicz, Z przesziosci
kosciota, s. 33.

34 A. Potujaniski, Wedréwki po quberni augustowskiej w celu naukowym odbyte,
Warszawa 1859, s. 111; Waclaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych
obrazach, s. 635.

35 W. Jemielity, Matka Boska Studzieniczna, Lomza 1988, s. 1-2; A. Fri-
drich TJ, Historie cudownych obrazéw, s. 434.

346 A. Fridrich TJ, Historie cudownych obrazéw, s. 435.
347 'W. Jemielity, Matka Boska Studzieniczna, s. 2.
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i wota potwierdzajg ciggtos¢ kultu i stalg obecnosé obrazu
od 1804 r. Kaplice odnowiono w 1847 r., w oltarzu pojawit
si¢ obraz namalowany przez nieznanego malarza z Augu-
stowa®®, nie jest jasne, czy obraz zostal odnowiony, czy tez
wierni umiescili nowy wizerunek. Obecnie jest umieszczony
w ottarzu z 1908 r.>* Obraz zostal ukoronowany koronami
papieskimi w 1995 r.%%

40. Suprasl (zaginiona)

Ikona Hodegetrii z klasztoru supraskiego®' dzi§ jest
znana z archiwalnych fotografii*®?, reprodukcji*® i graficz-
nych powtérzern®*, w 1915 r. zostala wywieziona do Rosji
i jej dalsze losy nie s3 znane®s. Archimandryta supraski Ge-
rasim Welikonte (1609-1635) spisat ksiege cudéw?®*, zas Szy-

348 A. Potujanski, Wedréwki po quberni augustowskiej, s. 111.

W. Jemielity, Matka Boska Studzieniczna, s. 4.

350 F. Mréz, L. Mr6z, Koronacje papieskie, s. 35.
351

349

Na temat kultu ikony zob. Apxumasapur Hukoaait (Aaamaros), Cyn-
pacnecockuil brazosewjerckuii Monacmoipy, s. 463-464; E. Iloceasrys, Ckasa-
Hue 0 uyoomeopHuvix uxkoHax, t. I, s. 489-490; J. Tomalska, Uwagi na temat wy-
posazenia, s. 40-43; Taz, Ikony klasztoru w Supraslu, ,Bialoruskie Zeszyty Hi-
storyczne” (dalej: ,BZH"), 2013, nr 39, s. 99-117; Taz, Hodegetria Supraska.
Problem ikonografii i atrybucji, [w:] Dzieje Opactwa Supraskiego w XVI-XX w.,
R. Dobrowolski, M. Zemlo (red.), Rzym-Lublin-Mirisk 2015, s. 318-353.
352 AISPAN, Warszawa, nr neg. 9414; VUB, Wilno, nr inw. F. 82-2303/15.
353 TI. Bartowrkos, Beaopyccua u Aumea, il. s. 173; Apxumanapur Hukonrait
(Aaamatos), Cynpacavckuii baazoswsugerckuii Monacmoips, Hcemopuko-cma-
mucmuueckoe onucarue, C. Ilerepbypr 1892, s. 462 i n. Pewng informacja
o wygladzie zaginionego obrazu s3 jego kopie znajdujace sie w cerkwi
$w. Jana Teologa w Supraslu.

%4 C. Cueccopesa, 3emuag owcusHo, s. 345. Na podstawie rysunku Skro-
beckiego powstala litografia (zob. Apxumanapur Xukoaait /AaaMaToB/,
Cynpacaockuti brazosvugerckuii Monacmoips, s. 462 i n.).

35 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swiete miejsca, s. 399 i n.

356 Apxumanapur Hukonrait (Aaamaros), Cynpacreckuti Baazosejerckui,
s. 463; zob. takze: ,,ACA” 1870, t. IX, s. 95, 158.
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mon Starowolski w dziele z 1632 r. odnotowat, Ze z powodu
cudéw (autor nie podat, jakich) do klasztoru przybywaly
thumy3.

Obraz powstat w technice olejnej, co wyklucza przyjmo-
wany czas powstania na poczatek XVI w.3*® Przypuszczalnie
zostal namalowany w pierwszej potowie XVII w. Pierwo-
wzér ikonograficzny pozostaje nieznany, poréwnanie z ikong
Hodegetrii Smolenskiej, ktérej mial by¢ kopig®®, wykazuje
zbyt wiele réznic, by uzna¢ te interpretacje. Kopig jest sie-
demnastowieczna ikona w Meskim Klasztorze Zwiastowania
NMP w Supradlu*®. Warto rozpatrze¢ ewentualne zwigzki

357G, Starowolski, Polonia sive status Regni Poloniae descriptio, Coloniae 1632,
S. 65.

38 Inwentarz Jaworowskiego, k. 7v. H. Aaamaros, Cynpacavcockuti Baaeoee-
weHckuii Monacmuipo, s. 463. Wymiary ikony podaje réwniez J6zef Jodkow-
ski, por. 1. Moakosckwmit, Llepksu, npucnoco6ientoie k 060pore, s. 263. Mate-
rialy Zrédlowe r6znig sie w opisie podobrazia: Leon Jaworowski twierdzit,
iz byl na blasie miedzianey malowany (Inwentarz Jaworowskiego, k. 7v.). Zda-
niem Mikolaja Dalmatowa, biskupa Josifa i J6zefa Jodkowskiego ikone
namalowano na plétnie naklejonym na deske (Apxmmanapur Huxo-
Aait /Aaamaros/, Cynpacnecvckuti bnaeoseujerckuii Mouacmoipn, s. 463);
Emmckonn Mocnud [Coxonos], I'podHerckuil npasociasHo-1epkosHolil KajeH-
dapv, s. 9; Moaxoscxmt, Llepksu, npucnocobierntvie k obopore, s. 263. Technika
olejna w malarstwie weszla w powszechne uzycie w XV w. w Niderlan-
dach, stopniowo wypierajgc starsza temperowa (Stownik terminologiczny
sztuk pigknych, S. Kozakiewicz /red./, Warszawa 1976, s. 333).

39 Apxumanapur Hmkonrant (Aaamaros), Cynpacaeckuti Baaeoseujenckuil,
s. 464 i n. Biskup Josif pisat o przypuszczeniach dotyczacych pochodzenia
ikony i jej zwigzkach z obrazem Hodegetrii Smolefiskiej (Emcxon Hocudp
[CoxonoB], I'podHeHckuil npasociasHo-yepkosHbiil kaseHoapy, s. 9. Wiadomosé
powtérzyto wielu autoréw, m.in. H. Konaaxos, Hkonoepagusa boeomamepu,
t. II, s. 199-201; A. Mironowicz, Zycie monastyczne, s. 12, przyp. 19; G. So-
sna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 382; P. Chomik, Wplyw kultu supraskiej
ikony, s. 46; Tenze, Miejsca objawieri, s. 99, 103; W. Zateski, Supraska Ma-
donna, s. 22, 42-43, 51-52; S. Dmitruk, Geneza rodu Chodkiewiczéw, ,BZH”
2004, nr 21, s. 45.

30 AWUOZ Bialystok, I. Marcinowicz-Jakimiuk, Karta ewidencyjna za-
bytku, 2003, nr 9458, AWUOZ Bialystok, J. Polaska, Dokumentacja konserwa-
torska ikony Matki Boskiej z Dziecigtkiem (mps), Bialystok 2003, nr 7051. Z ob-
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z ikong Matki Boskiej Dobrej Smierci, do 1944 r. funkcjo-
nujacej w kosSciele pokarmelickim w Warszawie*!. Podobne
warianty Hodegetrii s znane na Ukrainie*? i w sztuce sto-
wackiej®®.

41. Topczewo

Kosciét w Topczewie powstat jako fundacja prywatna
w 1433 r.’# Obraz objawit si¢ w czasie wojen ze Szwedami
w 1655 r., kiedy ukazal swg moc: mimo Ze pociety i za-
kopany przez najezdZcéw, zostal odnaleziony w 1657 r. za
sprawa niezwyklej $wiatlosci, ktoérej byt Zrédtem. W 1720 r.
proboszcz topczewski poswiadczyt, ze dzigki interwencji
obrazu zostal wskrzeszony*®. Pierwowzor wizerunku byt
znany, Ambrozy Nieszporkowicz w dziele po§wigconym iko-
nie z Jasnej GOry uznal obraz topczewski za jedng z jej
kopii®.

razem Hodegetrii zachowata sie ikona Pantokratora, malowana w XVII w.
na desce o wymiarach 97x65 cm (AWUOZ Bialystok, K. Stawecki, Do-
kumentacja prac konserwatorskich ikony ,Chrystusa Pantokratora” z Meskiego
Klasztoru Prawostawnego w Supraslu /mps/, Bialystok 2004).

361 M. Skrudlik, Krélowa Korony Polskiej, s. 99.

362 Por. Aasna ykpaitcoka ikoHa u3 npusamuux 36upok, wstep O. Cuaop, Kuis
2003, il. na s. 70, 94, 130, 146, 235, 252-253.

363 V. Greslik, Ikony 17. storocia na Vychdnom Slovensku, Presov 2002, il.
38, 40.

364 T. Jaszczott, Fundacje koscielne, s. 46; A. Bosiacka, Religijnos¢ na Podlasiu,
S. 66.

35 A. Nieszporkowicz, Odrobiny z Stotu Krélewskiego Krélowy Nieba y Ziemi,
Nayswietszey Bogarodzicy Panny Maryi Historyg, Laskami y Cudami Obrazu
Czgstochowskiego, Czestochowa 1720, s. 48-49; S. Baracz, Cudowne obrazy,
s. 268; ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach,
S. 666.

366 Ks. Wactaw z Sulgostowa [Nowakowski], O cudownych obrazach, s. 49.
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I1. 13. Topczewo, zrédto: https: /sanktuariapolskie.com.pl/2018/10/31/to
pczewo-sanktuarium-matki-bozej-topczewskiej/ (dostep: 12 lutego 2020)
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42. Wasilkow (zaginiona)

W unickiej kaplicy styngt cudami obraz na ptétnie ,,do-
brego malowania” Matki Bozej Bolesnej w pétpostaci, z pier-
sig przeszyta mieczem®’. Schemat ikonograficzny taczy go
z wizerunkiem Matki Boskiej opisanym przez Pietra Bom-
bellego®s. Powstanie sanktuarium legenda wigze z ,papier-
nikiem” supraskim Bazylim, ktéry odzyskat wzrok po prze-
myciu oczu w Zrédetku zwanym Swieta Woda. Jako wotum
dziekczynne w 1719 r. ufundowat tu kaplice®. W 1740 r.
zrédetko znajdowalo si¢ juz wewnatrz kaplicy; wizytacja
z 1773 r. informowata o wotach przy obrazie w ottarzu bocz-
nym?°. Nowa kaplica z 1756 1.! ulegta zniszczeniu, zachowat
sie tylko ottarz boczny z obrazem?®2. W , Ksiedze cudéw” opi-
sano dwadzieécia trzy uzdrowienia z lat 1761-1788%. Wsp6t-
czesna ikona w cerkwi prawostawnej ukazuje popiersie Ma-
ryi o fagodnym obliczu, z uniesiong glowg i spojrzeniem
skierowanym ku goérze®.

367 T. A. @aikom, Abpaser Genapyckail wikonvt 1§ 300psl HayvigHAbHA2A 2i-
cmapoiunaza myseq PB: 0a noimanna ¢apmipasanns kanexyoii, [w:] Kyromy-
pa u Gvim Genopycos 8 amHoepaduUecKUX UCCAC008AHUIX U MY3CHHVIX KOJLIEK-
yuax: mamepusavt MexcoyHapooHoil Hayuroil kon@eperyuu 7—8 uona 2012 2.,
Murck, A. . Aokotko (red.), Mumck 2012, s. 254, il. 1.

368 P. Bombelli, Raccolta delle imagini della beatissima Vergine, t. IV, Roma
1792, s. 187.

369 J. Maroszek, Sanktuaria i miejsca cudowne zachodniej potaci Archidiecezji
Wzlenskze], ,Dyskusja” 1991, nr 25, s. 79-80; W. Michniewicz, Sanktuarium
w Swzgte] Wodzie k. Wasilkowa, , Biatostocczyzna” 1997, nr 3, s. 24; G. Sosna,
A. Troc-Sosna, Swigte miejsca i cudowne ikony, s. 128; P. Chomik, Kult ikon
Matki Bozej, s. 144.

370 W. Michniewicz, Sanktuarium w Swigtej Wodzie, s. 16; Ksigga wizyty,
s. 139.

371 P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej, s. 192.

572 Tamze, s. 16.

373 P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej, s. 190-195.
374 1. Charkiewicz, Tobg raduje sie, s. 228.
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W 1915 r. obiekt kultu zostat wywieziony do Rosji, jego
dalsze losy nie sg znane®>.

43. Wasosz

Mazowiecka miejscowos¢ w XVI w. podlegata dekana-
towi tomzynskiemu archidiakonatu puttuskiego, w koricu
XVII w. dekanatowi wasoskiemu diecezji ptockiej, od 1818 r.
za$ dekanatowi augustowskiemu diecezji wileniskiej*e. Pier-
wszy kosciét zostat ufundowany z lokacjg miasta w 1436 r.,
budowa obecnego zostata zakoriczona w drugiej lub trzeciej
dekadzie XVI w.?”” Karmelici zostali sprowadzeni do Waso-
szy na poczatku XVII w., drewniany klasztor zostal zasta-
piony murowanym w drugiej potowie tego stulecia, ko$ciét
za$ powstal z przebudowanej kamienicy.

Obraz z XVII w. znajduje si¢ w ottarzu gtéwnym pokar-
melickiego kosciofa filialnego Nawiedzenia NMP?8. Przed-
stawia hieratycznie wyprostowang Matke Boska z Synem na
lewym reku, w prawej Maryja dwoma palcami trzyma ga-
tazke rézy z trzema kwiatami. Wizerunek okrywa srebrna
sukienka, postacie sa ukoronowane koronami ufundowa-
nymi przez wojskiego Mscistawskiego w 1659 r.37

5 W. Michniewicz, Sanktuarium w Swigtej Wodzie, s. 22.

376 Atlas historyczny Polski. Mazowsze w drugiej potowie XVI w., cz. II, War-
szawa 1973, s. 61; S. Litak, Parafie i ludnos¢ diecezji plockiej w drugiej potowie
XVII w., ,Studia Plockie” 1975, t. III, s. 230-231.

377 KZSP, Seria nowa. Wojewddztwo fomzyriskie, s. 54; M. Karczewski, Zrédla
archeologiczne do historii matych miast. Trzy przyklady: Bocki, Suraz, Wgsosz,
[w:] Mate Miasta. Przestrzenie, M. Zemto (red.), Suprasl 2003, s. 266-267.
378 KZSP, Seria nowa. Wojewddztwo tomzyriskie, s. 58.

379 Tamze, s. 59, il. 55.
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44. Zawyki (zaginiona)

Kaplica filialna Imienia NMP parafii w Surazu powstata
okoto 1761 .3 Wizytacja z 1773 1.3 zawiera wzmianke o ko-
pii otoczonego wotami obrazu z Borun, w pézniejszych pro-
tokolach z lat 1776, 1779, 1780, 1781 i 1782 nie odnotowano
istotnych zmian?2.

Ikona Matki Boskiej Borunskiej, datowana na pigta lub
szosta dekade XVIII w., zachowata sie¢ w powiecie brze-
skim na Biatorusi*®*. W szesnastowiecznym wariancie ob-
razu z Czestochowy, w koéciele Sw. Tréjcy w Traszkunach
(Troskiinai)*®*, analogie ikonograficzne sa widoczne w ukfa-
dzie rak, od ikony z Borun wizerunek rézni si¢ hieratyczna
pozg Matki Boskiej. Analogiczne gesty postaci Iaczg wizeru-
nek z Zawyk z obrazem Madonna del Ponte, ukoronowanym
w 1647 r., reprodukowanym w dziele Pietra Leone Bombel-
lego3®.

45. Zerczyce (zaginiona)

Cerkiew $w. Demetriusza Meczennika powstata zapew-
ne w 1661 r.3 Jkona jest wzmiankowana w 1789, 1797

380 Ksigga wizyty, s. 113 i n.; J. Maroszek, Dziedzictwo unii koécielnej, s. 15;
G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 416.

8L Ksigga wizyty, s. 113 i n.

382 Tamze, s. 114-116.

383 Jxananic 3axodusea, s. 246, il. 80.

34 1, Sinkanaite, D. Jasulaitis, K. Driskius, Lietuva — Marijos Zemé,
s. 114-117; R. G. Skrinskas, Pilgrimo vadovas. Po stebuklingas Marijos vie-
tas, Kaunas 1999, s. 258 i n.

35 P. Bombelli, Raccolta delle imagini della beatissima Vergine, t. II, Roma
1792, s. 13.

36 APL, CHKGK, Protokoly wizytacyjne i wizytacja generalna cerkwi
w diecezji chelmskiej, belskiej i brzeskiej, sygn. 101, k. 375v. Wedtug in-
nych zZrédetl cerkiew powstala w 1576 r.; A. Mironowicz, Podlaskie osrodki,
s. 271.
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i 1804 1.3 Okoliczno$ci objawienia nie sg znane, miata by¢
znaleziona w kapliczce lub w 1654 r. przyniesli ja uchodzacy
z Wilna dominikanie*®. Wedtug proboszcza prawostawnej
parafii zerczyckiej ikona, bedaca kopig obrazu Matki Boskiej
Tychwinskiej, pierwotnie znajdowala si¢ w kapliczce, w kt6-
rej wierni sktadali skromne dary i gdzie mialy si¢ wydarzy¢
pierwsze cuda, przy prébie ich kradziezy. Niezwyklym wy-
darzeniem byt wypadek Zotnierza uczestnika wojen polowy
XVII w., ktéry chcial strzeli¢ do ikony, lecz boskim zrza-
dzeniem zostal oslepiony. Zrédto tych wiadomosci nie jest
znane3,

Styngca taskami ikona sploneta w 1944 r. Wobec braku
obiektu i przekazow graficznych trudna do ustalenia ikono-
grafia® moze si¢ opiera¢ wylgcznie na niepotwierdzonych
przypuszczeniach i przekazach, informujacych o stynacej ta-
skami ikonie Matki Boskiej Tychwiriskiej. Na tej kruchej pod-
stawie mozna zalozy¢, ze ikonografia obrazu byta zblizona
do wizerunku z Brarska, ktéry réwniez bywa okreslany ta-
kim mianem.

37 APL, CHKGK, Protokoly wizytacyjne i wizytacja generalna cerkwi
w diecezji chelmskiej, belskiej i brzeskiej, sygn. 101, k. 375-375v; LVIA,
Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn. F. 634-1-55,
Akta wizytacji dekanatu bielskiego, drohiczynskiego, mielnickiego, k. 64;
LVIA, Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn.
F. 634-1-59, Akta wizyty pelnej dekanatu drohickiego, k. 81.

38 Q. E. Pariko, Cerkiew na polu chwaly ruskiego orgza, ,HBH" 2003, nr 6,
s. 15; M. Boltryk, Krzyze na kurhanie, ,Przeglad Prawostawny” 2011, nr 12,
s. 14;]. Matus, Cudowne ikony, s. 377. Zrédta tych wiadomoséci nie s znane.

39 G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca, s. 425.

30 Jedyna znana fotografia, zamieszczona w ksigzce G. Sosny i A. Troc-
-Sosny, jest bardzo nieczytelna (G. Sosna, A. Troc-Sosna, Swigte miejsca,
s. 423).
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46. Zurobice (zaginiona)

Cerkiew powstala w nieznanym czasie®*'. W filialnej
Swigtyni $w. Michata Archaniota znajdowala si¢ czczona
ikona, zapewne wywieziona do Rosji w czasie I wojny $wia-
towej, znana z opisow w dziewietnastowiecznej literaturze
rosyjskiej*2. Potwierdzeniem lokalnego kultu byto skromne
wotum — sznur paciorkéw?3, W zrédtach mowa o czczonym
obrazie, o czym wspominajg wizytacje z lat 178934, 1797%%,
1804%¢. Wedtug biskupa Josifa jej cechg byly korony wien-
czace postacie, powazny wyraz oblicza Maryi i ciemny ko-
loryt, i napisy ,Stowo stato sie ciatem”, ,Gdy ludzie czynia
niegodziwe postepki tam wstawiennictwo Maryi drozsze od
zlota, zelazne serca nawraca do Boga”?”.

Nie zachowalo si¢ zadne graficzne powtdrzenie, przy
probie analizy mozemy sie oprze¢ wylgcznie na opisach.
Dziewietnastowieczni autorzy Fiodor Pokrowski i biskup Jo-
sif uznali ikone za kopi¢ obrazu z Rudni*®. Tej za$ kopia

¥l Wedtug innych zrédet cerkiew powstata w 1576 r. (A. Mironowicz,
Podlaskie osrodki, s. 271).

392 7. Matus, Cudowne ikony, s. 379.

393 Kopalina, skladajaca sie z magnezji, krzemu i glinki (Stownik jezyka
polskiego, t. IV, Warszawa 1908, s. 133).

394 APL, CHKGK, Wizyty dekanatu drohiczynskiego, sygn. 132, k. 29v.

3% LVIA, Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn.
F. 634-1-55, Akta wizytacji dekanatu bielskiego, drohiczyriskiego, mielnic-
kiego, k. 65.

3% LVIA, Wilno, Zbiér duchownego konsystorza litewskich unitéw, sygn.
F. 634-1-59, Akta wizyty pelnej dekanatu drohiczynskiego, k. 87.

%7 Ikona miata mierzyé 71x53,5 cm (Emmcxorr HMocnd [Coxonos], I'pod-

HeHCKUIl npasocIasHO-1epKosHblll kateHOaps, s. 332; G. Sosna, A. Troc-Sosna,
Swigte miejsca, s. 432).

38 Jeden z najbardziej znanych wizerunkéw tego typu objawil si¢ w mia-
steczku Rudnia koto Mohylewa w 1687 r. (SHyuxnonedus IIpasocnasHoii
cegmocmu, t. II, Mocksa 2003, s. 127).
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z poczatku XVIII w. jest przechowywana w Ermitazu’”. Czy-
telne sg tu ikonograficzne analogie z obrazem z Jasnej Gory:
sa widoczne w pozach postaci, uktadzie stép Chrystusa i ko-
ronach*®. Temat nalezat do popularnych w XVIII i XIX w.%",
czesto na podstawie siedemnastowiecznej grafiki Corneliusa
Galle, z dolng czescig ostonieta istniejagcymi woéwcezas na ob-
razie blachami*®.

39 Gdy ludzie czynig niegodziwe postepki tam wstawiennictwo Maryi
drozsze od zlota, zelazne serca nawraca do Boga” — fragment epigramu
$w. Dymitra Rostowskiego, napisanego z okazji zdobycia ikony Matki Bo-
zej Rudnianiskiej. Napis na ikonie w Ermitazu brzmi: , MctmaHOE MOA06W1E
10A0TBOpHaro obpasa Ilp[euncr]ust / Bloropomu]sr B Pyamu [m]aexe
TBOpsIIecs: Xea[e3o0] or 6aata Tamo A/[e]Ba Bceamcst apakaiiast 3aaTa,
Aa AroaeM xectokme Hp/ aBbl ymsirdaer M kenessrie x Bory clepalma
obpamraer”. Ten sam tekst widnial na ikonie zurowickiej (1. Bycesa-Aa-
BBIAOBa, , YeHcmoxosckaq”, s. 55).

40 1. ByceBa-AaBbIAOBa, , Yencmoxosckag”, s. 55. Autorka zauwazyla nie-
jednoznaczno$¢ miana ikony, znanej jako wizerunek Matki Bozej zmiek-
czajacej zle serca (,Ymaeuenue snvix cepoey”), ktére odnosi sie tez do wy-
obrazenia Maryi bez Dziecigtka Jezus, z sercem przebitym siedmioma
mieczami.

401 Na Zachodnim Polesiu zachowala sie jedna ikona z XVI-XVII w. z ta-
kim przedstawieniem, z XVIII w. — jedenascie, z potowy XIX w. — szes¢,
z XX w. za$ dziewieé (Ikananuc 3axodngea, s. 320).

402 M. Janocha, Ikony w Polsce, s. 88-89, il. 78.






Marta Wrébel

Figury Jezusa Nazarenskiego Wykupionego
na terenie Archidiecezji Bialostockiej
(Suraz, Dobrzyniewo Ko$cielne i Kalin6wka
Koscielna). Kontekst historyczny

W drugiej potowie XIX w. do trzech kosciotéw parafial-
nych w dekanacie bialostockim diecezji wileriskiej (w Surazu,
Dobrzyniewie Koscielnym i Kalinéwce Koscielnej'), w toku
prowadzonych prac remontowo-budowlanych sprowadzono
figury przedstawiajgce Chrystusa o charakterystycznym uje-
ciu ikonograficznym, znanym jako Jezus Nazareriski Wy-
kupiony. W Surazu i Dobrzyniewie zostaly one umiejsco-
wione w giéwnych ottarzach, wierni wszedzie otoczyli je
zywym kultem, trwajacym po dzi§ dzier. Obecnos¢ tego
wizerunku Zbawiciela w wymienionych §wigtyniach $wiad-
czy o powszechnosci Kosciota, wyrazajacej si¢ w niewidzial-
nych wiezach, ktére w ciggu minionych stuleci polgczyty
oddalone o setki kilometréw Hiszpanie i péinocng Afryke

1 Wspétczesnie koscioly te przynaleza do Archidiecezji Bialostockiej: Su-
raz do dekanatu Bialystok Nowe Miasto, Dobrzyniewo do dekanatu Bia-
tystok Bacieczki, Kalinéwka do dekanatu Knyszyn (Schematyzm Archidie-
cezji Bialostockiej 2014, Biatystok 2014, s. 109-112). Na zachodnich krani-
cach XIX-wiecznej diecezji wileniskiej zachowala sie¢ figura Jezusa Naza-
refiskiego w kosciele parafialnym w Narwi (J. Kotyriska-Stetkiewicz, Ba-
rokowy kosciét w Narwi, ,Biuletyn Konserwatorski Wojewoédztwa Podla-
skiego” 2005, z. 11, s. 103-104).
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z Wilnem i matymi miejscowoéciami na pétnocnym Pod-
lasiu. Przedmiotem niniejszego artykutu bedg okolicznosci
pojawienia si¢ przedstawieri Chrystusa Nazarenskiego we
wspomnianych ko$ciotach oraz nieprzypadkowa (zwlaszcza
w okresie zaboréw) symbolika, ktérg ze sobg niosty.

Wizerunki Jezusa Nazareriskiego Wykupionego rozpo-
wszechnili w nowozytnej Europie trynitarze — Zakon Tréjcy
PrzenajSwigtszej od Wykupu Niewolnikéw. Zostal on zato-
zony w koncu XII w. przez $wietych Jana de Matha i Feliksa
de Valois, a w 1198 r. zatwierdzony bullg Operante divine
dispositionis przez papieza Innocentego III. Gtéwnym chary-
zmatem zgromadzenia bylo wykupowanie chrze$cijariskich
niewolnikéw z rak pogan (tzw. redempcja) oraz opieka nad
chorymi i ubogimi. Interesujgce nas przedstawienie Chry-
stusa byto zwigzane z obserwancka gatezig zakonu, trynita-
rzami bosymi, ktérzy u schytku XVI w. wydzielili sie w du-
chu reformy przeprowadzonej przez $w. Jana Chrzciciela od
Poczecia NMP i zostali potwierdzeni w 1599 r. przez papieza
Klemensa VIII2.

Pierwowzorem figur Jezusa Nazareriskiego Wykupio-
nego byla statua Chrystusa znajdujgca sie¢ obecnie w kosciele
kapucynéw w Madrycie (tzw. Cristo de Medinaceli), ktorej
dzieje siegaja XVII w. W potowie tego stulecia w miejsco-
wosci Mamora®, hiszpanskiej fortecy na wybrzezu Afryki,
wskutek eksplozji materialow wybuchowych zostat znisz-
czony kosciét. Postlugujacy przy nim kapucyni poprosili
klasztory hiszpariskie o pomoc w odbudowie i wyposazeniu
nowej Swigtyni. W ten sposéb do Mamory trafita, wedtug tra-

2 Trynitarze, czyli byé w stuzbie wyzwolenia i mitosierdzia albo co nalezy wie-
dzie¢ o Zakonie Trojcy Przenajswietszej, K. Wéjtowicz (red.), Krakéw 1999,
s. 13-34; A. Witko, Multa dificilia inceptu. Sobre los principios de la orden
de la Santisima Trinidad en Polona. O poczgtkach zakonu Tréjcy Najswigtszef
w Polsce, Ariccia—Krakéw—Rzym 1999, s. 105-107.

3 Mehdya, miasto na wybrzezu Maroka.
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dycji kapucyriskiej pochodzaca z Sewilli, figura Zbawiciela
dzwigajacego krzyz, o ruchomych, mozliwych do formowa-
nia koficzynach, odziana w zdobne szaty, w peruce z praw-
dziwych wloséw — przedstawienie znane jako Jezus Nazarefi-
ski, wykorzystywane podczas procesji pasyjnych w Wielkim
Tygodniu.

W kwietniu 1681 r. Mamora zostata podbita przez mu-
zulmanéw. Chrzescijanie znalezli si¢ w niewoli, a wszystkie
chrze$cijariskie wizerunki wywieziono jako trofea do kréla
Muley Ismaela do Meknes*, tam je zbezczeszczono, wlo-
kac ulicami miasta i rzucajac na pozarcie lwom. Na wies¢
o wydarzeniach w Afryce trynitarze przystapili do redemp-
¢ji, wykupujac z rgk Mauréw ponad 200 oséb i 17 Swie-
tych przedstawien. Wedlug osiemnastowiecznej legendy, fi-
gura Chrystusa postawiona na wadze w cudowny sposéb
wazyla tyle, co jedna zlota moneta i za taka cene zostata od-
zyskana. W sierpniu 1682 r. przywiezione do Madrytu $wie-
todci zostaly wystawione w kosciele trynitarzy bosych, a na
kazdej z figur zawieszono trynitarski szkaplerz z niebiesko-
-czerwonym krzyzem (zakonnicy umieszczali go na szyjach
wykupionych niewolnikéw na znak oswobodzenia). Po za-
koniczeniu trzydniowych uroczystosci dziekczynnych statua
Jezusa Nazareniskiego Wykupionego az do XIX w. pozosta-
wala w trynitarskiej Swigtyni, ktéra w 1895 r. zostala prze-
kazana kapucynom®.

Wizerunek Chrystusa, uznawany za cudowny i otoczony
czcig wiernych, szybko rozpowszechnit si¢ w koSciotach try-
nitarzy bosych w catej Europie. Powstawaty modlitwy i na-
bozenstwa zatwierdzane przez papiezy, wierni Swieccy za-
kiadali bractwa i kongregacje Niewolnikéw Jezusa Naza-

4 Mequinez, miasto w p6inocnym Maroku.

5 A. Witko, Sztuka w stuzbie Zakonu Tréjcy Swigtej w siedemnastym i osiem-
nastym wieku, Warszawa 2002, s. 117-125; Tenze, Jezus Nazaretiski Wyku-
piony, Krakéow 2010, s. 13-24.
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refiskiego, ktoére zrzeszaly ludzi w kulcie Zbawiciela oraz
réznych dzielach mitosierdzia wobec chorych, cierpigcych
i ubogich¢. Najwczesniejszym wzorcem madryckiej figury,
ktory stal sie podstawa licznych nasladownictw, byt miedzio-
ryt Marcosa Orozco z 1685 r., przedstawiajacy umeczonego
Chrystusa w koronie cierniowej na glowie, w dlugiej szacie,
z dlorimi skrepowanymi sznurem, majacego na szyi szka-
plerz Tréjcy Swietej. Niebiesko-czerwony krzyz, godto tryni-
tarskie, odwzorowano takze na postumencie figury. Wokoét
Jezusa artysta rozmiescil sze$¢ aniotéw trzymajacych w dio-
niach narzedzia Meki Pariskiej (Arma Christi). Obecnoé¢ szka-
plerza wyrézniata przedstawienia Jezusa Nazarenskiego Wy-
kupionego od zblizonych pasyjnych wizerunkéw Chrystusa,
znanych w sztuce jako Ecce Homo, prezentujgcych Zbawiciela
w koronie cierniowej, po biczowaniu, ze skrgpowanymi lub
skutymi rekoma i odzianego w purpurowy plaszcz’.

W 1685 r. trynitarze za zgoda kréla Jana III Sobie-
skiego zostali sprowadzeni do Polski i rok pdzniej otwo-
rzyli pierwszy klasztor we Lwowie. Sie¢ trynitarskich kon-
wentéw i mniejszych placéwek zakonnych rozrastala sie
dynamicznie w kolejnych dziesiecioleciach, co doprowa-
dzito do ustanowienia w 1726 r. polsko-litewskiej prowincji
$w. Joachima, zatwierdzonej przez papieza Benedykta XIII
w 1727 r. Trynitarze dzialali giéwnie na wschodnich rubie-
zach Rzeczpospolitej, wykupujac chrzescijan z tureckiego ja-
syrud. U schytku epoki przedrozbiorowej do prowingcji nale-
zato ok. 30 klasztoréw, rezydencji i kolegiéw trynitarskich?,

6 A. Witko, Trynitarze, Krakéw 1999, s. 149-150.

7 J. Szlaga, H. Wegner, Ecce Homo, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IV, R. Lu-
kaszyk, L. Biefikowski, F. Gryglewicz (red.), Lublin 1985, szp. 641-642;
A. Witko, Sztuka w stuzbie Zakonu Tréjcy Swigtej, s. 135-136.

8 Trynitarze, czyli by¢ w stuzbie wyzwolenia i mitosierdzia, s. 54-75.

° W 1772 r. konwenty miescily sie we Lwowie (2), Beresteczku, Brahi-
fowie, Krotoszynie, Lucku, Orszy, Stanistawowie, Teofilpolu, Tomaszowie
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ktérych liczba w XIX w. stopniowo malata wraz z kasa-
tami przeprowadzanymi przez wladze zaborcze. Najdtuzej
(do 1864 r.) przetrwaty klasztory w Wilnie i Warszawie, za-
mknigte w ramach represji po Powstaniu Listopadowym.
Zakonnicy ze zlikwidowanych placéwek zazwyczaj podej-
mowali obowigzki duszpasterskie w $wieckich parafiach®,
a ostatnim trynitarzem Zyjacym na ziemiach polskich byt
zwigzany z diecezjg wileniskg o. Anzelm od $w. Antoniego
Noniewicz (1836-1907)". Restytucja zakonu w Polsce nastga-

Lubelskim, Trynopolu i Wilnie, a rezydencje w Bursztynie, Brzesciu Li-
tewskim, Kamiericu Podolskim, Krakowie (na Kazimierzu), Krzemiericu,
Lublinie, Mielcu, Motodecznie, Warszawie (na Solcu), Witebsku, Horocho-
wie, Krzywiczach i Rzyszczowie (Zakony meskie w Polsce w 1772 r., L. Bief:-
kowski, J. Kloczowski, Z. Sutowski /red./, Lublin 1972, s. 286-287, tab. 66);
por. M. Sobczyriska-Szczepanska, Architektura trynitarzy na ziemiach dawnej
Rzeczpospolitej, Katowice 2017, s. 51-112; R. Stankevi¢ieneé, Antakalnio Jézus
ir kiti stebuklingojo Jézaus Nazariecio atvaizdai Lietuvoje, Vilnius 2017, s. 382.

10 M. Radwan, Zakony megskie na ziemiach zabranych w XIX wieku, Lublin
2004, s. 21-27, 58, 106-121.

11 W latach 1857-1860 odby! nowicjat w klasztorze trynitarzy w Wilnie,
w 1861 r. przyjat $wiecenia kaplaniskie, po kasacie konwentu w 1864 r.
przeniesiony do klasztoru karmelitéw; po 1866 r. postugiwal przy ko-
Sciele parafialnym $wietych Piotra i Pawla w Wilnie, potem w Komajach
(od 1870 r.), Daugieliszkach (od 1872 r.), Niemoniunach (od 1875 r.) i Je-
znie (od 1888 r.). W 1894 r. zostal proboszczem i dziekanem sokoélskim.
W latach 1901-1904 rozbudowat miejscowy kosciét pw. sw. Antoniego Pa-
dewskiego, we wnetrzu ktérego zostal pochowany (Directorium horarum
canonicarum et missarum pro dioecesi Vilnensi in annum [...] 1867, [Vilnae
1866], s. 97; Ordo Divini officii [...] Dioecesis Vilnensis pro anno [...] 1870, Vil-
nae 1869, s. 180; Ordo Divini officii [...] Dioecesis Vilnensis pro anno [...] 1873,
Vilnae 1873, s. 204; Directorium horarum canonicarum et missarum pro clero
romano-catholico Dioecesis Vilnensis in Annum [...] 1888, Vilnae 1887, s. 176;
Directorium [...] pro Dioecesi Vilnensi in Annum [..] MDCCCXCIV, Vilnae
1893, s. 201; Directorium [...] pro Dioecesi Vilnensi in Annum |[...] MDCC-
CXCV, Vilnae 1894, s. 209; Directorium [...] pro Dioecesi Vilnensi in An-
num [..] MCMVIII, Vilnae 1907, s. 198, 228; Bojownicy kaplani za sprawe
Kosciota i Ojczyzny w latach 1861-1915, P. Kubicki (oprac.), cz. 2, t. IV, San-
domierz 1938, s. 336); Trynitarze, czyli byé w stuzbie wyzwolenia i mifosierdzia,
s. 75.
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pita w 1986 r. Wspoblczesnie zakonnicy prowadza kapelanie
w aresztach $ledczych i wigzieniach oraz pracujg z osobami
uzaleznionymi'.

Na obszarze Rzeczpospolitej Obojga Narodéw pierwsze
wizerunki Jezusa Nazareriskiego Wykupionego pojawily sie
juz w latach dziewieédziesigtych XVII w., praktycznie zaraz
po narodzeniu sie jego kultu. Trynitarze lokowali w swoich
kosciotach figury o zréznicowanej, niekiedy wysokiej warto-
Sci artystycznej, czgsto posSwigcone w Rzymie przez papiezy,
po czym uroczyScie wprowadzane do $wiagtyni zakonnych.
Na ziemiach polskich szczeg6lng czcig cieszyly si¢ wizerunki
z Lwowa, Wilna, Beresteczka, Lucka, Teofilpola, Kamierica,
Brahilowa, Orszy i Warszawy, jeszcze w XX w., pomimo li-
kwidacji klasztoréw, zywym nabozenistwem otaczano figury
z Krakowa, Warszawy, Lwowa i Wilna. Wizerunek Jezusa
Nazareriskiego do koSciota trynitarzy wilefiskich sprowa-
dzono z Wtoch w 1700 r., a w 1716 r. w uroczystej proces;ji
wprowadzono go do nowo wzniesionej $wigtyni pw. Pana
Jezusa Zbawiciela (il. 1)". Osrodek wilenski silnie oddziaty-
wal na religijnos¢ Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i byt in-
spiracjg dla licznych kopii figury, malowidet, przedstawieni
procesyjnych na feretronach i in., umieszczanych w $wia-
tyniach zakonnych i parafialnych zaréwno katolickich, jak
i unickich'. Kopie nierzadko zostaly pozbawione, wskutek
niezrozumienia, wyrézniajacego szkaplerza trynitarskiego,

12 E. Ziemann, Trynitarze, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XIX, E. Gigilewicz
(red.), Lublin 2014, szp. 1094.

13- A. Witko, Trynitarze, s. 156-162; M. Sobczyriska-Szczepanska, Architek-
tura trynitarzy, s. 173-179.

14 Na poczatku XIX w. figura Jezusa Nazareriskiego Antokolskiego znaj-
dowata sie np. w oltarzu gléwnym cerkwi unickiej w Lipsku. Obecnie
przeniesiona do tamtejszego kosciota pw. Matki Bozej Anielskiej (J. To-
malska, Warsztat ikonowy w Lipsku nad Biebrzg w XVII w. Studia o kulturze
cerkiewnej w dawnej Rzeczypospolitej, t. 2, A. Gronek, A. Z. Nowak /red./,
Krakéw 2019, s. 156-159).
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II. 1. ,Prawdziwy Wizerunek P. Jezusa Nasaran[skiego] w Wilnie na Anto-
kolu u xx. Trynitarzow”, grafika, Jozef Perli, ok. 1800 r., Zrédlo: Biblioteka
Narodowa, sygn. G. 2037
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podobnie zmianom podlegaly szaty oraz ulozenie i skrepo-
wanie dloni’s.

W kosciele parafialnym pw. Bozego Ciala w Surazu znaj-
duje sig, jedyna w granicach Archidiecezji Biatostockiej, fi-
gura Jezusa Nazareriskiego Wykupionego, z peruka z na-
turalnych wloséw'é, ruchome rece umozliwiaja jej ubiera-
nie w szaty, w kolorze zaleznym od okresu liturgicznego
(il. 2). Péttorametrowej wysokosci figura jest usytuowana na
drewnianym postumencie, w centralnej czesci oltarza gtow-
nego, w prostokatnej niszy wystanej czerwonym materia-
tem i obramowanej takaz kotarg z lambrekinem. Obecne
przedstawienie Chrystusa odbiega od dziewietnastowiecz-
nego, cze$ciowo uszkodzonego podczas I wojny Swiatowej,
nie ma szkaplerza trynitarskiego ani spetanych dioni. Wspét-
czesna dekoracja tekstylna wneki ottarzowej takze jest znacz-
nie skromniejsza od znanej z archiwalnych fotografii’, a jej
uktad nawigzuje do przedstawien figury wileriskiej, rozpo-
wszechnionych na XVIII- i XIX-wiecznych grafikach'. Statua
jest zastaniana obrazem Naj$wietszego Serca Jezusa z 1931 r.
autorstwa malarza Kazimierza Zybury".

15 Analiza przedstawieri Jezusa Nazareriskiego Antokolskiego na tere-
nach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego od XVIII do XXI w. w pracy R. Stan-
kevitiené, Antakalnio Jézus, passim.

16 Figurom Jezusa Nazareriskiego czesto towarzyszy legenda, ze ich
wlosy rosng. W Surazu postrzyzyn wizerunku zwyczajowo dokonywaty
dziewczeta idace do I Komunii Swietej, a trwalo to podobno do czasu,
kiedy pewna Cyganka wdrapata si¢ na oltarz i ucieta pukiel wltoséw do
odprawiania gusel (J. Maroszek, Figura Chrystusa Nazareriskiego w Surazu,
,Kurier Poranny” 1991, nr 28, s. 10).

17 Zob. M. Sokét, W. Wrébel, Kosciét i parafia pw. Bozego Ciata w Surazu.
Monografia historyczna do 1939 r., Suraz 2010, s. 199, fot. 27.

18 Por. A. Witko, Jezus Nazarenski, il. 55-57; R. Stankeviciené, Antakalnio
Jézus, il. V1.10.1-VL.21.

19 Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku (dalej: AAB), Akta Dzie-
kana Biatostockiego (z. nr 3) (dalej: ADB), Inwentarz kosciota parafialnego
w Surazu z 22 kwietnia 1931 r., k. nn.; Katalog Zabytkéw Sztuki. Wojewddztwo
podlaskie (biatostockie). Powiat biatostocki (tekst), M. Zgliriski, K. Kolendo-Kor-
czak (red.), Warszawa 2016, s. 246.
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I. 2. Figura Chrystusa Nazareniskiego z Suraza, 2007 r., fot. ze zbioréw
autorki
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Parafia w Surazu nalezy do najstarszych o$rodkéw ko-
Scielnych archidiecezji, a jej fundacja na poczatku XV w.
jest przypisywana wielkiemu ksieciu litewskiemu Witol-
dowi®. Figura Jezusa Nazarenskiego pojawila si¢ w niej
w 1876 r. w zwigzku z wyposazaniem nowej murowanej
Swiatyni. Wezedniejszy kosciét drewniany, wzniesiony w la-
tach 1744-1746 wedlug projektu architekta Jakuba Fontany,
27 lipca 1872 r. sptonat od uderzenia pioruna. Wierni wraz
z administratorem parafii, trynitarzem o. Teofilem Hrynie-
wickim, niezwlocznie zaczeli starania o uzyskanie zgody
wladz gubernialnych i diecezjalnych na budowe nowego
kosciota, zaprojektowanego na przetomie 1872 i 1873 r.
przez bialostockiego architekta Romualda Samotyje Len-
czewskiego. Zezwolenie na podjecie prac otrzymano dopiero
w lipcu 1874 r., a w ciggu kolejnych dwdéch lat wzniesiono
budowle i wyposazono jej wnetrze. Konsekracji $wigtyni do-
konat 18 listopada 1876 r. dziekan biatostocki, ks. Stanistaw
Lubatynski. Podczas uroczystoéci w nastawie gtéwnego ot-
tarza umieszczono figure Jezusa Nazareniskiego, ktérg zasta-
niano wéwczas obrazem Wieczerzy Pariskiej, przesuwanym
za pomocy specjalnego mechanizmu?'.

Juz w trakcie prac budowlanych proboszcz i parafianie
czynili starania o wyposazenie wnetrza $wigtyni, zwraca-
jac sie do konsystorza wileriskiego o mozliwo$¢ nieodptat-

20 Na temat dziejéow parafii zob. m.in. A. Stafinski, Z przesztosci Suraza.
Materiaty do monografii miast obecnego powiatu biafostockiego, Biatystok 1937;
J. Maroszek, Uklad przestrzenny miasta Suraza, ,Bialostocczyzna” 1995, z. 3,
s. 37-55; M. Sokét, W. Wrébel, Koscidl i parafia pw. Bozego Ciata w Surazu;
D. Krasnodebski, H. Olczak, Pozostatosci najstarszej suraskiej Swigtyni na uro-
czysku Piszczewo, woj. podlaskie (stan. 21, AZP 41-85/3), ,Podlaskie Zeszyty
Archeologiczne” 2014-2015, z. 10-11, s. 107-119; M. Wrébel, Kosciét para-
fialny w Surazu i jego wyposazenie w Swietle szesnastowiecznych inwentarzy,
[w:] Mate Miasta. Osobliwosci, M. Zemlo (red.), Lublin-Sedzisz6w Malo-
polski-Suprasl 2016, s. 225-246.

21 M. Sokét, W. Wrébel, Kosciét i parafia, s. 180-190.
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nego pozyskania nieuzywanych przedmiotéw kultu pocho-
dzacych ze zlikwidowanych ko$ciotéw i klasztorow. W maju
1876 r. uzyskali zgode na sprowadzenie do Suraza figury
Jezusa Nazarenskiego oraz obrazéw pochodzacych ze ska-
sowanego kosciola w Kobryniu?. Faktycznie chodzilo o za-
mknietag w 1857 r. cerkiew unicka pw. §w. §w. Apostotow
Piotra i Pawla, w ktdrej rzeczong statue wzmiankowano juz
w 1802 r.» Relacja jednego z uczestnikéw delegacji parafial-
nej do miasta nad Muchawcem, Karola Lapiniskiego, prze-
trwata za poSrednictwem jego wnuka, Jana Lapinskiego zwa-
nego Pielgrzymem, w pamieci mieszkanicéw Suraza. Wedlug
niej parafianie surascy spotkali na kobryriskim rynku mez-
czyzne, ktéry zaoferowal przybyszom pomoc. Powiedziat,
ze zna miejsce, w ktérym zakopano rézne swiete figury, jed-
nak wszystkie, oprécz rzezby Chrystusa, zgnity. Mezczyzna
wspomnial, ze otrzymat we $nie nakaz, aby odda¢ figure
,tam, gdzie kosciét od pioruna spalony”. Surazanie zostali
przez niego ugoszczeni, a nastepnie zabrali statu¢ na woéz
i przywiezli ja do swego miasteczka?.

W sprawie sprowadzenia figury Jezusa Nazareriskiego
do kosciota suraskiego oraz rozwiniecia jego kultu istotnym
wydaje sie udzial dwéch wymienionych wezesniej kaptanéw.
Ksigdz Stanistaw Lubatynski, proboszcz i dziekan biatostocki
w latach 1870-1880, z urzedu posredniczacy w kontaktach
pomiedzy parafialnym duchowienstwem dekanatu a wta-
dzami zwierzchnimi (tak duchownymi, jak i §wieckimi), byt
dobrze zorientowany w staraniach parafian suraskich o wy-
posazenie nowej $wigtyni. By¢ moze nieprzypadkowo pozy-
skali oni wizerunek Chrystusa z Kobrynia, w ktérym ks. Lu-

22 Tamze, s. 308.

2 R. Stankevitiené, Antakalnio Jézus, s. 407, 430. Por. Katalog Zabytkéw,
s. 246.

24 1. Maroszek, Historia cudownej figury Jezusa Nazaretiskiego z Suraza, ,Ku-
rier Poranny” 1991, nr 43, s. 10.
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batyniski, bezposrednio przed objeciem funkcji w Biatym-
stoku, od 1867 r. sprawowat postuge jako administrator miej-
scowej parafii, nauczyciel religii w szkole powiatowej oraz
dziekan kobrynski®.

Drugg osoba byl 6wczesny proboszcz suraski o. Teofil
Hryniewicki, zakonnik przez ponad 20 lat zwigzany z klasz-
torem trynitarzy w Wilnie, gdzie pelnit obowiazki kazno-
dziei i skad zapewne przywiézl szczegolng czes¢ do fi-
gury Jezusa Nazarenskiego®. Szybko udzielita si¢ ona pa-
rafianom suraskim, a takze pielgrzymom licznie przyby-
wajacym do kosciota pw. Bozego Ciata. Wizerunek Zbawi-
ciela stal si¢ obiektem czczonym jako cudowny, a wierni

25 Ks. S. Lubatynski (1831-1880) ukoriczyl gimnazjum w Swistoczy
(1841-1848) i Seminarium Wileriskie (1851-1854); po $wieceniach postugi-
wat jako wikariusz w Dolistowie (1854) i Rézanymstoku (od 1854 r.), ad-
ministrator, a nastepnie proboszcz parafii w Dereczynie (od 1857 r.), skad
w 1867 1. postapil na administratora i dziekana do Kobrynia; 25 czerwca
1870 r. zostal mianowany proboszczem i dziekanem bialostockim; do-
datkowo mial nauczaé religii w gimnazjum i Instytucie Panien Szla-
checkich w Biatymstoku, ale nie przyjat tych obowigzkéw; w zamian
za zgoda wladz koscielnych byl kapelanem katolikéw stuzacych w jed-
nostkach wojskowych, stacjonujacych w miescie i powiecie (AAB, ADB,
Dopmynapuuili cniucoks OyxoseHcmea I'pooHerckoti ['ybepriu Benocmokckaeo
Aexanama 3a 1875 e00v, k. nn.; @opmyrapHuiii cnucoks dyxosercmea I'poo-
Hewckoil I'ybepHiu benocmoxckazo Aexanama 3a 1881 200w, k. nn.).

2 O. T. Hryniewicki (1819-1898) odbyt nowicjat w klasztorze wileriskim
w latach 1839-1842, w 1843 r. przyjat Swiecenia, w latach 1847-1861 postu-
giwal jako kaznodzieja, a réwnoczesnie w latach 1856-1859 byt kapelanem
w wileniskim szpitalu wojskowym; w 1861 r. zostal czasowo wyznaczony
kapelanem w kosciele filialnym w Janopolu; po jego zamknieciu w 1865 r.
na kilka miesiecy mianowano go wikariuszem w Juchnowcu Koécielnym,
a potem administratorem w Berezie Kartuskiej; 19 wrzes$nia 1866 r. mia-
nowany administratorem w Surazu, gdzie (z wyjatkiem lat 1880-1881,
kiedy administrowal parafia w Choroszczy) sprawowal postuge do $mierci
w 1898 r. (AAB, ADB, ®opmynapHuiii cnucoks dyxoseHcmea |[...] 3a 1875 200,
k. nn.; @opmynaprotii cnucoxs oyxosencmea |[...] 3a 1881 200w, k. nn.; M. Sokét,
W. Wrébel, Koscidt i parafia pw. Bozego Ciata w Surazu, 306-315).
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Swiadczyli o uzyskanych za jego posrednictwem dobrodziej-
stwach. W 1927 r. w archiwum parafialnym przechowywano
dowody task i cudéw, a jeszcze przed wybuchem II wojny
Swiatowej po obu stronach wneki oftarza gtéwnego znajdo-
waly sie wyScielane materiatem tablice, na ktérych zawie-
szano wota?.

Figura Jezusa Nazareriskiego cieszyla sie takze popular-
noscig wéréd wiernych obrzadku wschodniego, przed ka-
satg unii brzeskiej w 1839 r. w wigkszosci grekokatolikéw.
Z tego powodu, po protestach administratora cerkwi sura-
skiej ks. Mikotaja Wasilewskiego, od 1885 r. z rozkazu guber-
natora grodzieniskiego figura zostata zastonieta na state. Gu-
bernator thumaczyt swa decyzje wszczeciem Sledztwa, ktére
miato udowodni¢ cudownos¢ statuy. Zakaz podtrzymywano
w nastepnych latach, w zwigzku z tym w marcu 1891 r. rada
miasta wyasygnowata 100 rubli, planujac ozdobienie postu-
mentu figury napisem dzigkczynnym: ,Na pamigtke ocale-
nia zycia Jego Imperatorskiej Mosci i jego cesarskiej rodziny
17 pazdziernika 1888 r.” (chodzito o nieudany zamach bom-
bowy na cara Aleksandra III). Pomystodawcy mieli zapewne
nadzieje, ze inskrypcja umozliwi odstoniecie wizerunku Je-
zusa, uzyskali nawet zgode konsystorza wileriskiego, ale ini-
cjatywa spelzta na niczym z powodu odmowy wiladz guber-
nialnych. We wrze$niu 1891 r. gubernator grodziefiski zabro-
nit proboszczowi suraskiemu odkrywac figure i cokolwiek
na niej pisa¢, miala pozostawa¢ w zamknieciu do rozstrzy-
gniecia $ledztwa o jej cudownosci®. Dopiero w 1901 r. ad-
ministrator suraski ks. Ryszard Knobelsdorf uzyskat zgode
na odsfanianie statuy Jezusa w dni $wigteczne. Podczas re-
montu wielkiego ottarza latem tegoz roku odnowiono wize-
runek Chrystusa i zakrywajacy go obraz Wieczerzy Pariskiej.

% M. Sokét, W. Wrébel, Kosciét i parafia pw. Bozego Ciala w Surazu, s. 192—
-193.

28 Tamze, s. 313-314.
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Parafianie ufundowali do figury zastone o wartosci 100 rubli,
posiadata wéwczas réwniez zapas jedwabnych szat, wyszy-
wanych ztotymi ni¢mi®.

Podczas ostrzatu artyleryjskiego w 1915 r. kosciét sura-
ski zostal powaznie uszkodzony: ,lewe jego narozniki ule-
gly catkowitemu rozbiciu, $§ciana porysowana przez peknie-
cie zagrazata obaleniem si¢, a wieza zupelnie strgcona. Dwa
pociski rosyjskiej artylerii przebity sklepienie nad wielkim
oftarzem i dokonaly spustoszenia wewnatrz kosciota. Sufit
w Srodkowych i bocznych nawach spadt. Ottarze, zwtaszcza
wielki, tawki w koéciele oraz organ o 12 glosach ustawiony
staraniem ks. prob. T. Hryniewickiego zostaly zniszczone”.
Figura Jezusa Nazarenskiego prawdopodobnie spadta z ofta-
rza, ulegl zniszczeniu przestaniajacy ja obraz. Gtowa rzezby
zachowala si¢ w oryginale, ale dionie zostaly dorobione
przez miejscowego rzemieslnika, Franciszka Szyszko. Przez
pewien czas figura pozostawala odkryta, dopéty w 1931 r.
nie sprawiono nowego obrazu przedstawiajacego Najswiet-
sze Serce Jezusa. W okresie miedzywojennym figura po-
siadata zestaw strojow, wykonanych z adamaszku, w ko-
lorach biatym, zielonym, czerwonym, fioletowym i czar-
nym, ktéry w 1934 r. powiekszyl o nowa fioletowy suk-
nie proboszcz suraski, ks. Jan Przybiniski. Bez wigkszych
zniszczen figura Jezusa Nazareriskiego Wykupionego prze-
trwata II wojne Swiatowq i cieszy si¢ kultem wiernych
po dzi$ dzien?.

W tym samym czasie co w Surazu, statua Chrystusa
z trynitarska dystynkcjg pojawita si¢ w kosciele pw. Zwia-
stowania NMP w Dobrzyniewie Koscielnym, w parafii ufun-

2 Tamze, s. 316.

3% Litewskie Paristwowe Archiwum Historyczne w Wilnie (dalej: LPAH
Wilno), f. 604, op. 1, d. 10827, k. 5.

31 M. Sokot, W. Wrébel, Koscidt i parafia pw. Bozego Ciata w Surazu, s. 192—
-193.
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dowanej w 1519 r. przez wojewode wileriskiego i kanclerza
wielkiego litewskiego Mikotaja Radziwilta (ok. 1470-1521)%.
W przeciwieristwie do suraskiej i kalinowskiej (zob. nizej)
dobrzyniewska figura kilkakrotnie zmieniata swoja lokali-
zacje w obrebie Swigtyni. Obecnie, w efekcie prac restau-
racyjnych przeprowadzonych we wnetrzu kosciota w ra-
mach przygotowarn do jubileuszu 500-lecia parafii, odno-
wiony wizerunek Zbawiciela zostatl ustawiony na drewnia-
nym postumencie w sgsiedztwie éciany teczowej, po potu-
dniowej stronie prezbiterium. Jest to petnopostaciowa, po-
lichromowana rzezba drewniana, przedstawiajgca umeczo-
nego Jezusa w ciemnozielonej (wczeéniej ztoconej) koronie
cierniowej na glowie, odzianego w czerwong suknie, z re-
koma zatozonymi na piersi i skrgpowanymi dtugim sznu-
rem, sptywajagcym ku stopom postaci. Na piersi Chrystusa
znajduje sie szkaplerz Tréjcy Swietej z niebiesko-czerwo-
nym réwnoramiennym krzyzem, ktérego oryginalna kolo-
rystyka przed pracami restauracyjnymi byta ukryta pod zto-
ceniem (il. 3).

Dobrzyniewska figura zostata zidentyfikowana jako po-
chodzace z warsztatu ludowego przedstawienie ,,Ecce Ho-
mo, Chrystus Wyszydzony tzw. Brahitowski”%, co stanowi
stuszne skojarzenie z przedstawieniem Jezusa Nazarenskie-
go Wykupionego, poSwieconym przez papieza Klemensa XII
i czczonym od 1740 r. w koSciele trynitarskim w Brahifo-
wie*. Rzezba z Dobrzyniewa jest datowana na drugg pot.

32 Na temat dziejéw parafii zob. J. Maroszek, Pig¢ wiekéw parafii dobrzy-
niewskiej, Dobrzyniewo 2019; Parafia Zwiastowania Najswigtszej Maryi Panny
w Dobrzyniewie Koscielnym 1519-2019, M. Wrébel (oprac.), Dobrzyniewo
Koscielne 2019.

33 Zob. informagje na stronie internetowej parafii, http: / www.dobrzynie
wo.archibial.pl/index.php /zabytki/kosciol /rzezby/ (dostep: 30.01.2020);
R. Stankeviciene, Antakalnio Jézus, s. 394.

34 Brajtéw, miasteczko w obwodzie winnickim na Ukrainie. M. Sobczyn-
ska-Szczepanska, Architektura, s. 97-99.
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I1. 3. Figura Chrystusa Nazareniskiego z Dobrzyniewa Koscielnego, 2006 r.,
fot. ze zbioréw autorki
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XVIII w. (?), a zachowane w parafii, towarzyszace jej niegdys$
Arma Passionis — na przetlom XVIII i XIX stulecia®.

Podczas dotychczasowej kwerendy archiwalnej nie udato
si¢ ustali¢, gdzie i przez kogo zostala wykonana statua®
albo skad sprowadzono ja do Dobrzyniewa. Wiadomo na-
tomiast, Ze nastgpito to podczas szeroko zakrojonych prac
remontowo-budowlanych w obrebie beneficjum?¥, rozpocze-
tych w latach siedemdziesigtych XIX w. z inicjatywy parafian
i 6wczesnego proboszcza ks. Grzegorza Rybattowskiego®.
W drugiej pot. XIX stulecia drewniany kosciét parafialny,
kilkakrotnie odnawiany od czaséw fundacji, byt zbyt maty
na potrzeby rosnacej liczby wiernych. Juz w 1869 r. parafia-
nie mieli przygotowane materiaty i drewno na rozpoczecie
rozbudowy $wiatyni, ktérg udalo si¢ zrealizowa¢ w latach
1873-1875. Powstata wéwczas przybudéwka od frontu ko-
Sciofa o dlugosci ok. 10 m, nowa kruchta i frontowa wieza,
dostawiono drugg zakrystig przy prezbiterium. Sciany bu-
dowli zostaly oszalowane i pomalowane. W cze$ci wiezowej
wykonano nowy chér, na ktéry w 1875 r. sprawiono dziesie-
ciogtosowe organy®.

% R. Stankevitiene, Antakalnio Jézus, s. 394; Katalog Zabytkéw, s. 62-63.
% By¢ moze jej tworcg byt rzezbiarz Napoleon Rogowski, por. przyp. 42.
%7 Szczegobtowe i chronologiczne oméwienie prac w obrebie beneficjum
zawiera ksiega inwentarzy przechowywana w: AAB, Parafia Rzymskoka-
tolicka pw. Zwiastowania NMP w Dobrzyniewie KoScielnym (z. nr 145)
(dalej: Parafia Dobrzyniewo), Inwentarz dobrzyniewskiego rzymsko-katolic-
kiego parafialnego kosciota dekanatu biatostockiego (1859-1884). Informacje
W niej zawarte zduplikowano i uzupelniono o kolejne lata w inwentarzu
wizytacyjnym z 1895 r. (LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 108-118).
38 Zarzadzal parafia w latach 1856-1902, z wyijatkiem lat 1866-1869
(AAB, ADB, ®opmynapnuiii cnucokv dyxosencmea |...] 3a 1881 eodv, k. nn.;
M. Wrébel, Pamigtka po proboszczu dobrzyniewskim ks. Grzegorzu Rybattow-
skim /1824-1902/, , Drogi Milosierdzia” 2019, nr 7-8, s. 29).

% LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 111v-112v.
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Do ods$wiezonego wnetrza $wigtyni w 1876 r. sporza-
dzono nowy ottarz gtéwny (obecnie stojacy w nawie potu-
dniowej), malowany na biato i czeSciowo ztocony, udeko-
rowany licznymi figurami, w tym 16 postaciami aniotéw.
W centralnej czgéci nastawy w zlotym obramowaniu urza-
dzono zamknietg pétkoliScie nisze, wylozong niebieskim ma-
terialem i pikowang 60 srebrnymi gwiazdami. We wnece
ustawiono figure Jezusa Nazareriskiego, a wokot niej na tka-
ninie wyscielajacej nisz¢ zawieszono 18 srebrnych wotéw*.
Chodzito o Arma Passionis, z ktérych do dnia dzisiejszego
zachowaly si¢ w parafii srebrna kolumna biczowania, mto-
tek, obcegi, drabina, patka, r6zgi, bicz, kosci do gry, gwézdz,
rekawica i sakwa ze srebrnikami. Na fotografii ottarza z lat
dwudziestych XX w. przy figurze mozna si¢ takze dopatrzy¢
korony cierniowej i kielicha (il. 4)*. Wneka ottarzowa byta
przestaniana nowo namalowanym obrazem przedstawiaja-
cym Zwiastowanie NMP4,

Niewykluczone, ze figura zostata sprowadzona (lub ku-
piona) do Dobrzyniewa z jakiego$ zamknigtego przez wta-
dze rosyjskie kosciota lub cerkwi unickiej. Dzieki duzej ofiar-
noéci parafian dobrzyniewskich i ks. Rybaltowskiego w ko-
lejnych latach kontynuowano prace nad wystrojem wnetrza

40 Tamze, k. 112v.

41 Katalog Zabytkow, s. 63, fig. 1460.

42 LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 112v-113. Podczas prac konser-
watorskich przy oltarzu na jego odwrociu odkryto nastepujaca inskryp-
qe: ,Ufundowany staraniem ks. Grzegorza Rybattowskiego, Bratczykéw
[mowa o bractwie Rézarica Swietego zawigzanym w 1832 r. - M.W/],
Jana Ostrowskiego przez poziotnika Juliana Kaczanowskiego, skulptatora
Napoleona Rogowskiego, kunsztymistrza Aleksandra Sakowicza i innych
w roku 1876. Na miejsce starego ottarza budowanego w 1649 r. W tymze
1876 r. ukoriczona restauracya z gruntu catego kosciota, kosztem Dobrzy-
niewskich parafian i znacznej ofiary Hrabiéw Krasiriskich” (http: /www.
dobrzyniewo.archibial.pl/index.php/2011/03/28/inskrypcja-na-oltarzu-
chrystusa-krola/ (dostep: 30.01.2020).
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I1. 4. Ottarz z figurg Chrystusa Nazareriskiego z Dobrzyniewa Koscielnego
w latach 20. XX w., fot. ze zbioréw Archiwum i Muzeum Archidiecezjal-
nego w Bialymstoku
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Swiatyni, a czed¢ elementéw wyposazenia pozyskano wia-
$nie z tego, swego rodzaju, koScielnego , demobilu”. Doty-
czylo to drewnianej ambony, odkupionej w 1876 r. przez
proboszcza z wyposazenia skasowanego w 1865 r. kosciota
w Karpowiczach®. W tym samym czasie do wykonania no-
wych mens przy istniejacych ottarzach bocznych, sw. J6-
zefa i $w. Marii Magdaleny, wykorzystano mense oraz czes¢
stalli, zapewne pobazyliariskich, zakupionych w klasztorze
w Supraélu przez ks. Rybattowskiego. Pochodzity stamtad
takze rzezbione drewniane ramy, w ktére oprawiono po-
towe z 14 stacji Drogi Krzyzowej, ufundowanych w latach
1881-1882 oraz figury Ukrzyzowanego Chrystusa, umiesz-
czone na sprawionych w 1882 r. krucyfiksach, jednym $cien-
nym, a jednym przy katafalku. By¢ moze podobnej prowe-
niengji byly tez pomniejsze figury aniotkéw, popiersia i reli-
kwiarze, uzyte do dekoracji ottarzy, w 1876 r. kupione przez
dobrzyniewskiego proboszcza*. Z kolei w 1884 r. na pod-
stawie zarzadzenia biskupa wilefiskiego przekazano do Do-
brzyniewa z parafii w Rézanie monstrancje, pacyfikat oraz
4 dalmatyki®.

Figura Jezusa Nazareriskiego Wykupionego znajdowata
sie w gtéwnym ottarzu kosciota w Dobrzyniewie az do bu-
dowy murowanej $wigtyni w latach 1905-1910. Projekt spo-
rzadzil wspomniany wczesniej architekt Romuald Samotyja

4 LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 113v=114. Dotychczas w lite-
raturze obecny byt przekaz, ze cale wyposazenie z rozebranego kosciota
karpowickiego przekazano do kosciota w Suchowoli (por. G. Ryzewski,
A. Totoris, Dziedzictwo kulturowe Kalwarii i Suchowoli, Suchowola-Kalvarija
2018, s. 28).

4 LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 113-114, 116-117. Por. Katalog
Zabytkéw, s. 60, ktérego autorzy wskazuja na liczne osiemnastowieczne
popiersia i figury, uzyte jako dekoracje ottarzy, w tym 2 popiersia kobiece
z warsztatu Jana Chryzostoma Redlera, zaznaczajgc, ze ,rzezby z tego sa-
mego cyklu nieznanej proweniencji sa réwniez w kosciele par. pw. Swietej
Tréjcy w Supraslu”.

45 LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 118v.
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Lenczewski, dobrzyniewski parafianin, juz wczeéniej zaan-
gazowany w prace budowlane przy miejscowym beneficjum.
Nowg siedzibe parafii poswiecit 29 wrzesnia 1910 r. dzie-
kan biatostocki ks. Wilhelm Szwarc*. Do wnetrza przenie-
siono elementy wyposazenia ze starej Swigtyni, w tym ot-
tarz z figurg Jezusa Nazareniskiego, ktéry po ufundowa-
niu w latach 1912-1915 nowego ottarza gtéwnego zostat,
jako boczny, usytuowany na $cianie zamykajgcej nawe po-
tudniowa. Stary ottarz odrestaurowano oraz dobudowano
w nim drugg kondygnacje. W tym samym czasie zbudowano
niewielki oftarz w kaplicy na zamknieciu nawy péinocnej, do
ktérego w 1926 r. czlonkowie Apostolstwa Modlitwy ufun-
dowali obraz $w. Teresy z Lisieux. W tym oftarzu w okre-
sie powojennym (okoto 1960 r.) we wnece wytozonej purpu-
rowa tkaning zostala zainstalowana interesujaca nas figura
Zbawiciela. Na miejscu Jezusa Nazareriskiego w niegdysiej-
szym ottarzu gléwnym ulokowano gipsowa statue Chrystusa
Krdla, ofiarowang do $wiatyni dobrzyniewskiej okoto 1930 r.
przez Dominika Fosia ku pamigci zmartego ojca Hieronima,
jednego z cztonkéw Komitetu Budowy Kosciota. Jezus Na-
zarenski, otoczony czcig i licznymi wotami, $wiadczacymi
o wymodlonych taskach, pozostawal w kaplicznym oftarzu
do 2016 r., kiedy przywrécono w nim wizerunek $w. Teresy?.

Stosunkowo najmniej udafo si¢ dotychczas ustali¢ na
temat okolicznosci sprowadzenia figury Jezusa Nazaren-
skiego Wykupionego do kosciota parafialnego pw. §w. Anny
w Kalinéwce Koscielnej (il. 5). Parafia, podobnie jak dobrzy-
niewska, zawdziecza powstanie fundacji wojewody wilefi-

46 K. A. Jablonski, Budownictwo koscielne 1795-1939 na terenie Archidiecezji
Biatostockiej, Biatystok 2002, s. 129-130.

47 AAB, Parafia Dobrzyniewo, Ksigga inwentarzowa rok 1929-1931, k. 1-2v,
7-10; AAB, Kuria Metropolitalna Biatostocka (z. nr 1), Kwestionariusz do-
tyczgcy kosciotéw diecezji wiletiskiej [...] parafii dobrzyniewskiej (1947), s. 5;
Inwentarz rzymsko-katolickiego kosciola w Dobrzyniewie 1961 rok, k. 2-5; . Ma-
roszek, Pig¢ wiekéw parafii dobrzyniewskiej, s. 18-19.
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skiego i kanclerza litewskiego Mikotaja Radziwilta, doko-
nanej w 1511 r. Zachowana w Kalinéwce barokowa $wig-
tynia z drugiej pol. XVIII w. nalezy do najcenniejszych za-
bytkéw architektury drewnianej w wojewddztwie podla-
skim®. Statua Chrystusa znajduje si¢ w dolnej kondygna-
¢ji jednego z bocznych ottarzy, w niszy ozdobionej snycer-
ska kotarg z lambrekinem i zastanianej obrazem Przemie-
nienia Panskiego. Zastosowana dekoracja w formie kotary,
podobnie jak w przypadku figury z Suraza, nawigzuje do
znanego z grafik i obrazkéw dewocyjnych antokolskiego wi-
zerunku Jezusa Nazareriskiego*. W pomalowanej na kolor
btekitny wnece kalinowskiego oftarza stoi drewniana pet-
nopostaciowa polichromowana rzezba o wysokosci okoto
poltora metra, przedstawiajgca Jezusa w zlotej koronie cier-
niowej, ciemnoczerwonej sukni, z dforimi zwigzanymi zlo-
cistym, opadajagcym ku dotowi sznurem. Na piersi Zbawi-
ciela widoczny jest szkaplerz trynitarski z réwnoramiennym
krzyzem, wtérnie pomalowany zlota farbg, ktéry potwierdza
przynaleznos¢ ikonograficzng przedstawienia®.

48 Na temat dziejéw kosciota i parafii zob. Z. Cybulko, Kilka uwag do dzie-
jow kosciota kalinowskiego, ,Biuletyn Konserwatorski Wojewédztwa Podla-
skiego”, z. 5, 1999, s. 161-171; zbiér artykuléw opublikowanych w to-
mie jubileuszowym Parafia w Kalinéwce Koscielnej 1511-2011. Pig¢ wiekéw
historii, A. Szot (red.), Bialystok-Kalin6wka Koscielna 2011; M. Wrébel,
Dwa projekty kosciola parafialnego w Kalinéwce KoScielnej z poczgtku XX wieku
i okolicznosci ich powstania, ,Biuletyn Konserwatorski Wojew6dztwa Podla-
skiego” 2011, z. 17, s. 221-235; A. Kakareko, , Fabrica ecclesiae kalinoviensis”
w 1I potowie XVIII wieku i na poczgtku XIX wieku, ,,Rocznik Teologii Katolic-
kiej” 2018, t. XVII/3, s. 273-286. Za pomoc w wykonaniu fotografii figury
autorka serdecznie dziekuje ks. Antoniemu Wiszowatemu.

4 Por. A. Witko, Jezus Nazareriski, il. 55-57; R. Stankeviciené, Antakalnio
Jézus, il. VI.10.1-VI1.21.

% W karcie ewidencyjnej zabytku figura zostata zidentyfikowana jako
Ecce Homo (Kosciét parafialny pw. sw. Anny w Kalinéwce KoScielnej — rzezba
Chrystus ,,Ecce Homo”, karta ewidencyjna zabytku, Z. Cybulko /oprac./,
WUOZ Bialystok, 1998, nr 8515); Z. Cybulko, Kilka uwag do dziejéw kosciota
kalinowskiego, s. 167.
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II. 5. Figura Chrystusa Nazarenskiego z Kalinéwki Koscielnej, 2020 r., fot.
ze zbioréw autorki
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Kalinowska figura od jej zainstalowania w $wigtyni nie-
zmiennie znajduje si¢ w niszy bocznego ottarza. Na pod-
stawie cech stylistycznych datowana jest na poczatek lub
drugg potowe XIX w.%2 Brakuje Zrédet pisanych, wskazuja-
cych jednoznacznie na czas i okolicznosci jej wykonania albo
ewentualne miejsce, z ktérego sprowadzono statue do Kali-
néwki. Z dostepnych materiatéw archiwalnych wiadomo, ze
figura nie wchodzita w sktad wyposazenia kosciota przed
1861 r. Szczegdlowo opisujace wnetrze Swigtyni inwentarze
wizytacyjne z lat 1828-1829 nie wzmiankujg o Jezusie Na-
zarefiskim ani przy opisie ottarza bocznego $w. Antoniego®,
ani w zadnym innym miejscu. Informacji o omawianej fi-
gurze nie dostarcza tzw. kronika kosciofa z 1851 r.** ani in-
wentarz parafii sporzadzony za lata 1857-1861, w ktérym
wyliczono (z datami) podjete prace remontowe i nabyte pa-
ramenty liturgiczne®. Dopiero z wizytacji z 1895 r. po raz
pierwszy dowiadujemy si¢ o zmienionym wystroju wne-
trza kosciota i wzbogaceniu bocznego ottarza o przedsta-
wienie Chrystusa. Wizerunek $w. Antoniego zostat juz wow-

51 Kosciét parafialny pw. $w. Anny w Kalinéwee Koscielnej — rzezba Chrystus
»Ecce Homo”, karta ewidencyjna zabytku.

52 R. Stankevitiene, Antakalnio Jézus, s. 393.

5 Drugi oltarz na prawym boku stolarskiej i snycerskiej roboty z tarcic,
kreda bialg pobielony, dwoma kolumnami ozdobiony, u ktérych kolumn
u wierzchu gzymsy pozlacane; w tym umieszczony obraz $w. Antoniego
w ramach snycerskiej roboty posrebrzanych i poztacanych, wysokosci ar-
szyn 2 [ok. 14 m], szerokodci 1,5 [ok. 1,1 m] na ptétnie malowany; nad
tymze ottarzem znajduje si¢ obraz miernej wielkosci Swietej Tréjcy. Postu-
ment tego oltarza z tarcic stolarskiej roboty. Graduséw przy onym znajduje
sie dwa i portatyl” (LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 3747, k. 2-2v /1828/;
f. 694, op. 1, d. 4074, k. 3 /1829/).

% Druk w: G. Ryzewski, Kronika kosciola w Kalinéwce z 1851 r., [w:] Parafia
w Kalinéwce Koscielnej 1511-2011. Pie¢ wiekow historii, A. Szot (red.), Bialy-
stok—Kalinéwka Koécielna 2011, s. 177-181.

5 AAB, ADB, Busvima npuxodckazo Kanunosckazo u ¢punignvHaeo bpoco3os-
cKazo Kocmenoed |...] cocmasaennag 3a 5 nem omw 1857 do 1861 200a, k. nn.
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czas przeniesiony do zwiericzenia ottarza, natomiast w dol-
nej kondygnacji powstata nisza obramowana posrebrzanymi
ramami z mierzaca 2 arszyny (ok. 1,4 m) figurg Chrystusa
Nazareniskiego, pomalowang czerwong farbg i czeSciowo po-
ztacang. Posta¢ Zbawiciela zastaniano nowym obrazem ze
sceng Przemienienia Paniskiego malowang na ptétnie, ktéry
réwniez zachowat sie do dnia dzisiejszego®.

Najbardziej prawdopodobnym czasem wprowadzenia fi-
gury do kosciofa kalinowskiego wydaja si¢ lata osiemdzie-
sigte XIX w., kiedy - analogicznie do przyktadéw pozosta-
tych dwoch $wiatynt — podjeto w parafii szeroko zakrojone
prace remontowe. Koscié! wymagal naprawy dachu prze-
ciekajgcego podczas deszczu, oszalowania i pomalowania
Scian, odrestaurowania ottarzy i ambony oraz zakupu no-
wych organéw. Wierni wraz z 6wczesnym administratorem
parafii, ks. Janem Stomiriskim, juz w 1878 r. rozpoczeli sta-
rania o uzyskanie wymaganej akceptacji remontu przez wia-
dze gubernialne i diecezjalne. Na podstawie sporzadzonych
na potrzeby postepowania administracyjnego kosztorysow,
przygotowanych przy udziale technika architekta Karola Bo-
rowskiego i zlotnika Juliana Kaczanowskiego (wspomnia-
nego wyzej przy kosSciele dobrzyniewskim) wiadomo, ze za-
planowano m.in. poztocenie, polakierowanie i prace stolar-
skie przy wszystkich trzech ottarzach. Zgode na podjecie
inwestycji parafia otrzymata dopiero po dwoch latach, pod
koniec 1880 r., a nadzér nad pracami sprawowal nastepca
ks. Stominskiego, o. Konrad Sidorowicz, bernardyn, admini-
strator kalinowski od maja 1881 r.® Prace we wnetrzu $wig-
tyni, polegajace na oszalowaniu i odmalowaniu $cian i sufitu,

5% LPAH Wilno, f. 694, op. 1, d. 4124, k. 87-87v.

5 LPAH Wilno, f. 604, op. 4, d. 3378, k. 1-12; M. Wrébel, Parafia w Ka-
linéwce Koscielnej w latach 1795-1914 w Swietle dzialalnosci jej duszpasterzy,
[w:] Parafia w Kalinéwce Koscielnej 15112011, s. 261-264.

5 AAB, ADB, ®opmynapruiii cnucoks 0yxosencmea [...] 3a 1881 200w, k. nn.
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poprawkach w czeéci chérowej budowli, a takze przy odna-
wianiu i zloceniu elementéw oftarza giéwnego przeprowa-
dzono w 1884 r.* By¢ moze w tym samym czasie dokonano
restauracji bocznego oltarza, wprowadzajac don figure Je-
zusa Nazarenskiego Wykupionego, ktéra pozostaje w nim
niezmiennie po dzi$ dzier.

Wspblczesnie statua Chrystusa jest odstaniana w Ka-
linéwce podczas obchodéw Triduum Paschalnego. Wneka
z postacia Zbawiciela jest zastawiana symboliczng krata,
a oltarz pelni funkcje ciemnicy, czyli miejsca przechowywa-
nia NajSwietszego Sakramentu pomiedzy Msza $w. Wiecze-
rzy Panskiej a liturgia Wielkiego Pigtku. Tradycyjnie przy
przeciwleglym oftarzu bocznym $w. Mikotaja urzadzany jest
Gréb Panski®.

Nie budzi watpliwos$ci zwigzek przedstawien Jezusa Na-
zarefiskiego w omoéwionych kosciotach dekanatu biatostoc-
kiego z figurg trynitarska z Wilna, ktérej kult promieniowat
na caly diecezje. Likwidacja wileniskiego konwentu, wpisana
w szerszg polityke wladz rosyjskich wzgledem zakonéw ka-
tolickich, byta uzasadniana przez wtadze gubernialne sym-
patyzowaniem trynitarzy z Powstaniem Styczniowym, glo-
szeniem podburzajagcych méw i kazar, a nawet werbowa-
niem mtodziezy do insurekcyjnych oddziatéw*'. Po kasatach
wielu zakonnikéw, tak jak o. Hryniewicki, rozpoczeto po-
stuge w parafiach swieckich i mogto roznieca¢ wéréd wier-
nych kult Jezusa Nazareriskiego. Jeszcze fatwiej byto to moz-
liwe w przypadku parafii w Surazu, Dobrzyniewie i Kali-
néwce, polozonych w jednym dekanacie w stosunkowo nie-

% M. Wrébel, Parafia w Kalinéwee KoScielnej w latach 1795-1914, s. 264-265.
60 Zob. fot. z uroczystosci na parafialnej stronie internetowej, https: // get.
google.com/albumarchive /100056967925586382117 (dostep: 30.01.2020).
61 P. Kubicki, Bojownicy kaptani za sprawe kosciola i ojczyzny w latach
1861-1915. Materialy z urzedowych Swiadectw wladz rosyjskich, archiwéw kon-
systorskich, zakonnych i prywatnych, Sandomierz 1939, s. 335-337.
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wielkich odlegtosciach od siebie. Tworzyto to pewne $rodo-
wisko, ktére znalo sie, spotykato i wymieniato miedzy soba
informacje i pomystly, takze te zwigzane z pracami budow-
lanymi w poszczegélnych parafiach. Byli w nim duchowni
przynalezacy do dekanatu wraz z poinformowanym, przy-
najmniej z urzedu, o wszelkich sprawach dziekanem; byli ar-
chitekci, artysci i rzemieslnicy, wspétpracujacy z parafiami
przy projektach, kosztorysach i pracach budowlanych; byli
wreszcie wierni, zorientowani co do potozonych w regionie
miejsc stynacych z cudownych figur i obrazéw.

Interesujaca jest zbieznoé¢ czasu, w ktérym figury Je-
zusa Nazareriskiego Wykupionego pojawily sie w omoéwio-
nych $wiatyniach. Nastgpilo to w okresie wzmozonych re-
presji wobec Polakéw i Kosciota Katolickiego, w odwecie za
wybuch Powstania Styczniowego. Wydarzenia powstancze
odcisnety pietno na ludnosci kazdej z wymienionych para-
fii®2. Trynitarski wizerunek Chrystusa doskonale wpisywat
sie ze swoja symbolika w sytuacje pozostajacych pod zabo-
rami Polakéw, ktérzy wyczekiwali na niepodlegtos¢ Ojczy-
zny i swoje wykupienie z niewoli.

62 Por. J. Maroszek, Wydarzenia suraskie 22-23 maja 1863 r., ,,Bialostocczy-
zna” 1995, z. 3, s. 103-110; M. Sokét, W. Wrébel, Kosciél i parafia pw. Bozego
Ciata w Surazu, s. 304-304; H. Zdanowicz, Represje rosyjskie wobec ludno-
$ci Choroszczy i okolic w latach 1863-1865; https: // pamiec.org.pl/represje-ro
syjskie-wobec-ludnosci-choroszczy-i-okolic-w-latach-1863-1865/ (dostep:
30.01.2020); Katalog miejsc pamigci powstania styczniowego w wojewddztwie
podlaskim, 1. Gérska (red.), Bialystok 2013, s. 35 i in.
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Krzyze i kapliczki przydrozne
dekanatu szepietowskiego

Stare te zabytki wiejskiej sztuki i budownictwa ging z rokiem
kazdym i przyjda czasy, w ktérych z powodu samej starosci
znikng zupelnie. Dopdki wiec istnieja tu i 6wdzie, cho¢ nie za-
wsze piekne lub ciekawe, ale zawsze dajgce obraz miejscowej
kultury, powinny by¢ oféwkiem lub fotografja odtworzone i ze-
brane z calego kraju

Z. Gloger, Encyklopedia staropolska

Krzyze i kapliczki przydrozne s3 waznym elementem
dziedzictwa kulturowego Polski. Pomimo obecno$ci w kra-
jobrazie z powodu niedostatecznej ochrony sg bardzo mocno
przeksztalcane, przez co czesto zaciera si¢ ich regionalny
wymiar. Brak przekazu miedzypokoleniowego powoduje, ze
zapomnieniu ulegaja opowiesci o waznych wydarzeniach,
ktére byly powodem ich wznoszenia. Historyczne pograni-
cze Mazowsza i Podlasia, jakie stanowi powiat wysokoma-
zowiecki, bylo w przesztosci zamieszkiwane przez drobnag
szlachte przywigzang do religii i jej symboli, stad w kra-
jobrazie udalo si¢ zaobserwowac¢ duza liczbe tego prze-
jawow.

Krzyze i kapliczki przydrozne to jeden z elementéw ma-
tej architektury sakralnej. Razem z fundacjami w ogrodach,
krzyZzami misyjnymi i figurami przy kosciotach stanowig je-
den z symboléw regionu.
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Budowano je z wielu powodéw, np. w dziekczynieniu
za boska pomoc czy jako wotum w waznej dla rodziny lub
spotecznosci sprawie. Ich najblizsze otoczenie stuzylo jako
miejsce spotkari okolicznej ludnosci, a same obiekty stano-
wily znaki drogowe i graniczne. Mialy odstrasza¢ zte duchy
i otacza¢ wsie opieka. Czesto ich fundacja stanowita sposéb
na upamietnienie wydarzenia waznego dla okolicznej lud-
nosci, ale tez stanowita odbicie nastrojéw widocznych w ca-
tym kraju. Przyktadem moze by¢ np. dziesigta rocznica od-
zyskania niepodlegtosci, ktérej obchody byly motywem do
ustawienia kapliczki we wsi Wyszonki-Wypychy'.

Krzyze i kapliczki przydrozne to obiekty budowane naj-
czesciej przez lokalnych rzemie$lnikéw: kowali, snycerzy,
stolarzy, a nawet murarzy. Kwestia krzyzy i kapliczek jako
zjawiska powszechnego byta czgsto marginalizowana, wobec
tego pozostalo niewiele Zrédet ponad te, ktére zostaly wy-
tworzone przez urzednikéw Kroélestwa Polskiego w koricu
XIX w. Zrédta wytworzone przez instytucje koscielne ogra-
niczajg si¢ do ogdlnych rozporzadzen.

Historie malej architektury sakralnej opowiadajg nie
tylko same obiekty. Waznym no$nikiem historii sg ludzie.
A z krzyzem czy kapliczka jest zwigzanych wiele oséb. Nie
chodzi tylko o aspekty religijne, a réwniez o codzienng
opieke. Sg to najblizsi sgsiedzi obiektu, opiekunowie od-
nawiajgcy krzyze przed Wielkanocg lub w konicu kwietnia.
Wiele obiektéw to mata architektura sakralna tak wiekowa,
ze jej fundatorzy dawno nie zyja. Pamiec o nich trwa, przeka-
zywana przez kolejne pokolenia rodzin i sasiadéw za sprawa
krzyzy i kapliczek, ktére po sobie zostawili.

Obiekty matej architektury sakralnej, w tym krzyze i ka-
pliczki przydrozne, nie s niszczone przez wandali, sacrum
powstrzymuje ludzi przed celowymi dziataniami. Warto$¢

! Pamietnik Antoniego Fiedorczuka, narracja pamietnikarska doprowa-
dzona do 1983 r., rekopis w archiwum prywatnym cérki autora.
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zabytkowa jest jednak niszczona nieSwiadomie i z ,dobrej
woli”. Osoby zajmujace si¢ codzienng opiekq nad tymi obiek-
tami starajg si¢ utrzymac je w pewnej estetyce, naprawiajgc
je metodami gospodarczymi, ktére czesto nie s3 odpowied-
nie do tego typu obiektéw (np. plastikowa stolarka okienna).
Koniecznoé¢ przeprowadzania rewitalizacji obiektéw ulega-
jacych warunkom atmosferycznym jest niepodwazalna, jed-
nak czy warto zamienia¢ kapliczke z czerwonej cegly na ka-
pliczke z cegly klinkierowej?

W niniejszym artykule positkowano si¢ projektem sty-
pendialnym, ktérym byto utworzenie katalogu krzyzy i ka-
pliczek przydroznych? powstalym dzieki stypendium Mini-
stra Kultury i Dziedzictwa Narodowego na 2017 r. w dzie-
dzinie opieki nad zabytkami. Obszar objety opracowaniem
to dekanat Szepietowo, lezacy w diecezji fomzynskiej. Ob-
szar ten stanowi potudniowg i potudniowo-wschodnia czes¢
powiatu wysokomazowieckiego.

Definicje i historia

Zwyczaj budowania krzyzy i kapliczek upowszechnit sie
tak dawno, Ze ich istnienie w krajobrazie przyjmujemy jako
oczywiste. Warto jednak zastanowic sie, skad pochodzi zwy-

2 Po kwerendach kartograficznych, weryfikowanych w terenie (oka-
zalo sie, ze na wspoélczesnych mapach brakuje ok. 1/3 krzyzy i kapli-
czek przydroznych), przeprowadzono kwerendy w Archiwum Parnstwo-
wym w Bialymstoku Oddzial w Lomzy. Materialy urzedéw administra-
cji panistwowej Krolestwa Polskiego (koniec XIX w.) sg dos¢ obszernym
materiatem badawczym, trzecim Zrédlem okazala si¢ ludzka pamieé. Ba-
dania przeprowadzono przy pomocy ankiet i poglebionych wywiadéw
(47 rozméw). Waznym Zrédlem sg same obiekty. Kilka obiektéw miato juz
spisane historie. Materialy te, uwzgledniajgce stan obiektéw z przetomu
XX i XXI w., opublikowane w ,,Rocznikach Ciechanowieckich”, dotyczyly
gmin Klukowo i Ciechanowiec.
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czaj stawiania ich przy drogach, a w konsekwencji réwniez
nad tym, w jaki sposéb kultywuje sie (lub nie) stare zwyczaje
z nimi zwigzane.

Krzyze i kapliczki przydrozne funkcjonuja w dwoéch
aspektach (materialnym i niematerialnym), wiec ich defini-
cja winna obja¢ zaréwno potozenie w krajobrazie, jak i role
w zyciu lokalnej spotecznosci. Kazda z oséb zajmujacych sie
opracowaniem matfej architektury sakralnej inaczej katego-
ryzuje i definiuje te obiekty uwzgledniajac rézne ich cechy:
materiat, z ktérego zostaly wykonane, motywy ich wybudo-
wania czy usytuowania w krajobrazie’. Podzialy takie wy-
musza najczesciej specyfika regionu i charakterystycznych
dla niego obiektéw, gdzie indziej moggcych wcale nie wy-
stepowad. W niniejszym teksScie przyjeto podzial na obiekty
przydrozne i prywatne, a oméwieniem objeto pierwszy typ.

Tak jak budynki, tak i niewielkie obiekty sakralne sta-
wiano wedlug wzoréw odpowiednich dla réznych miejsc.
Na terenie dzisiejszej Polski zauwaza si¢ regionalizacje tra-
dycyjnych form budowania krzyzy i kapliczek — wyréznik
stanowi zaréwno forma jak i materiat, z ktérego je wykony-
wano. Przyktad stanowia kapliczki warmirskie, budowane
z czerwonej cegly?, czy tez kamienne krzyze na poludniu
Polski®.

Te obiekty nalezgce do matej architektury sakralnej, wy-
dzielone z przestrzeni wspdlnej lub prywatnej, sa dostepne
wszystkim mieszkaricom spotecznosci. Od architektury sa-
kralnej znajdujacej si¢ na prywatnych posesjach réznig sie

3 J. Hohleinstern, Krzyze i kapliczki Warmii Poludniowej, Olsztyn 2004;
T. Czerwinski, Krzyze i kapliczki przydrozne w Polsce, Warszawa 2012; T. Se-
weryn, Krzyze i kapliczki przydrozne w Polsce, Warszawa 1958.

* . Hohleinstern, Krzyze i kapliczki Warmii Potudniowej, s. 56-60.

5 J. Adamowski, Motywacje stawiania krzyzy i kapliczek przydroznych,
[w:] Krzyze i kapliczki przydrozne jako znaki spolecznej, religijnej i kulturowej
pamieci, J. Adamowski, M. Wéjcicka (red.), Lublin 2011, s. 17.
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nie tyle geneza (czesto fundowane w intencji rodzin lub po-
jedynczych 0s6b), co pdézniejszg dostepnoscig ich dla ogétu.
Dostepnosc¢ ta wigze si¢ z ich potozeniem: w pasie pobocza
drogi, na polu, w lesie, na dzialce wydzielonej z prywatnej
posesji otwartej na droge — tam gdzie bez pytania wtasciciela
posesji 0 zgode mozemy zajrze¢ do kapliczki lub odpocza¢
pod krzyzem.

Drugi aspekt funkcjonowania krzyzy i kapliczek przy-
droznych dotyczy ich roli w zyciu wsi i miasteczek. Miesz-
kancy traktujg je najczesciej jako obiekty wspdlne, organi-
zujg przy nich obchody $wiat. W regionie funkcjonuje stowo,
ktore wskazuje, ktére kapliczki i krzyze sa przydrozne —
przymiotnik ,wsiowe” dotyczy tych miejsc, ktére ludzie trak-
tujg jako wspélne i nalezgce do wspdlnoty. Wsiowy krzyz,
kapliczka czy figura mogg znajdowac sie na fragmencie
dzialki osoby prywatnej, jednak tradycja nadaje im wspdlny
charakter. Zdarza sie, ze krzyz w trakcie swego diugiego
trwania traci funkcje, zmienia swg przynalezno$¢, zostaje
przygrodzony do posesji lub przeniesiony, poniewaz w ten
sposéb tatwiej sie nim opiekowac.

Tradycja budowania przy drogach i w innych miejscach
matej architektury sakralnej jest odbiciem bardzo starych tra-
dycji, czeSciowo zapomnianych, a czeéciowo zastgpionych
przez nowe. Na polskich ziemiach krzyze stawiano poczat-
kowo w miejscach kultu religii, ktére wyparto chrzeScijan-
stwo. Pawet Jasienica pisze nawet, ze ,pod zwyczajnym krzy-
zem polnym, stawianym przez pokolenia w jednym i tym
samym miejscu, mogg sie kry¢ w ziemi mogily z czaséw pra-
dawnych, plemiennych”¢. Tak wiec tradycje te moga siegac
nawet kilkunastu setek lat. Symbole nowej religii wprowa-
dzanej od korica X w., podobnie jak sama religia, nie byly
przyjmowane z rado$cig. Dopiero rzady kréla Kazimierza

6 P. Jasienica, Polska Piastéw, Warszawa 1983, s. 47.
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Odnowiciela przyniosty pewien powrét do religii chrzesci-
janiskiej i stosunkowo powszechnie zaczeto stawiaé drew-
niane krzyze. Material, z ktérego byly wykonane, nie dawat
szans na zachowanie ich do naszych czaséw. Ze wzgledu na
usytuowanie ulegaty tatwemu niszczeniu przez warunki po-
godowe. Na tym tle wyréznia sie niewatpliwie Slask, gdzie
od czaséw Sredniowiecza zachowaly sie pamiatki dawnego
prawa w formie kamiennych krzyzy’.

Wbrew swoim zatozeniom duze znaczenie w kwestii bu-
dowania krzyzy i kapliczek miata reformacja. Kamieniem
milowym w tradygji ich budowania byt sob6r trydencki i sy-
nod z 1621 r., ktéry nakazal stawianie znakéw religijnych
we wszystkich miejscowosciach (tradycja zachowana do dzi-
siaj) i przy drogach. Mialo to stuzy¢ wskazaniu, ktére wsie
i miasteczka zamieszkujg katolicy przeciwni reformacji®.

Biskup lubelski Wojciech Skarszewski pelnigcy funkcje
przewodniczgcego Sekcji Duchownej Komisji Rzagdowej Wy-
znan Religijnych i Oswiecenia Publicznego wydat 10 marca
1824 r. rozporzadzenie skierowane do biskupa administra-
tora Diecezji Augustowskiej o tresci:

(...) Gdy niektére Kosciotki i Kaplice i miejsca odwiedzane
szczeg6Olnie przez lud pobozny, a znajdujace sie po miej-
scach ustronnych jako to lasach i pustyniach itp. znacznie od
Kosciotéw parafialnych oddalonych nie moga by¢ przyzwo-
icie dozorowane skad czestokro¢ wielorakie naduzycia wyni-
kaja, przeto Kommisya Rzgdowa chcac zapobiedz nadal szko-
dliwym skutkom i podobny stan rzeczy sprawdzi¢ mégtby,
uznala za rzecz potrzebng wezwaé nieniejszem JW. Biskupa
Administraora Jkiego Dyecezyi Augustowskiey aby chcial za-
siggng¢ dokladnych wiadomosci o wszystkich tego rodzaju
miejscach i nastepnie specyfikacje ich przedstawil Komissyi

7 T. Czerwiniski Krzyze i kapliczki przydrozne w Polsce, Warszawa 2012,
s. 20-22.

8 Tamze, s. 20-22.
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Rzadzacey z opinig czyli i ktére z tychze miejsc wypadatoby
w inny sposob urzadzié lub tez dla zapobiezenia zgorszeniom
catkowicie poznosic¢®.

Juz w pierwszej potowie wieku XIX spostrzezono, ja-
kie znaczenie majg krzyze i kapliczki przydrozne dla miesz-
kancéw terenéw Polski, w szczegd6lnosci wsi. Nie podlegaty
bezposrednio wladzom koScielnym ze wzgledu na oddalenie
od kosciota i matg wiedze ksiezy na ich temat. Badacz pol-
skiej i regionalnej kultury, Zygmunt Gloger, w Encyklopedii
staropolskiej wyjasnil pow6d budowania malej architektury
sakralnej na ziemiach polskich:

(...) Symbol ten chrzescijariski ofiary zycia dla cierpiacej ludz-
kosci stawiany byt w Polsce przez ludzi poboznych, ze wszyst-
kich zaréwno stanéw, w miejscu dawnych kosciotéw i kaplic,
przy drogach rozstajnych, w miejscu bitew, potyczek i mogit.
Gdzie ziemie krew chrzedcijariska przesigkta i ciata polegtych
pogrzebano, tam czernit sie krzyz pochylony, aby przechod-
niéw i przejezdnych pobudzi¢ do zméwienia modlitwy za du-
sze zmarlych. Stawiano takie figury jako fundacje skruszonych
winowajcéw, inne wznosili osieroceni rodzice po stracie naj-
ukochaniszego lub kilkorga dzieci. Lud nasz stawial krzyze
z Boza-meka na podziekowanie Bogu za podzwigniecie z cigz-
kiej niemocy, na pamiatke jubileuszu, na intencje usmierzenia
zarazy morowej, cholery (...) Pogrzeb samobdjcy zwykle sie
dopelnia na ustroniu lub rozdrozu, pod Boza-meka, a nie na
cmentarzu po$wieconym, stad gdy mowa o Smierci jakiego
zlego cztowieka, styszymy wyrazenie: ,niewart, aby go nawet
pod Boza-meka grzebano”. Na goécificach i drogach wiegcej
uczeszczanych, dziady i baby zebrzace pod Boza-meka siady-
waly, §piewajgc piesni kantyczkowe i wzywajac przechodniéw

9 Archiwum Diecezjalne w Lomzy (dalej ADL), Rozporzgdzenie Komisji
Rzgdowej do Spraw Religijnych i Oswiecenia Publicznego z 10 marca 1824 roku,
Akta konsystorza Jeneralnego tyczgce Dyecezyi Augustowskiej tyczgce sie budowli
nowych kaplic i krzyzy, zespét 11, sygn. 325, k. 1.
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do udzielenia im ,wspomozenia” (...) Wlodcianie dostawali
zawsze drzewo na ten cel darmo z lasu dziedzica (...) Okoto
r. 1880 w porze zimowej przeszed! ponad krajem tak gwal-
towny huragan, ze prawie wszystkie drewniane krzyze powa-
lit. Wydany tez zostat przepis, utrudniajgcy stawianie krzyzow
drewnianych, ktére w skutek tego zaczeto powszechnie zaste-
powaé zelaznymi, w kamiefi osadzonymi?.

Krzyze przydrozne traktowano i jako symbol religijny,
i jako symbol polsko$ci. Wtadze zaborcze widzialy w nich
metode na upamietnianie bohateréw powstania, gdyz sta-
wiano je na mogitach i w innych miejscach zwigzanych
z narodowym zrywem (przyktadem krzyz we wsi Krasowo
Wolka, ustawiony po kilkunastu latach od pogrzebania po-
wstaricow, jednak pamieé zaréwno o mogile jak i wydarze-
niu przetrwala, réwniez dzieki obecnosci krzyza). Pierwsze
kroki w celu ograniczenia wolnosci stawiania krzyzy podjat
Murawiew, zabraniajagc odbudowywania i stawiania nowych
krzyzy przydroznych. ,Wieszatiel” juz w 1864 r. stwierdzit,
ze wiara

(...) katolicka tego kraju nie jest wiarg, lecz herezjg politycz-
ng; biskupi rzymsko-katoliccy, ksieza i zakonnicy nie sg du-
chownymi a emisariuszami politycznymi gloszacymi niena-
wié¢ wzgledem rzadu rosyjskiego i wzgledem wszystkiego co
tylko jest rosyjskie i prawostawne!l.

W 1867 r. wprowadzono podobne zasady w Krdle-
stwie Polskim. Odtad na postawienie krzyza czy kapliczki
zgode mial wyrazi¢ gubernator. Urzedniczy proces wyda-
nia dokumentu potwierdzajacego pozwolenie byt do$¢ skom-

10 7. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. I, Warszawa 1972, s. 190, hasto:
Boza-meka.
11 P. Paszkiewicz, W stuzbie Imperium Rosyjskiego 1721-1917, Warszawa
1999, s. 90.
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plikowany. Dokumenty wedrowaly przez urzad policmaj-
stra, gminny i powiatowy. Osoba starajaca sie o zgode mu-
siata mie¢ poSwiadczong policyjnie nieskazitelng przeszios¢.
Warto doda¢, ze wszystkie analizowane przypadki otrzy-
maly pozytywne rozpatrzenie wniosku'>. Dokumenty, ktére
pozostaly po urzedniczych czynnoéciach dotyczacych obec-
nego dekanatu Szepietowo, mozna odnalezé w Archiwum
Panstwowym w Bialymstoku Oddziat w Lomzy™.

Na Litwie ludzie potrafili w ciekawy sposéb obchodzi¢
zakaz Wieszatiela. Jak podaje Bronistaw Pilsudski, trady-
cyjne miejsce ustawienia krzyza musiato by¢ zachowywane,
wobec czego mieszkancy wsi uciekali si¢ do podstepéw, aby
je utrzymad. Pisze:

(...) Azeby zmyli¢ czujnos¢ policji, ktéra ze zbytniej gorliwo-
Sci nielitoéciwie prze§ladowata spokojng ludnosé, smarowano
jaka$ farba krzyz grozacy upadkiem — réwnoczesnie robiono
w ukryciu inny, pokrywano go tym samym odcieniem i pew-
nej bardzo ciemnej nocy, ustawiwszy zewszad straze, mozli-
wie najciszej, wkopywano4.

Zmiany administracyjne z 1867 r. przyniosty nowe pra-
wo i rozporzadzenia dotyczace malej architektury sakral-
nej w Krélestwie Polskim. Stan prawny krzyzy, kapliczek
i innych symboli sakralnych w krajobrazie uregulowaty dwa
rozporzadzenia. Jedno z nich zostato wydane 24 lipca 1867 r.
przez dyrekcje do spraw duchownych. Okélnik wystoso-
wany do gubernatoréw moéwitl o powszechnosci istnienia
w krajobrazie polskich wsi elementéw sakralnych. Nie podle-

12 M. Winograd, M. Brzozowska, L. Faszcza, M. Mironowicz, I. Urbaniak-
-Mastalerz, Nasze — obce — wspélne dziedzictwo kulturowe, Bialystok 2016,
s. 111-150.

18 Akta zarzqdu powiatowego mazowieckiego, rézne sygnatury, Archiwum
panistwowe w Bialymstoku oddziat w Lomzy (dalej APL).

14 B. Pifsudski, Krzyze litewskie, Krakéw 1922, s. 8-10.
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gajace dotad odrebnym prawom stawianie krzyzy miato by¢
odtad regulowane podobnie jak w Cesarstwie. Okélnik okre-
Slat doktadny tryb, jaki miato przej$¢ podanie o zgode na wy-
budowanie obiektu, dotyczacy zaréwno budowania nowych
obiektéw, jak i remontowania istniejacych. Zgode na inwe-
stycje miat wyrazaé¢ sam gubernator, prosby miaty wptywac
za po$rednictwem starosty powiatowego. Zwracano uwage
réwniez na posiadanie zgody wiasciciela posesji, na ktorej
miat stang¢ obiekt. Przy wydawaniu zgody gubernator miat
zwracac szczegOlng uwage na miejsce, czas, a takze znacze-
nie religijne krzyza'.

W zwigzku z okélnikiem gubernatorowie rozestali po-
wiadomienia do naczelnikéw powiatowych. Pismo takie
skierowano do gubernatora tomzyriskiego w dniu 6 (18)
wrzeénia 1867 r. Informowalo o powstajagcych w niezna-
nej intencji obiektach, a idac dalej zabranialo stawiania
krzyzy (i innych znakéw religijnych) przy drogach, na po-
lach i poza obrebem posesji koscielnych bez pozwolenia.
29 wrzeénia rozporzadzenie uzupetniono zleceniem skiero-
wanym do naczelnikéw powiatowych o zwrécenie szczegodl-
nej uwagi na ksiezy. Sankcje, ktére rozporzadzenie wprowa-
dzato, dotyczyly duchownych, ktérzy mieli §wieci¢ obiekty
wybudowane niezgodnie z obowigzujgcym prawem'®.

18 (30) wrzesnia 1867 r. wprowadzono regulacje doty-
czgce skarbonek umieszczanych przy krzyzach i kapliczkach.
Zebrane w ten sposob pienigdze mialy stuzy¢ odbudowie
i renowacji obiektéw, co zwrdécito uwage éwcezesnego pra-
wodawcy. Majace stuzy¢ naduzyciom skarbonki miaty by¢
odtad zawieszane wylacznie za zgodq proboszczéw, co wie-
cej, miaty by¢ zamykane na klucz, ktéry miat znajdowac sie¢
u proboszcza. Otwieranie ich miato odbywa¢ sie¢ w obec-

15 W. Jemielity, Krzyze przydrozne w quberni fomzytiskiej w latach 1867-1914,
,Studia Teologiczne” 1989, t. 7, s. 74.
16 Tamze, s. 75.
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nosci cywilnego urzednika. Wydatki z tych funduszy miaty
by¢ ewidencjonowane w ksiegach'”. Podobne zawiadomienie
z Sekcji Duchownej Ministerstwa Obcych Wyznan dotarto do
biskupa sejnieriskiego® 25 sierpnia (6 wrzesnia) 1867 r.:

Zdarza si¢ czesto, ze przy figurach na placach, ulicach i przed
kosciotami w miastach, miasteczkach i wsiach bywaja umiesz-
czane bez pozwolenia Wladzy skarbonki dla zbierania ofiar na
utrzymanie w porzadku i odwieceniu rzeczonych figur. Dla za-
pobiezenia naduzyciom jak réwniez dla ustanowienia koniecz-
nej pod tym wzgledem kontroli, poczytuje za niezbedne usta-
nowié¢ nastepujace przepisy: wlozy¢ na proboszczéw i admi-
nistratoréw obowigzek, zeby podobne skarbonki przed figu-
rami dla zbierania ofiar na $wiatlo, upiekszenie lub utrzyma-
nie tych figur byly zaprowadzane i wydawane nie inaczej jak
za wiadomoscig i dyspozycja zarzadzajacego kosciotem, zeby
o kazdem zamierzonem zaprowadzeniu skarbonki proboszcz
lub administrator uwiadomit [nieczytelne] Dyecezjalny i wia-
Sciwg wladze Administracyjng, a mianowicie Prezydentéw lub
Burmistrza miast i miasteczek lub wéjtéw gmin dla zaopatrze-
nia w pieczeé koscielng i w piecze¢ rzeczonej Wiadzy Admi-
nistracyjnej i zeby klucze do skarbonki byly w zachowaniu
u proboszcza lub administratora kosciota, ktéry w miare po-
trzeby otwieral bedzie skarbonke, lecz nie inaczej niz w obec-
nosci Prezydenta lub innej przez niego delegowanej osoby
w miastach, Burmistrza w miasteczkach i Wéjta Gminy po
wsiach, zeby wydatkowanie pieniedzy jakie znajda sie w skar-
bonce byto dokonywane pod bezposrednim dozorem i kon-
trolg Zarzadzajacego z wpisywaniem do oddzielnej ksigzki,
ktéra powinna byé przedstawiang Komisarzowi na kazde za-
zadanie (...)"

7" Tamze.

18 0Od 1818 r. parafie obecnego dekanatu nalezaly do diecezji augustow-
skiej, czyli sejneniskiej, z siedzibg w Sejnach.

19 ADL, Zarzgdzenie, Akta obwieszczer rzgdowych ogloszonych przez obiegniki,
zesp6l 11, sygn. 4928, k. 253, 253b.
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Prawo to ztagodzono 22 sierpnia 1897 r., kiedy wprowa-
dzono ustepstwa w kwestii odbudowywania zniszczonych
obiektow. Mialy jednak wyglada¢ tak jak wczeséniejsze. Za-
kaz dobrowolnosci wcigz obejmowat nowe krzyze?.

Mieszkaricy wsi Putazie Swierze wielokrotnie zwracali
sie do rosyjskich wladz gubernialnych o pozwolenie na po-
stawienie krzyzy. Jednym z wystepujacych z prosba w 1886 r.
byt Iwan Mystkowski. Nie znamy dokladnej daty wystgpie-
nia o pozwolenie, wiemy natomiast, ze wéjt gminy Szepie-
towo, do ktorej nalezata wtedy miejscowosé, wystosowat pi-
smo do naczelnika powiatu 2 czerwca 1886 r. o braku prze-
ciwwskazarh do pozwolenia na wybudowanie przez miesz-
kanca wsi drewnianego krzyza na wlasnym wygonie?. W ak-
tach znajduja si¢ raporty policyjne stwierdzajgce brak owych
przeszkéd m.in. z 15 sierpnia 1886 r.2? Obiekt ten juz nie
istnieje.

Mieszkaricy sagsiedniej wsi, Kostry Litwa, réwniez pro-
sili 0 zgode na postawienie krzyza. Slady tych starari od-
najdziemy w aktach Zarzadu Powiatowego Mazowieckiego.
Znajduje si¢ tam raport prawdopodobnie stuzb policyjnych
o braku przeszkéd co do postawienia krzyza, skierowany
do urzedu gubernatorskiego 18 maja 1886 r.2*> Ministerstwo
Spraw Wewnetrznych 13 lipca tego roku wyrazito zgode
na ustawienie drewnianego krzyza z inskrypgja: ,Za dusze
zmarlych prosze o pobozne westchnienie”?

Che¢ zastgpienia drewnianego krzyza nowym zelaznym
wysuneli mieszkaficy wsi Kostry Smiejki. Krzyz miat sta-
naé na prywatnej posesji, przy drodze do wsi Wyszonki

20 W. Jemielity, Krzyze przydrozne w guberni tomzynskiej w latach 1867-1914,
,Studia Teologiczne” 1989, t. 7, s. 75-76.

2L APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4265, k. 18.

22 APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4265, k. 77, k. 34.
2 APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4265, k. 21.

2 APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4265, k. 21b.
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Koscielne. Wiasciciel ziemi, Konstanty Szepietowski, wyrazit
zgode na dzialania. Raport o stanie pracy zostat dostarczony
naczelnikowi powiatu 28 wrzesnia 1890 r.> Brak przeszkéd
potwierdzono gubernatorowi 7 pazdziernika 1890 r.

Roch Wyszynski, mieszkaniec wsi Warele Stare, starat sie
o postawienie na wlasnej ziemi zelaznego krzyza bez napi-
sOw, na miejscu drewnianego. Miat on stang¢ przy drodze
do wsi Wyszonki Koscielne. ,Zadnych przeszkéd nie napo-
tkano” pisal kancelista Ministerstwa Spraw Wewnetrznych
do naczelnika powiatu 16 wrzes$nia 1890 r.”

Duzo krzyzy zaczeto powstawaé na przetomie wiekéw
XIX i XX z inicjatywy Ko$ciofa dla uczczenia poczatku dwu-
dziestego stulecia od narodzin Jezusa Chrystusa®. Powodem
wzmozenia ruchu budowlanego byt jednak przede wszyst-
kim ukaz tolerancyjny dotyczacy budownictwa katolickiego
z 17 kwietnia 1905 r.?

Jeszcze przed zakoniczeniem I wojny $wiatowej, 31 paz-
dziernika 1918 r., Rada Regencyjna Krélestwa Polskiego wy-
data dekret o ,,opiece nad zabytkami sztuki i kultury”. Ujeto
w nim miedzy innymi kwestie zwigzane z matg architek-
turg sakralng, tj. rozstrzygnieto kwestie jej przynaleznosci
do grupy zabytkéw ruchomych lub nieruchomych. Ustawo-
dawca zakwalifikowat ja do grupy zabytkéw nieruchomych:
»(...) Za zabytki nieruchome w my$l ustawy niniejszej uznane
by¢ moga: (...) ¢) luzno stojgce pomniki, nagrobki, kapliczki,
figury, krzyze, kolumny, stupy graniczne i t.p.”*

% APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4385, k. 24.

% APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4385, k. 24b.

2 APL, Akta zarzgdu powiatowego Mazowieckiego, sygn. 4385, k. 22.

28 T. Seweryn, Krzyze i kapliczki przydrozne, Warszawa 1958, s. 11.

2 W. F. Wilczewski, Zwiastuny powszechnej radosci, Biatystok 1995, s. 6.

30 Dekret Rady Regencyjnej o opiece nad zabytkami sztuki i kultury, Dz.U.
1918 nr 16 poz. 36, art. 12.
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IT wojna $wiatowa nie oszczedzita obiektow matej archi-
tektury sakralnej. Bezpo$rednie dziatania wojenne czesto nie
zdotaly zniszczy¢ krzyzy i kapliczek znajdujacych sie przy
drogach. Obiekty te byly natomiast ofiarami aktéw wandali-
zmu, o ktére mieszkaricy wsi do dzisiaj oskarzajg zolnierzy
rosyjskich stacjonujacych we wsiach. W ankietach zostaty od-
notowane trzy przypadki znane z przekazéw ustnych $wiad-
czace o takim zachowaniu. Byty to: kapliczka z figurg we wsi
Gieratty Nowe, ktérg rozstrzelano®, drewniany prosty krzyz
we wsi Wojny Pogorzel z postrzelonym w klatke piersiowa
Jezusem? oraz krzyz w Kostrach Podsedkowietach®.

Powojenne ustawodawstwo nie wyszczeg6lnia podziatu
na zabytki ruchome i nieruchome, nie wyréznia tez obiek-
tow matej architektury sakralnej*. Obiekty te pomija réwniez
ustawa z 2003 r., nie kwalifikujagc w zaden sposéb obiektéw
matej architektury sakralnej*. Obiekty te wyréznia ustawa
o prawie budowlanym z 1994 r. Wedlug tego dokumentu
o krzyzach i kapliczkach mozna méwic jako o obiektach ma-
tej architektury, szerzej jako o obiektach budowlanych, na
ktérych budowe nie potrzeba pozwolenia. Jedynie umiesz-
czanie ich w miejscach publicznych wymaga wczesniejszego
uzyskania zgody?*.

31 Rozmowa z Anng Pruszynska z 21.03.2014, zapis w archiwum autorki.
2. Rozmowa z Waldemarem Turkowskim z 22.03. 2014, zapis w archiwum
autorki.

3 A. Cutter, K. Misiewicz, A. Mosiewicz, B. Prus, Przydrozne sacrum
gminy Klukowo, ,,Ciechanowiecki Rocznik Muzealny” 2008, t. 4, s. 323-362.
3 Ustawa z dnia 15 lutego 1962 r. o ochronie débr kultury, Dz.U. 1962 nr 10
poz. 48, art. 5.

% Ustawa z dnia 23 lipca 2003 r. o ochronie zabytkéw i opiece nad zabytkami,
Dz.U. 2003 nr 162 poz. 1568, art. 6.

36 Ustawa z dnia 7 lipca 1994r. o prawie budowlanym, Dz.U. 1994 nr 89
poz. 414, art. 3 ust. 5, art. 29 ust. 22, art. 30 ust. 1 pkt 4.
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Krzyze i kapliczki dekanatu szepietowskiego

Mata architektura sakralna w dalszym ciggu jest budo-
wana i utrzymywana przez ludzi poboznych, niewatpliwie
réznego stanu majgtkowego i bedgcych w kazdym wieku.
Czasem obowigzek opieki nad krzyzami i kapliczkami przy-
droznymi dziedziczy sie od starszych cztonkéw rodziny. Jest
to tradycja nigdzie niezapisana, a powszechnie akceptowana
i kontynuowana.

Kapliczki

Stowo , kapliczka” badacze wywodza od Sredniowiecz-
nego capella, ktére pochodzi od cappa — plaszczyk. Relikwie
$w. Marcina, m.in. plaszcz, przechowywano wilaénie w ma-
lym budyneczku. Nazwa ta przyjela si¢ z czasem dla kaz-
dego obiektu, w ktérym znajdowata sie Swieta figura:

(...) Do Polski wyraz ten dostal sie (jak utrzymuje Karto-
wicz) przez Czechy, gdzie brzmial: kapla, kaple, kaplice. Moz-
niejsi stawiali przy swych dworach kaplice do modlitwy nad
grobami dla zmartych, ubozsi stawiali tylko ozdobne daszki
na stupach dla postaci Chrustusa, Matki Boskiej lub figur in-
nych $wietych, ktére tez nazywano pospolicie, ,$wietemi fi-
gurami”. Pobozna szlachta, mieszczenie i kmiecie budowali
wszedzie takie kapliczki i figury. Przy kazdem miasteczku,
dworze, wsi i drogach rozstajnych znajdowato sie ich po
kilka. (...) Gdzie na drogach byly mosty, brody, stawiano figury
éw. Jana Chrzciciela. W ogdle kapliczki te i figury pierwotnie
musialy by¢ u nas wszystkie drewniane, pézniej ci, ktérzy po-
siadali cegle i wapno, murowali je, inni do ostatnich czaséw
stawiali z drzewa?.

3 Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. IIl, Warszawa 1972, s. 2-3.
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We wsi Szepietowo Podlesne znajduje sie kapliczka bro-
gowa pochodzaca z XIX w., ktérej patronem jest Sw. Jan
Nepomucen. Na placach remiz Ochotniczych Strazy Pozar-
nych w Szepietowie i Wojnach Pogorzeli widzimy figury
$w. Floriana, kapliczce w Wyszonkach Koscielnych patronuje
$w. Jakub. Zazwyczaj jednak lokalnym kapliczkom patronuje
Matka Boska lub Jezus, ktérych wizerunki umieszcza si¢ za-
réwno w formie figur, jak i obrazow.

Kapliczki dekanatu Szepietowo mozna podzieli¢ na kilka
kategorii, rowniez ze wzgledu na material, z ktérego zo-
staly wykonane. Mozna zatem wyréznié: kubaturowe ka-
pliczki o cechach neogotyckich, wybudowane juz w XX lub
XXI w. (Wyliny Ru$, Wojny Szuby Szlacheckie, Kuczyn, Wy-
szonki Nagorki, Hodyszewo), drewniane kapliczki skrzyn-
kowe zawieszane na drzewach lub krzyzach (Kaliski, Lu-
niewo Wielkie, Luniewo Mate, Sklody Borowe), wspétczesne
kapliczki z duzg ilo$cig przeszklerr ustawione na podstawach
z cegiet klinkierowych (Krasowo Woélka, Hodyszewo, Klu-
kowo). W jednym przypadku odnotowano kapliczke w for-
mie brogowej (Szepietowo Podlesne). Cennymi obiektami sg
réwniez murowane kapliczki zwiericzone latarniami (Nowe
Piekuty, Wyszonki Ko$cielne). Wspoéliczesne krzyze z ka-
pliczkami wykonane z lastryka spotkamy we wsiach Nowe
Rzepki, Stare Zochy. Jeszcze do niedawna na terenie miejsco-
wosci znajdowaly sie kapliczki wykonane z cegiet oraz gliny,
jednak zostaly zastgpione innymi obiektami (Wyszonki Ko-
Scielne).

Krzyze

Symbol krzyza jest najpopularniejszym znakiem reli-
gii katolickiej w regionie. Krzyze wystepujace w dekana-
cie mozna podzieli¢ na kilka kategorii, ze wzgledu na ce-
chy. Do najbardziej charakterystycznych nalezg wysokie, ko-
walskiej roboty, krzyze osadzane w podstawach z ciosanego
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granitu lub w kamieniach polnych. Krzyze tego rodzaju po-
chodza najczesciej z przetomu XIX i XX w. (Nowe Piekuty,
Kostry Litwa). Czesto sg to réwniez azurowe, wspoétczesne
obiekty ustawiane w niskich lub wysokich podstawach z be-
tonu lub murowanych z cegly klinkierowej (por. Kozarze,
Malinowo).

IL. 1. Piekuty Urbany, wyréznikiem regionu okolic szlacheckich s3 wysokie
azurowe krzyze osadzane w podstawach kamiennych. Prosbe o zgode na
postawienie tego krzyza wystosowal Anastazy Krasowski w maju 1893 r.
Jego fundacje mozemy oglada¢ do dzisiaj®®, fot. M. Brzozowska

3 APL, Zarzad Powiatowy Mazowiecki, sygn. 4521, k. 17.
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Krzyze drewniane w duzej czesci zostaly zastgpione la-
strykowymi lub metalowymi, jednak kilka przyktadéw tych
drewnianych ciggle mozna odlez¢ na terenie dekanatu. Naj-
czesciej wystepuja w najprostszej formie (Wojny Krupy, Ho-
dyszewo), w jednym przypadku belki udekorowano wyzlo-
bieniami (Pietki Zebry). We wsi Pulazie Swierze znajduje
sie krzyz z ramionami zakoficzonymi wyrzezbionymi gat-
kami.

Najstarszy drewniany krzyz, ktérego date udato si¢ do-
kfadnie ustali¢, pochodzi z 1908 r. Po okoto stu latach wy-
magal zabezpieczenia impregnatami i wymiany cze$ci drew-
nianych elementéw. Na krzyze przeznacza si¢ w szczegol-
nosci drewno debu i sosny (debowy krzyz ustawiono we
wsi Wojny Pogorzel, sosnowy w Wojnach Krupach). Naj-
wczedniejszej degradacji ulegaja elementy osadzone w pod-
fozu. Dawniej pionowa belke umieszczano bezposrednio
w ziemi, obecnie stosuje si¢ r6znego rodzaju zabezpiecze-
nia, aby ograniczy¢ kontakt drewna z gruntem: sg to naj-
czeSciej betonowe wylewki lub Zelazne sztaby wzmacniajace.
Zwykle stosuje si¢ obie metody jednoczeénie. Kiedy pionowa
belka byta zniszczona do tego stopnia, ze krzyz grozil prze-
wréceniem, odcinano zgnily fragment, a reszte¢ wkopywano
ponownie. Z czasem krzyz malal, az stawat si¢ zbyt niski,
wtedy wymieniano go na nowy (taki ucinany krzyz mozna
zobaczyé¢ we wsi Stare Zochy).

,Powszechnym byt takze zwyczaj (...) po zaduszkach
udawaé sie gromadnie do krzyzéw zawioskowych celem
podparcia tych, ktére sie pochylily, lub glebszego wko-
pania ich w ziemi¢. Dawniej krzyze drewniane z Boza-
-meky usitowano stawiaé¢ jaknajozdobniejsze, z daszkami,
godtami t.j. narzedziami meki, galeryjka i wprawionym ob-
razkiem (...)”* — pisal Gloger. Wspoéiczesnymi odpowiedni-

% Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. 1, s. 190.
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kami prostych obiektéw drewnianych sa wysokie krzyze wy-
konywane z katownika (Wojny Szuby Wtoscianiskie, Nowe
Warele).

Najbardziej chyba powszechnym materiatem uzywanym
do konica XX w. bylo lastryko. Krzyze z tego materiatu znaj-
duja sie w wiekszosci wsi. Wykonywano je gléwnie w formie
konstrukcji schodkowej, z wneka na posta¢ Matki Boskiej lub
Jezusa Chrystusa. W nieco innej postaci, bo zwezajacej sie ku
gorze, sy przygotowywane przez kamieniarzy krzyze z po-
lerowanego granitu, wykonywane najczesciej z réznokoloro-
wych lub w réznym odcieniu elementéw. Najrzadziej wy-
stepuja krzyze odlewane z Zeliwa osadzane w podstawach
z granitu, czy tez wtérnie w betonowych (Stody Przyrusy).
Trudno dostepny materiat, z ktérego byly wykonywane spra-
wial, ze wybierano rozwigzania blizsze - lokalnych kowali.

Motywy i zwyczaje

Krzyze i kapliczki przydrozne w dekanacie Szepietowo
fundowano w réznych tradycyjnych miejscach, z ktérych naj-
bardziej charakterystycznym jest granica wsi. Zazwyczaj jest
to ten skraj, z ktérego droga prowadzi do kosciota parafial-
nego lub kaplicy pelniagcej funkcje kosciota. Taki krzyz lub
kapliczka znajduje si¢ w kazdej, najmniejszej nawet miej-
scowosci dekanatu. Jest to zwigzane ze zwyczajem odpro-
wadzania zmarltych na granice wsi, do krzyza, i odmawia-
nia tam modlitw pozegnalnych. Krzyz musi sta¢ na skraju
lub w innym miejscu, zawsze w kierunku koSciota. Zwyczaj
ten jest zwigzany z zakazem cofania si¢ z trumng w kie-
runku wsi. Kondukt musi od razu wedrowaé¢ w kierunku
kosciota. Krzyz przydrozny jest koricowym etapem tzw. wy-
prowadzenia trumny ze zmartym. Z ludowej tradycji, zapi-
sanej przez Stanistawa Dworakowskiego i ciggle zywej na
wsiach i w miasteczkach regionu, mozna stwierdzi¢, ze od-
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prowadzanie zmarlego do krzyza byto waznym elementem
obrzadku pozegnalnego i mogto wrézy¢ o przysztosci lub ry-
chiej $mierci. Obowigzywata zasada, ze nie mozna mija¢ po-
chodu, péki nie doszedt do krzyza, bo ,,zawracato to Smier¢
do wsi”. Po dojéciu do krzyza ksigdz miat $piewac piesnr ,Wi-
taj, Krélowo” i zegnac¢ si¢ z uczestnikami konduktu. Kazda
pozostala osoba modlita si¢ osobno, czasem rzucajac trzy
szczypty ziemi za oddalajacq si¢ trumng, transportowang
na wozie. Cztonek rodziny zmartego prosit w jego imieniu
o wybaczenie przewin, ktére przebaczano. Przy krzyzu za-
prasza sie na pézZniejsze nabozeristwo (o ile nie uczyniono
tego wczesniej)®. W jednej relacji jest mowa o fakcie niesienia
trumny az do kosciofa, kiedy granicznego krzyza zabrakio,
a odlegtos¢ wynosita ok. dwa kilometry*.

Krzyzikapliczka przydrozna byty czesto najblizszym lu-
dziom upostaciowaniem Boga na ziemi. Byly tak bliskie, ze
za ich sprawg starano si¢ ,zatatwi¢” w niebie rézne sprawy
zwigzane z suszg, powodzig, kleska gtodu, chorobg zwierzat,
a nawet niesfornym lub chorym dzieckiem (wedtug tradycji
uwazanym za zauroczone). Stanistaw Dworakowski w ba-
daniach nad regionem odnotowat zwyczaj, ktéry kazat bra¢
kobietom i dzieciom wode w naczynia i polewaé nimi krzyz,
gdy panowala przedtuzajgca si¢ susza: ,zeby desc padat”+

Zdarzato sig, ze krzyz budowano jako wotum. Jeden
z obiektéw postawiono jako blaganie o zachowanie przy
zyciu nowo narodzonych dzieci, wobec duzej umieralno-
$ci niemowlat w rodzinie. Krzyz w Wojnach Szubach Wto-
Scianiskich ustawiony w 1901 r. przez Antoniego Komorow-
skiego miat uchronic¢ jego przyszle dzieci przed losem zmar-

40§, Dworakowski, Zwyczaje rodzinne w powiecie wysoko-mazowieckim, War-
szawa 1935, s. 154-155.

4 Rozmowa z Marig Krystosiak, z 21.05.2014, zapis w archiwum autorki.

4 S. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Na-
rwig, Biatystok 1964, s. 107.
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tej czworki. Jak wspomina rozméwczyni — skutecznie wypet-
nit swoje zadanie®. Postawienie krzyza lub kapliczki miato
stanowi¢ antidotum na bezptodno$é. Tradycja wskazywala,
ze $miertelnosci dzieci oprécz innych zabiegéw miato zapo-
biega¢ fundowanie przez kobiete obrusa do kosciota, a przez
mezczyzne krzyza przydroznego. Stanistaw Dworakowski
przytacza opowies¢ zwigzang z tym wotum:

Jeden cztowiek nie mog sie dochowaé dzieci. Co mu sie
umlozy to zaraz i zemze. Martwiul sie nieborak, ze mu Pan
B6g na dzieciach nie blogostawi, ze nie bedzie komu ostawié
gospodarki. Udat sie ten gospodarz do jenej kobiety, co juz
chiba ze sto lat miata, i radzi sie. Ona, niby ta kobieta, po-
uwazala i tak — i siak gada, ze trzeba postawi¢ figure. Chiop
but nabozny i zrobit tak, jak mu baba naraifa. Nie minot jesce
rok, a tu juz piscy w kolebece bachur, nie minot drugi — jest
znowu. I tak — co rok prorok. Znowu Zle. Namozylo sie tyle
tego drobiazgu, co $miecia. Chlop juz i w strachu - tyle zje-
dzi! nie wytrzyma, jak Bég na niebie! Zginie z pierzamy. Posed
znowu do baby. A byla madra ta stara, oj, madra! Kazata mu
nadcigé¢ krzyz, w odziemku ciekaé. Chlopina przysadzit sie
i rzetelnie przycigl. Po niejakim czasie wszystkie dzieci, jakie
mial wymarli mu - i znowu nic nie bylo, nawet na pokazkie.

Wsréd mieszkancoéw kilku wsi kraza opowiesci o karach
spotykajacych ludzi za zte traktowanie obiektéw matej archi-
tektury sakralnej. We wsi Szepietowo Podlesne w kapliczce
przy drodze stoi drewniana figura Jana Nepomucena. Jesz-
cze do niedawna stata tam figura z II polowy XIX w., ale
zostala przeniesiona do kosciota parafialnego w Dabréwce
Koscielnej (wczeéniej poddana renowacji). Figura w kosciele
nie ma jednej dloni, a wina za jej utrate jest przypisy-
wana bolszewickiemu zotnierzowi, ktéry do Szepietowa tra-

43 Rozmowa z Marig Krystosiak z 21.05.2014, zapis w archiwum autorki.

4 Dworaki Pikaty nie lezg w dekanacie Szepietowo, ale nalezg do re-
gionu wschodniego Mazowsza.
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fit w 1920 r. z Armig Czerwong. Dlori miata by¢ odcieta sza-
bla. Rzeczywiscie, Slady moga przypomina¢ znaki po cieciu
bardzo ostrego narzedzia®. Niszczenie krzyzy i kapliczek za-
zwyczaj okupowane byto $mierciag wandala lub jakim$ nie-
szczesciem go spotykajacym. Przykltadem z nieco blizszych
nam czasOw jest krzyz w Wojnach Pogorzeli. Tutaj znisz-
czeniu ulegta figura Chrystusa, zwana pasyjka. Rosyjski Zot-
nierz mial strzela¢ do krzyza i za chwile zging¢. Co wazne,
w krzyzu zachowaly si¢ kule, ktére utkwily w drewnie.
Mozna by si¢ domysla¢, ze byt to przypadek, jakich na woj-
nie wiele. Jednak umiejscowienie kul — dokladnie w boku
pasyjki, jeden otwér w drugim - jest dowodem przema-
wiajgcym za prawdziwoscig przekazywanej przez pokolenia
opowiesci. Podobna historia jest zwigzana ze zniszczeniem
figury we wsi Nowe Gieralty, rozstrzelanej przez rosyjskiego
zolnierza*.

Koniecznoé¢ utrzymywania matej architektury w po-
rzadku i traktowania jej z szacunkiem jest wyrazona w opo-
wiesci ze wsi Wyszonki Wypychy. Na poczatku XX w. albo
jeszcze w koncu XIX, podczas burzy padt krzyz (moze pod-
czas wielkiej wichury w 1880 r., ktérg opisywal Zygmunt
Gloger?). Jeden z mieszkanicow stwierdzit, Ze krzyz naprawi.
Nie naprawil i przyniosto to nieszcze$cie jego rodzinie: za-
czety umiera¢ mtode kobiety. Tragedie skojarzono w niespet-
niong obietnicg, wiec mezczyzna krzyz odbudowat, a kazda
kobieta we wsi musiata podejs¢ do nowego i go dotkna¢, az
$mier¢ przestata nawiedzaé okolice?.

Zmiany w koscielnej administracji, szczegdlnie powsta-
wanie nowych parafii, np. w Wojnach Krupach, przyczyniato
si¢ do powstawania nowych obiektéw. Czasem do nowego
kosciota droga prowadzila w przeciwng strone niz do sta-

4 Tablica informacyjna w kosciele pw. $w. Anny w Dabréwce Koscielnej.
46 Rozmowa z Anng Pruszyriska z 21.03.2014, zapis w archiwum autorki.
4 Rozmowa z Reging Pienigzek z 22.05.2017, zapis w archiwum autorki.
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II. 2. Wojny Krupy, zdjecie wykonano podczas uroczystosci ustawiania
krzyza misyjnego w Wojnach Krupach prawdopodobnie w 1972 r. Krzyz
na koscielnej posesji ustawiono jeszcze przed wybudowaniem $wigtyni.
Uwage przykuwa sposéb udekorowania krzyza girlandami. W ustawia-
niu bierze udzial wiele oséb, ktére wspieraja belki za pomoca tyczek.
Fotografia udostepniona przez p. Jadwige Mierzwiriska, autor nieznany.
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rego — pojawiala sie potrzeba postawienia krzyza. Tak byto
we wsi Warele Filipowicze. Nowy ko$ciét znajdowat si¢ w in-
nym kierunku, wobec tego postawiono nowy krzyz. Stary
jest wcigz zadbany i pelni swa funkcje, lecz tylko dla cze-
Sci wsi.

Krzyze przydrozne stanowily granice oddzielajaca po-
siadlo$ci r6znych majatkéow. Sg §ladami po dawno juz zapo-
mnianych traktach prowadzacych w kierunku kosciota pa-
rafialnego lub miejscowosci, w ktérej odbywaly sie targi.
Wyznaczanie granic zabudowan i roztogéw wsi oraz prosba
zanoszona do nieba w ich sprawie moze by¢ tez zwigzana
z obyczajem $wiecenia p6l zwanym czasem ,,obychodami”.

Dawniej Swigcenie pdl w regionie obchodzono zgodnie
z uznaniem. Terminy byly rézne, w zaleznosci od inicjatywy
wsi i ksiedza: Zielone Swigtki, okres pomiedzy Zielonymi
Swigtkami i §w. Janem lub §w. Piotrem i Pawlem. Na po-
czatku w kosciele odprawiano msze w udzialem mieszkan-
cow. Pozniej uczestnicy mszy w uroczystej procesji razem
z ksigdzem udawali si¢ na pola. Procesja sktadata si¢ z cho-
ragwi niesionych przez mezczyzn, obrazu niesionego przez
dziewczeta i pozostatych uczestnikow, ktérzy Spiewali pie-
$ni. Grupa procesyjna udawata sie do czterech kopcéw gra-
nicznych, w ktérych byly zakopane cztery ewangelie. Po mo-
dlitwie ksigdz kropit pola §wiecong woda*. Ze zwyczajem
,obychodéw” wigzato sie oborywanie pél nalezacych do wsi,
co mialo ustrzec od zarazy. Zwyczaj 6w przeksztalcit sie
z czasem prawdopodobnie w $wiecenie pél wykonywane
spod krzyza granicznego. ,Obychody” stracily na popular-
nosci po I wojnie Swiatowej, co by¢ moze byto spowodowane
zmianami wlasnoéciowymi gruntéw, a po II wojnie $wia-
towej mimo checi ludzi powrotu do starego zwyczaju (jak
wspominaja niektérzy) wladze nie patrzyly nan przychylnie.

48 S. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Na-
rwig, s. 105-106.
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Czasem Swiecenie pdl postrzegane jest jako nowy zwyczaj:
,(...) przed wojng nie bylto tu zadnych modlitwow, tyle ja lat
przezyt i nie bylo (...) Po wojnie zaczeli. A to, to poSwigcenie
pol wprowadzili mlode”#. Obecnie $wiecenie p6l odbywa
si¢ symbolicznie, a procesje rzadko wychodzg poza gra-
nice zabudowan wsi®. Zwyczaj kultywuje si¢ w np. we wsi
Wojny Szuby Wiloscianiskie (parafia Wojny Krupy) i Kiew-
taki (parafia Hodyszewo), a dzieje sie to ,jak juz siano koszg
to wtenczas”>.

Krzyze i kapliczki przydrozne to sacrum lokalne, nie
mniej wazne niz parafialne. Skupialy one czesto wokot sie-
bie Zycie wsi. Byly miejscem wspélnym i znanym. Odbywaty
si¢ tutaj spotkania religijne, a przy okazji towarzyskie. Przy-
kfadem moze by¢ majowe Swigto ku czci Matki Boskiej, od-
prawiane czesto w Scistym otoczeniu krzyza lub kapliczki
w centrum lub na obrzezach wsi: ,(...) Pod Boza-meke we
wsi lub za wioska zbierano sie¢ na $piewanie pie$ni naboz-
nych w wieczory wiosenne, zwlaszcza w dni niedzielne od
Wielkiejnocy do Zielonych $wigtek”s2. Odbywato sie to cze-
sto w domach prywatnych, lecz zdarzalo si¢, ze przenoszono
je pod krzyz lub faczono te dwa miejsca. Jedna z mieszkanek
moéwi: ,,Dziewczyny byli i chtopaki. Chtopaki sobie na bruku
tam lezeli, a dziewczyny w chalupie modlili si¢, a p6Zniej do
krzyza to znowus$ z tytu szli i tam kleczeli”>.

Majowe modlitwy jeszcze niedawno byly tradycja. We
wsiach, skad trudno bylo dojecha¢ do kosciota, odmawiano

4 Rozmowa ze Stanistawem i Stanistawg Zaniewskimi z 16.06.2017 r.,
zapis w archiwum autorki.

50 A. Gawel, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia agrarne na Bialostocczyznie od
potowy XIX wieku do poczgtku XXI wieku, Krakéw 2009, s. 221-226.

51 Rozmowa ze Stanistawem i Stanistawg Zaniewskimi z 16.06.2017 r.,
zapis w archiwum autorki.

52 Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. 1, s. 190.
58 Rozmowa z Janing Konickg z 20.04. 2013 r., zapis w archiwum autorki.
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litanie i $§piewano pie$ni maryjne. Miejsce musiato by¢ spe-
cjalnie przygotowane. Przed obiektem ustawiano fawki lub
krzesta, czasem stét. W kwietniu obiekty czyszczono i od-
nawiano, zawieszano nowe dekoracje. Catemu obrzadkowi
modlitwy przewodniczyta jedna osoba, najczesciej kobieta,
ktoéra posiadata zeszyt z zanotowanymi modlitwami*. Trady-
cja majowych modlitw pod krzyzem stopniowo zanika, cho-
ciaz istnieje Swiadomos$¢ jej niedawnego jeszcze funkcjono-
wania. GIéwnym powodem wymienianym przez mieszkan-
cOw jest brak chetnych do wspélnych spotkan, kiedy indziej
wspomina sie o tym, Zze ludzie jezdza na majowe do kosciota.
Jedna z rozméwczyh wspomniata, ze dzisiaj kazdy modli sie
oddzielnie, przy radiu.

Nie tylko niegdy$ popularne ,majowe” zbieraly ludzi
pod krzyzami. Zielone Swiatki, czyli Niedziela Zestania Du-
cha Swigtego, to jedno ze $wiat ruchomych przypadajace sie-
dem tygodni po Wielkanocy. Zwyczajem opisywanym przez
Oskara Kolberga jest wicie w tym dniu wiericow: ,W drugi
dzien Zielonych - $wigtek, wijg tam takze po wielu wsiach na
obreczach wierice, i nad wieczorem ze $piewami zawieszaja
po trzy na kazdym krzyzu za wsig lub we wsi stojacym”>.
O ubieraniu krzyzy w zielone liscie i kwiaty pisze réwniez
Stanistaw Dworakowski*. O zwyczaju tym wspomina miesz-
kanka wsi Nowe Gieratty”. Nie spotkamy juz wieficow wi-
tych w Zielone Swiatki zawieszanych na krzyzach, a jednak
zauwazymy pewien relikt tego zwyczaju. Na prawie kazdym
krzyzu znajduje si¢ wieniec, nie z zywych kwiatéw, a sztucz-

% Rozmowa z Haling Markowska z 21.05.2014, zapis w archiwum
autorki.

% 0. Kolberg, Mazowsze czgs¢ V. Mazowsze Stare, Mazury, Podlasie, Krakéw
1890, s. 89.

% S. Dworakowski, Kultura spoleczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Na-
rwig, s. 107.

57 Rozmowa z Anng Pruszynska z 21.03.2014, zapis w archiwum autorki.
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nych. Wianuszki przeznaczone specjalnie na krzyze mozna
kupi¢ w kwiaciarniach, trzeba je wcze$niej zaméwic.

Innym przetrwalym do korica XIX w. zwyczajem bylo
palenie pod krzyzami po Zielonych Swigtkach brzozowych
galezi, ktére pozostaly po Bozym Ciele. Obchody te moga
by¢ zwigzane ze $wietem nazywanym na Podlasiu kupata,
kupalnocka lub sobétka®.

Krzyze (czedciej niz kapliczki) budowano na rozstajach
drég. Miejsca te sg traktowane w tradygcji jako miejsca spo-
tkari diabtéw z czarownicami. W przekazie ludowym roz-
staje drég mialy by¢ tez miejscem skad czarownice rozpo-
czynaly swéj lot na miejsce sabatu®. Na rozstajach grze-
bano zmarlych nienaturalng $miercig®. Budowanie krzyzy
w tych miejscach mialo odpedzi¢ tego rodzaju niepozgdane
we wsiach spotkania. Przyktadem zastosowania antydemo-
nicznego kapliczkowego sacrum jest wie$ Kaliski w gminie
Klukowo, w parafii Wyszonki Koscielne. Wie$ zatozona w la-
tach dwudziestych XX w. przez osadnikéw z Lubelszczy-
zny miala by¢ n¢kana przez duchy. Aby zapobiec ich dzia-
taniu, na debie w miejscu ich pojawiania si¢ umieszczono
kapliczke. Obiekt istnieje do dzi$, lecz funkcja znana jest je-
dynie starszym osobom. Drzewo, na ktérym umieszczono
szafkowa kapliczke, jest tak okazale w poréwnaniu do mtod-
szych drzewek, ze mozna chyba stwierdzi¢, ze pozostawiono
je celowo ze wzgledu na Swigtos¢, jakg prezentuje od czasu
powieszenia na nim kapliczki¢'.

Ale czy tylko zle zjawiska moga prowokowaé postawie-
nie obiektu sakralnego? Oczywiscie, Ze nie. Typowg moty-
wacjg budowania obiektéw malej architektury sakralnej jest

%8 Q. Kolberg, Mazowsze czgs¢ V, s. 89.

59 J. Bystroni, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce: wiek XVI-XVIII, t. I, War-
szawa 1976, s. 288.

60 Tamze, s. 555.

61 Rozmowa z Reging Pienigzek z 22.05.2014, zapis w archiwum autorki.
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motywagcja religijna, zwigzana z obecno$cia sacrum objawio-
nego®. Obiekty sakralne pojawialy sie tam, gdzie zdarzat
si¢ cud, objawial si¢ Swiety lub Matka Boska. Kapliczki ta-
kie przeksztalcaly si¢ czesto w sanktuaria. Gdy objawienie
dzialo sie przy zrédle, woda nabierata wtasciwosci cudow-
nych, ktére pozwalaly na leczenie choréb lub im zapobiega-
nie. Patron kapliczki stawat si¢ opiekunem miejsca i to do
niego nalezato zanosi¢ modlitwy®. Na terenie dekanatu sze-
pietowskiego objawienie Matki Boskiej tradycja umiejscawia
w Hodyszewie. Jednak istnieje opowie$¢, ze Matka Boska
najpierw wybrala sobie wied Kiewtaki, jak opowiada miesz-
kanka wsi, p. Felicja Lewandowska:

(...) ja tez z tej samej wioski, tylko na siedlisko przyszla za
mezem. To byta tu taka brzoza, teraz to tylko pierr ostat (...)
na tej brzozie Matka Boska Hodyszewska sie objawita. Ale co
ten dom stoi, to karczma byta i wida¢ sie dla Matki Boskiej
nie podobalo i poszta do Hodyszewa. Tam pobyta, ale tez sie
nie podobalo, ale jak poszla na Krynice, to i tam zostata®.

Obecnie w tym miejscu znajduje sie lastrykowy krzyz,
ustawiony na miejscu starszej kapliczki, w 1982 r. pozy-
skanej do zbioréw Podlaskiego Muzeum Kultury Ludowej
w Biatymstoku. Dzigki uprzejmosci pracownikéw Muzeum
wiemy, ze jest to drewniany stup z kapliczka szafkowa, wy-
konany przez S. Wréblewskiego na poczatku XX w., z obraz-
kiem Matki Boskiej Hodyszewskiej wewnatrz®.

62 J. Adamowski, Motywacje stawiania krzyzy i kapliczek przydroznych, s. 17.
63 K. Kraczon, Zwyczajowe i obrzedowe gesty sakralne w krajobrazie kulturo-
wym wsi, ,Sacrum w krajobrazie. Prace Komisji Krajobrazu Kulturowego”
2012, nr 17, s. 142.

64 Rozmowa z Felicja Lewandowska z 21.05.2017, zapis w archiwum
autorki.

65 Korespondencja w archiwum autorki.
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Wazng intencjg budowania krzyzy i kapliczek byta och-
rona przed epidemiami, ktére nawiedzaty r6zne regiony Pol-
ski. Krzyz stawiano na obu kraricach wsi, aby przy wjezdzie
do niej bronit wie$ przed atakiem cholery lub innej choroby.
Stad popularne dla wielu miejscowosci obiekty z suplika-
cjami , Od powietrza, gltodu, ognia i wojny zachowaj nas,
Panie”. Intencje te wigzaly sie réwniez z tragediami uwa-
zanymi za najgorsze, a ktére mogty nawiedza¢ wsie. Wojny
lub przemarsze wojsk wigzaly si¢ nie tylko z mozliwoscig
utraty zycia w konsekwencji dziatani zbrojnych, a réwniez
z roznoszeniem przez zolnierzy choréb zakaznych. Przeby-
wanie wojsk na danym terenie wigzato si¢ réwniez z kon-
fiskatg na rzecz wojska produktéw spozywczych i paszy,
co skutkowatlo gtodem. Drewniane zabudowania wsi pusto-
szyly pozary, wigc intencje t¢ wyryto wéréd najwazniejszych.
Sentencja umieszczana na krzyzu byta zazwyczaj prosba ca-
tej spotecznosci modlacej si¢ o uchronienie od nieszczes$c®.
Dzisiaj 6w motyw pojawia sie coraz rzadziej, najczeéciej
obecny jest przy obiektach przedwojennych, jak w przy-
padku granitowego krzyza we wsi Kostry Podsedkowigta
Kolonia. Suplikacja taka znajdowata si¢ i na krzyzu we wsi
Kaliski, usunietym w 2014 r. Na nowym obiekcie nie ma
zadnych napisow.

Od powrotu epidemii miat chroni¢ krzyz zwany kara-
wakg lub karawika: krzyz facifiski z dodatkowg poprzeczng
belka u géry. Nazwa pochodzi od hiszpariskiego miasta Ca-
ravacca, w ktérym znajdowat si¢ w XVI w. styngcy cudami
krzyz z dwiema belkami poziomymi. Do Polski trafil naj-
pierw w formie relikwiarzy, péZniej zaczeto je stawiaé na
skraju wsi w czasach panujgcej w okolicy epidemii® lub

% T. Seweryn, Krzyze i kapliczki, s. 25-31.
7 Zob. Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. III, Warszawa 1978, s. 8. hasto:
karawaka.
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W miejscu tworzonego cmentarza epidemicznego, zwano je
tez krzyzami cholerycznymi®. Podobne krzyze odnajdziemy
we wsi Wyszonki Wypychy, Pietki Grezki i Kostry Podsed-
kowieta. Do 1975 r. taki krzyz znajdowat si¢ we wsi Pietki
Szeligi, zostal jednak zastgpiony nowym®.

Krzyz wykonywany w celach ochronnych przed zaraza
musiat by¢ wykonany i ustawiony w ciggu jednego dnia,
drzewo musiato by¢ Scigte w tej samej dobie”. Wazne byto za-
wieszenie na krzyzu fragmentu ptétna wykonanego w ciggu
jednego dnia.

Nie zawsze krzyz majacy chroni¢ przed epidemig lub
ja zatrzyma¢ musial mie¢ forme karawki. Zdarzalo sig, ze
byt to prosty krzyz, wykonywany jednak zgodnie z zasada
jednego dnia. Taki przypadek odnajdziemy we wsi Sred-
nica Pawlowigta”. Krzyze tego rodzaju nosza czesto daty
pomoréw, moga wiec stanowié rodzaj zrédta dla badaczy
historii regionu. Przekazy na temat pomoréw sa ciggle zywe
wséréd mieszkancéw wsi, w ktérych znajduja sie krzyze epi-
demiczne, zwlaszcza kiedy krzyz jest karawaka. W miejscach
zwigzanych z ofiarami epidemii stawiano tez kapliczki. Cze-
sto byly to latarnie umartych, walcowate lub czworoboczne
obiekty z wnekami na zapalanie $wiatla lub wstawienie fi-
gury (obrazu) $wietego. Kapliczki wznoszono pod wezwa-
niem $w. Rozalii i $w. Rocha. Miejsca te ,(...) gtuszy bujny
chwast i dzikie krzewy. W ich sgsiedztwie nikt nie $piewa
nawet pie$ni naboznych. Panuje tu cisza i strach zabobonny,

68 T. Seweryn, Krzyze i kapliczki, s. 27.

% Rozmowa z J6zefem Olszewskim z 04.04.2017, zapis w archiwum
autorki.

70 Rozmowa z J6zefem Olszewskim z 04.04.2017; rozmowa z Anng Par-
czewska z 23.05.2014, zapisy w archiwum autorki.

7l Rozmowa z Kazimiera Rzymskg z 23.05.2014, zapis w archiwum
autorki.

72 T. Czerwinski, Krzyze i kapliczki przydrozne w Polsce, s. 53.
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by rozgwarem zycia nie ockngé¢ gdzie§ w poblizu u$pionej
Smierci””.

Dzisiaj kapliczki i krzyze epidemiczne sg uwazane
za ciekawy element kultury ze wzgledu na unikatowos¢,
stad otaczane sg szczeg6lng opieka™. Kapliczke poswieco-
na $w. Rochowi mozemy podziwia¢ we wsi Wyszonki Ko-
Scielne.

Krajobraz kulturowy to jedno z waznych Zrédet badania
przesztosci regionu. Krzyze i kapliczki przydrozne sa nosni-
kiem informacji na temat wydarzen z przesztosci. Duza ich
iloé¢ ufundowana w krétkim czasie moze $wiadczyé np. o ja-
kims$ nieszcze$ciu, ktére gwattownie dotkneto okolice. Przy-
kladem sg krzyze ustawiane w latach dziewieédziesigtych
XIX w. na terenie calego dekanatu. W Krélestwie Polskim
notowano woéwczas nieurodzaj oraz pandemie¢ cholery we
wsiach. Korespondent , Gazety Warszawskiej” opisywat sy-
tuacje z niedalekiego Biategostoku:

(...) nie sposéb zaczaé od czego innego, jak od trapigcej nas
od potowy lipca — cholery. (...) O pojawieniu si¢ u nas w tym
roku epidemii mozna byto by¢ pewnym wobec tego, iz wszyst-
kie dawniejsze epidemie grasowaly réwniez i w Bialymstoku,
jak i w gub. Grodzieniskiej (...) Swietne urodzaje jake$my so-
bie w tym roku obiecywali, z przyczyny niepogody towa-
rzyszacej zbiorom, strasznym gradobiciem ucierpialy zwlasz-
cza pow. Brzeski, Stonimski (...) a Ze siana zbiory tego lata
o wiele mniej niz dawniej, koniczyny nie obrodzily tego lata
powszechnie, kartofle z racyi ciggle obecnie padajacych desz-
czOw gni¢ zaczynajg itd. itd. Ziemianom naszym przeto rok
obecny w rocznikach ich gospodarskich nieSwietng wcale po-
stawi kreske”.

78 T. Seweryn, Krzyze i kapliczki, s. 27.
7+ T. Czerwinski, Krzyze i kapliczki przydrozne w Polsce, s. 314.

75 Verdicus, Listy od korespondentéw. Bialystok 2-go wrzesnia, ,,Gazeta War-
szawska”’ 1893, nr 239, s. 2.
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Na obszarze dekanatu szepietowskiego (a moze i duzo
szerszym) znajdziemy co najmniej kilka krzyzy pochodza-
cych z lat 1891-1893. Ciekawe jest, ze wszystkie zosta-
ly stworzone wedlug charakterystycznego tylko dla tego
okresu wzoru, a takze podpisane data. Nie udafo si¢ usta-
li¢, czyje rece je ustawily, a czasem tylko z czyjej fun-
dacji powstaty. Warto wobec tego zwréci¢ uwage na sto-
sunkowo wysokie krzyze ustawione w podstawach beto-
nowych lub kamiennych we wsiach: Piekuty Urbany, Kra-
sowo Wielkie, Kostry Litwa, Kostry Podsedkowieta, Kostry
Smiejki, Malinowo, Lubowicz Byzie, Lopienie Zyski, Wik-
torzyn. Dat na nich nalezy szuka¢ na podstawach lub na
wysokosci 1/3 dolnej pionowej belki, wykutych przez ko-
wala jako azurowy element dekoracyjny lub na umieszczo-
nej w tym miejscu kutej tabliczce. Czgé¢ obiektéw wymie-
niono na nowe, bez podkre$lenia poprzedniej daty, wiec
mozliwe, ze bylo ich wiecej. Fakt jakiego$ rodzaju nieszcze-
Scia na tym terenie podkreslaja Zrédia wykorzystywane
przez historykéw do badari demograficznych, ktére wyka-
zujg duzy ubytek ludnosci np. w gminie Piekuty Nowe w la-
tach 1891-18937.

Rosliny, przydrozni towarzysze krzyzy

Rosliny graja w zyciu ludzi wiele rél. Twoércy czerpia
inspiracje z natury, opierajac elementy swoich prac na mo-
tywach rodlinnych. Nie inaczej dzialo si¢ z krzyzami i ka-
pliczkami przydroznymi. Do$¢ rozpowszechniong lokalnie
forma dzieta kamieniarskiego sg krzyze w formie pni drzew
z odcietymi konarami (Wojny Piecki). Do wykonania zdo-

76 M. Dajnowicz, Drobna szlachta ziemi fomzynskiej na przetomie XIX i XX
wieku, Lomza 2002, s. 23, tab. 7.
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bier jednej z podstaw krzyza uzyto motywu liSci akantu (Da-
bréwka Koécielna). Powszechne jest wykuwanie w formach,
najczesciej granitowych, motywéw lidci oliwnych (Wojny 1z-
debnik, Krasowo Woélka).

Roéliny towarzyszace malej architekturze przy drogach
maja znaczenie zaréwno symboliczne jak i dekoracyjne.
Drzewa sadzone w poblizu miejsc zwigzanych z sacrum maja
symbolike zwigzang zaréwno z chrzeScijanistwem, jak i wcze-
$niejszymi wierzeniami. Drzewa bywaly traktowane jako sie-
dziby béstw, symbole zmartwychwstania i nowego zycia. Po-
stacie zwigzane ze sferg sacrum zjawiaja si¢ wsréd koron
drzew. Drzewa sa symbolem sity i witalnosci, nowego Zzy-
cia i zmartwychwstania”. Warto$ci przypisywane poszcze-
gbélnym gatunkom drzew pozostajg z zwigzku z ludowym
postrzeganiem religii. Lipa jest drzewem, ktére ma szcze-
golne cechy ze wzgledu na kojarzong z nim Matke Boska.
Stad czeste wystepowanie kapliczek zawieszanych wtasnie
na tym drzewie. Lipa miala ponadto chroni¢ przed pioru-
nem, a rzezba wykonana z drewna lipowego miata by¢ $rod-
kiem antydemonicznym”. Krzyze w pasie pobocza czesto
funkcjonuja w towarzystwie drzew, m.in. wiasnie lip, zda-
rza sig, ze duzo starszych niz sam obiekt (Zabiniec, Lendowo
Budy, Luniewo Wielkie), czy tez sa zawieszane bezposrednio
na debach (Kaliski, Krasowo Wielkie). Drzewa te daja wraze-
nie jakby koronami miaty chronié¢ krzyze ustawione pomie-
dzy nimi. Ro$liny petnig wazna funkcje dekoracyjna. W oto-
czeniu krzyzy i kapliczek sadzi si¢ zatem bez, ktéry kwitnie
pdzna wiosng, w czasie obchodéw $wiat zwigzanych z kul-
tem maryjnym. Ciekawym przyktadem jest jarzebina, wska-
zana jako wyjatkowo dekoracyjne drzewo, ktére najpierw
zdobi baldachami kwiatéw, p6zniej zielonymi, a w koricu

77 ]. Debowski, L. Zacharczuk, Motywy przyrodnicze w polskiej i bialoruskiej
kulturze ludowej pogranicza (aspekt ekologiczny), Siedlce 2003, s. 22.

78 Tamze, s. 112.
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czerwonymi owocami. Wspoélczednie sadzi sie rowniez tuje
i bukszpany”.

Przydrozna architektura sakralna przewaznie jest ota-
czana ogrodzeniem, ktére pozwala na tatwiejsze zapanowa-
nie nad estetyka roslin. Wyznacza ono raczej granice opieki
nad otoczeniem, niz granice panowania sacrum, poniewaz
krzyze mialy otaczac opieka catg wies. W obrebie ogrodze-
nia sadzi si¢ tradycyjne kwiaty, spotykane w przydomowych
ogrodach: tulipany, lilie, piwonie. Lilia candidum, zwana lo-
kalnie lilia Matki Boskiej* bardzo czesto towarzyszy matej
architekturze sakralnej. Pomiedzy kamieniami mozna spo-
tka¢ r6zne gatunki rozchodnikéw. O kwiaty dbaja najczesciej
kobiety, czasem mezczyZzni — mieszkaricy wsi.

7 Rozmowa z Haling Markowska z 21.05.2014 r., zapis w archiwum
autorki.

80 Rozmowa z Janing Konickg z 20.04. 2013 r., zapis w archiwum autorki.



Stawomir Wnek

Geografia duchowosci Galicji
w diecezji przemyskiej obrzadku lacinskiego
na przetomie XIX i XX w.
Wybrane zagadnienia

W Sredniowieczu wyksztalcita si¢ przestrzefi chrzesci-
jafiska sakralna, ktéra z czasem wzmacniata sie i rozwi-
jala wraz z rozwojem sieci parafialnej. Obiekty z najbliz-
szego otoczenia kosciota (ottarze i obrazy, dzwonnica, plac
koscielny), a w dobie staropolskiej cmentarz przykoscielny,
od korica XVIII w. lokalizowany z dala od zabudowar miesz-
kalnych, byty chronione przepisami prawa koscielnego. Prze-
strzenn otwartg coraz skuteczniej przejmowaly kaplice, ka-
pliczki i krzyze przydrozne, jako przyktady tzw. matej ar-
chitektury sakralnej. W XVII, a zwlaszcza od XVIII w. na-
silit sie kult obrazéw i figur uznanych za cudowne; koro-
nowane staly si¢ celem pielgrzymek na masowgq skale, Scia-
gajac pielgrzyméw z najdalszych stron'. Do najwazniejszych
sanktuariéw katolickich o zasiegu ponadregionalnym, czyli
obejmujagcym terytorium kilku diecezji, zaliczano: Bardo,

1 A. Witkowska, Uroczyste koronacje wizerunkéw maryjnych na ziemiach pol-
skich w latach 1717-1992, [w:] Przestrzeri i sacrum. Geografia kultury religijnej
w Polsce i jej przemiany w okresie od XVII do XX w. na przykladzie osrod-
kéw kultu i migracji pielgrzymkowych, A. Jackowski (red.), Krakéw 1995,
s. 87-103.
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Berdyczéw, Czestochowe, Gidel, Gietrzwatld, Jarostaw, Kal-
warie Pactawska, Kalwari¢ Zebrzydowska, Kodeni, Krakéw,
Lezajsk, Piekary Slqskie, Skepe, Trzebnice i Wilno — Ostra
Brame¢. W ksiggach cudéw spisywano relacje nadzwyczaj-
nie uzdrowionych, co dodatkowo wzmacniato wiez duchowa
pielgrzyméw z tymi miejscami

Tysigce wiernych regularnie pielgrzymujacych do miejsc
Swietych utartym szlakiem przyczynito si¢ do rozwinigcia in-
frastruktury turystyki religijnej zapewniajacej patnikom nie
tylko doznania religijne, o ktére zabiegali, a przy tej okazji
takze wrazenia estetyczne i poznawcze. W tych sanktuariach,
obok materialnej przestrzeni sakralnej, wyksztalcily sie nie-
materialne elementy obszaru sakralnego — mam na mysli na-
zwy ulic i placéw prowadzacych do tych miejsc.

Pod budowe $wiatyni wybierano miejsca zapewniajgce
jej uprzywilejowang pozycje wzgledem innych budynkoéw.
Zazwyczaj byto to wyraZnie zaznaczone wzniesienie wolne
od zabudowarn lub wzgérze podkreslajace wyjatkowos¢ miej-
sca. W ten sposéb podkreslano znaczenie i funkcje kosciota,
wraz z otoczeniem tworzgc najwazniejszg przestrzen sa-
kralng w parafii. Wierni widzieli w ko$ciele miejsce conie-
dzielnych i $wigtecznych spotkan. Udzielano sakramentéw
porzadkujacych zycie duchowe wiernych. Udziat w proce-
sjach wynikajacych z kalendarza liturgicznego (Boze Ciato,
misterium Mgki Pariskiej) dodatkowo jednoczyt wspdlnote
religijng. Tym wydarzeniom towarzyszyla muzyka orga-
nowa’®. Wspomnijmy o roli organistéw, ktérzy oprécz umie-

2 T. Wislicz, Religijnosé wiejska w Rzeczpospolitej szlacheckiej. Problemy i trzy
przyblizenia, ,,Barok. Historia — Literatura — Sztuka” 2004, nr 2, s. 97-117.

5 B. Bartkowski, Polskie Spiewy religijne w Zywej tradycji. Style i formy, Kra-
kéw 1987, s. 12-57; D. Pustelak, Organisci koscielni w diecezji przemyskiej
obrzgdku taciriskiego w czasach zaboréw — funkcje i pozycja spoteczna, [w:] Czto-
wiek, spoteczeristwo, Zrédio. Studia dedykowane Profesor Jadwidze Hoff, S. Kozak
iin. (red.), Rzeszéw 2014, s. 250-267.
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jetnodci gry na instrumencie czynnie uczestniczyli w tacin-
skiej mszy z elementami jezyka polskiego wedtug instrukcji
koscielnej:

(...) czuwaé nalezy nad $piewem koscielnym, aby nie byt krzy-
kliwym, dzikim, razagcym niemile ucho, albo teatralnym; lecz
aby byl powaznym, zgodnym, przyjemnym i melodyjnym.
Spiew ludowy w jezyku ojczystym jest najodpowiedniejszy
dla nabozenistw ludowych, jakimi sg suplikacje, nabozefistwa
brackie, majowe, rézaricowe, pasyjne itp. Podczas sumy zas,
nieszporéw i innych nabozenstw liturgicznych powinno sie
w Spiewie uzywac jezyka faciniskiego*.

Poetycka ilustracje znaczenia kosciota w Zyciu wiernych
znajdujemy w wierszu Artura Rimbaud, Biedni ludzie w ko-
Sciele z 1871 r., przeklad Jana Kasprowicza.

Wtloczeni w katy wilgotne kosciota,

Co dech ich studzi, w faw debowych ciesni,

K’pozlocie chéru obréciwszy czota,

Z dwudziesty gardel zbozne rycza piesni.
Zapachy wosku chionac jak woni chleba,
Szczesliwi, korni jak pies pod batogiem,
Ubodzy w Panu, ci wybraricy nieba
Smieszne Oremus sktadaja przed Bogiem.

Po szesciu znojnych dniach spoczaé na gtadkiej

Lawie — dla kobiet jakaz to poneta (...),

W domu chiéd, zimno, i maz pijanica.

To nic.... - Chwileczke!.... Potem niech je zdepce
Trud. Teraz wokét charkot, poszept, lica

Starych babinek postrojonych w czepce (...)

Od 1996 r. Instytut Geografii Uniwersytetu Jagiellon-
skiego wydaje czasopismo ,Peregirius Cracoviensis” zajmu-

* Kurenda I Konsystorza Biskupiego przemyskiego ob. . v. 1892. List pasterski
w ktérym sie przepisuje porzgdek nabozeristwa publicznego w kosciotach parafial-
nych..., Przemys$l 1892, s. 16.
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jace sie badaniem zaleznoSci miedzy religia a zmieniajgca sie
przestrzenig geograficzng. Oglaszane tam artykuly w wielu
przypadkach zamienily si¢ w samodzielne opracowania®.

Koscioty i ich otoczenie
Swiqtynie

Potozenie Przemysla na pograniczu polsko-ruskim spo-
wodowato, Ze od X do XIV w. miasto bylo wymiennie w po-
siadaniu kazdej ze stron konfliktu. Od roku 1375 rozpoczat
si¢ dlugotrwaly proces budowy struktury rzymskokatolic-
kiej na Rusi wlgczonej przez Kazimierza Wielkiego do Ko-
rony. W wyniku zyczliwosci kolejnych monarchéw skorzy-
stafa spotecznosc¢ katolicka Przemysla. W 1412 r. Wiadystaw
Jagielto odebrat prawostawnym katedre zamkowa i przeka-
zal przemyskim katolikom¢. W latach 1375-1500 w Przemy-
§lu wzniesiono cztery koscioty. W 1460 r. rozpoczeto bu-
dowe nowej katedry taciriskiej, funkcjonujacej do dzisiaj, oraz
dwu koScioléw przyklasztornych nalezacych do dominika-
néw i franciszkanéw’.

W latach 1883-1903 przeprowadzono prace restaura-
cyjne w katedrze przemyskiej wedlug projektéw Tomasza
Prygliniskiego (1847-1895), dokoriczone pod kierunkiem Sta-
nistawa Majerskiego (1872-1926), przemyskiego architekta.
Zorganizowang forme opieki nad zabytkami opracowato

5 G. Holly, Przeksztafcanie krajobrazu sakralnego na pograniczu polsko-sto-
wacko-ukrairiskim (XIX-XXI wiek), Ustrzyki Dolne 2014, s. 58-100.

6 J. Krochmal, Koscioly katolickie w Przemyslu w latach 1375-1412, ,Rocznik
Przemyski” 1996, t. 32, z. 1. Historia, s. 3-18.

7 J. Krochmal, F. Kiryk, Stosunki wyznaniowe 1375-1500, [w:] Dzieje Prze-
mysla, t. 2 (1340-1772), cz. 1. U Zrédet Sredniowiecza, F. Kiryk (red.), Przemysl
2003, s. 162.
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-
¢

II. 1. Katedra przemyska, fotografia z poczatku XX w.

galicyjskie $rodowisko konserwatorskie podczas kongresu
w 1888 r. Galicje¢ podzielono na dwa odrebne $rodowiska
konserwatorskie: dla Galicji Zachodniej z siedzibg w Krako-
wie i dla Galicji Wschodniej we Lwowie. W dobie autono-
mii galicyjskiej zawigzywaly sie komitety diecezjalne w celu
sprawowania opieki nad zabytkami sztuki chrzescijariskiej®.
Ta inicjatywa uchronita przed zniszczeniem najcenniejsze
(najstarsze) zabytki architektury sakralnej, a takze zwré-
cita uwage na funkcjonujgce w przestrzeni sakralnej drew-
niane koscioly. W potowie XIX w. na terenie diecezji prze-

8 J. Frycz, Restauracja i konserwacja zabytkéw architektury w Polsce w latach
1795-1918, Warszawa 1975, s. 164, 189-190.
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myskiej w 282 parafiach byty 163 koScioty drewniane (57,8%)
i 119 murowanych, jeden czeSciowo murowany z elementami
drewnianymi. Na poczatku XX w. drewniane koScioly powoli
wypierata z krajobrazu moda na murowane koscioty neogo-
tyckie, no i czas®. W celu ochrony tych obiektéw galicyjskie
Srodowisko konserwatorskie rozpoczeto wéwczas na sze-
roka skale ich dokumentowanie. Tadeusz Spiss (1882-1954),
urzednik Iwowskiego c.k. Namiestnictwa, opracowat katalog
drewnianej architektury sakralnej obrzgdku rzymskokatolic-
kiego i greckokatolickiego na terenie Galicji. We wstepie do
katalogu napisat:

(...) W konserwacji zabytkéw na szczegélng uwage zastuguje
u nas opieka nad budowlami drewnianymi. Dzieta architek-
tury przekazane nam przez wieki érednie w przewaznej swej
czedci sa tworem mysli, a zarazem dzietem rak i sit z zagranicy
sie rekrutujacych. Twoérczos¢ tubylcza ujawnita sie w kraju na-
szym, jako kraju na wskro$ lesistym w budownictwie drew-
nianym. Stad tez koscioly i cerkwie drewniane, pochodzace
z lat dawnych, sg dla nas nie tylko pozostatoscig po ojcach na-
szych, lecz zarazem $wiadectwem rozwoju sztuki rodzinnej,
ktérej najwspanialszym objawem byt kosci6t.

W krajobrazie wiejskim drewniany ko$ciét stanowit,
obok dworu lub patacu, najwazniejszy akcent architekto-
niczny polskiej wsi. KoScioly o przysadzistej bryle i wyso-
kim dachu wznosily sie¢ w sgsiedztwie cmentarza poroénie-
tego starodrzewem, otoczonego zywoplotem, a od potowy
XVIII w. najczedciej murem. Zainteresowanie ochrong krajo-
brazu obserwujemy od II potowy XIX w. W przestrzeni sa-
kralnej dostrzezono rodzaj duchowosci godny ochrony i za-
chowania.

 R. Brykowski, Drewniana architektura koscielna diecezji przemyskiej, ,Na-
sza Przeszlos¢” 1976, t. 46, s. 53-79.

10 T. Spiss, Wykaz drewnianych koscioléw i cerkwi w Galicji, Lwéw 1912, s. V.
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II. 2. Drewniany ko$ci6t parafialny w Lutczy z XVI w., widok wspoétczesny

Prawo kanoniczne regulowalo kwestie kultu obrazow.
Administratorom obiektéw koscielnych zwracano uwage,
aby wystawiane w kosciotach dzieta o tresci religijnej prze-
znaczone do publicznej czci byly zgodne z przyjetym w Ko-
Sciele sposobem ich przedstawiania. Zabroniono wystawia-
nia i umieszczania na ottarzach i écianach figur i obrazéw
o malej wartosci artystycznej. Sugerowano wiec, aby obrazy,
rzezby i witraze zamawiano ,u wybitnych i glteboko religij-
nych artystow”.

Naturalnym tacznikiem pomiedzy przestrzenia sakralng
a obszarem przestrzeni otwartej byta droga prowadzaca
do kosciota'. Bogaty w architekture sakralng Przemysl wy-
rézniat sie okazalymi koséciotami nalezacymi do biskupstwa
i zgromadzenn zakonnych. Ich pierwszorzedne znaczenie

11 G. Jaritz, Droga do kosciola w péZnym Sredniowieczu. Splendor i kurz,
,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” 2005, nr 2, s. 131-145.
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podkreslaty nazwy ulic: Biskupia, Kanonicza oraz Zaklasz-
torna, majace éredniowieczng metryke'>. W parafiach miej-
skich droge prowadzaca do kosciota nazywano zazwyczaj
ulicg Koscielng. Jej lokalizacja w sgsiedztwie miejsca kultu
stawiata ja w uprzywilejowanej pozycji w stosunku do mniej
uczeszczanych ulic. Przy tej ulicy koncentrowalo sie Zycie
w dni §wigteczne, poprzedzajace udzial w mszy i po jej za-
koniczeniu. W parafiach wiejskich drogi prowadzace do ko-
Sciota byly dobrze znane parafianom ab antiqua via, jak zapi-
sywano w dokumentach wizytacyjnych. Drogi te byty utrzy-
mywane w czystosci.

W otoczeniu koSciota wyrézniat sie plac przykoscielny
wyraznie zakreSlajagcy obszar sakralny. W parafii Bogu-
chwata bryle murowanego koSciota z 1729 r. otaczat ce-
glany mur datowany na 1860 r. z wygrawerowanymi inicja-
tami (H.S.) fundatora Henryka Straszewskiego (1820-1889)
kolatora parafii i wlasciciela obszaru dworskiego. W we-
wnetrznej stronie muru znajdowaly si¢ emalie wykonane na
blasze, sprowadzone na zamoéwienie parafii z Paryza, przed-
stawiajgce kolejne stacje Drogi krzyzowej. Na poczatku XX w.
wizerunki te zostaly przeniesione do kosciota. Rozmiesz-
czono je w dobudowanym przedsionku $wigtyni®.

Przestrzerr sakralng wzmacnialy i wyrézniaty ko$cioty
nalezace do zgromadzen i zakonéw meskich i Zenskich.
Na terenie diecezji przemyskiej w 1914 r. funkcjonowato
9 zgromadzen i zakonéw meskich rozlokowanych w 23 miej-
scowosciach, w wiekszosci na terenie miast. Oto ich lokaliza-
cja: bernardyni — Dukla, Lezajsk, Przeworsk, Rzeszéw, Sam-
bor; dominikanie — Borek, Dzikéw, Jarostaw, Wielkie Oczy;
franciszkanie — Jaslo, Kalwaria, Krosno, Przemy$l, Sanok;

12 F. Kiryk, Terytorium, zabudowa i mieszkaricy, [w:] Dzieje Przemysla, t. 2,
s. 75.

13 Kronika Diecezji Przemyskiej 1911, nr 10-11, s. 500.
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jezuici — Chyréw, Stara Wie$; kapucyni — Sedziszéw, Kro-
sno, Rozwadoéw; karmelici — Sasiadowice; misjonarze — Debo-
wiec; redemptorysci — Mosciska i reformaci — Biecz, Jarostaw,
Przemysl, Sgdowa Wisznia. Zgromadzeni i zakonéw zeriskich
byto 9 w 15 miejscowosciach, zajmujgcych si¢ przede wszyst-
kim opieka nad sierotami i wspieraniem najubozszych. Be-
nedyktynki byly w Przemyslu; boromeuszki — Laricut, Rze-
szow, Wielkie Oczy; dominikanki — Wielowies$; felicjanki —
Besko, Gorlice, Iwonicz, Jarostaw, Kro$cienko Nizne, Prze-
mysl, Rzeszéw, Sanok, Stocina; karmelitanki — Przemysl; nie-
pokalanki — Jarostaw; opatrznoscianki — L.aka, Przemy$l; stu-
zebniczki — Stara Wie$ i wizytki w Jasle.

Cmentarze

Moca dekretu cesarskiego J6zefa II z 23 sierpnia 1784 r.
na terenie Galicji zamknieto przykoécielne nekropolie powo-
tujac sie na wzgledy sanitarne. Obowigzek wykonania tego
aktu prawnego natozono na duchowiernistwo i wiascicieli ob-
szaréw dworskich. Proces likwidacji cmentarzy przykosciel-
nych rozpoczety w koricu wieku XVIII w parafiach miejskich
postepowal sprawnie. W warunkach wiejskich proces ten
trwatl nawet kilkadziesiat lat i w zwigzku z oporem miesz-
kancéw wobec nowego sposobu grzebania zmartych zakon-
czyl si¢ dopiero na poczatku XIX w."* Najwigeksze nekropolie
Galicji: Lwéw (cmentarz ELyczakowski) i Krakéw (cmentarz
Rakowicki) zatozone w latach osiemdziesigtych XVIII w. za-
chwycaja architekturg nagrobng. Do tych wzoréw staraty sie
nawigzywac mniejsze osrodki miejskie, zamawiajac nagrobki
w najlepszych warsztatach kamieniarskich.

4 J. Dziobek-Romariski, Prawo grzebalne w Galicji (1772-1918). Zarys pro-
blematyki, [w:] Studia i materialy z dziejow spolecznych Polski potudniowo-
-wschodniej, t. 1, Z. Budzynski (red.), Rzeszéw 2003, s. 161.
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Na poczatku XX w. na terenie Galicji dziatato blisko
200 zaktadéw kamieniarskich. W Galicji Zachodniej najbar-
dziej znany byt krakowski kamieniarz Fabian Hochstim ma-
jacy zaklady przy ul. Poselskiej i ul. Szpitalnej. Specjalizo-
wat si¢ w pomnikach, grobowcach i ornamentach budowla-
nych. Prace z jego zakladu znajdowaly si¢ na cmentarzach
w rozlegltej diecezji krakowskiej, a takze w diecezji prze-
myskiej, wyrézniajgc sie formg artystyczng. W Przemyslu
od 1867 r. dzialala firma kamieniarsko-rzezbiarska Ferdy-
nanda Majerskiego (1832-1921), wszechstronnie przygotowa-
nego do tego zawodu artysty. Od 1890 r. dzialal w Rzeszo-
wie zaklad Franciszka Janika, kamieniarza wyksztalconego
w Krakowie i Lwowie®. Wiejskie nekropolie sporadycznie
zdobity prace najwybitniejszych galicyjskich kamieniarzy.

II. 3. Nagrobek ks. Aleksandra
Ciesielskiego (1816-1883) pro-
% boszcza w Boguchwale, z war-
‘e | sztatu kamieniarskiego Fabiana
Hochstima

15 Skorowidz przemystowo-handlowy Krolestwa Galicji, Lwéw 1906, s. 161-
-164.
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Wypada wspomnie¢ o cmentarzach epidemiologicznych
(,cholerycznych”) zlokalizowanych w znacznej odlegtosci
od zabudowan mieszkalnych i cmentarza parafialnego. Po-
wstaly skutkiem dramatycznych zalaman demograficznych
wywotanych chorobami zakaznymi w XIX w., gléwnie cho-
lera. Poza lokalizacjg cmentarze te r6znily sie¢ od cmentarzy
parafialnych symbolikg, ksztalttem cokotéw, réwniez tresciag
napiséw nagrobnych's,

Kaplice rodowe, kapliczki, krzyze przydrozne
W drugiej potowie XIX w. przestrzen sakralng wzboga-

cily kaplice rodowe budowane jako fundacja ziemianistwa
galicyjskiego. Najzamozniejsi zadbali o bogate wyposaze-

1. 4. Figura Jana Nepomucena z polowy
XVIII w., fot. wspélczesna

16 7, Kolbuszowski, Wiersze z cmentarza, Wroctaw 1985, s. 42.
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nie, przywozac z zagranicznych podrézy (lub tam zama-
wiajac) obrazy o tresci funeralnej. Na temat czestotliwosci
i rozmieszczania kapliczek, kamieni i krzyzy przydroznych
w diecezjalnej przestrzeni sakralnej w peini zdajemy sobie
sprawe, gdy pochylimy si¢ nad galicyjskimi mapami woj-
skowymi. Przestrzeni galicyjska wypetniata ludowa rzezba
kamienna o tredci sakralnej autorstwa anonimowych lub za-
pomnianych dzi$ twércéw ludowych, pieczotowicie doku-
mentowana, inwentaryzowana i opisywana przez etnogra-
féw i konserwatorow?.

Dzwony

W symbolice chrze$cijariskiej wieza, na ktérej zamoco-
wano dzwon lub dzwony, byta widocznym symbolem religii
chrzescijariskiej'®. Powszechnie wiadomo, ze koscioly kate-
dralne posiadaty pie¢ dzwonéw, kolegiackie trzy, parafialne
dwa lub trzy, zaleznie od zamozno$ci, a w dawniejszych
czasach bywato, ze wystarczat jeden. Dzwiek dzwonéw re-
gulowal porzadek dzienny, wypelniat przestrzeri sakralng
powszechnie znanymi odcieniami brzmieri, ktérych znacze-
nie wladciwe odczytywano. Przepisy liturgiczne przewidy-
waly, ze:

(...) dzwoni si¢ na Aniot Pariski codziennie trzykrotnie, tj. rano,
w poludnie i wieczorem, za kazdym razem z trzema przestan-
kami, nalezy Sciéle przestrzega¢, baczac na to, aby w porze let-
niej dzwoniono o godzinie 5 rano, o 12 w potudnie i o zacho-

7 T. Seweryn, Kapliczki i krzyze przydrozne w Polsce, Warszawa 1958,
s. 7-62; R. Reinfuss, Ludowa rzezba kamienna w Polsce, Wroctaw 1989,
s. 12-33; U. Janicka-Krzywda, Fundacje kapliczek i krzyzy przydroznych na
polskim Podkarpaciu. Geneza i typologia, ,Nasza Przeszlos¢” 1998, t. 89,
s. 401-444.

18 D. Forstner, Symbolika Swiata chrzescijariskiego, Warszawa 1990, s. 380—
-381.
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dzie storica wieczorem; w porze zimowej o 6 rano, o 12 w po-
tudnie i o zachodzie storica®.

Przepisy kanoniczne nakazywaty biskupom przeprowa-
dzenie czynno$ci poswiecenia dzwondéw. Jednak z uwagi na
rozlegto$¢ diecezji i trudnosci komunikacyjne, takze wiek
i stan zdrowia biskupéw, zdarzalo si¢, ze zabiegali oni
w Stolicy Apostolskiej o mozliwoé¢ uzyskania zastepstwa.
Te zmiane uzasadniali konieczno$cig udziatu poswieconych
dzwonéw w praktykach religijnych.

W badaniach nad odlewnictwem uwzgledniano forme
dzwonu i jego dekoracje, tj. walory artystyczne przedsta-
wien figuralnych i ornamentalnych, ponadto inskrypcje i ele-
menty heraldyczne. O tym dowiadujemy sie z ksigzki pod-
sumowujacej straty wywotane dzialaniami wojennymi w la-
tach 1914-1916. Przygotowana wéwczas dokumentacja data
ogdlny obraz pracowni ludwisarskich dziafajgcych na tere-
nie Matopolski poczagwszy od Sredniowiecza. Z ustaleri tych
wynika, ze dominowaly importowane warsztaty ludwisar-
skie z Norymbergii, ponadto ze Spiszu i Wegier. Najstar-
szy dzwon datowano na XIII w.? W opracowaniu tym po-
jawia sie informacja na temat krakowskiej ludwisarni Jana
Freudentala dziatajacej w polowie XV w. Nalezala do naj-
bardziej znanych warsztatéw odlewniczych. O randze tego
warsztatu $wiadczg zamdéwienia z kosciotéw katedralnego
i mariackiego. Spoza Krakowa odbiorcami dzwonéw lu-
dwisarni Freudentala byly liczne parafie z diecezji prze-
myskiej. Oto kilka przyktadéw. Dzwon z kosciofa parafial-
nego w Zglobniu, datowany na rok 1442, miat cylindryczna
forme zdobiong facifiskim tekstem wykonanym gotycka

19 Kurenda I Konsystorza Biskupiego przemyskiego, s. 19-20.

20 T. Szydiowski, Z dziejow odlewnictwa w Polsce, [w:] Dzwony starodawne
sprzed r. 1600 na obszarze b. Galicji. T. Szydlowski (utozyl i zredagowat),
p ] y Yy g
Krakow 1922, s. 1-35.
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I. 5. Dzwon z kosciofa parafialnego w Dobrzechowie datowy na 1448 r.,
fot. wspélczesna

majuskuty. Dzwon z Dobrzechowa z 1448 r., o wadze 840 kg,
w 1891 r. przewieziony do niemieckiej gizerni w Wiener
Neustadt. Na rok 1569 datowany jest dzwon z medalionem
przedstawiajgcym Sad Parysa, zaméwiony do kosciota pa-
rafialnego w Olpinach?. Dzwon wykonano w krakowskiej
pracowni Oswalda Baldnera (zm. 1575), nadwornego ludwi-
sarza Zygmunta Augusta, pochodzacego z Norymbergii®.
W roku 1808, w Kaluszu, rozpoczela dziatalnos¢ ludwisar-
nia Felsztyriskich, od polowy XIX w. dziatajagca w Przemyslu
juz jako spoétka rodzinna.

2L Katalog dzwonéw sprzed 1600 r. opracowany przez Karola Badec-
kiego, Feliksa Kopere, Tadeusza Szydiowskiego i Stanistawa Tomkowicza,
[w:] Dzwony starodawne sprzed r. 1600 na obszarze b. Galicji. T. Szydtowski
(utozyt i zredagowat), Krakow 1922, s. 35-95.

22 . Samek, Polskie rzemiosto artystyczne, Warszawa 1984, s. 29.
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Pielgrzymim szlakiem do locus sacra

Mediewisci odtworzyli droge pielgrzymoéw do relikwii
$w. Wojciecha w Gnieznie. Znany jest pietnastowieczny kra-
kowski szlak patniczy, na ktérym znajdowalo si¢ 17 miejsc
kultu, jako wazna czeé¢ przestrzeni sakralnej krélewskiego
Krakowa®. Do naszych czasow przetrwat kult $w. Stani-
stawa Biskupa Meczennika?. Wyjatkiem na skale europej-
skq stala si¢ Kalwaria Zebrzydowska, zaprojektowana na
poczatku XVII w. przez Paulusa Baudaertha (ok. 1580-
—-ok. 1617), architekta flamandzkiego, na zamdéwienie Mi-
kotaja Zebrzydowskiego (1553-1620), wojewody krakowskie-
go®. Na okolicznych wzgérzach w sgsiedztwie Lanckorony
z wykorzystaniem znacznej przestrzeni umieszczono kilka-
dziesigt kaplic (pawilonéw) nawigzujacych do Meki Paniskie;.
Wzorowano si¢ na planie dawnej Jerozolimy, stad tez poczat-
kowa nazwa tego miejsca — Nowa Jerozolima?. Kaplice pota-
czone drézkami wyznaczaly pielgrzymom kierunek uczest-
nictwa w uroczystoSciach religijnych, na najwigksza skale
w misteriach wielkanocnych?. Zebrzydowski oddat klasztor
bernardynom, ktérzy urzadzili tam jedno z najwazniejszych
w Polsce miejsc kultu®. Na tej kalwarii wzorowaty sie kolejne
sanktuaria znajdujace si¢ w granicach diecezji przemyskie;j.

2 ]J. Rajman, Krakéw. Zespét osadniczy. Proces lokacji. Mieszczanie do roku
1333, Krakéw 2004, s. 147-152.

2 A. Witkowska, Przestrzeri sakralna péznosredniowiecznego Krakowa, [wr]
Ecclesia et civitas. Kosciot w miescie Sredniowiecznym, H. Manikowska, H. Za-
remska (red.), Warszawa 2002, s. 37—48.

%5 T. Chrzanowski, Geografia niderlandyzmu polskiego (XV-XVII w.), [w:] Ni-
derlandyzm w sztuce polskiej, T. Hrankowska (red.), Warszawa 1995, s. 59-80.
2% E. Swierczek, Kalwaria jako polska Jerozolima, , Peregrinus Cracoviensis”
1995, nr 2, s. 27-28.

2 L. Kaszowski, Chrzescijariskie spojrzenie na Srodowisko geograficzne jako
przestrzen pielgrzymowania, ,Peregrinus Cracoviensis” 1996, nr 4, s. 76.

28 E. Bilska, Przemiany kulturowych i religijnych funkcji kalwarii w Polsce,
[w:] Przestrzeni i sacrum, s. 201-220.
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Niektore gromadzily tysigce pielgrzymdw, np. Jarostaw, Kal-
waria Pactawska, Krosno, Lezajsk, Rzeszéw, Stara Wie$, znaj-
dujace sie pod zarzadem duchowienistwa diecezjalnego lub
zakonnego. Przewazaly jednak sanktuaria lokalne (tabela 1).

1. 6. Cudowny obraz Matki Bozej Strzyzowskiej z polowy XVII w., fot.
wspolczesna

W drugiej potowie XIX w. wyksztalcita sie¢ w Gali-
Gji zorganizowana infrastruktura turystyczna przygotowana
do obstugi coraz liczniejszej rzeszy pielgrzyméw. Od kra-
joznawcéw galicyjskich dowiadujemy sie o przygotowywa-
nych z myslg o pielgrzymach domach zajezdnych, ktérych
nazwy nawigzywaty do celu podrézy. Informowano podréz-
nych o trudnosciach z zakwaterowaniem, wyzywieniem,
przestrzegano przez zlodziejami. Etnograficznego kolorytu
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Tabela 1. Sanktuaria maryjne w diecezji przemyskiej

Babice Golcowa Krzemienica |Poraz Targowiska

Bachoérz Haczéw Krzywcza Pralkowe Tarnobrzeg

Blizne Harklowa Lesko Przemysl Tarnowiec

Brzozéw Hoczew Lezajsk Pruchnik Trzesniow

Brzyska Hyzne Lubatowa Przeworsk Tuliglowy

Budziwdj Jaémierz Lubenia Radomysl Tyczyn

Buszkowice Jarostaw Lubla Radymno Ustianowa
Goérna

Chiopice Jasienn Lancut Rogi Ustrzyki Dolne

Chyrowa Jasionka Laczki Rozwadéw Wegléwka

Jagielloniskie

Chmielnik Jasto Malawa Rymanéw Wielkie Oczy

Rzeszowski

Czudec Jasliska Medyka Rzeszéw Wielowies

Dabréwka Jedlicze Miejsce Sanok Wietrzno

Sanocka Piastowe

Debowiec Jodiéwka Mrukowa Sieniawa Wrocanka

Dobrzechéw  |Kalwaria Niechobrz Sietesz Zabrodzie

Pactawska

Domaradz Kariczuga Nienaszéw Skalnik Zagoérz

Dubiecko Klimkéwka Nowotaniec Stocina Zahutyn

Dukla Kobylany Nowy Zmigr(’)d Sokotéw Zaleze

Matopolski

Dydnia Kotaczyce Odrzykon Stalowa Wola |Zarzecze

Dynoéw Kombornia Osiek Jasielski |Stara Wie$ Zrecin

Frysztak Krosno Osobnica Stary Borek

Futoma Kroscienko Polariczyk Strzyzow

Wyzne
Glogow Krolik Polski  |Potomia Srednia Wie$
Matopolski

Sanktuaria wymienione w tabeli 1 obejmuja obiekty funkcjonujace w gra-
nicach diecezji przemyskiej sprzed 1992 r. Zrédto: W. Zaleski, Sanktuaria
polskie. Katalog encyklopedyczny miejsc szczegolnej czci Osob Tréjcy Przenaj-
$wigtszej, Matki Bozej i Swigtych Pasiskich, M
szawa 1988, s. 315-343.

M. i J. Lempiccy (oprac.), War-
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tym uroczystodciom dodawali dziadowie wedrowni, wy-
rézniajacy sie $piewem i widocznym kalectwem?. Rozpo-
wszechniano przewodniki dla pielgrzyméw zawierajace hi-
stori¢ sanktuarium, opisy cudownych uzdrowieni, ponadto
pieé$ni nabozne wykonywane w czasie pielgrzymki¥. Szcze-
golnie uroczysty przebieg mialy obchody setnej rocznicy
koronagji figury lub cudownego obrazu przy nadzwyczaj-
nej frekwencji siegajacej w porze letniej nawet 100000 wier-
nych. W roku 1853 w Lezajsku obchodzono jubileusz ko-
ronacji (1752) obrazu Najswietszej Marii Panny®. W obiegu
wydawniczym znajdowata si¢ broszura w naktadzie 2000 eg-
zemplarzy, zawierajaca treé¢ modlitwy do cudownego ob-
razu w Lezajsku®. W 1856 roku jezuici zorganizowali w jaro-
stawskim sanktuarium jubileusz setnej rocznicy koronacji Fi-
gury Matki Bozej z Chrystusem z krzyza zdjetym®. Rzeszow-
scy bernardyni zorganizowali podobng uroczystos¢ w 1863
roku z okazji jubileuszu koronacji obrazu Najswietszej Marii

2 S. Wnek, Odkrywanie codziennosci Galicji na wybranych przyktadach qu-
asi-przewodnikéw i przewodnikéw turystycznych. Od Andrzeja Ewarysta Ku-
ropatnickiego (1786) do Mieczystawa Orfowicza (1914), [w:] Male Miasta. Co-
dziennosé, M. Zemlo (red.), Biatystok-Glogéw Malopolski-Suprasl 2019,
s. 437-441.

30 Trzy piesni do NP. Maryi kalwaryjskiej dla wygody pielgrzymujgcych do Kal-
warii Pactawskiej napisat stuga z Gwoznicy w 1789 r., Rzeszéw 1879, s. 2-16;
z najnowszych opracowan: D. Opaliniski. Galicyjskie trasy wedtug przewod-
nikéw turystycznych, [w:] Galicyjskie drogi i bezdroza. Studium infrastruktury,
organizacji i kultury podrézowania, J. Kamiriska-Kwak (red.), Rzeszéw 2013,
s. 255-264.

31 ]. Pot¢wiartek, Kult maryjny w miastach galicyjskich. Wplyw odpustéw na
rozwdj i aktywizacje gospodarczq miasta na przykladzie Lezajska, [w:] Rozwdj
przestrzenny miast galicyjskich potozonych migdzy Dunajcem a Sanem w okre-
sie autonomii galicyjskiej, Z. Beiersdorf, A. Laskowski (red.), Jasto 2001,
s. 413-430.

32 Nabozeristwo do Najswigtszej Marii Panny w obrazie lezajskim, Rzeszéw
1859.

3 W. Zgrzebny, Pielgrzymka do Matki Bozej Bolesnej jarostawskiej polnej
w dziert stuletniej pamigtki Jej koronacji obchodzonej w poniedziatek w uroczy-
stos¢ narodzenia N. Marii Panny 8 wrzesnia r. p. 1856, Rzeszow 1859.
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Panny*. Przyklady cudownych uzdrowiert doznanych przed
cudownymi obrazami lub figurami dokumentowano w ksie-
gach cudéw podajac okoliczno$ci uzdrowienia oraz nazwi-
ska swiadkow?.
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I1. 7. Druk okolicznosciowy (1863) na stulecie koronacji figury Najswietszej
Maryi Panny

3 Na pamigtke stuletniej koronacji NajSwigtszej Maryi Panny w kosciele
0.0. Bernardynéw rzeszowskich na dniu 8 wrzesnia 1863 roku odbyc sie ma-
jgcej, Rzeszéw 1863, s. 1-15; Historia zjawienia si¢ statui NajSwietszej Marii
Panny, ktéra w kosciele oo. Bernardynéw rzeszowskich cudownymi stynie ta-
skami..., RzeszOw 1865.

% A. Sikora, Krétka historia cudownego obrazu Matki Bozej Niepokalanej w Ko-

Sciele Parafialnym w Strzyzowie nad Wistokiem, ,Strzyzowski Rocznik Muze-
alny” 2018, t. 4, s. 243-266.
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Masowa turystyka pielgrzymkowa byta przyktadem nie-
co pokazowej religijnosci. W zwiazku z tym polecono ksie-
zom diecezjalnym podjecie okreSlonych dziatan. Pouczenie
w tej kwestii ogtoszono w prasie diecezjalnej:

(...) Czuwac takze winno Czcigodne Duchowienstwo nad piel-
grzymkami do miejsc odpustowych i pouczaé lud, jak ma te
pielgrzymke podejmowac i odprawiaé, aby Panu Bogu byly
rzeczywiscie mite i pielgrzymujgcym przyniosty pozytek du-
chowy. Lud nasz jest bardzo sklonny do tych pielgrzymek,
ale rzadko odprawia je w sposéb nalezyty i z pozytkiem
dla duszy®.

Obraz diecezji przemyskiej w §wietle drukow
diecezjalnych

Chcac zarysowad geografie duchowosci na terenie die-
cezji przemyskiej nalezy zda¢ sobie sprawe z jej przestrzeni
terytorialnej, na ktérej kluczowa role odgrywata sie¢ parafii
rzymskokatolickich. Diecezja przemyska wchodzita w sktad
metropolii lwowskiej. Nalezata tam do najwiekszych pod
wzgledem powierzchni wynoszacej 23570 km* W 1914 r.
diecezje przemyska zamieszkiwato 1.181569 os6b zrézni-
cowanych pod wzgledem narodowosciowym (Niemcy, Po-
lacy, Rusini i Zydzi) i wyznaniowym: rzymskokatolicy, unici
i przedstawiciele wyznania mojzeszowego?.

Schematyzmy diecezjalne dostarczaty wszechstronnych
informacji na temat funkcjonowania diecezji. W interesuja-
cym nas okresie publikowano je po tacinie. Dostarczaty in-

% Kurenda I Konsystorza Biskupiego przemyskiego, s. 20.

% 1. Homola, Organizacja terytorialna i duszpasterska diecezji przemyskiej
rzymskokatolickiej w latach 1867-1914, ,Nasza Przesztos¢” 1975, t. 43,
s. 238-239.
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formacji na temat struktury organizacyjnej diecezji (deka-
naty, parafie), ktére staly sie podstawa Zrédtowa dla bada-
czy zajmujacych si¢ zmianami zachodzacymi w strukturze
organizacyjnej diecezji w II potowie XIX w. Informacje te
wydawca uzupelniat o dane statystyczne dotyczace stosun-
kéw wyznaniowych. W roku 1914 diecezja podzielona byta
na 32 dekanaty, te za$ na okregi parafialne.

Tabela 2. Struktura organizacyjna diecezji przemyskiej 1914 r.
wedlug podziatu na dekanaty i parafie

Dekanat i parafie

Dekanat i parafie

Dekanat i parafie

Dekanat i parafie

Przemysl miasto — 2

Glogow - 10

Lancut - 10

Rudnik - 15

Przemys§l pozamiejski — 7

Jaémierz — 8

Miechocin - 11

Rymanéw — 12

Biecz - 11

Jarostaw — 9

Mosciska — 12

Rzepiennik — 10

Brzostek — 9

Jasto - 10

Olpiny -7

Sambor — 13

Brzozéw - 10

Jaworow - 10

Pruchnik - 10

Sanok — 8

Dobromil - 9 Krosno -7 Przeworsk — 13 |Strzyzéw — 10
Drohobycz - 11 Lesko — 10 Rzeszow — 13 Tyczyn - 8
Dynéw — 12 Lezajsk — 11 Rudki - 8 Zmigréd — 16

Zr6dto: Schematismus universi venerabilis cleri saecularis et reqularis dioeeceesis
rit. lat. Premisliensis pro anno domini 1914, Premisliae 1914, passim.

Prezentujac kolejne parafie z osobna schematyzmy przy-
blizaty jej historig¢ i terazniejszo$¢. Pisano na temat okoliczno-
Sci zalozenia parafii i budowy kosciota wraz z jego tytutem?.

8 (...) Kazdy kosciét konsekrowany lub pos$wiecony powinien posia-
da¢ swoj tytul (...). Tytul titulus ecclesiae jest to wezwanie, jakie koSciét
otrzymuje przy konsekracji lub po$wieceniu, na wzér imienia nadawa-
nego osobom przy chrzcie $w. Tytulem kosciota moze by¢ Tréjca Prze-
najéwietsza lub inna tajemnica wiary $wietej, NajSwietsza Maryja Panna,
Aniotowie lub $wieci Nowego Zakonu; nie mogg za$ nimi by¢, bez szcze-
golnego przywileju Stolicy Apostolskiej, blogostawieni ani §wieci Starego
Zakonu. (...) Tytul kosciola wybiera ordynariusz przy poswieceniu ka-
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Informowano o nazwiskach fundatoréw, wizytacjach bisku-
pich jako szczegdlnym Zrédle historycznym do studiéw nad
ludnos$cig wyznania rzymskokatolickiego®. Podawano liczbe
wiernych w parafii facznie z wsiami i przysiétkami nale-
zacymi oraz odleglos¢ dzielaca je od kosciota parafialnego.
Ozywienie religijne widoczne na przetomie XIX i XX w. wy-
razalo sie wzrostem bractw i organizacji katolicko-spotecz-
nych. Na terenie diecezji przemyskiej byly to: Bractwo Apo-
stolatu NajsSwietszego Serca Jezusowego, Bractwo Boni Pasto-
ris, Bractwo Najswietszego Sakramentu, Bractwo NMP Kré-
lowej Korony Polskiej, Bractwo Rézaricowe, bractwa trzez-
wodci: Bractwo Trzezwosci dla dorostych i Bractwo Aniotéw
Str6zéw dla dzieci. W 1906 r. rozpoczat dziatalnos¢ Zwigzek
Katolicko-Spoteczny z zadaniem krzewienia zasad katolic-
kich w zyciu spotecznym®. Ze schematyzmoéw dowiadujemy
sie o kolatorach parafialnych, ktérymi byli zazwyczaj wia-
Sciciele obszaru dworskiego. Spoczywat na nich obowigzek
wspierania finansowego parafii. W zamian otrzymywali ho-
norowe miejsce w koSciele blisko oftarza (tawka kolatorska)
oraz przywilej eksponowanego uczestnictwa w zyciu religij-
nym parafii. Informowano o archiwach parafialnych pozosta-
jacych pod opieka proboszcza, od ktérego wymagano, aby
przechowywat je starannie w odpowiednich szafach, chro-
nigc przed zniszczeniem.

mienia wegielnego, ustanawia go za$ przy konsekracji lub poswieceniu.
Zazwyczaj nadaje sie¢ jeden tylko tytul (...) Jezeli jest kilka tytuléw, to
wszystkie sg réwnorzedne” (F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik
dla duchowieristwa, wyd. 3, t. 2, Opole 1958, s. 353-354).

% Z. Budzynski, Statystyka ludnoéci polskiej na terenie diecezji przemyskiej
obrzgdku taciriskiego w pierwszej potowie XVII wieku, ,Prace Humanistyczne”
1986, nr 26, s. 33-58.

40 E. Kalnicka, Religijna dziatalnos¢ Zwigzku Katolicko-Spolecznego w diece-
zji przemyskiej w latach 1906-1914, ,Rocznik Przemyski” 1996, t. 32, z. 1.
Historia, s. 77-92.
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Wymieniono sylwetki ksiezy wchodzacych w skiad kon-
systorza przemyskiego obrzadku rzymskokatolickiego li-
czacego okoto 60 ksiezy. Na jego czele stal biskup ordy-
nariusz. W latach 1870-1881 byt to Maciej Hirschler, po
nim bukasz Solecki (1881-1900), ktérego zastapit na pra-
wie ¢éwieré wieku J6zef Sebastian Pelczar (1900-1924). Su-
fragan przemyski bp J6zef Karol Fischer (1901-1931) byt
wikariuszem generalnym. Kapitule katedralnej przewodzit
proboszcz katedralny i rektor seminarium, ks. infutat Teo-
fil Lekawski (1834-1923), a dalej dziekan katedralny ks. in-
fulat Jakub Federkiewicz (1852-1926); nastepnie scholastyk
katedralny ks. infutat Jézef Stachyrak (1868-1930). Trzem
urzednikom koScielnym powierzono funkcje kanonikéw gre-
mialnych; kolejnych o$miu proboszczéw i dziekanéw zaj-
mowato stanowiska kanonikéw honorowych. Na stanowi-
sku referentéw konsystorialnych wymieniono 14 ksiezy.
Obstuge administracyjng konsystorza gwarantowalo ko-
lejnych czterech ksiezy. Sktad przemyskiego konsystorza
uzupetniali dziekani. Przedstawiono kadre pedagogiczna
(15 0s6b) Seminarium Duchownego i Instytutu Teologicz-
nego. W tym wykazie uwzgledniono stopnie naukowe i god-
nosci koScielne. Informacje te uzupelniat wykaz klerykow*.
Wiele informacji na ten temat znajdziemy w ksigzce ks. Wta-
dystawa Kochowskiego (1872-1917), wydanej z drzemigcego
latami rekopisu poswigconego przemyskim szkotom teo-
logicznym*.

W 1914 roku spotecznos$¢ ksiezy diecezjalnych liczyta bli-
sko 500 oséb, w wigkszosci wywodzita si¢ ze Srodowiska
chiopskiego. Do potowy XIX w. dostep do studiéw teologicz-
nych mtodziezy pochodzenia chtopskiego byt ograniczony

4 Schematismus universi venerabilis cleri saecularis et reqularis dioeeceesis rit.
lat. Premisliensis pro anno domini 1914, Premisliae 1914, passim.

42 W. Kochowski, Historia seminarium przemyskiego diecezji przemyskiej ob-
rzgdku lfaciriskiego (1687-1895), Lwéw-Krakéw 2011, passim.
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z uwagi na liczne bariery administracyjne utrudniajgce zdo-
bycie matury warunkujacej podjecie studiow.

W ostatniej dekadzie XIX w. dostep do gimnazjow dla
mlodziezy pochodzenia chiopskiego stat si¢ tatwiejszy, przez
co wielu absolwentéw galicyjskich gimnazjéw w Jasle, Kro-
$nie, Przemyslu czy w Rzeszowie uzyskato mozliwos¢ pod-
jecia studiéw teologicznych w Przemys$lu, rzadziej poza
diecezjg, we Lwowie lub Tarnowie. Schematyzmy publiko-
waly skrécony biogram ksiedza zawierajacy dane dotyczace
roku i miejsce urodzenia, date i miejsce przyjecia Swiecent
kaptaniskich, w przypadku starszych wiekiem takze egza-
minu proboszczowskiego. Wymieniano godnosci koscielne,
jak chociazby przywilej noszenia rokiety i mantoletu. W ra-
zie opuszczenia parafii publikowano nazwisko administra-
tora. Z tego zrédla dowiadujemy sie takze o przebiegu po-
stugi kaptanskiej wikariuszy oraz ksiezy rezydentéw, spo-
radycznie takze przedstawicieli kleru zakonnego. Zamiesz-
czano tam dane dotyczace siedziby zgromadzen zakonnych
meskich i zeniskich.

Schematyzmy dostarczaly szeregu informacji na temat
palacych probleméw spotecznych, jak pijafistwo wéréd wto-
Scian, ktérego rozmiary zdotano ograniczy¢ organizujac ak-
cje trzezwosciowe zainicjowane przez biskupa Franciszka
Zachariasiewicza (1840-1845) i kontynuowane przez jego na-
stepcow®. Poruszaty spotecznie wazng kwesti¢ zorganizowa-
nej opieki nad osieroconymi dzie¢mi podejmowanej najcze-
Sciej przez zgromadzenia zakonne.

W roku 1846 opublikowano pierwszy zeszyt Kurendy;,
redagowany przez konsystorz przemyski po tacinie w celu
przedstawienia spraw Kosciota, i po niemiecku, w odniesie-
niu do kwestii administracyjnych. Sporadycznie drukowano
komunikaty po polsku, jak np. informacje o chorobach epide-

4 R. Pelczar, Ruch trzezwosciowy w taciriskiej diecezji przemyskiej w czasach
galicyjskich, ,Nasza Przesztos¢” 2010, t. 113, s. 107-133.
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miologicznych i sposobach przeciwdziatania. W latach szes¢-
dziesigtych zamieszczano po polsku informacje na temat zy-
cia religijnego. W 1900 r. Kurende zastgpita Kronika Diecezji
Przemyskiej. Kronika sktadala si¢ z dwoéch czesci: urzedo-
wej i nieurzedowej. Czes¢ pierwsza zawierala dokumenty
Kosciota: encykliki i pisma Ojca Swietego, dekrety kongre-
gacji do spraw wiary, listy pasterskie biskupéw i dokumenty
synodalne. Cze$¢ druga zawierala artykuly i rozprawy do-
tyczace historii Kosciola, teologii, kwestii socjalnych, szkol-
nictwa itp. Opublikowano informacje dotyczace przebiegu
wizytacji biskupich i zycia codziennego parafii. Znajdujemy
tam informacje na temat Muzeum Diecezjalnego, obecnie
Muzeum Archidiecezji Przemyskiej. Obowigzek organizowa-
nia tej placéwki biskup Pelczar powierzyt ks. Wiadystawowi
Luteckiemu (1882-1968), malarzowi, historykowi sztuki sa-
kralnej, ktéremu powierzono obowigzki kustosza. Na polece-
nie biskupa Pelczara ks. Lutecki podrézowat po Europie po-
Znajac muzea europejskie. Dodwiadczenia te przyczynity sie
do rozwoju przemyskiej instytucji i wzbogacenia jej w eks-
ponaty sztuki sakralne;j.

Slowo w przestrzeni sakralnej

Nauczanie z udzialem jezuitéw bylo widowiskowe.
Atrakcyjnoé¢ polegata na znajomosci teologii w potaczeniu
z biegloSciag w zakresie retoryki, teorii dramatu i elementéw
sztuki aktorskiej. Wazna role odgrywat glos i gest wyksztat-
cony w przesztosci na najlepszych wzorach (Kwantylian),
rozstrzygajacy w sporach i polemikach z przeciwnikami re-
ligijnymi*. W Galicji jezuitom nie chodzito o spory religijne,

4 1. Kadulska, Miedzy sztukg wymowy a sztukq aktorskg. (O podreczniku
Franciszka Langa SJ]), [w:] Kultura zywego stowa w dawnej Polsce, H. Dziech-
cinska (red.), Warszawa 1989, s. 244-255.
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lecz 0 wyjaénienie wiernym kwestii Zycia wiecznego i pote-
pienia.

Ks. Ludwik Grzebienn opublikowat artykut poswiecony
misjom ludowym organizowanym przez jego wspoétbraci,
jezuitéw, w okolicy Strzyzowa na przetomie XIX i XX w.
Artykut napisal na podstawie relacji prasowych wydawa-
nych przez to zgromadzenie zakonne. Najbardziej przema-
wiajgca jest korespondencja, zamieszczona ponizej, doty-
czaca przebiegu misji ludowych w parafii Niewodna (deka-
nat strzyzowski) we wspélpracy ze stowarzyszeniem Boni
Pastoris od 7 do 16 czerwca 1874 r. Prowadzili je ksie-
za jezuici: Teofil Baczynski (1816-1886), Jan Ciszek (1820-
-1901), Ludwik Adler (1838-1887) i Wiadystaw Sebastyan-
ski (1843-1903). Byli to dos$wiadczeni misjonarze ludowi,
wyborni méwcy z wieloletnim do$wiadczeniem kaznodziej-
skim wyéwiczonym w réznych $rodowiskach, takze poza
granicami kraju*:

Dla zrozumienia czym sg misje, opisze w kilku stowach, jak
sie ona odbyla w Niewodnej od 7 do 16 czerwca. Z kazal-
nicy na cmentarzu koécielnym ustawionej, wyglaszali ojcowie
misjonarze codziennie siedem nauk. Méwili oni z mocg, gle-
boka serc ludzkich znajomoscig i praktycznoscig, czego naj-
lepiej dowodzi wzruszenie, jakim przejety byt kilkunastoty-
sieczny tlum poboznych, biorgcych udzial w nabozenstwie.
Rachunek sumienia kazdego wieczora, a potem uroczyste bfo-
gostawienstwo Przenajswietszym Sakramentem i modlitwy
wspdlne wzruszaly tak glteboko obecnych, ze nawet oczy wi-
dzéw, z ciekawosci przybylych, zwilzaly sie tzami. Totez ka-
plani przez osiem dni od rana do péznego wieczora mieli
obfite w konfesjonalach zniwo. Spowiedzi wszystkie byly ge-
neralne, z tej przyczyny niewiele ponad 3000 wystuchano; lecz
za to dotad we wszystkich kosciotach sgsiednich licznie przy-

4 Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995,
L. Grzebien (oprac.), Krakéw 2004, s. 2, 23, 101, 609.
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stepujg do sakramentu pokuty. Mnogie restytucje, zerwane
zwigzki niecne, §luby wstrzemiezliwo$ci, zupelny powrét na
droge pokuty i cnoty — oto skutki takich misji‘.

W czasie nauk misyjnych wiodagcym tematem byta kwe-
stia piekfa, pasjonujgca uczonych?¥, artystow*, nieobojetna
réwniez matematykom prébujagcym policzy¢ jego kubature
na podstawie pism Ojcéw Kosciota. Dla wiernych mniej zo-
rientowanych w zawito$ciach teologicznych piekto byto sym-
bolem upadku cztowieka i tak je sobie wyobrazano na pod-
stawie ikonografii obecnej w przestrzeni sakralnej. Motywy
piekielne znajdziemy w galicyjskim podreczniku dla szkoty
ludowej z poczatku XIX w.:

Pieklo jest miejscem, gdzie potepieni na wieki meczeni beda.
Ten idzie do piekla, ktéry w grzechu émiertelnym umiera.
Mgki piekielne s3 tej wlasciwosci, iz potepieni. 1. z widze-
nia i uzywania Boga beda na wieki ogotoceni. 2. Bedg cierpie¢
wieczny ogien. 3. Wieczne ciemnosci (...) Rozwazanie mak pie-
kielnych powinno w nas sprawié, azebySmy sie grzechéw wy-
strzegali, za popelnione pokutowali, za nie zado$¢ uczynili.
Wielko$¢ i nieustanno$é mak piekielnych daje nam poznac jak
straszna jest rzecza wpas¢ w rece zywego Boga®.

Motyw piekia znajdujemy w piedniach religijnych. Oto
jeden z wielu przyktadéw:

46 L. Grzebien, Misje i rekolekcje ludowe jako Srodek odnowy religijnej na ziemi
strzyzowskiej w XIX i XX wieku, ,Strzyzowski Rocznik Muzealny” 2019, t. 5,
s. 69.

47 A. Bernstein, Jak powstalo pieklo. Smier¢ i zadoééuczynienie w Swiecie sta-
rozytnym oraz w poczgtkach chrzescijaristwa, Krakéw 2006, s. 245-293.

48 Aleksander Boticcelli, malarz florencki, zilustrowat Pieklo Dantego,
i wydat drukiem w 1481 r. Pisat o tym: G. Vasari, Zywoty najstawniejszych
malarzy, rzezbiarzy i architektéw, wyd. 2, Warszawa 1980, s. 250.

4 Nauka religii dla szkét normalnych i gféwnych..., Lwéw 1818, s. 180.
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Stuchaj grzeszniku, naktori ucha twego,
Patrz do jakiego korica zmierzasz swego;
Idziesz do piekla, ziemi zapomnienia,

I potepienia...5

W parafii Laka (dekanat rzeszowski) ks. Wawrzyniec Pu-
chalski (1842-1920), autor znakomitej kroniki parafialnej po-
zostajacej w rekopisie, opisal atmosfere trzydniowych reko-
lekcji (1879) przy udziale 20 ksiezy; zwiericzeniem rekolek-
qji byta powszechna spowiedz. Puchalski zaznaczyt wysoka
frekwencje mimo niesprzyjajacej marcowej pogody i znacz-
nych odlegtosci w tej rozlegtlej parafii. W dzieni przeznaczany
na nauke dla kobiet ks. Puchalski zanotowat: ,Mimo rozto-
pow, bo wszystkie $ciezki i drogi staly pod woda, kobiecigtka
pchaty sie do kosciota, jedne na wozach a duzo ich przyje-
chato konno $wigtynia byta petna”. Rekolekcje prowadzili
jezuici, w tym znany nam z misji ludowych w Niewodnej
ks. Jan Ciszek. Ksigdz nawigzat do motywu piekta z naste-
pujacym skutkiem, opisanym w relacji ks. Puchalskiego:

(...) Wspomne jeden przypadek jaki sie wydarzyt w kosciele
w czasie nauki o piekle. Bylo to w pierwszym tygodniu.
Ksigdz Ciszek grzmial na ambonie, Zze az okna brzecza i przed-
stawia cala okropnos$¢ mak piekielnych. Wéréd tego przepy-
cha sie przez zbitg mase chtopéw jeden gospodarz, dochodzi
pod wielki oltarz i jak diugi rzuca si¢ na podloge i zaczyna
okropnie wy¢. Ks. Ciszek slyszac to nie traci przytomnosci
i wola ,nie wyj, nie wyj, bedziesz tak wyt w piekle”. I chtop
sie uspokoil, i przestat (...). Jedna kobieta (...) po nauce o pie-
kle wszedzie ogiern upatrywata. Chleba jeé¢ nie chciata, bo
to ogien, niczego sie nie tkneta, bo wszystko ogniem sie jej
zdawato®.

50 Zbiér piesni naboznych katolickich przeznaczonych do uzytku koscielnego
i domowego, Pelplin 1871.

51 Archiwum Parafialne w Lace, Kronika parafii Lgka, s. 77-78.
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Dziewietnastowieczne galicyjskie mapy wojskowe po-
zwalajg na szczegélowe odtworzenie przestrzeni sakral-
nej wyksztalconej w Sredniowieczu, ktéra w zasadniczym
ksztalcie przerwata do polowy XX w. W kolejnych deka-
dach niekorzystne zmiany nabraly tempa. Zlozyto sie na
to wiele czynnikéw o charakterze spoteczno-gospodarczym,
szeroko opisanych w literaturze. Na tych zmianach ucier-
piata przestrzen sakralna, zatracajgc w krétkim czasie nie-
powtarzalny charakter. W drugiej potowie XX w. przepadta
tacina jako jezyk liturgiczny. O zachowanie w Kosciele ka-
tolickim faciniskich tresci teologicznych i powszechnej zna-
jomosci taciny wsréd duchowieristwa zabiegat Etienne Gil-
son (1884-1978), ale to si¢ nie powiodto. Przestrzen sakralna
utracita swe oryginalne brzmienie, naturalny tacznik z prze-
szloScig. Mala architektura sakralna, ta najbardziej osobista,
doznata znacznego uszczerbku wraz z zanikiem warsztatow
kamieniarskich?.

52 T. Rudkowski, Cmentarz wiejski — degradacja elementu krajobrazu kulturo-
wego, [w:] Wies i miasteczko u progu zaglady, T. Rudkowski (red.), Warszawa
1990, s. 127-237.
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Eugeniusz Sakowicz

Wielcy $wieci miast malych

Nie ma miast!, w tym miast matych, bez wielkich swie-
tych!? I chociaz w epoce sekularyzacji, w ktérej znalezliSmy
si¢ (nie bez naszej winy) nie méwi si¢ juz raczej o Swietych, to
oni wszakze nie przestajg ,méwi¢”. Swieci mimo wszystko
i nade wszystko wskazuja na duchowo$¢ miast®.

Gdzie mozna w malych miastach spotka¢ swietych? Kim
oni 53?7 Czy majg dzi$ do spetnienia okre§long misje? A moze
winni zosta¢ , spetryfikowani” w dostojnych, kiedy$ popular-

! Na temat miasta i jego réznych wymiaréw zob. Z. Skwierczynski, Mia-
sto, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 774; J. Styk, Miasto.
I. Aspekt socjologiczny. 1. Socjologia miasta, [w:] tamze, kol. 774-778; ]. Ma-
rianiski, Miasto. I. Aspekt socjologiczny. 2. Religijnos¢ miejska, [w:] tamze, kol.
778-781; Cz. Bartnik, Miasto. II. Aspekt teologiczny, [w:] tamze, kol. 784-786.
Zob. nadto: A. Zwolinski, Miasto, [w:] Encyklopedia ,Biatych Plam”, t. 12,
Radom 2003, s. 68-75. W tym ostatnim opracowaniu przedstawiono rys
historyczny miasta, jego ,architekture”, oméwiono spoteczng role miasta,
miasto jako element propagandy, sacrum w miescie.

2 Zob. E. Sakowicz, H. Misztal, H. Paprocki, Swigtych kult, [w:] Ency-
klopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 415418, zwlaszcza: H. Misztal,
Swietych kult. II. W Kosciele katolickim i prawostawnym. I. W Kosciele katolic-
kim, [w:] tamze, kol. 416-418. Zob. tez: W. Zaleski, gwigci na kazdy dzien,
L6dz 1984; H. Fros, S. Sowa, Twoje imig. Przewodnik onomastyczno-hagiogra-
ficzny, Krakéw 1982.

3 Zob. np. Duchowos¢ w kulturze wielkiego miasta, M. Tatar (red.), Sando-
mierz 2018.
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nych dzietach typu Zywoty Swigtych Pariskich?* Bo jaki bytby
sens ,,wyprowadzania ich na ulice”?

Dla 0s6b wyzwolonych i wyzwalajgcych sie z religii, dy-
stansujgcych sie¢ od sacrum, od instytucji religijnej (a jedno-
cze$nie kulturowej), ktérg jest Kosciét, swieci stali sie¢ wyjat-
kowo obojetni. Mato kto pamieta, ze znaczna cze$¢ imion
noszonych przez mezczyzn i kobiety to imiona $wietych.
Dzieri imienin wcigz jest w Polsce obchodzony, zwtaszcza
przez starsze pokolenie. Jest on dniem $mierci $wietego, ro-
zumianej jako jego narodziny dla Nieba. Nawet najbardziej
zaciekly ateista moze nosi¢ imie upamietniajgce wielkiego
Swietego, tym sposobem majac z nim ,,co§ wspdlnego”.

Swieci znikajg z mowy potocznej, nawet z zartéw. Nie
mowi sie dzi$ juz, tak jak kiedys: ,Kazdy Swigty ma swoje
wykrety”, nie powtarza si¢ imperatywu: ,Nie badz taki
Swiety!”, wskazujacego na stabos¢ albo na btadzenie czto-
wieka. Nie éle sie juz inwektyw pod adresem drugiego, ta-
kich jak chociazby: ,Ty $wietoszku!”

Powiada sig, iz kazde miasteczko w péinocnych Wio-
szech ma swojego — lokalnego $wietego, ktéry dzigki uni-
wersalizmowi katolicyzmu jest $wietym powszechnym, czyli
katolickim. S to uznani oficjalnie przez Kosciét zbawieni,
ktérych zycie, konkretnie narodzenie nastgpito w tychze mia-
stach. Sredniowieczna $wieta (XIII w.) — Matgorzata z Kor-
tony5, bedgca patronka m.in. (nawréconych) prostytutek,
kazdej nocy po nawrdceniu przynajmniej przez 2-3 godziny
rozpaczliwie krzyczata w swoim mie$cie — w Kortonie, chcac
w ten sposéb odpokutowac wczeéniejsze grzeszne zycie i in-
nych przed nim przestrzec.

4 Zob. np. Zywoty Swigtych Pariskich na wszystkie dnie roku. Opracowane
podtug ks. Piotra Skargi T. ]., ojca Prokopa, kapucyna, ojca Bitschnaua, benedyk-
tyna, wyd. 6, Mikot6w—Warszawa 1919.

5 Zob. A. Witkowska, A. Kramiszewska, Malgorzata z Kortony, [w:] En-
cyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 1017-1019.
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A jak jest w Polsce, jeszcze niedawno chlubigcej sie ze
swojego wyjatkowego katolicyzmu, dzi$ coraz bardziej wsty-
dzacej si¢ wiary przodkéw? Warto by sprébowaé opraco-
waé mape Swietosci — topografie swietosci. Na pewno nie
kazde miasto czy wie§ moze poszczyci¢ si¢ swoim wtasnym
— partykularnym $wietym w nim urodzonym. Mozna na-
tomiast wymieni¢ bogaty liste $wietych, blogostawionych,
Stug Bozych, miejsce urodzenia ktérych na trwate wpisato
si¢ w ich zyciorysy, a oni — w histori¢ swego miejsca uro-
dzenia.

Miejsce narodzin méwi o tozsamosci danej osoby, jest
Swiadectwem tejze tozsamosci. W dawnej tradycji kapucyn-
skiej (i w kazdej tradycji zakonnej) wazne byfo oprécz imie-
nia takze miejsce pochodzenia. Swiety Ojciec Pio z Pietrel-
ciny we Wloszech, bt. Honorat Kozmiriski z Biatej Podla-
skiej — to typowe przyklady imion z geograficznym predy-
katem.

Katalog imienno-geograficzny polskich §wietych,
blogostawionych oraz Stug Bozych®

Swieci urodzeni na wsi lub w malych miastach

$w. Albert Chmielowski — wies Igotomia pod Krakowem

$w. Andrzej Bobola — wie$ Strachocina k. Sanoka

$w. Faustyna Kowalska — wie$ Glogowiec k. Leczycy

$w. Jacek - wie$ Kamien Slgski na Opolszczyznie
$w. Jan Kanty — Kety (19 tys. mieszkaricéw)

$w. Jan Pawel II — Wadowice (ponad 18 tys. mieszkarfic6w)
$w. Jan Sarkander — Skoczéw (ok. 15 tys. mieszkaicow)

6 Katalog zestawil (w pazdzierniku 2019 r.) Szczepan T. Praskiewicz
OCD, dtugoletni konsultor watykariskiej Kongregacji Spraw Kanonizacyj-
nych, obecnie relator tej Kongregacji, redaktor serii wydawniczej ,Swietosé
kanonizowana” (14 toméw), autor wielu publikacji z duchowosci i hagio-
grafii, w tym prac: Duchowosé maryjna, Krakéw 2008; Wybrane zagadnienia
z prawa kanonizacyjnego i teologii Swigtosci, Krakéw 2013; Niebo Karmelu,
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$w. Jan z Dukli — Dukla (ponad 2 tys. mieszkaricéw)

$w. Jézef Bilczewski — Wilamowice (ponad 3 tys. mieszkaric6w)

§w. Jozef Sebastian Pelczar - wie$ Korczyna k. Krosna

$w. Maksymilian Kolbe — Zduriska Wola (dzis$ 40 tys. mieszkaricéw,
w roku urodzenia przyszlego Swietego —
20 tys.)

$w. Stanistaw (ze Szczepanowa) - wie$ Szczepanéw k. Brzeska

$w. Stanistaw Kostka — wie$ Rostkéw k. Przasnysza

$w. Stanistaw Papczyriski — wie$ Podegrodzie k. Nowego Sacza

$w. Szymon z Lipnicy — wies$ Lipnica Murowana k. Bochni

$w. Zygmunt Gorazdowski — Sanok (dzis$ 40 tys. mieszkaricéw, w roku
urodzenia przyszlego swietego — 10 tys.)

$w. Zygmunt Szczesny Felinski - wies Wojutyn na Wolyniu

Wybrani polscy blogostawieni urodzeni na wsi lub w matych miastach

bt. Aniela Salawa — wieé Siepraw k. Krakowa

bl. Bronistaw Markiewicz — Pruchnik na Podkarpaciu (okotlo 4 tys.
mieszkarficow)

bt. Edmund Bojanowski — wie§ Grabonég w Wielkopolsce

bt. Ignacy Klopotowski — wie$ Korzeniéwka k. Drohiczyna

bt. Jerzy Popoietuszko - wieé Okopy k. Suchowoli

bl. J6zef Pawlowski — Proszowice (ponad 6 tys. mieszkarico6w)

bt. Julian Nowowiejski - wie$ Lubienia k. Starachowic

bt. Karolina Kézkéwna — wieé§ Wat-Ruda k. Zabawy

Przemysl 2018). Dziekuje S. T. Praskiewiczowi OCD za zyczliwg pomoc,
inspirujacg do podejmowania dalszych prac badawczych.

Notabene w niniejszym katalogu $wieci ,sa przedstawiani” z imienia,
nastepnie z nazwiska. W niektérych przypadkach podaje si¢ miejsce uro-
dzenia. ,Dawni” $wieci (kanonizowani przed wiekami) prezentowani sa
zasadniczo tylko z imienia. Imie jako znak rozpoznawczy $wietego ma
gleboka wymowe teologiczng. Charyzmat $wietosci jest bowiem budo-
wany na lasce chrztu $wietego, zawsze z wypowiedzeniem przez szafarza
chrztu imienia osoby, nie nazwiska czy innego predykatu.

W katalogu podano wioski bedace miejscem urodzenia przyszltych
swietych. Podobnie w kolejnych punktach tego paragrafu wskazano na
wioski urodzenia blogostawionych oraz kandydatéw na ottarze. Miasta
wyrézniono thustym drukiem. W nawiasach podano liczbe mieszkaricow
tych miast aktualng w 2019 r. Niektére biogramy postaci wymienionych
w niniejszym opracowaniu znalezé mozna w monumentalnej Encyklopedii
katolickiej, t. 1-20, Lublin 1973-2014.
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bt. bl. Kazimierz i Stefan (bracia) Grelewscy — wie§ Dwikozy k. Sandomierza

bl. Ludwik Gietyngier - Zarki (ok. 5 tys. mieszkafc6w)

bt. Michat Kozal — wie§ Nowy Folwark k. Krotoszyna

bl. Regina Protman — Braniewo (ok. 17 tys. mieszkaricéw)

bl. Stefan Wincenty Frelichowski — Chelmza (ok. 15 tys. mieszkafic6w)

bt. Wincenty Kadlubek — wieé Kargéw vel Karwéw w $wieto-
krzyskim

bt. Wiadystaw Goral — wies$ Stoczek na LubelszczyzZnie (gmina
Niemce)

Niektérzy kandydaci na oltarze ze wsi i miasteczek

Adolf Piotr Szelazek — Stoczek Lukowski (ponad 2,5 tys.
mieszkarficow)

Alojzy Kosiba — wies Libusza k. Gorlic

Anna Jenke — Blazowa k. Rzeszowa (ponad 2 tys.
mieszkancow)

Anzelm Gadek — wieé Marszowice k. Niegowici

August Hlond — Brzeczkowice, dzi$ dzielnica Mystowic

Bernard z Wabrzezna — Wabrzezno (ok. 14 tys. mieszkaric6w)

Janina Woynarowska — Piwniczna Zdréj (ok. 6 tys. mieszkan-
cow)

Kazimiera Gruszczyriska — Kozienice (ponad 18 tys. mieszkaic6w)

Kazimierz Wyszyniski — Czarnkéw n/Notecia (ok. 11 tys.
mieszkarnicéw)

Kunegunda Siwiec — przysidtek Siwcéwka k. Stryszawy

Magdalena Epstein — Pilica (2 tys. mieszkanicé6w)

Marian Zelazek — wieé Paledzie k. Poznania

Piotr Gotebiowski — wie$ Jedlinsk (dawniej miasto) k. Rado-
mia

Piotr Skarga — Gréjec (ponad 16 tys. mieszkanicow)

Rodzina Wiktorii i J6zefa Ulméw — wie$ Markowa w powiecie tarficuckim

Rozalia Celakéwna — wies$ Jachéwka w powiecie suskim

Rudolf Warzecha — wie$ Bachowice k. Wadowic

Stanistaw Sudot — wie$§ Zembrza w powiece kolbuszowskim

Stefan Wyszyniski — wie§ Zuzela k. Lomzy

Teresa Kierocinska — Wielun (ponad 20 tys. mieszkancéw)

Teresa Marchocka — wies Stréze k. Zakliczyna

Wilhelm Gaczek — Sucha Beskidzka (ok. 10 tys. mieszkan-
cow)

Wincenty Granat — Cmiel6w (4 tys. mieszkaricow)

Wojciech Piwowarczyk — wie$§ Kamienica k. Miechowa
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Oproécz fizycznej obecnosci $wietych u poczatku ich
przebywania w danym mieécie wskazac¢ tez mozna na inne
formy ich bytnodci w tym czy innym miejscu. Wielu $wie-
tych nieustannie si¢ przemieszczato. Byli oni swego ro-
dzaju pielgrzymami, zatrzymujgcymi si¢ w danym miejscu
na dtuzszy badz krétszy czas. Cennym dzietem byloby ta-
kie, ktére zawieraloby trasy wedréwek Swietych. Na przy-
ktad $w. brat Albert Chmielowski byt chyba ,wszedzie”,
od wielkich miast, w tym stolic Europy Zachodniej poczy-
najac, na miastach, miasteczkach, wioskach i przysiétkach
koniczac. Te ostatnie usytuowane byly np. wokét Horyrica
Zdroju, niewielkiego miasta na Podkarpaciu.

Wielcy swieci patronowie

Nie ma chyba matego miasta (przynajmniej w Polsce)
bez najmniejszej chociazby §wigtyni. Trudno wyobrazié sobie
miasto bez wiezy koScielnej, zwiericzonej krzyzem. Imiona
Swietych przydane zostaly kosciolom parafialnym, istnieja-
cym w niektérych matych miastach od setek lat. I chociaz
ulegaly one zniszczeniu — skutkiem kataklizméw natural-
nych, w tym pozaréw (stad bardzo popularnym Swietym
stal si¢ w. Florian’, patron strazakéw, chronigcy przed zy-
wiolem ognia, a takze i przed ogniem pokus, w koricu
— przed ogniem piekielnym) badz kataklizméw , sterowa-
nych”, takich jak ich burzenie, zamienianie na obiekty Swiec-
kie czy antyreligijne (np. muzea ateizmu badz ,knajpy”
w bylym Zwigzku Radzieckim), w koricu na skutek ich
porzucenia — to prawie nigdy nie zostaly zréwnane z zie-
mig. Odradzaly sie, byly odbudowywane, budowane na

7 Zob. K. Sobkowicz, Wizerunek sw. Floriana jako symbol heraldyczny w nie-
ktérych herbach polskich gmin i miast, ,Studia Teologiczno-Historyczne Sla-
ska Opolskiego” 2016, nr 1, s. 251-269.
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nowo. W czasie wojen, okupacji, innych politycznych opres;ji
obiekty sakralne byly czesto profanowane, jak np. klasztor
i kosciot franciszkanéw-reformatéw w Lublinie zamieniony
w XIX w. na browar.

Patron kosciota parafialnego w danym miescie byt fak-
tycznym jego wladca. Kolejni docze$ni wiadcy matych miast
umierali. Inni sprzedawali je nowym ich wtascicielom. Pa-
troni czesto pozostawali nienaruszeni. Zdarzato si¢ jednak,
ze $wiatynia katolicka stawata si¢ zborem kalwiniskim — tak
byto od poczatku XVI do poczatku XVII w. w Bychawie nie-
opodal Lublina.

Ciekawym planem badawczym byloby zestawienie —
w wymiarze geograficznym oraz chronologicznym — patro-
néw okreslonych miast. Byliby to: Swieci danych krain geo-
graficznych (czy regionéw), $wieci jednostek administracji
terytorialnej, Swieci patronowie kosciotéw epoki zaboréw,
czasu wojen i okresu miedzywojennego oraz Swiatyn zbu-
dowanych i konsekrowanych w latach komunizmu. Owo-
cem tych hagiograficznych badan nie tylko byloby zesta-
wienie okreslonych katalogéw $wietych i ich rodzinnych
miast, a takze interpretacja egzystencjalno-religijna obecno-
Sci $wietego w danym miejscu, rodowisku. Mozliwym sta-
toby sie wéwczas udzielenie odpowiedzi na pytanie: Dla-
czego takie a nie inne postaci zostaly wybrane do pelnie-
nia roli kustosza danego koSciota? Dlaczego akurat Sw. Roch
zostal patronem parafii Mikstat w Wielkopolsce albo tez
w powstatej w okresie miedzywojennym parafii w Bialym-
stoku?

Doroczng uroczystoScig zwigzang z tytulem Swigtyni
jest tzw. odpust parafialny®. Przez wieki stanowit on bar-
dzo wazne wydarzenie zaréwno w sensie teologicznym, jak
i kulturowym. W czasie uroczystosci odpustowych zgroma-

8 J. Krukowski, Odpust, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol.
342-344.
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dzeni w $wiatyni i wokét niej wierni upewniali sie po raz
kolejny, iz zycie religijne ma zawsze wymiar wspoélnotowy.
Utwierdzali si¢ w przekonaniu, ze zycie ich ma sens, kiedy
jego 08 — centrum wyznacza $wigtynia. Odpust parafialny
jest waznym wydarzeniem, bowiem wiernym sa darowane
zaciggniete przez nich winy, bedace skutkiem grzechu. Wy-
darzenie to odgrywalo zawsze specyficzng role katharsis —
,oczyszczenia” danej wspélnoty parafialnej ze zta oraz jego
konsekwencji, a tym samym wskazywalo na niebo jako cel
ich zycia.

Cennym postulatem badawczym, sadze, bytoby opisanie
fenomenu odpustu w perspektywie zmieniajacego si¢ czasu,
przemian kulturowych, kryzyséw spotecznych. Wazne by-
toby tu pytanie: Czy Swiety patron koSciofa, patron danej
spotecznosci jest nadal dla niej osobg wazng? Kto z nas wie,
kim byt, kiedy zyt i jakimi dokonaniami wypelnit swoje zy-
cie? Ilu wspoétczesnych mieszkaficow danej parafii pamieta,
ze moze si¢ do patrona swojej $wiatyni zwracaé¢ w zyciowych
potrzebach?

Swieci wewnatrz §wigtyn

Oprécz istotnego tytulu Swigtyni zwigzanego z da-
nym $wietym patronem, bedacego jej znakiem tozsamosci
(a wyrazonym stowami , pod wezwaniem”) w jej murach
»zamieszkujg” réwniez inni Swigci. Tworzg oni mistyczng
wspoélnote Swietych obcowania. Jest to specyficzna sakralna
,komunia 0s6b” (communio personarum).

Centrum kazdej $wiatyni, koSciofa, kaplicy jest ottarz
usytuowany w prezbiterium. Wedtug tradycji Kosciota kato-
lickiego w ottarz wkomponowane sg relikwie® osoby zbawio-

° M. Konieczny, Relikwie, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin 2012,
kol. 1427-1429.
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nej — Swietej. Pocalunek skladany przez kaptana na ottarzu
na poczatku celebracji $wietych czynnoéci — sprawowania
Eucharystii — zawsze byl wyrazem glebokiej czci i wdzigcz-
nosci dla danego Swigtego za jego $wiadectwo zycia. Kapfan
nie sktadat pocatunku na obrusie, kamieniu badZ ottarzo-
wym stole, lecz na relikwiach. Dzi§ Kosciét zdaje sie rezy-
gnowa¢ z tego zwyczaju i w ,nowoczesnych” oltarzach nie
umieszcza si¢ juz relikwii.

Warto pozna¢ postaci $wietych, ktérych doczesne Swiete
czlonki - relikwie ,,wkomponowane” zostaly w mense ot-
tarzowq. Swiadectwo ich zycia mogloby stanowi¢ przyktad
ofiarowywania Bogu wszelkich trudéw dnia powszedniego.

W licznych $wigtyniach s przechowywane relikwie
$wietych postaci. Podczas uroczystoéci Wszystkich Swietych
i w dniach kolejnych 2019 r. w $wiatyni parafialnej niewiel-
kiego, wspomnianego juz, miasta Bychawa zostaly wysta-
wione w bocznym ottarzu, z lewej strony $wiatyni, relikwia-
rze z fragmentami doczesnych szczatkéw Swietego. Stojacy
przed wiernymi wielcy $wieci matej Bychawy na pewno
mieli (i majg) ,,co$ do powiedzenia”. Byli to: §w. Franciszek
z Asyzu, $w. Andrzej Bobola, $w. Jan Maria Vianney, $w. brat
Albert Chmielowski, $w. Maria de Mattias, bl. Bernardyna
Jabtoriska. Za ich ,plecami” byla usytuowana figura Zmar-
twychwstalego Pana, zdobigca ottarz gtéwny w czasie Wiel-
kanocy. Po prawej stronie prezbiterium, w drugim ottarzu
bocznym na state jest umieszczony relikwiarz z relikwiami
$w. Jana Pawta II. Ci wielcy $wieci matej Bychawy wyszli
,ha chwile” — na kilka dni z sejfu czy innego bezpiecznego
miejsca, by razem z wiernymi i za nich si¢ modli¢.

Zapewne interesujagcym postulatem badawczym bytoby
przesledzenie historii danego relikwiarza i jego obecnoéci
w kodciotach malych miast. Ci $wieci z relikwiarzy zdaja
sie by¢ caly czas ukryci, schowani gdzie§ w zakamarkach
zakrystii. Czy zatem uczestnicza oni w zyciu miasta, czy sa
tylko ich anonimowymi, ukrytymi mieszkaricami? Co maja
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oni dzi$ do powiedzenia? Kto i w jaki sposéb ma sprawia¢,
by ich glos stawat sie styszalny?

Swigci w obrazach i rzezbach, kultycznych figurach, po-
mnikach, to kolejna forma ich obecnosci przede wszyst-
kim w budynku sakralnym, jakim jest ko$ciét, a ponadto
w przestrzeni niekoniecznie sakralnej, jakimi sg miasta. Ob-
raz bedac plastycznym, figuratywnym wyobrazeniem da-
nego $wietego, jego , fotografia”, dwu- lub wielowymiarowg
(jesli jest to malarstwo iluzjonistyczne), zarazem symbolizuje
ich faktyczng, realng obecno$¢ w $wiecie. Obrazy i figury
Swietych, a takze feretrony i choraggwie wynoszone z $wiatyni
i procesjonalnie przenoszone przez wiernych czy to wokoét
kosciota, czy ulicami miast (np. w Boze Ciato) wskazuja na
ich fizyczng obecno$¢ w miescie. Nie sg jaka$ fatamorgana,
lecz realnymi duchowymi postaciami, obecnymi ,tu i teraz”.
Pochéd $wietych w czasie tych peregrynacji w zwartych or-
szakach ma na celu przypomnie¢ miastu i jego mieszkaricom
(,Urbi et orbi”), iz topografia miasta jednakze mierzona jest
miarg Swietosci.

W niektérych miastach obrazy $wietych byly umiesz-
czane na bramach miejskich w obrebie muréw okalajacych
osade badz na budynkach mieszkalnych. Znana jest po-
wszechnie postaé¢ §w. Jana Nepomucena (XIV w.)", zwanego
tez Nepomukiem, ktérego wyobrazenia w postaci rzezb wid-
niejg przeciez nie tylko w matych miastach; znalez¢ je mozna
w metropoliach, np. w stolicy Austrii — Wiedniu. Swego
czasu bawigc w tym mieécie zastanawialem sig, co $wiety
ten tu ,robi”. Dotychczas spotykalem si¢ z nim prawie
wylacznie w malych miastach. I chociaz $w. Jan Nepomu-
cen byt spowiednikiem krélowej Niemiec i Czech, Zofii Ba-
warskiej, to jednak na trwate zamieszkat w miastach ma-
tych, jak np. w tych na potudniu Polski. Dzi§ $wiety ten,

10 K. Kuzmak, Jan Nepomucen, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997,
kol. 812-813.
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obecny jak zaden inny w dziesigtkach czy setkach figur
i rzezb" usytuowanych przy skrzyzowaniach drég, na pla-
cach miejskich, czy tez przy mostach jest... powszechnie
nieznanym.

Warto zapewne ,o0zywi¢” martwe figury $w. Jana Ne-
pomucena, tak by stal si¢ aktywnym ,,obywatelem” miast,
i nie wylacznie matych. Ciekawym postulatem badawczym
bytoby wyznaczenie mapy miast, w ktérych obecny jest ten
Swiety. Co on ma do powiedzenia mieszkaficom skupisk
ludzkich?

Nie mozna nie zauwazy¢ obecno$ci wielkich $wietych
w herbach miast matych. Ciekawa bytaby analiza treSciowa
tychze herbéw. W epoce PRL bardzo popularnym hobby, kt6-
remu oddawata si¢ miodziez, byto kolekcjonowanie niewiel-
kich odznak herbéw miast. Do dzi§ zachowatem kolekcje
chyba 100 takich matych herbéw, na ktérych sg tez wizerunki
Swietych. Wiadze komunistyczne nie mialy odwagi zedrze¢ -
wyeliminowaé — z herbéw postaci $wietych, biskupéw, mni-
chéw. Dzi$ chyba nieliczni mieszkaricy miast jednak znaja
swoj herb, bedacy godtem, ale i obronng tarcza.

Szczegoblnie ,,zageszczong” przestrzenig obecnodci $wie-
tych w malych miastach sg klasztory zakonéw i zgroma-
dzeni zakonnych meskich i zeriskich. Bardzo czesto zespot
klasztorny dawatl poczatek nie tylko miastu matemu. Nie by-
toby malego miasta Pelplina’?, gdyby nie przybyli w XIII w.
w okolice dzisiejszego Tczewa — na bagna Pomorza — cy-
stersi. Osuszali bagna najpierw po to, by pozyska¢ ziemie
pod uprawe, a jednoczesnie by ,przepedzi¢” z podmoktych
terenéw, z bagien zle duchy wciggajgce bezlitosnie ich moca
w swe otchlanie niewinne czy tez winne ofiary. Pierwszym

11 M. Jacniacka, Jan Nepomucen w ikonografii, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. 7, kol. 813-814.

12° A. Nadolny, B. Krasucka, Pelplin, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin
2011, kol. 247-252.
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obywatelem Pelplina jest §w. Bernard z Clairvaux, patron
tego matego miasta.

Mozna by przejrze¢ kroniki klasztorne (i w Pelplinie,
i w opactwach innych zgromadzeri zakonnych), jesli takowe
si¢ zachowaly, by wynotowac¢ dziesigtki Swigtobliwych -
Swietych zakonnikéw.

Przestrzenig duchowosci, oczywiscie, w odniesieniu do
wszystkich miast, s3 cmentarze. Sg one ,,miastem zmartych”
w ,miescie zywych”. Na cmentarzach w Polsce niemal wszy-
scy zmarli s (byli) chrzescijanami. Krzyz — bedacy szczytem
Swietodci, obecny na nagrobkach wskazuje na chrzeScijani-
ska tozsamos$¢ zmarlych. Cmentarze sg znakami, symbolami
wskazujgcymi na licznych anonimowych $wietych. Cmen-
tarze najwiecej méwia o zyjacych, réwniez zyjacych w da-
nym mieécie. To w tych miejscach rzeczywisto$¢ ziemska
styka sie z rzeczywisto$cig transcendentng. Tu spoczywaja
wielcy $wieci, ktérzy nigdy nie bedg kanonizowani. Zreszta,
kanonizacja nie jest warunkiem $wietodci. Stanowi jedynie
potwierdzajaca , pieczeé” Kosciofa.

Na pewno waznym tematem badawczym bytaby analiza
Jtredciowa” nekropolii w matych miastach.

Przestrzen konfrontacji §wietych rzeczywistych
z fikcyjnymi postaciami

W matych miastach chyba zawsze (a dzi$ szczegdlnie) to,
co religijne, zmaga si¢ z tym, co bajeczne, basniowe. Malym
miastem, znanym chyba kazdemu Polakowi, jest Szczebrze-
szyn"® na Roztoczu Zachodnim, nieopodal Zamoscia. Nie
bedzie przesadnym zartobliwe stwierdzenie, iz kazdy Po-
lak wie, ze ,w Szczebrzeszynie chrzaszcz brzmi w trzci-

13 M. Leszczynski, Szczebrzeszyn, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 18, Lublin
2013, kol. 1437-1438.
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nie”. Niejeden obcokrajowiec famat jezyk prébujac powto-
rzy¢ te prawde za Polakiem, dumnym ze swoich zdolnoéci
sjezykowo-ekwilibrystycznych”. Z catej Polski przybywaja tu
liczni turysci, by zobaczy¢ pomnik chrzgszcza dumnie sto-
jacego na rynku miasta. Nieopodal pomnikowego owada,
niczym pana miasta, wznosza sie kosciét (katolicki), cerkiew
(prawostawna) oraz synagoga (zydowska). Chrzaszcz mie-
dzy $wigtyniami bardzo pasowatby do okrzykéw zachwytu
nad stworzeniem ,w wydaniu” $w. Franciszka z Asyzu.

O ile $wiatynia parafialna Kosciota katolickiego pod we-
zwaniem $w. Mikolaja w Szczebrzeszynie jest wcigz zywa,
o tyle filialna cerkiew Zasniecia Przenaj$wietszej Boguro-
dzicy w tym mieécie, nalezgca do parafii $w. Mikolaja
w Zamosciu, staje si¢ okazjonalnie miejscem zywej liturgii.
Synagoga jest miejscem wspomnienia dawnego kultu zy-
dowskiego, gromadzacego na pewno niejedng $wigtobliwag
osobe. Mury synagogi kryja w sobie tajemnice Zydéw mo-
dlacych sie przez wieki na tym miejscu, az do ,,ostatecznego
rozwigzania” ich egzystencji przez Niemcy faszystowskie.
W Szczebrzeszynie jest jeszcze jedna parafia katolicka pod
wezwaniem $w. Katarzyny Aleksandryjskiej!“.

Goécie przybywajacy do Szczebrzeszyna nawiedzajg
gléwnie miejsca, w ktdrych jest wyeksponowany chrzaszcz,
to znaczy na rynku miasta oraz w poblizu jego granicy, tuz
przy zrédetku. O ile przy zrédtach zwykle jawily sie ob-
razy $wietych (jak np. $w. Otylii w Urzedowie, w Lubel-
skiem) to w Szczebrzeszynie kustoszem tego miejsca jest
owad — chrzaszcz. Niektérzy tylko wstepuja do dawnej sy-
nagogi, obecnie muzeum. Nieliczni przekraczaja prég cer-
kwi, réwniez nieliczni tury$ci zachodza do jednego czy dru-
giego szczebrzeszynskiego kosciota katolickiego. W matym

14 Zob. Sw. Katarzyna Aleksandryjska w wierze, poboznosci, teologii i sztuce —
dawniej i dzis. Perspektywa uniwersalna i regionalna, J. Jezierski, K. Parzych-
-Blakiewicz, P. Rabczyriski (red.), Olsztyn 2016.
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Szczebrzeszynie widaé wyraznie spiecie, zwarcie i mierzenie
sit miedzy postacig bajeczng, rodem z wierszyka dla dzieci
— chrzgszcza ubranego w realistyczny frak — z postaciami
Swietych, gtéwnie patronéw budynkéw sakralnych pobudo-
wanych w obrebie granic miasta.

Innym niemal wzorcowym przykitadem ,zapaséw” po-
staci bajecznej z realng jest Pacanéw'®, ponownie — od 2018 r.
majacy status miasta. Starsze pokolenie w swoim dziecin-
stwie na pewno zaczytywalo si¢ w kolejnych przygodach
Koziotka Matotka autorstwa Kornela Makuszynskiego, ilu-
strowanych przez Mariana Walentynowicza, prekursora ko-
miksu w Polsce. Koziolek Matotek darzony byl ogromna
sympatig. Mlodsze pokolenie, np. dzisiejszych szes¢dziesie-
ciolatkéw, zna sympatycznego Koziotka z ekranizacji. Rezy-
mowa telewizja epoki PRL data wolnos¢ fikcyjnemu Koziot-
kowi Matotkowi, napietnowata natomiast tworce tej postaci
— Kornela Makuszyriskiego. Dzi§ Koziotek stal si¢ niemal
patronem miasta, a przeciez jest nim od wiekéw §w. Marcin
z Tours (IV w.), ktérego imie nosi parafia pacanowskiej bazy-
liki mniejszej oraz ktéry widnieje w herbie miasta. Przygody
tego pierwszego bardziej s3 znane od przygéd — dziejow
Swietosci tego drugiego.

Kt6z w Polsce nie zna kolejnego miasta matego — Wa-
chocka?1s Powstalo dziesiatki, jesli nie setki , kawatéw”, dow-
cipéw o tym mieScie i jego stynnym sottysie. Nie jest wazne,
ze dzi$ wlodarzem tego miejsca jest burmistrz, a nie sot-
tys. W opowie$ciach pozostat soltys. Mate miasto Wachock
przez dziesieciolecia w PRL byto przedmiotem ironii, a jego
mieszkaricy obiektem kpiny (notabene miastem, z ktérego na-
igrywali sie Zydzi Rzeczypospolitej przedwojennej byt Ber-

15 T. Gocel, Pacanéw, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol.
1078-1079.

16 L. Poniewozik, Wychock, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2010,
kol. 306-307.
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dyczéw.). Wysyp kawatéw o Wachocku to wedtug niektérych
interpretacji kara na to miasto i jego mieszkaricéw wymie-
rzona przez rezym PRL za nieztomnych zolnierzy Zgrupo-
wania Partyzanckiego Armii Krajowej, ktérzy w okolicach
tego miasta za okupacji niemieckiej walczyli z wrogiem.
Przewodzit Zgrupowaniu ,Ponury” — kpt. Jan Piwnik'’, po-
Smiertnie w 2012 r. awansowany do stopnia putkownika.

O ile jeszcze niedawno mozna byto w réznych czeSciach
Polski spotka¢ osoby sypigce jak z rekawa kawaly o Wa-
chocku, o tyle mato kto mégt chociazby jedno zdanie powie-
dzie o stynnym przez wieki, dzi$ wcigz zywym opactwie
cysterséw wachockich. Ufundowane w wieku XII opactwo
(wraz z romanskim koSciotem klasztornym pod wezwaniem
Najswietszej Maryi Panny i $w. Floriana) mialo niewatpli-
wie swoich $wietych ,,anonimowych” oraz licznych kandy-
datéw do chwaly ottarzy. Cennym polem badawczym bytoby
studium hagiologiczno-hagiograficzne klasztoru cysterséw
w Wachocku®.

Teologia miasta (nie tylko malego)

W opracowaniach z zakresu dziejéw miasta w ogole
oraz fenomenu miasta w szczeg6lnosci obecne s3 bardzo
wyraznie watki religijne, hagiograficzne, teologiczne. Méwi
sie 0 sakralnym archetypie miasta. Wskazuje si¢ wprost na
teologie miasta. Na pewno w konstruowaniu teologii okre-
Slonego miasta pomocg wielka moga stuzy¢ jego $wieci, ,fi-
zycznie” w nich obecni, obecni w wyrazach wiary i przed-
stawieniach sakralnych.

17 1.. Zebrowski, Piwnik Jan, [w:] Encyklopedia , Bialych Plam”, Radom 2004,
s. 171-173.

18 Zob. Cystersi w Wgchocku, ,Spotkania z Zabytkami” 1997, nr 4, s. 18 n.
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Teologia miasta nie stanowi kolejnej subdyscypliny
nauk teologicznych, ktére — jak glosit wielki polski teo-
log XX w., urodzony w matym mieécie Cmielowie (w dzi-
siejszym woj. $wigtokrzyskim, ktérego herb przedstawia
$w. Krzysztofa — III w.) ks. prof. Wincenty Granat — ukie-
runkowane sg ,ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie”. Jest
natomiast refleksja nad zjawiskiem i wydarzeniem miasta
w Swietle Bozego Objawienia i w o$wietleniu Tradygji.

Archetypem kazdego miasta wielkiego i matego jest Nie-
biariskie Swiete Jeruzalem?. Jego przeciwieristwem, miastem
grzechu, chaosu, niezgodny, dysharmonii we wszelkich wy-
miarach i odniesieniach jest Babilon. Struktura architekto-
niczna $wigtyni obecnej w miescie symbolizuje Gére Gol-
gote z ustawionym na jej szczycie krzyzem. Droga Krzyzowa,
ktorej stacje sa umieszczone na $cianach $wiatyni, odsyta za-
wsze do tej jedynej Drogi, jedynego Szlaku Zbawienia, na-
zwanej Via Dolorosa w Jerozolimie.

Wielcy $wieci miast matych sg petnoprawnymi ,miesz-
karicami” — ,,obywatelami” Niebiafiskiego Jeruzalem. Nie-
ustannie obecni w tym duchowym, soterycznym, zbawczym
wymiarze zycia, jednoczesnie s wéréd ludzi (nawet jesli byli
pustelnikami czy rekluzami), ktérzy ich wzywajag w modli-
twach, w zwyczajach, wierzeniach i obrzedach.

Miasta mate dzieki obecno$ci w nich wielkich $wietych
nie stanowig jakiej$ anonimowej, bezksztattnej spotecznosci.
Swieci — w wyniku czci, jaka odbierali od zyjgcych — niejako
zstapili z Nieba do Zyjacych, do ich $rodowisk, ich prze-
strzeni zycia, by wigza¢ je z wiarg, z religia.

19 Zob. Cz. S. Bartnik, Polska teologin miasta, [w:] Miasto i kultura polska
doby przemystowej. Wartosci, H. Imbs (red.), Wroctaw 1993, s. 51-59; Tenze,
Miasto. II. Aspekt teologiczny, kol. 784-786.

20 Zob. S. Kobielus, Niebiariska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum
modelu, Poznari 1989.
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Oprécz $wietych — zbawionych ludzi sg tez aniotowie
miasta, ktérzy chronig je przez dziataniem ztego ducha. Ta-
kim aniofem jest $w. Michat Archaniot. Teza o miescie bez
Boga, lansowana przez H. Cox’a nie sprawdzila si¢. Obec-
nos¢ swietych w tychze miastach teorii tej przeczy.

Swieci miast, miasteczek i wiosek chcg wyzwoli¢ i wy-
zwalaja ich mieszkaicow z poczucia doczesnej nieSmiertel-
nosci. Wyzwalajg z zagrozenia ,ciasnego myslenia”. Otwie-
rajg na to, co uniwersalne. Przywigzuja do tradycji, prze-
szlosci, ktéra dysponuje mocg twdércza. Bronig matych miast
przed wpedzaniem ich w $wiat fikcji przez rézne dziatania
tych, co sa mistrzami manipulacji spoteczne;j.

O tytule refleksji

Tytul powyzszej refleksji: ,Wielcy Swieci miast matych”
nasuwa dwojakie jego rozumienie. Mozna pojmowac owych
Swietych jako duchowych mieszkaricéw miast, nie ukrywa-
jacych sie w nich i nie ukrywanych, lecz zywo obecnych.
Z drugiej strony stowa te méwia o $wietych, ktérzy zawsze
s wielkimi. Swieto$¢ jest rzecza wielka. Dzieki tym $wie-
tym miasta male stajg sie wielkimi, chociaz liczba ich miesz-
kancéw nie roénie i niespecjalnie przybywa w nich nowo-
czesnoSci. Sq oni — a na pewno powinni by¢ — chlubg kon-
kretnej spotecznosci. Chronig jg, bronig, patronuja jej i pro-
wadza do prawdziwej Swietodci, ktérej poczatkiem, trescig
i koricem jest radykalizm ewangeliczny i pelne otwarcie sie
na Boga.
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Bractwa i fundacje religijne
w Glogowie Malopolskim
od XVI do XVIII w.

Zatozony w roku 1570 Gtogéw Matopolski w pierwszych
wiekach istnienia byt zwany Glowowem od nazwiska zato-
zyciela miasta, Krzysztofa Glowy herbu Jelita. On to sprowa-
dzit osadnikéw i nadat im przywilej lokacyjny potwierdzony
w 1578 r. przez krola Stefana Batorego'. Takze z jego inicja-
tywy wybudowano kosciot parafialny, raz pierwszy wzmian-
kowany juz w 1581 r. Od poczatku nosit on wezwanie Tréjcy
Przenajswietszej. W sklad 6wczesnej parafii oprécz miasta
wchodzily wsie Stykéw i Ogniwna?. Jak informuje wizytacja
biskupia z 1595 r., gtogowski ko$ciét wzniesiono z drewna
i chociaz znajdowat si¢ w nim bogaty ottarz wykonany z czy-
stego srebra, nie byt jeszcze konsekrowany. W wizytacji poja-
wia sie nazwisko pierwszego plebana gltogowskiego, ks. Ma-

! Oba dokumenty zachowaly sie, akt lokacji z 23 kwietnia 1570 r.
znajduje si¢ w Archiwum Gléwnym Akt Dawnych w Warszawie (da-
lej: AGAD) w Zbiorze dokumentéw pergaminowych, sygn. 8836, a przywi-
lej krolewski przechowywany jest w Archiwum Parfistwowym w Rzeszo-
wie (dalej: APRz) w zbiorze Akta miasta Glogowa Matopolskiego (dalej:
AmGM), sygn. 1.

2 Zrédla dziejowe, t. 14, Polska XVI wieku pod wzgledem geograficzno-staty-
stycznym, A. Pawiniski (oprac.), Krakow 1886, s. 265.
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cieja Alberta z Gory, przez Krzysztofa Glowe przeniesionego
do miasta z nieodleglej Swiriczy (dzisiaj Swilcza). Zatozyciel
Glogowa Malopolskiego zatroszczyl si¢ o jego uposazenie.
Pleban posiadat kilka tanéw ziemi, ktérej uprawa miata mu
przynosi¢ rocznie 24 floreny dochodu. Oprécz tego miesz-
czanie mieli ptaci¢ w naturze tzw. meszne, czyli oplate za
odprawianie mszy $w. Chlopi z parafii mieli odprowadzac
do kosciota dziesigcing, rowniez w naturze. Parafia byla juz
wtedy powiekszona, gdyz na potudnie od miasta Krzysztof
Glowa zatozyt wies Wolke, dzisiejsza Wole Cicha?.
Krzysztof Glowa zadbal o szkolnictwo przyparafialne.
We wspomnianej wizytacji odnotowano, ze przy kosciele
dziatata szkota, a prowadzacy ja nauczyciel otrzymywat
8 florenéw rocznego uposazenia. Z wizytacji o rok pézniej-
szej (1596) dowiadujemy sig, ze byl nim Andrzej ze Swiriczy,
a przywedrowat do Glogowa Malopolskiego zapewne razem
z ks. Maciejem Albertem. Andrzej ze Swiniczy jako pierwszy
zlozyl przed wizytatorem wyznanie wiary. Po nim zrobity
to cztery inne osoby: wéjt Wojciech Smolarz i rajcowie Piotr
Osayca, Wojciech Jazwiec oraz Pawel Kwiatek?, zapewne naj-
wczedniej sprowadzeni do Glogowa Matopolskiego osadnicy.
Zatozyciel miasta po naglej chorobie zmart w 1582 r.,
lecz jego dzieto — Glogéw Malopolski — przetrwato i rozwi-
jato si¢ pod pieczg Krystyny z Paniowa, wdowy po Krzysz-
tofie Glowie. W roku 1598 zatozono w mieécie pierwszy cech
rzemie$lniczy, ktéry utworzyli szewcy®. Poczatkowo byto to
pieciu mistrzéw, a ich grono wkrétce zostalo rozszerzone
do szesnastu oséb, co oznacza, ze w Glogowie Malopol-
skim funkcjonowato wtasnie tyle warsztatéow szewskich. Wo-
bec