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Kazanie umartych do zZywych (1651) ojca Eleuterego Zielejewicza to
starodruk wyjatkowy z tego wzgledu, ze jest jednym z nielicznych kazan
pogrzebowych XVII wieku, ktore zawieraja szczegdlowe opisy ciata zywego
i martwego. Fenomen tego tekstu uprawnia do wielu sposobéw literaturo-
znawczego ogladu — mozna go interpretowaé¢ na tle rozwoju barokowego
kaznodziejstwa, mozna tez analizie poddaé zagadnienie tradycji retorycz-
nej, biblijnej, konceptystycznej itp. Na temat XVII-wiecznych kazan po-
wstalo ostatnio wiele cennych publikacji naukowych (ich przeglad wykracza
poza ramy niniejszego artykutu?), jednakze wszystkie dotychczasowe wysil-
ki badawcze, odstaniajace rdézne istotne aspekty kaznodziejstwa epoki, nie
wyczerpuja problemu ontologii ludzkiej cielesnosci2. Temat antropologii cia-
la jest czesto przez literaturoznawcéw marginalizowany badz przemilczany,
a przeciez, jak powszechnie wiadomo, historia kazdej cywilizacji to takze
historia ludzkiej cielesnosci, poniewaz ciato stanowi podstawowa kategorie
kultury; jest jej paradygmatem. Jako obiekt wielorakich kulturowych mo-
dyfikacji, przez swe potrzeby zarazem kulture ksztaltuje. Oddzialywania sa

1O réznych kierunkach badan kaznodziejstwa por. Dobrostawa Platt [1992, 15], Kazi-
mierz Panus [1999], idem [2005], Anna Nowicka-Struska [2008], Jacek Bak [2002], Wiestaw
Pawlak [2005], Marek Skwara [1999], idem [2009].

2 Na temat teologii ciala w barokowej poezji religijnej por. Mirostawa Hanusiewicz
[1998, 218-236]. Na temat relacji cialo — dusza por. Jadwiga Kotarska [1995, 313-333].
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wiec dwustronne — tozsamo$é fizyczna, zwigzana z natura, to zarazem toz-
samos¢ kulturowa, zwiazana z tym, co wtasciwe cywilizacji. Jacques Le Goff
i Nicolas Truong stusznie zauwazaja:

Ciato ma historie. Koncepcja ciata, jego miejsce w spoleczenstwie, jego obec-
nos$¢ w sferze wyobrazni i w rzeczywistosci, w zyciu codziennym i w momen-
tach wyjatkowych zmienialy sie we wszystkich spoteczenstwach historycznych
[Le Goff Truong 2006, 6].

Mary Douglas podkresla spoteczny wymiar ludzkiej cielesnosci:

(...) ludzkie cialo jest zawsze traktowane jako obraz spoleczenstwa i nie ma
naturalnego sposobu rozwazania ciala, ktory nie zawieralby jednocze$nie wy-
miaru spolecznego [Douglas 2004, 116].

Antropologiczna lektura tekstu siedemnastowiecznego?, ukazujaca obec-
ng w nim kategorie ciala, jest wiec istotna z tego wzgledu, ze pozwala nie
tylko glebiej zrozumieé specyfike postrzegania jednej z podstawowych kate-
gorii kultury w dobie baroku, ale réwniez i w czasach nam wspdlczesnych,
co zaprezentuje na przyktadzie kazania Eleuterego Zielejewicza.

O samym kaznodziei wiemy niewiele — urodzit sie w roku 1610 w Wil-
nie w rodzinie mieszczanskiej, zmart po roku 1680 w Budstawiu; byl ber-
nardynem¢. Zachowaly sie trzy jego kazania pogrzebowe — upamietniajace
fundatora Kalwarii Zebrzydowskiej Mikolaja Zebrzydowskiego (1660), An-
ne i Regine Towianskie (1651) oraz Krzysztofa Odachowskiego (1663). Jest
tez autorem utworu opisujacego cudowny obraz Matki Bozej (Zwierzyniec
na ziemi niebieski, to jest puszcza budzka, laskami Boskiemi oplywajgca,
ktorych ludzie przy cudownym obrazie Nas. Panny w kosciele o. Bernardy-
now bedgcym, doznawajg — 1650)°.

24 pazdziernika 1651 roku w kosciele Witkomirskim ojciec Eleutery Zie-
lejewicz wyglosil wobec rodziny oraz zgromadzonych wiernych kazanie na
pogrzebie dwdch kobiet (matki i cérki) — Anny i Reginy Towianskich, ktére
nastepnie zostato wydrukowane w Wilnie. Pomimo ze XVII wiek to ,epoka
rekopiséw”, mowy pogrzebowe drukowano chetnie, gdyz stanowilty dla ro-

3 Na temat antropologii literatury staropolskiej por. Dariusz Sniezko [2010, 111-119].

4 Po wstapieniu do zakonu bernardynéw w 1633 r., odby! roczny nowicjat w klasztorze
wilenskim i ztozyt profesje 12 X 1634 r., a nastepnie uczy! si¢ teologii w tymze klaszto-
rze i przyjal swiecenia kaptanskie. Przebywal nastepnie w réznych klasztorach Prowincji
Matopolsko-Litewskiej jako kaznodzieja” [Stownik polskich... 1981, 549].

5 Por. Marek Skwara [2009, s. 595-597; E. VIII, s. 281, 316, 323; E. XXXV, s. 331-333].
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dziny zmartych szczegblna pamiatkeS. Tekst drukowany w pewnym stopniu
roznit sie od wygloszonego, jak zauwaza Marek Skwara: ,,Wydrukowane ora-
cje pogrzebowe byly przewaznie dluzsze od tekstéw wypowiedzianych, przy
czym «rozszerzaniey to jedyny zabieg, o ktérym mamy pewne informacje”
[Skwara 2009, 64]. Cechowaly sie takze ostatecznym dopracowaniem styli-
stycznym oraz bardziej ujednolicona, przemys$lana konstrukcja i co warto
podkredli¢ — na czytelnika oddzialywaly juz jedynie przez treéé, a nie przez
sposoOb jej wygloszenia.

Rama kompozycyjna Kazania umartych do Zywych wpisuje sie w po-
wszechny w calej 6wczesnej Europie schemat?. Starodruk opatrzony zostat
obszerna karta tytulowa, zawierajaca podstawowe informacje o obu zmar-
lych kobietach, a takze o kaznodziei, miejscu, roku wydania i drukarni: Ka-
zanie umartych do zZywych, ktoére mialy kosci zmartych w Chrystusie Jej
Mosci Paniej Anny Sczytowny Zabielskiej, Kasprowej Towianskiej, Sedzinej
Witkomirskiej, Grodzkiej © Jej Mosci Panny Reiny Towianskiej, Sedzianki
Witkomirskiej, matki i corki, oraz w kosciele Witkomirskim die 24 octobris,
anno 1651 grzebionych, przez O. Eleutherego Zielejewicza, Zakonu §. Fran-
ciszka De Obser. od umartych Zywym tlumaczone. Vilnae, Typis Acad. So-
ctetatis lesus.

Na odwrocie karty tytutowej zamieszczony zostal drzeworyt przedsta-
wiajacy herb rodziny zmartych (Szczytéw) oraz krétki, czterowersowy napis
na herb. Zgodnie z XVII-wieczna konwencja wydawnicza, na kolejnych kar-
tach (k. A2r-A3v) widnieje dedykacja Jego Mosci Panu Kasprowi z Bohdana
Towianskiemu, Sedziemu Grodzkiemu, Witkomirskiemu, memu wielce mito-
Sciwemu Panu — mezowi zmarlej Anny i ojcu Reginy. Kazanie rozpoczyna
sie cytatem z Psalmu 34: Omnia ossa mea dicent (k. Adr), ktéry stano-
wi motto i zarazem temat przewodni wypowiedzi, konsekwentnie w dalszej
czedcl rozwijany 1 wyjasniany (k. Adr-G3v). Calo$é konczy sie pozegnaniem
zmartych (k. G3v-G4v).

Nie wiadomo, co byto bezposrednia przyczyna zgonu matki i corki. Z la-
konicznych wzmianek kaznodziei na temat rodziny Towianskich dowiaduje-
my sie, ze Kasper pochowal wcze$niej corke Krystyne, zmartg wkrotce po
narodzinach. Z malzenstwa z Anng mial cérki i synéw, ktérzy uczestniczyli
w uroczystosci pogrzebowej.

6 Okres rozkwitu drukowanych kazan to lata 1632-1654; ta sytuacja zalamala sie po
potopie szwedzkim, gdy w ruine popadlo wiele drukarn.

7 Na temat drukarskiego schematu kazan w Europie XVII w. por. Marek Skwara
[2009, 67-69].

8 Folio, kart 28. Wszystkie cytaty podaje za tym wydaniem, dlatego zamieszczam przy
nich jedynie numer karty.
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Lektura Kazania umartych do zZywych uswiadamia, iz ojciec Eleutery
Zielejewicz dobrze znal i potrafit wykorzystaé w praktyce obowigzujaca kon-
wencje gatunku. Osia tematyczna pogrzebowej mowy uczynit werset psalmu,
ktory nastepnie w ,,punktach” metodycznie wyjasnil stuchaczom. Zastoso-
wal popularny w éwczesnym kaznodziejstwie koncept, majacy na celu zdu-
mienie odbiorcéow, a w konsekwencji obudzenie ich zywej reakcji?. Autorkami
kazania uczynit kosci Anny i ,kosci z jej kosci wziete” — Reginy, a siebie po-
stawil w roli ttumacza, przekazujacego zywym przestanie od zmartych. Ten
koncept, dzieki wyjatkowej wyobrazni, rozwingt w obrebie catego kazania —
ambona kosci uczynit ,straszny ciemny grob”, ich akademia — kostnice, a ka-
tedra — katafalk. Kaznodzieja szczegétowo opisal cztery przymioty koéci, do
ktorych zaliczyl méwienie, prorokowanie, rodzenie i kwitnienie, a nastepnie
scharakteryzowal cztery sposoby przemawiania umartych do zywych: przez
kosci, przez groby, przez robactwo, przez milczenie. Budowaniu konceptu
stuzy réowniez tradycja biblijna — autor odwotat sie do tych perykop starote-
stamentowych, ktérych tematyka w jakis sposob wiaze sie z ko$émi, a sg to:
Ps 34,10a (Omnia ossa mea dicent, Domine quis similis tui) oraz ozywienie
wysuszonych kosci opisane w wizji proroka Ezechiela (Ez 37). Kazanie ojca
Zielejewicza ma jasne przestanie dydaktyczne — autor chwali zmarte kobie-
ty, przypomina wszystkim stuchaczom o nieuchronnym koncu ich ziemskiego
istnienia oraz nawoltuje do pokuty i nawrdcenia.

Antropologiczna lektura Kazania umartych do Zywych pozwala na wylo-
nienie trzech obrazéw ciata ludzkiego opisywanego przez kaznodzieje, a sa to:
cialo zywe, cialo umarte i ciato zmartwychwstate.

Ontologie cielesnosci definiuje w kazaniu tradycja biblijna — twérca ciata
to sam Boég, ktory powolujac do istnienia pierwszych rodzicéw, uczynit ich
na swoje podobienstwo (Rdz 1,26-27). Istota ludzka zlozona jest z dwdch
réznych czesci — materialnej, podleglej zniszczeniu (cialo) i niematerialnej,
wiecznej (dusza). Wielko$é czlowieka oraz jego wyjatkowa ranga w dziele
stworzenia znajduja uzasadnienie w przekonaniu, iz jest obrazem samego
Boga, ktéry bezgranicznie go umitowal. My$l o mitoéci Boga do cztowieka
Eleutery Zielejewicz wypowiada expressis verbis:

A co$ wiecej mial dla czlowieka uczynié, a nie uczyniles; stworzyles go twym

obrazem do chwaly twej uczestnictwa; dale§ mu twe anioly za stréze (...);

odkupites go nieoszacowanym krwie twojej i sSmierci skarbem; ukoronowates

go $wiatlodcia wiary prawdziwej korong; ciatem i krwia twoja, nie mlekiem
onego karmites (...) (k. Flv).

9 Koncepty w kazaniach katolickich byly w XVII w. bardzo popularne. Autorzy nawia-
zywali do upersonifikowanej $mierci, heraldyki, symboliki zwierzat (realnych i fantastycz-
nych), roslin, réwniez do toposéw (np. zycie jako zegluga) [por. Pawlak 2005].
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Mysl o wielkoéci czlowieczenstwa taczy sie nierozerwalnie z popularnym
w literaturze i filozofii epoki baroku przekonaniem o jego kruchoéci, matosci,
stabosci. Dla zobrazowania tej prawdy kaznodzieja przywoluje znany topos
cztowieka — prochu (k. G1v) oraz wody (,czlowiek jest woda co dzien uply-
wajaca” — k. D3r). Podkreslenie wanitatywnej kondycji ludzkiej egzystencji
prowadzi do wniosku o eschatologicznym wymiarze wszelkich doczesnych
poczynan — dobre zycie ziemskie wiedzie cztowieka do szczeScia wiecznego.

Cialo zywe

Poboznosé realizuje sie w ciele i poprzez ciato, o czym kaznodzieja prze-
konuje stuchacza na liczne sposoby. Podkreéla nedze oraz bezbronnosé cie-
lesnosci — cztowiek nagi wychodzi z lona matki i nagi wréci ,w zywot matki
wszystkich” (k. B4r). Z uporem przypomina powszechna prawde o niemozli-
woéci jakiegokolwiek zabezpieczenia ciala na zycie poSmiertne — niezaleznie
od wszelkich usilowan, przyjdzie czas jego unicestwienia. Ulomno$¢ ciele-
snej czastki czlowieczenstwa wiaze sie réwniez z jej podatnoscia na zmecze-
nie i choroby. Cialo stanowi w przekonaniu ojca Zielejewicza dlug splacany
naturze podleglej po grzechu pierworodnym zniszczeniu:

Dwojako homo humo litat, naprzéd gdy cialo swe co dzien co godzina i co
moment przez prace i poty, trudy i choroby, wieku, zdrowia i sit odmiany ad
intentionem naturae corruptae ziemi ofiaruje i jako dtug winny oddaje (k. B3v).

7 duza doza wyobrazni plastycznej oraz uczucia kaznodzieja opisuje cia-
to matki, ktére ostroznie przez dziewie¢ miesiecy nosi dziecko pod sercem,
rodzi je w wielkiej bolesci, karmi piersiami stanowigcymi ,kuchnie i spi-
zarnie”, kotysze w rekach bedacych ,miekka kotyska rodzicielskiej mitosci”,
obdarza pocalunkami ust — ,wrét przyrodzonego afektu” oraz strzeze nigdy
niezasypiajacymi oczyma (k. D1v). Ten subtelny opis zywego ciala matki
i malzonki kaznodzieja umiejetnie zestawia z tym samym cialem martwym,
co poteguje groze jego przekazu.

W opisach ciata zywego szczegdlne miejsce zakonnik poswieca wygla-
dowi zewnetrznemu kobiet. Ostro pigtnuje uktadanie i farbowanie wloséw,
poniewaz uwaza te czynnosci nie tylko za strate czasu, ale rowniez za obraze
Stwércy 1 gest sprzeciwu wobec natury:

Pamietaj, iz spelzna wlosy, ktére teraz trefiac, tak wiele czasu tracicie, a co
hanba wigksza, stworzycielami si¢ czyniac nowemi, z siwego wlosa bialego
Deum revincentes czarny wlos juz grzebieniami olowianemi, juz farbiczka-
mi ubierajac, przeciwko naturze robicie; albo tez tenze siwy wtos plastrami
smotowemi juz z czél waszych, juz z skroni, ponoszac meczenstwo diabelskie,
z wielkim szalenstwem i glupstwem wyrywacie (k. E2v).
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7 wyjatkowa pasja zestawia na zasadzie kontrastu krétkotrwate piekno
zywego ciala z makabryczng anatomia poSmiertnego rozktadu:

(...) spadng rogate czapki, brzydkie peruki, nie stroje, ale straszydta, nie ozdo-
by, ale oszpecenie ludzkiej glowy (k. E3r).

Te stowa obrazujg kulturowa przepasé¢ w sposobie podejscia do ciala
miedzy wiekiem XVII a poczatkiem XXI, a jednoczesnie napiecia w obre-
bie kultury popularnej doby baroku. Kaznodzieja nakazuje totalna akcep-
tacje cielesnosci, tacznie ze wszystkimi oznakami starzenia sie (np. siwizna)
i brzydoty, a wszelkie zabiegi majace na celu ,poprawianie natury” uwaza
za grzech pychy, naruszajacy wole Bogal0. Cialo za zycia musi ulec stop-
niowemu zniszczeniu, az wreszcie po $mierci nastapi jego totalny rozktad
i z tym faktem nalezy sie bezwarunkowo pogodzi¢, gdyz najmniejsza nawet
niezgoda okazuje sie by¢ aktem niepostuszenstwa wobec Stworcy.

Roéwnie jaskrawy przyklad takiej koncepcji cielesnosci stanowi pietno-
wanie przez o. Zielejewicza makijazu:

Memor esto, ze tak opadna brwi i policzki twoje, ktére muszczesz, tak twarz
robacy roztocza, ktéra pecherzkami, barwiczki, surnatamil! maglujesz, a tym
Bogu w oczy jako niedoskonatemu rzemieslnikowi plujesz i poprawujac sza-
tanskim pedzlem dzielo rak Boga twego, onemu z wielka czartowska pociecha,
Boska obelga, dusze twej zatraceniem, przyganiasz (k. E3r).

Makijaz i farbowanie wlos6w sa nieodpowiednie nawet w przypadku che-
ci podobania sie niewiasty wlasnemu mezowi — na zarzut: ,Ale rzeczecie,
ze to dla meza czynie, ze sie farbuje, aby mie nie obrzydzit sobie” (k. E3v)
zakonnik znajduje prosta i nie podlegajaca dyskusji, jednoznaczng odpo-
wiedz — trzeba podobac sie przede wszystkim Bogu. Przytoczenie argumen-
tow strony przeciwnej Swiadczy o wewnatrzkulturowych napieciach — po
jednej stronie barykady mamy surowego kaznodzieje, po drugiej — dbaja-
ce o wyglad zewnetrzny kobiety, nazwane przez niego ,czartowskimi ma-
larkami” (k. E3r).

Barokowa wyobraznia o. Zielejewicza lubuje sie w kontrastach — opisy
ciala zywego zestawiane sa nieustannie z opisami ciala martwego, co ma

10 Podobne poglady odnajdujemy w nauczaniu niektérych ojcéw Koéciota — np. Tertulian
o ukrywaniu przez kobiety oznak starosci pisze: ,,Choé¢ widzimy tez, jak te, ktore zatuja,
ze dozyly starosci, usituja powrécié¢ od bieli do czerni. O zuchwalosci! rumieni sie wiek,
ktory przyzwaly w swych zyczeniach, bo popelniajg kradziez; wzdychaja za mtodoscia, za
wiekiem grzechu; marnujg sposobnosé okazania powagi, jaka im dano. Podobne glupstwa
niech beda jak najdalej od cérek madroéci” [Minois 1995, 141].

11 Surnat — szminka.
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unaoczni¢ bezowocno$¢ jakichkolwiek zabiegdéw upiekszania natury, podle-
glej nieodwracalnemu procesowi zniszczenia. Zlem moralnym okazuje sie
nie tylko makijaz, ale rowniez wszelkie ozdoby ciala, zwlaszcza bizuteria;
kaznodzieja ttumaczy, ze drogocenne zausznice opadna w trumnie, a uszy
noszacych je kobiet ulegna rozkltadowi, o czym zmarli pouczaja zywych:

Patrz na pieczary uszu ogniltych naszych, tak i wam wasze uszy robak oberznie,
ktore darmo dziurawiac, drogimi zausznicami ozdabiacie (k. E4r).

7 podobnym zaangazowaniem zakonnik pietnuje noszenie perel, ztotych
tancuszkéw i drogocennych ubran, uzasadniajac swoje zdanie argumentami
moralnymi, ktére tym razem wiaza sie $ciSle z ekonomicznymi — kosztowne
stroje i ozdoby pochtaniajg olbrzymie sumy pieniedzy, a co gorsza, podczas
gdy jedni zyja w luksusie i zbytku, inni wegetuja na granicy nedzy. Obraz
posmiertnego rozktadu stanowi¢ ma namacalny dowéd wanitatywnosci débr
materialnych:

(...) tak cialo szyje waszej opadnie, ktéra teraz perlami i drogiemi kanaka-
mi'? zdobicie. Robacy roztocza plecy i piersi, ktére niewstydliwym strojem
wystawujecie i lancuszkami zlotemi, dzwigajac w nich cale wioski, okrywacie

(k. F3v-F4r).

Ztem moralnym okazuja sie tez ,perfumy pizmowane” i rekawiczki,
ktore ,obréca sie w smrod” (k. Fdr); peruki, ,kedziory trefione”, ktore zo-
stang ogolone prze kose Lachezis oraz wszelkie gustowne stroje, ktore czeka
nieuchronna zmiana w wory i wlosienice. Dobra materialne dane zostaty
cztowiekowi jedynie na krétka chwile doczesnej egzystencji i maja stuzyé
bliznim. Kaznodzieja przestrzega stuchaczy, by po $mierci nie spotkali sie
z zarzutem Chrystusa:

Dawalem tedy wam bogactwa na to, abyscie blizniemu dobrze czynili, a wy-
Scie na stroje, zbytki, na one kabaty, rzezane czartowskie okienka, na dlugie
u plaszezéw ogony, czartowskie materace, na faldowane ankierki!3, diabelskie
komérki, na wymyslne czapeczki, zatyczki czartowskie rozki, obracali; a bliz-
nich swoich swego ciala, bo z jednej glowy i z jednego rodzica Adama wszyscy,
nie odziewali (k. F3v).

Problem nieréwnoéci materialnej spoteczenstwa nie stanowi novum w li-
teraturze staropolskiej — pisat o nim chociazby Mikotaj Rej, ks. Piotr Skarga

12 Kanak — naszyjnik.
13 Ankierka — stréj kobiecy.
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czy Wactaw Potocki; jest tematem tak starym, jak dzieje ludzkosci — przy-
ktadowo w Nowym Testamencie czytamy o ubogich, ktérym zawsze mozna
wyswiadczaé dobro (por. Mt 26,11; Mk 14,7). Zacytowany fragment staro-
druku, nawigzujacy do stéw z ewangelicznej perykopy o sadzie ostatecznym,
jest interesujacy z tego wzgledu, ze ukazuje jak w pryzmacie kulture mate-
rialng epoki, rzucajac interesujace $wiatto na zrozumienie specyfiki baroko-
wej antropologii ciata. Ciato ubrane bogato oraz zadbane $wiadczy nie tylko
o statusie materialnym cztowieka, ale takze o jego moralnoéci — gustowny
kabat, wymy$lna czapka, modnie skrojony plaszcz, zapach perfum to atry-
buty szatanskie, wiodace do zguby wiecznej. Kategoria ciala interpretowana
jest poprzez etyke i religie, na plan dalszy natomiast schodzi estetyka, ktéra
traci racje bytu. Prawdziwe pieckno nie jest pieknem fizycznym, ale ducho-
wym; rzeczywistos¢ postrzegana oczyma rozsypie sie przeciez w proch, stad
czeste w kazaniu pietnowanie troski o wyglad zewnetrzny. Na podstawie
zachowanego tekstu nie da sie jednak wywnioskowaé, gdzie przebiega gra-
nica miedzy wtasciwym a przesadnym dbaniem o ciato. Ztem oczywistym
jest przyktadowo bogaty, modny strdj oraz pofarbowane wilosy, starodruk
milczy natomiast o tych zabiegach wobec ciata, ktére sa stosowne i moralne.

Temat ontologii cielesnosci podejmuja réwniez inni tworcy — przyktado-
wo Szymon Wysocki w dziele pt. O doskonalosci zakonnej (1609), zgodnie
z duchem epoki postrzega cialo jako ,domowego nieprzyjaciela”, przeszko-
de na drodze do doskonatosci, a takze pana, ktérego niewolnikiem staje sie
dusza. Nakazuje zatem permanentna czujnosé oraz kontrolowanie wszelkich
potrzeb cielesnych, ale zarazem zauwaza, ze ciato stanowi dar Boga, dlatego
nalezy je uszanowac:

Panie, nie date$ nam panowania nad cialem, zebySmy go mogli zabié¢ albo
ochroni¢ i owszem, obligowales nas, zebydmy go zdrowo zachowali, ile by¢
moze: przystoi tedy, zebyémy sie starali o takie wczasy, ktére dla zdrowia jego
stuza; a tym wiecej, iz nie tylko dusza, ale tez i ciato na stuzbe si¢ twoja wydaje
i dlatego mieé¢ o nim potrzeba staranie [Wysocki 1609, 370].

Dozwolona okazuje sie wiec troska o cialo majaca na celu zachowanie
zdrowia, zabronione — nie tylko zbytnie uleganie potrzebom fizycznym, ale
tez celowe, Swiadome niszczenie wlasnej cielesnosci.

Te zachowania wobec ciata, ktore w Kazaniu umartych do zZywych jawia
sie jako zlo, otrzymujg kranicowo odmienng interpretacje w czasach wspél-
czesnych, gloszacych szczegblna potrzebe wieloaspektowej, Swiadomie za-
planowanej pracy nad cialem. Przewarto$ciowaniu ulegto pojecie piekna —
hasto ,nie ma brzydkich kobiet, sa tylko zaniedbane” [Passerini 2008, 119],
posrednio jawi sie jako oskarzenie i dziata jak wyrzut sumienia u tych wszyst-
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kich oséb, ktorych wyglad zewnetrzny nie miedci sie w kanonie wspélczesnej
estetyki. Przestanie naszych czaséw jest jasne — piekne cialo to gwaran-
cja powodzenia, szczescia, zawodowego sukcesu, kariery, pelni zycia, stad
blyskawiczny rozwdj przemyshu nastawionego gtéwnie na poprawianie ciele-
snodci (chirurgia plastyczna, dietetyka, kosmetyka, sport itp.14). Cialo prze-
jawiajace oznaki brzydoty staje sie czytelnym znakiem zaniedbania — Mike
Featherstone zauwaza:

Reklamy, obszerne artykuly i kolumny poradnikowe w czasopismach i gazetach
domagaja sie od jednostek, by wzigly na siebie odpowiedzialnosé¢ za to, jak
wygladaja. (...) naturalna erozje ciala i jego zawodnosé towarzyszaca starzeniu
sie interpretuje si¢ jako oznaki moralnego zaniedbania. (...) Pojawiajace sie
z wiekiem zmarszczki, obwistosci, sktonnosé do tycia, utrate wtoséw i tak dalej,
jednostka winna zwalczaé, dbajac energicznie o cialo — z pomoca przemystu
kosmetycznego, upiekszajacego, gimnastycznego i wypoczynkowego [Feather-
stone 2008, 112].

Wspolczesna kultura postrzega ciato jako przedmiot ,wymagajacy ser-
wisowania”, co zapewnia korzysci doczesne — bardzo konkretne i wymierne:

Nagroda za prace nad cielesna asceza nie jest juz zbawienie duchowe czy choc¢by
lepsze zdrowie, ale poprawa wygladu i bardziej rynkowe ,ja”. (...) poddanie sie
rutynom dbalosci o ciato stanowi w kulturze konsumpcyjnej warunek wstepny
osiagniecia akceptowanego wygladu i ujawnienia ekspresji cielesnej [Feather-
stone 2008, 109].

,Ponowoczesne” ciato to przede wszystkim odbiorca wrazen — zdaniem
Zygmunta Baumana: ,,Spozywa ono i trawi przezycia. Korzystajac z przy-
rodzonej zdolnosci reagowania na podniety, jest narzedziem przyjemnosci”
[Bauman 2008, 99].

Przyczyny tak drastycznej roznicy w XVII-wiecznym i obecnym po-
dejsciu do cielesnosci maja, co jest sprawa oczywista, podtoze kulturowe —
filozoficzne, religijne oraz ekonomiczne. Nastawiona na kult ciata wspotcze-
sna kultura popularna nie odwoluje sie do argumentéw eschatologicznych,
celowo i uporczywie je przemilczajac. Lek przed brzydota, Smiercig i nico-
Scig — jedna z glownych obsesji dzisiejszych czaséow — jest gleboko skrywa-
ny i niejednokrotnie stanowi temat tabu. Olbrzymie zyski réznych gatezi
przemystu nastawionego na poprawianie ciata stanowia jeden z gléwnych
czynnikéw decydujacych o kulturowym obrazie cielesnosci. Pomimo pew-
nych podobienstw, wychudzonego ascete wiekéw dawnych dzieli od dzisiej-
szej anorektycznej modelki przepa$é¢ mentalna.

4 Por. Naomi Wolf, [2008, 106].
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Cialo martwe

Szczegblnie duzo miejsca w Kazaniu umartych do Zywych zakonnik po-
$wiecil cialu martwemu, ktére jawi sie jako odrazajacy analogon $mierci, ni-
cosci i prochu. Przez plastyczne opisanie ludzkich szczatkéw rozkladajacych
sie w trumnie (oczu, zebdw, jezyka, uszu, czaszki, rak, zeber, lopatek itp.)
kaznodzieja dokonuje sui generis sekcji zwtok. Nie cofa sie przed zadnym
drastycznym szczegélem, moéwi bez ogrodek i jakichkolwiek zahamowan.
O ile piekno fizyczne ciata zywego nie poruszato jego estetycznej wrazliwo-
$ci, w przypadku ciala martwego sytuacja zmienia sie diametralnie. Triumf
brzydoty nalezy stuchaczowi przedstawi¢ z anatomiczna starannoscia i dba-
toscig o konkrety.

Zwtloki toczy tragiczny proces rozkladu — w miejscu, ktore zajmowal
mozg, szezury wija gniazdo (k. E4v); nie ma juz jezyka (k. E4v); zyly i cialo
odpadaja od kosci posréd pracy tabunéw uwijajacego sie robactwa (k. F2r);
galtki oczne ,wygnily”, brwii wlosy opadly, a puste oczodoly staly sie miesz-
kaniem jaszczurek (k. E3v). Marmurowe tablice nagrobne skrywaja upoka-
rzajaca prawde:

Wota marmurowy nagrobek w kosScielng $ciane wprawiony, swym tytutem: tu
lezy krol, ksiaze, potentat, $wiata monarcha. Odpowiada drzewo, odpowia-
da truna, odpowiada w niej ona gwardia tego potentata, to jest robactwo,
zaby, weze, jaszczurki, a prawdziwie: tu lezy motyl, Swierszcz, mucha. Wo-
ta marmurowy tytul: tu lezy madry Salomon, mocny Herkules, a w trunie
zgnito$é¢, smréd, ropa, robactwo odpowiada: tu lezy wor gnoju, trup $mier-
dzacy, nedzny kaleka, sprochniale drzewo, niemocne, kruche, suche, nie trzeba
na nie ostrego topora, ruszysz, dmuchniesz, samo si¢ skruszy i jako perzyna
rozleci (k. C3r-C3v).

To, co kultura ukrywa pod wiekiem trumny, objawia sie w calej pelni
ponurej kaznodziejskiej wizji. Rozklad zwlok wrecz namacalnie urzeczywist-
nia sie w obecnosci zgromadzonych na kazaniu wiernych. Brak granicy i brak
tematu tabu, razacy w naszych czasach, znajduje jednakze szerszy kontekst
kulturowy chociazby w popularnych w dobie baroku rzezbach, tzw. transi,
przedstawiajacych szkielet podlegly procesowi zniszczenia oraz w malarstwie
podejmujacym tematy wanitatywne.

W opisach ciala martwego kaznodzieja stosuje typowa dla kultury hie-
rarchizacje, dzielacg poszczegdlne cztonki na lepsze i gorsze, wyzsze i nizsze,

szlachetniejsze 1 mniej szlachetnel. Porzadek wertykalny (gora — d6t) mu-
15 Cialo dzieli si¢ na czedci szlachetne (gtowa, serce) i podte, nieszlachetne (brzuch,
rece, genitalia). (...) Glowa jest po stronie ducha, brzuch — po stronie ciata” [Le Goff,
Truong 2006, 64].
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si jednak w kazaniu pogrzebowym ustgpi¢ miejsca horyzontalnemu, ponie-
waz nawet najpotezniejszemu cesarzowi wystarczy gréb mierzacy zaledwie
osiem stop, a najwiekszemu skapcowi kilka tokci ptétna na smiertelng koszu-
le (k. B3r). Zasada organizujaca wszystkie opisy czesci ciala jest tendencja
dydaktyczna — im zaszczytniejsze miejsce zajmowaly poszczegdlne cztonki
za zycia, tym wickszego doznaja teraz upokorzenia.

W ciele zywym pozycje szczegblng posiada glowa nie tylko jako aparat
gléwnych zmystéw (wzroku, stuchu, powonienia i smaku), ale tez siedlisko
ludzkiej my$li. Kulturowa symbolika gtowy jest bardzo bogata, obejmuje
takie rzeczywistosci, jak np.: $wiatlo, porzadek, doskonatosé, madroséé, ro-
zum, wladza, pozycja spoleczna (korone czy wieniec laurowy nosi sie prze-
ciez na glowie), autorytet, przywédztwo duchowe, indywidualnosé, inteli-
gencja itp.16 Jak zauwaza Piero Camporesi:

Posréd wszystkich czesci ,machiny cielesnej” czaszce przypadato honorowe
miejsce, twarzy za$ przywilej szlachectwa. Ranga cztonkéw obnizala sie nie-
uchronnie w hierarchii narzadéw, w miare jak zstepowalo sie w nizsze rejony
ciala [Camporesi 2005, 112].

Nieprzypadkowo wiec w kazaniu ojca Zielejewicza stuchaczy zgroma-
dzonych na pogrzebie poucza gtowa zmartej kobiety:

Uwazaj, gdzie jest ona moja przyrodzona i twoja (wlosy, czoto, brwi, oczy, uszy,
wargi, policzki) ozdoba; patrz, gdzie ona gladko$é, uroda, mézg, jezyk, stuch,
wzrok, mowa, gdzie stroje, mitry, korony, przylbice, infuly ksiazat, kroléw,
hetmandéw, papiezéw, monarchéw (k. E2v).

Ten symbol wladzy, madrosci i pozycji okazuje sie by¢ §mieciem, leza-
cym bez zadnego szacunku na cmentarzu:

Rzeknie glowa po straconej koronie w piasku sie¢ walajaca. Non est sicut Do-
minus, non est sicut Deus noster. Rzecze moézg w niej sprochnialy sapientiae
eius non est numerus (...) (k. B4v).

Drastyczna prawda sklania do przewarto$ciowan — to, co kiedys swiad-
czylo o potedze, faktycznie jest jej zaprzeczeniem. Jedynie Bdg pozo-
staje niezmienny, dlatego wszystkie rozsypane na cmentarzysku kosci
w obliczu wlasnego ponizenia i bezradnosci przypominaja zyjacym: Quis
ut Deus (k. B4v).

Okrucienstwo wanitatywnej kondycji cielesnosci podkreslone zostato
przez przyktad Scytéw, ktérzy z trupich czaszek ,oprawiwszy je w zloto

16 Por. Wladystaw Kopalifiski [1990, 96-99, hasto ‘glowa’].
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i srebro” (k. D2v) robili kubki. Czesci ciala martwego okazuja si¢ by¢ zwy-
klymi przedmiotami, ktére mozna wykorzystaé, czyniac z nich elementy
zastawy stolowej. Mozna tez postuzy¢ sie nimi w inny sposéb — na przyktad
zakonnikom czaszka pomaga w naboznej medytacji:

A na co prosze i dzisia pobozni zakonnicy glowy trupie w swych chowaja celach
i oczom swego rozumu do codziennej kontemplacyi wystawuja? (k. B2v).

Ponure i przerazajace widowisko, malowane w wyobrazni stuchaczy, ma
wstrzasnaé ich sumieniami. Opisujac z pasja poSmiertng anatomie rozktadu,
kaznodzieja nieustannie przypomina zywym:

Robak umarlego w trunie toczy, a (...) w ciele zyjacego $mieré¢ odpowiada,
grzmi jej straszny odglos od toczacego robactwa, iz to si¢ z toba i z twoim
zywy czlowiecze bedzie dzialo ciatem, tak robactwa pastwiskiem, korzyscia
i pokarmem zostanie pewnie (k. C3v-C4r).

W charakterystyce kolejnych czesci ciata martwego ojciec Zielejewicz
nieustannie odwotuje sie do sfery emocjonalnej stuchaczy. Przykladowo usta
zmartej Reginy, ktére pocieszaly malzonka w smutkach, w potrzebie dawaty
rade, pouczaly dzieci ,macierzynskim napomnieniem”, zegnaty odjezdzaja-
cych i witaly gosci, zamilkly juz na zawsze (,imieniem was waszym nigdy
nie nazowia” k. D2r).

Wzmocnieniu sity kaznodziejskiego przekazu stuzy podkreslenie totalne-
go bezwladu martwego ciata, ktére doswiadcza braku poszanowania i wsréd
zywych nie budzi juz zadnego respektu (k. B2r). Aktywne zycie ustepuje ab-
solutnej niezdolnosci do jakiegokolwiek czynu, zmarli ,,w grobie lezac, nic juz
nie méwia, na zaden placz i lament pozostalych nie wzruszaja sie¢” (k. D1v).
Nawet wielcy mocarze i bohaterowie ,biednej muchy z nosa spedzié¢, roba-
kowi jednemu odjaé sie i ruszy¢ z miejsca sami nie moga” (k. D1r). Cialo
martwe, upokorzone w swojej biernosci i bezradnosci, stanowi teraz pastwe
robactwa, dokonujacego ostatecznego dzieta jego unicestwienia. Kaznodzieja
nie cofa sie przed brutalnymi i drastycznymi obrazami, koniczacymi opisa-
na przez niego ponura sekcje zwlok. Z ciala zmartego rodza sie teraz ciata
robakéw:

Trzeci spos6b moéwienia umartych do zywych jest przez robaki, weze, jaszczur-
ki, ktérych glosem i jezykiem jest toczenie ich ciata umartego, z ktorego sie
rodza. (...) Co tez prosze za przyczyna, ze Job nazywa robactwo siostrami?
Ta, ze robacy jednoz sg z umartym cztowiekiem cialo, bo si¢ z tegoz ciala ro-
dza i toz sa jedne cialo, jako jest toz jedne w ojcu, matce, synach i cérkach,
braci i siostrach cialo (k. C2r).
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Biblijna kara bedaca konsekwencjg grzechu pierworodnego urzeczywist-
nia sie w calej pelni — cialo ostatecznie zamienia sie w proch (k. C2r).

Cialo martwe nalezy do innego porzadku — zstepujac do grobu, staje sie
zdaniem Piero Camporesi ,,produktem blota i szlamu, nieuchronnie powra-
cajacym do pierwotnej nieczystosci” [Camporesi 2005, 127]. Odraza i strach
wobec zwlok, opisywanych z anatomiczna pasja, przejawiajaca sie w dba-
losci o ponure szczegbly, obrazuje modele barokowej antropologii ciata, nie
do konca konsekwentnej i spdjnej, bo przeciez:

Trudno uwierzy¢, ze ta sama kultura katolicka, wychwalajaca ,niezwykta sztu-
ke niezréwnanej machiny”, wzywajaca do podziwiania ,odpowiedniosci i pro-
porcji czesci, a takze postawy, wdzieku, uroku”, jak gdyby Bég nie mial ni-
czego innego na celu, jak ,jej zewnetrzne pickno” (Segneri), ulegla ponurym,
zalobnym fascynacjom, znajdujac niemal masochistyczne upodobanie w roz-
kladajacym sie ciele [Camporesi 2005, 126].

Na pytanie o przyczyny wyjatkowo drastycznego opisu ciala martwego
w kazaniu barokowym odpowiedzi jest kilka. Estetyka epoki dopuszczala,
nawet wiecej — akceptowala taki sposdob méwienia o zwlokach. Przyktadowo
Wespazjan Kochowski pisze:

Coz dalej? Ubiora trupa w koszule: pokazujac, ze wigcej na tamten swiat z so-
ba bierze, anizeli na ten przynidst $wiat z soba. Wrzuca potem w dét, aby nie
$mierdzial zywym: zadzwonia w dzwony, pokdj trociszkami wykurza [Kochow-
ski 1991, 412].

W podobnym tonie wypowiada sie¢ Wactaw Potocki:

I stad cig $mier¢ do grobu leda dzien wywlecze,

Gdzie dognijesz ostatka. (...)

Inszy sie rozposciera¢ w tym bedzie po tobie,

A ty, jako$ byl ziemia, ziemia bedziesz w grobie [Potocki 1987, 407].

Brutalne wypowiedzi, majace na celu podkreslenie kruchoéci i przemi-
jalnosci kondycji fizycznej, to popularny, konwencjonalny temat barokowej
poezjil”. Barokowa antropologia ciala stanowi pochodna nie tylko estetyki,
ale tez etyki. Wszelkie opisy unaoczniajace brzydote, bezwlad, kruchosé,

17 Dla Mikolaja Reja taki sposéb podejécia do ciata byltby nie do zaakceptowania. W pla-
stycznej wizji pisarza renesansowego zmarty $pi (jak na nagrobku sansovinowskim), cze-
kajac zmartwychwstania: ,A acz tu do czasu to mizerne cialo w ziemi zostanie a jako
smacznym snem uspokojono bedzie (...)” [Rej 1956, 27].
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zniszczenie itp. majg jasne przestanie dydaktyczne, ugruntowane w dys-
kursie chrzescijanskim. Pisarze, poeci, kaznodzieje méwig jednym glosem
— materialna powloka cielesna przemija, ale zycie nie konczy sie, poniewaz
doczesnos¢ wiedzie do wiecznoéci. Ojciec Zielejewicz, odmalowujac przed
stuchaczami zebranymi na mszy pogrzebowej brutalng anatomie rozktadu,
w ten sposéb ich przestrzega, napomina, poucza, by opowiedzieli sie w zy-
ciu za prawdziwymi wartosciami i nie utracili zbawienia wiecznego. Wybor
drastycznych érodkéw jest przemyslany i celowy — wywotanie wstrzasu ma
stuzy¢ zboznym celom.

Siedemnastowieczne kazanie pisane w formie rozmowy zmartych z zy-
wymi, w czasach wspétczesnych nie znajduje racji bytu bez odwotania do
metafizyki, bo przeciez:

Pozbawiony wlasnej energii, (...) trup jest tylko zimna i sztywna rzecza, na-
lezaca do dziedziny fizykochemii. Jest takze tym, co pozostaje poza wszelka
komunikacja. Rozmowa z trupem to jedynie rozpoczynanie monologu. A jesli
w obrzedach archaicznych zdarza sie, ze trup odpowiada, jego mowa jest czy-
telna jedynie w symbolice wymyslonej przez zywych [Thomas 2008, 307-308].

Kultura wspélczesna krancowo zmienita podejscie do Smierci, ktéra po-
przednie epoki umiaty oswoi¢. Jeden z najwybitniejszych badaczy tych prze-
mian, Philippe Aries, o $mierci zdziczalej” w XX wieku pisze:

(...) po raz pierwszy protest przeciw §mierci wniesiono tak otwarcie. Od pew-
nego czasu wzbieral on w glebinach, gdzie go uwieziono, przebijal sie ku po-
wierzchni — jeszcze jej nie siggajac — od leku przed pozorna $miercia, od tego,
ze przez mitoé¢ do drugiego czlowieka ukrywano przed nim bliski koniec i ze
przez odraze do chorego chowano go przed ludzmi. Teraz 6w protest ukazuje
sie w pelnym Swietle, jako gléwny rys charakterystyczny naszej kultury. (...)
Smier¢ zostaje wyeliminowana [Aries 2008, 302].

Te teze potwierdza analiza stownictwa funeralnego. Louis-Vincent Tho-
mas zauwaza:

Po francusku slowo ‘cmentarz’ (cimetiere) oznacza ,miejsce, gdzie sie $pi”
(z greckiego: koimeterion), a w zadnym razie nie miejsce, gdzie sie gnije; la-
godzi sie to jeszcze, méwiac dzi$ o cmentarzu parku, cmentarzu ogrodzie. (...)
Stwierdzi¢ nalezy, ze spoleczenstwo zachodnie jest bardzo Zle przygotowane do
borykania sie z faktem $mieci” [Thomas 2008, 307].

Literatura XVII wieku, méwiaca o rozktadzie zwtok bez zadnych zaha-
mowan, jest nam dzis bardzo odlegta, dla wielu wspdtczesnych czytelnikow
antropologia ciala obecna na kartach Kazania umartych do Zywych moze
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byé wrecz odrazajaca i nie do przyjecia, poniewaz nie tylko stanowi temat
tabu, ale réwniez narusza ich poczucie dobrego smaku.

Cialo zmartwychwstale

Ontologia cielesnosci ukazana w pogrzebowym kazaniu Eleuterego Zie-
lejewicza nie wyczerpuje sie w prezentacji ciata zywego i martwego, ale
w duchu chrzescijanskim przekracza prog doczesnosci. Opiséw dopelnia tym
samym wizja ciala zmartwychwstalego, ktéra okazuje sie byé¢ tajemnicg wy-
kraczajaca poza mozliwosci wyobrazni kaznodziejskiej. O ile ojciec Zieleje-
wicz nie mial zadnych probleméw z zaprezentowaniem ciata zywego, a tym
bardziej martwego, méwiac o ciele zmartwychwstalym, wydaje sie by¢ bez-
radny. Pomaga sobie odwotaniem do tradycji starotestamentowej — przypo-
mina stuchaczom wizje doliny suchych kosci, ktére moca prorockiego stowa
Ezechiela zostaja ozywione i staja sie wielkim wojskiem (k. D3v)18.

Tajemnica zmartwychwstania ciala wymyka sie wszelkim opisom i wi-
zualizacjom, a pozwala autorowi jedynie na czynienie poréwnan oraz mniej
lub bardziej trafnych metafor. Kosci zmartych stanowia nasienie, z ktore-
go zrodzi sie nowe cialo, absolutnie niepodobne do doczesnego, odrodzone
i udwiecone przez Zbawiciela. Mozna o tym ciele powiedzie¢ jedynie tyle,
ze bedzie niezniszczalne, wieczne, Swiete. Kaznodzieja postuguje sie poréw-
naniem zmartwychwstalego ciala do pszczoly (,abyscie sie znowu nie$mier-
telnemi juz pszczotami, lac et mel sub lingua stodkiej wiecznosci majacemi,
stali” k. G2r), do feniksa oraz do kwitnacej palmy. Wszystkie figury styli-
styczne wykorzystane przez autora §wiadcza o tajemnicy zmartwychwstania
cial, ktéra przekracza mozliwosci doczesnego poznania. Sw. Pawel w 1 Li-
Scie do Koryntian pisze:

Lecz powie ktos: A jak zmartwychwstaja umarli? W jakim ukazuja sie ciele?
O, niemadry! Przeciez to, co siejesz, nie ozyje, jezeli wprzdéd nie obumrze. To,
co zasiewasz, nie jest od razu cialem, ktérym ma sie sta¢ potem, lecz zwyklym
ziarnem, na przyktad pszenicznym lub jakims innym. Bog zas takie daje mu
cialo, jakie zechcial; kazdemu z nasion wlasciwe (1 Kor 15,35-38).

Ojciec Zielejewicz, $wietnie obeznany z tradycja biblijna, koncentruje sie

w zwigzku z tym juz nie na samym opisie wygladu ciata zmartwychwstatego,
ale na pragnieniu podkreslenia jego chwaly, co ma byé¢ przeciwwaga wobec

18 FEz 37 — na temat interpretacji tej wizji por. Ryszard Rumianek [1988, 101-144].
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wszystkich poprzednich brutalnych opiséw nedzy i ponizenia ludzkiej ciele-
snoéci. Zmartwychwstanie dokona sie rowniez w ciele, kiedy nastanie czas
wesela, blogostawienstwa i wiecznej nagrody:

Ponizone w grobowym piasku kosci beda sie radowaé¢ w Panu, ktory na sad
ostatni przyszedszy, wskrzesi je z grobu do wiecznego zywota. Aza nie ta ich
radosé, wesele, szczescie, blogostawienstwo i on kwitnacy uwielbienia ich habit,
ze z ponizonych w trunie robakéw znowu sie pszczolki zrodzié mialty, skrzy-
dlami chwaly wiecznej obdarzone i stodyczy niebieskiej plastrami ubogaco-
ne (k. E1v).

Ponizone kosci wskrzeszone moca Najwyzszego do niekonczacego sie juz
istnienia ,sicut herba germinabunt” (k. Elr), upokorzona glowa otrzyma
,korone niebieska”, a czlowiek bedzie ogladal twarz samego Boga (k. G3r).
Od ponizenia do chwaly — to kierunek, a zarazem droga, ktéra przebywa
czltowiek w tajemnicy wlasnej cielesnosci. Brutalne opisy rozsypanych po
cmentarzu kosci kontrastuja z pelnymi nadziei opisami przysztego szczescia:

Rozraduja sie kosci nasze ponizone, ze cialo nasze reflorescet po zmartwych-
wstaniu przez uwielbienie, ze jako palma kwitnaé¢ bedzie, a dusza multiplicabit
sibi dies beatae aeternitatis i omnia ossa nostra, przypatrzywszy si¢ juz dobrze
postaci Boskiej, non per aenigmata et speculum, ale facie ad faciem dicent
Domine quis similis tibi w dobroci, w mitosierdziu, potencyi, wielmozno$ci

twojej (k. G3v).

Ten trzeci aspekt ontologii cielesnosci obecnej w kazaniu barokowym —
tajemnica zmartwychwstania cial — naszej wspoélczesnej kulturze jest moze
nawet bardziej odlegly od opisu ciala martwego. W dyskursie chrzescijan-
skim stanowi wyznawana w credo prawde wiary (,wierze w ciala zmartwych-
wstanie”), ktéra okryta jest zaslona tajemnicy. Natomiast odrzucany jest od
czasOw starozytnych przez wszystkie te nurty filozoficzne, ktore sprowadzaja
istote czlowieczenstwa jedynie do wymiaru materialnego!.

Antropologiczna lektura Kazania umartych do Zywych ojca Eleuterego
Zielejewicza, ujawniajaca zawarty w tekscie obraz ludzkiego ciala, sktania
do kilku wnioskéw. Ogladu cielesnoéci zakonnik dokonuje z perspektywy re-
ligijnej 1 teologicznej, co ma bezposredni zwiazek z jego konfesja, a posredni
z kultura XVII wieku, bo przeciez kazda kultura wytwarza witasne wzorce

19 Na temat refleksji o ciele ludzkim w filozofii, poczawszy od czaséw starozytnych do
wspolczesnosci, por. Stanistaw Kowalczyk [2009]. Autor nie ogranicza sie do filozofii eu-
ropejskiej, ale omawia réwniez koncepcje cielesno$ci w hinduizmie, buddyzmie i taoizmie.
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cielesnosci oraz standardy wygladu zewnetrznego. Perspektywa eschatolo-
giczna narzuca sposob rozumienia kategorii estetycznych — fizyczne piekno
ciala, nietrwale, szybko przemijajace, zestawione z makabrycznym szcze-
gbélowym opisem jego unicestwienia, nie stanowi zadnej warto$ci. Wszelkie
préby upiekszenia wygladu zewnetrznego oceniane sg pod katem etycznym
— niezgoda na brzydote starosci i ,poprawianie natury” w oczach zakon-
nika stanowia jawny sprzeciw wobec woli Boga. Akcentowanie przemijania
piekna oraz pasja w opisywaniu brzydoty ciata $cidle wigza sie z obsesjami
i lekami epoki wojen, niepokojéw, nawiedzajacych Rzeczpospolita epidemii
$miertelnych choréb. Brutalne oswajanie z makabrycznym rozktadem zwlok
ma funkcje nie tylko dydaktyczna, ale tez terapeutyczna, bo przeciez uka-
zujac skrajne upokorzenie martwego ciala, zakonnik nie pozostawia ludzi
w rozpaczy, ale silnie akcentuje wiare w zmartwychwstanie. Cialo postrze-
gane przez kontekst nadziei zycia po$miertnego nie musi by¢ pigckne w do-
czesnosci — ta antropologia ukierunkowana jest na eschatologiczny wymiar
egzystencji i dopiero w tym kontekscie nabiera glebszego sensu. Wspdlno-
ta cielesnosci Boga i czlowieka dowartosSciowuje ludzkie cialo, upokorzone
licznymi ograniczeniami i skazane na Smier¢.

Lektura barokowego kazania u$wiadamia kolejny istotny fakt — dra-
styczna roznica we wspdélczesnym kulturowym podejéciu do cielesnoéci wo-
bec XVII-wiecznego, zwiazana z kultem pigkna fizycznego, przemilczaniem
problemu $mierci oraz traktowaniem rozkladu ciata jako tematu tabu, wiaze
sie $cile z brakiem odwotania w dyskursie popularnym do ptaszczyzny re-
ligijnej i eschatologicznej, a zarazem stanowi pochodng rozwoju przemystu
czerpiacego zyski z pielegnacji ciata. Odwieczny ludzki lgk przed brzydota,
staroscia, $miercia, oswajany w kazaniu barokowym wizja zycia wieczne-
go, zwalczany jest przez dzisiejsza kulture popularna na plaszczyznie mate-
rialistycznej (np. kuracjami odchudzajacymi, operacjami plastycznymi czy
zajeciami w klubach fitness).

Kaznodzieja w poczatkach XXI wieku nie gromi kobiet za farbowanie
wloséw czy makijaz, natomiast — co warto na zakonczenie podkresli¢ — we
wspdlezesnym dyskursie chrzedcijanskim w podejsciu do ciata rozréznia sie
pojecie ,kult ciata” od pojecia ,kultura ciata”. Pierwsze z nich zwiazane jest
z przesadng troska o sfere cielesnoéci, drugie — z rozumnym traktowaniem
potrzeb, ograniczen i wymagan cielesnej natury cztowieka. Godnosé ciata
wyraznie podkresla Katechizm Kosciola Katolickiego:

Nie wolno wiec cztowiekowi gardzi¢ zyciem ciala, lecz przeciwnie, powinien
on uwazaé cialo swoje, jako przez Boga stworzone i majace byé wskrzeszone
w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacunku [Katechizm... 1994, 93].
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17*h CENTURY MODEL OF ANTROPOLOGY OF HUMAN BODY
IN SERMON FROM THE DEAD TO THE LIVING
BY ELEUTERY ZIELEJEWICZ (1651)

SUMMARY

The article discusses some images of the human body described in the 17th
century funeral sermon by E. Zielejewicz: living, dead and resurrected. The preacher
condemns all the signs of taking care of beauty of one’s living body.

He describes a process of decay of a corpse with an anatomical precision.
He tells about a mystery of resurrection using symbols (such as a bee or a palm
tree).

The author looks at different categories of human bodies from theological
and religious perspective. His eschatological perspective of seeing humans imposes
a specific understanding of aesthetical categories. Anthropology of the human body
in Sermon from the Dead to the Living is directed to the eschatological dimension
of human existence.
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