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»Dobro i zto sa jak dwie nitki watku, ktorym tkane sa cale dzieje ludz-
kosci” [Gaarder 2012, 221]. Utworami, ktére nawiazuja do niniejszej mysli,
sg niewatpliwie Ojciec Sergiusz Lwa Tolstoja oraz opowiadanie Eduardo
Mendozy — Niewinnos$é zagubiona w deszczu. Pierwszoplanowi bohaterowie
dziel sg tymi, ktorzy ulegaja ztu, jednakze — paradoksalnie — ich niemoral-
ne czyny przyczyniajg sie do zaktualizowania tego, co dobre, pozytywne,
wartoéciowe. Centralnym zagadnieniem artykutu jest przeto kategoria mo-
ralnego upadku, ktéra analizuje w odniesieniu do dwdéch postaci literackich:
Stefana Kasatskiego i Constanzy Briones. Punktem odniesienia dla mych
rozwazan jest za$ przede wszystkim fenomenologia Maxa Schelera — pogla-
dy, jakie zaprezentowal miedzy innymi w Problemach religii oraz w dziele
Resentyment a moralnosc.

Wprawdzie ped zyciowy nie jest moralnie dobry, ale tez nie jest zly i Slepy.
W kazdym ze swych pobudzen jest on celowy — chociaz pozbawiony wgladu
i pojecia — i skierowany nie na zachowanie, lecz na rozwdj (plodzenie, wzrasta-
nie, tworzenie coraz wyzszej organizacji). Sam z pewno$cia nie jest kierowany
milodcig, rozumem, i dlatego jest demoniczny, ale nie jest zly (bése) [Sche-
ler 1995, 188-189].

Nie ulega watpliwosci, ze owo nieustanne dazenie do samorozwoju,
a takze doskonalenie siebie, ktorego skrajny, negatywny wymiar wyakcen-
towal Scheler, bylo reprezentatywne dla Stefana Kasatskiego:
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[...] w jego wnetrzu szla zagmatwana i natezona praca. Najwyrazniej zaczela
sie juz w dziecinstwie i byla niebywale réznorodna, chociaz w swojej istocie
zawsze taka sama. We wszystkich sprawach, ktére zjawialy sie na jego zycio-
wej drodze, Kasatski chcial osiggnaé¢ doskonatosé i powodzenie wzbudzajace
pochwaly i zadziwienie ludzi. [...] Jego zyciowe powolanie polegalo na stuzeniu
carowi i ojczyznie, ale oprocz tego zawsze stawial przed soba jakis cel, chociaz-
by znikomy i marny. Poswiecal mu sie cala swoja dusza, zyl tylko dla niego
dopéty, dopdki go nie osiagnat. Ale kiedy go juz osiagnat, w jego umysle rodzit
sie natychmiast nastepny. Zycie wypelnialo mu tedy dazenie do tego, aby sie
wyrdznié [Tolstoj 2009, 9-10].

Kierunek dziatan Stefana wyznaczata cheé ciaglego imponowania rodzi-
nie, znajomym, ludziom ze srodowiska zawodowego. Gl6d uznania, podziwu
innych ludzi, osiaggnatl jednak w jego przypadku niezdrowy, wypaczony roz-
miar: otéz wypracowawszy sobie opinie dobrze rokujacego gwardzisty za za-
sadne uznal nastepnie sta¢ sie pelnoprawnym cztonkiem kregdéw wyzszych,
dworskich. Poczatkowy etap znajomosci Kasatskiego z hrabing Korotkowa
przybrat przeto charakter zgota instrumentalny, czysto interesowny. Relacja
obojga jednakze sie przeobrazita, a powodem tego byla atrakcyjnosé¢, uroda
kobiety — Stefan zakochatl sie.

»2Miloéé jest zawsze i wszedzie ruchem twérczym w odniesieniu do war-
tosci /wertschopferische/, a nie reprodukujacym je” [Trebicki 1989, 118].
Teza ta trafnie oddaje fakt zaktualizowania sie nowych cech usposobie-
nia Kasatskiego, ktéry z czlowieka o porywczym charakterze przeistacza
sie w mezczyzne tagodnego, bedacego — zwlaszcza w odniesieniu do swej
wybranki — szczerym i niezmiernie delikatnym. Stanowiaca dla niego ucie-
lesnienie moralnosci i wszelkich c¢nét hrabina okazala sie jednak nieszczera.
Gdy wiec Korotkowa wyznaje narzeczonemu, iz w przesztosci byta kochanka
cesarza Mikotaja Pawlowicza, upadaja dwa mity Stefana: cara oraz ten, jaki
wykreowal w zwiazku z osoba ukochanej: kobiety-aniotal.

»Scenie rozpadu mitosnych mitéw odpowiada w tym utworze scena
upadku moralnego Kasatskiego” [Tolstoj 2009, 81]. Stefan postanowil zo-
sta¢ mnichem. Ta radykalna decyzja podyktowana byta jednakze nie faktem
zrodzenia sie w nim autentycznego powotania, zarliwej wiary, lecz byta kon-
sekwencja jego urazonych uczud:

Rozumiata go tylko siostra, rownie dumna i réwnie ambitna jak jej brat. Ro-
zumiala, ze zostal mnichem, aby wznie$¢ si¢ ponad ludzi, ktorzy chcieli mu

I Powyzsza uwaga zostala przedstawiona przez Ryszarda Przybylskiego, ktéry stwier-
dzit, ze: , Tolstoj ukazal nam Kasatskiego jako sSwiadomosé¢ uksztattowang przez dwa mity,
ktére niewolily rosyjska inteligencje lat czterdziestych XIX wieku” [Totstoj 2009, 79].
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pokazad, ze stoja wyzej niz on. [...] Rozczarowanie narzeczona, ktéra mial za
aniota, i zniewaga byty tak silne, ze Kasatski wpadl w rozpacz, ktora zapro-
wadzita go do Boga, do dziecinnej wiary, co go wlasciwie nigdy nie opuscita
[Tolstoj 2009, 15-16].

Wstapienie do monasteru, przybranie imienia Sergiusz, nie wptyneto
na zmiang sposobu myslenia Stefana, ktore w dalszym ciggu zdominowane
byto przez ,zyciowy ped” samodoskonalenia sie, zasadzajacy sie gtéwnie na
takich cechach jego charakteru jak duma i pycha:

Oprécz przekonania o swej wyzszosci nad innymi, ktore nie opuscito go w mo-
nasterze, Kasatski, jak we wszystkich swych przedsiewzieciach, tutaj réwniez
znalazt rado§é w osiaganiu najwyzszej doskonatosci, zaréwno zewnetrznej, jak
i wewnetrznej. [...] W klasztorze rowniez staral sie by¢ doskonalym: bezustan-
nie sie trudzit, byl wstrzemiezliwy, pokorny, potulny, czysty nie tylko w uczyn-
kach, ale 1 w myslach. I postuszny [Tolstoj 2009, 16].

Ojciec Sergiusz realizowal wszelkie reguly, jakie obowiazywaly we
wspolnocie klasztornej niejako automatycznie — byly one kolejnymi cela-
mi do osiggniecia, totez traktowal je stricte zadaniowo. Jego postepowanie
nie wynikalo z powolania, lecz podyktowane bylo negatywnym uczuciem
pychy, totez — choé¢ zdawal sie wypelnia¢ czyny pozytywnie warto$ciowane
w swej naturze — bledne byloby przypisanie Sergiuszowi miana moralnie
dobrej osoby, albowiem:

[...] czlowiek staje sie moralnie dobry, kiedy stuzy wartosciom, kiedy wybiera
i realizuje wartosci wyzsze w hierarchii, ale nie wtedy, kiedy wybieratby jako
cel dzialania dobro moralne. Czlowiek taki, méwi Scheler, staje sie faryze-
uszem. To dlatego, ze wtedy dziatanie moralne czlowieka kieruje si¢ na niego
samego, on sam jest ,przedmiotem” aktu moralnego (bo nie ma innego niz
osoba nosiciela wartoéci moralnych), dzialaniem takiego czlowieka nie kieruje
mitosé wartosci, lecz mito$é¢ wlasna, cheé ,,bycia dobrym” lub nawet tylko cheé
wydawania sie dobrym [Baranowska 2011, 101-102].

Miatkie, chwiejne podstawy decyzji wstapienia do monasteru stosunko-
wo szybko daly o sobie znaé:

[...] sprawowanie proskomidii wprawialo go w stan rozczulenia i zachwytu. Ale
7 czasem uczucie to coraz bardziej i bardziej stablo. [...] I rzeczywiscie, uczucia
te zanikly i pozostal tylko nawyk. W ogéle w siddmym roku swego mnisiego
zycia Ojciec Sergiusz zaczal sie nudzi¢. Wszystko, czego mial sie nauczyd;
wszystko, co powinien byl osiagnac¢, osiagnatl, i nie mial juz nic wiecej do
roboty [Tolstoj 2009, 19].
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Sergiusz $wiadomy byt swego znudzenia oraz narastajacych w nim nega-
tywnych uczué pychy i dumy, totez decyzja igumena zostal przeniesiony do
pustelni, aby za przyczyna samotnosci, izolacji mie¢ szanse na odbudowanie
swego wewnetrznego, duchowego zycia.

[...] istnieje wielka pokusa sadzenia, ze latwiej jest odnaleZé siebie, gdy odizo-
lujemy sie od innych. Spotkanie drugiego czlowieka jest wowczas postrzegane

jako zte rozproszenie [...]. [...] Jednakze zamknigcie si¢ w sobie zwiastuje $mieré.
Nawet — i przede wszystkim — wtedy, kiedy wynajduje sobie duchowe czy reli-
gijne uzasadnienie. [...] wszelkie bojazliwe zamkniecie sie w sobie nie pozwala

ustyszeé¢ wezwan do wyptyniecia na szerokie wody, wezwan, jakie inni ludzie
nieustannie kieruja do kazdego z nas [Parent 2003, 64]2.

Egzystowanie w odosobnieniu nie wptynelo kojaco na kondycje duchowa
ojca Sergiusza: ,,Jego zycie bylo trudne. Udreka nie byt ani post, ani modli-
twa. Nie byla to nawet udreka, lecz walka wewnetrzna, ktérej sie w zaden
spos6b nie spodziewal. Miala dwa zrédta: zwatpienie i pozadanie cielesne”
[Tolstoj 2009, 27]. Druga z pokus materializuje sie, gdy do pustelni przy-
byla atrakcyjna rozwédka — Makowkina: ,Styszal, jak szelescita jedwabna
tkanina, zdejmujac sukienke, jak stapala bosymi stopami po podlodze, jak
rozcierata sobie reka nogi. Czul, ze stabnie i w kazdym momencie moze
zginaé, i dlatego nie przestawal sie modli¢” [Tolstoj 2009, 35]. Pustelnik
przezwyciezyt co prawda swa stabosé, lecz dokonal tego nie silg wlasnej
woli, a wskutek samookaleczenia sie — odrabal wskazujacy palec lewej dtoni
toporem. Mnich ponidst wiec ofiare, ktérej idea zwigzana jest ,z napieciem
wewnatrz relacji miedzy «czescia» a «caloscia». Relacja ta nie jest prosta
i latwa, bo dotyczy bytéow zywych i dynamicznych; ich wzrost i giniecie,
ich wzajemne opory i naciski lacza sie z bdlem i cierpieniem” [Baranow-
ska 2011, 109]3. Postepowanie Sergiusza ujawnia wobec tego specyficzna
wlasciwos¢ jego ascezy, na ktéra uwage zwrécil Ryszard Przybylski:

Nie interesowalo go odnowienie obrazu Boga w ciele-podmiocie, lecz rozmo-
wa jego nieuchwytnego ,ja” z Bogiem. Uwazal, iz cialo przeszkadza mu w tej
rozmowie. Dlatego jego asceza to nieustanne zwalczanie ciala. Sergiusz nie na-

2 Parent przedstawia w swej pracy intymistyczng koncepcje wiary, ktéra ocenia nega-
tywnie: ,Wiara intymistyczna uwiarygodnia z kolei pleniacy sie wokél egoizm i jest dla
niego pozywka. Co gorsze, dostarcza mu religijnego uzasadnienia i w ten sposéb niejako
go kanonizuje. A wtedy nieodparta wrecz pokusg staje sie uciekanie w bezposrednie rela-
cje z «moim» Bogiem, z absolutem Boga, po to, by absolutyzowaé¢ swoje wlasne sposoby
myslenia, wyrazania sie i zycia” [Parent 2003, 56].

3 W ujeciu Maxa Schelera ,...] wszelkie cierpienie i bél jest wedle swego metafizycznego,
najbardziej formalnego sensu, przezyciem ofiary czesci dla catosci” [Scheler 1994, 10].
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Sladuje Jezusa, lecz ustawicznie rozdmuchuje kompleks, ktéry powstat w cza-

sie majowej rozmowy z narzeczong, kiedy okazata sie ona upadlym aniolem
[Tolstoj 2009, 89]4.

Z refleksja badacza wspdtbrzmia rozwazania, ktére — w odniesieniu do
zachowania ascetycznego — wyrazil w swym dziele Resentyment a moralnosé
Max Scheler. Fenomenolog stwierdzit mianowicie, ze:

[...] jest to postawa obcosci, a w pewnych okolicznosciach nawet nienawisci
wobec wlasnego ciata, czasem prowadzaca do ideatu zycia ascetycznego, cze-
sto za$ (jak juz byla mowa) wiazaca si¢ ze sthumionymi odruchami nienawisci
i zemsty i bedaca ich wynikiem. [...] Tutaj znowu nie mito$é do wlasnego ,ja”
duchowego jest punktem wyjscia dla dyscypliny cielesnej, niezbednej gwoli
udoskonalenia i zbawienia tego ,,ja”, lecz pierwotna nienawisé do ciata, ktora
nieraz wtérnie dopiero przybiera pozory troski ,o zbawienie duszy” [Sche-
ler 1997, 116].

Wydawaé by sie mogto, iz zwyciestwo nad pokusa kosztem okaleczenia
wlasnego ciata bylo momentem przetomowym, za przyczyna ktérego proces
upadku moralnego ojca Sergiusza zostal ostatecznie zahamowany. Dalsze
koleje jego losu uzmystawiaja jednak, jak mylne jest to stwierdzenie.

Czym jest wiec w swej istocie, w swej idei jakis homo religiosus, jaki$ Swie-
ty? [...] jest on osoba [...], ktérej postaé duchowa w znakomitym stopniu przed-
stawia pewien wizerunek, chociaz jeszcze nieadekwatny, osoby Boga, tak ze
wszelkich wypowiedzi, przejawéw wyrazowych, dzialan Swietego nie mozna
juz mierzyé powszechnie obowiazujaca norma, jaka wczesniej uznajemy mo-
cg rozumu, lecz wytacznie dlatego przyjmuje sie je jako boskie, Swiete, dobre,
prawdziwe, piekne, ze ,On” jest tym, kto sie wypowiada, wyraza, dziala [Sche-
ler 1995, 343]5.

Powyzsza refleksja przedstawia idee osoby, ktérej miano zyskat takze se-
dziwy juz Sergiusz — $wietego. Wskutek swej uzdrowicielskiej mocy eremita
cieszyl sie stawa; ,stal sie Srodkiem, ktéry przyciagal do monasteru piel-
grzymoéw i ofiarodawcéw” [Tolstoj 2009, 40]. Konsekwencja tego byly liczne
udogodnienia, ktérymi wladze monasteru objely jego osobe: ,[...] stworzy-
ty mu takie warunki, ktore czynity go dla nich najbardziej pozytecznym.

4 Przybylski podkresla takze inny niezmiernie istotny fakt, a mianowicie to, ze: ,W Bi-
blii ciatlo nie jest immanentnym zltem. Nowy Testament traktuje cztowieka jako pod-
miot-cialo i wobec tego nasi wspolczedni egzystencjalisci, wszystkich, nawiasem méwiac,
odcieni, sa po prostu spadkobiercami nowotestamentowej antropologii [podkreslenie
moje — B. G.]. Ewangelie glosza szacunek dla ciala” [Tolstoj 2009, 87]. Interesujace zagad-
nienie ciata rozumianego jako posrednik przedstawil William A. Luijpen [1972, 223-224].

5 Filozof przedstawia takze cechy éwietego [zob. Scheler 1995, 55].
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Pozbawily go, na przyklad, mozliwosci jakiejkolwiek pracy. Przygotowy-
waly mu wszystko, czego potrzebowal, i wymagaly jedynie tego, aby nie
pozbawial swego blogostawienstwa przychodzacych do niego btagalnikéw”
[Tolstoj 2009, 40].

Rozglos, jakim cieszyly sie jego uczynki, stanowil jednak doskonata po-
zywke dla narastajacej w starcu pychy, préznosci, zadzy pozyskania coraz
wiekszego poklasku i uznania wérdd ludzi. Zte uczucia, ktére go zdomino-
waly, wyrugowaly pozytywne wartosci jego dziatan: ,Nie bylo w nim ani
milosci, ani pokory, ani czystosci” [Tolstoj 2009, 49]. W ten sposéb war-
tos¢ Sergiusza jako osoby ulegla zdeprecjonowaniu. Mnich stal sie czlowie-
kiem, ktéry ,,wziety w aspekcie wartosci” z pewno$cig nie mégl pretendowaé
do miana $wietegoS. Stusznosé tego wniosku wynika za$ przede wszystkim
z analizy stanowiska, jakie przyjal wzgledem uposledzonej corki kupca. Ot6z
jeszcze przed przybyciem dziewczyny do glosu doszla prézna strona osobo-
wosci eremity: ,,Kupiecka corka zainteresowala go, poniewaz ta nowa twarz
wierzyta w niego, no i dzieki niej bedzie moégt teraz potwierdzi¢ swoja uzdro-
wicielska moc i utwierdzi¢ stawe. «Jada tu przez tysiac wiorst, w gazetach
pisza, cesarz wie, w Europie, w tej niewierzacej Europie wiedza» — pomy-
slat” [Tolstoj 2009, 48]. Ta niechlubna cecha podsycana byla dodatkowo
przez niezdrowa ciekawosé, jaka potrzebujaca pomocy wzbudzata w Ser-
giuszu: ,[...] dowiedzial sie, ze kupiecka cérka ma lat dwadziescia i chcial
wiedzie¢, czy jest piekna. Rozpytujac o jej dolegliwodci, ciekaw byl, czy ma
w sobie kobiecy wdziek” [Tolstoj 2009, 49].

Spotkanie Sergiusza z Maria stanowi apogeum; jest punktem kulmi-
nacyjnym, domykajacym proces jego upadku moralnego. Otéz w wyniku
$mialego zachowania dziewczyny wyzwolilo sie w mnichu przemozne, fizycz-
ne uczucie pozadania, nad ktérym nie byl w stanie zapanowac?. Sergiusz
»przez swoj niewtasciwy postepek, swoje przestepstwo, sam zostaje «spla-

6 Odnosze sie tutaj do rozumienia $wigtoéci w ujeciu Maxa Schelera, ktéry zaakcentowat,
iz ,jako warto$¢ najwyzsza przynalezy jedynie osobom. |[...] Swi@ty jest wiec najwyzszym
typem Wertperson” [Baranowska 2011, 98]. W odniesieniu do tego pojecia (wartos$ciowej
osoby, osoby-wartosci) postuzytam sie zas okresleniem, ktére nadal jej Adam Wegrzecki —
[Scheler 1995, 93, 294 i in.]. Godne podkreslenia jest to, ze Scheler swoje rozumienie
kategorii $wietosci zbudowal w nawiazaniu do rozwazan Rudolfa Otto [1993].

7 Kwesti¢ pozadania mezczyzny, ujeta w aspekcie odpowiedzialnosci, oméwil Roman
Ingarden: ,[...] mezczyzna moze odczuwaé gwaltowne pozadanie zjednoczenia seksualnego
z jakas kobieta, i to w taki sposob, ze wyraznie to czuje jako pozadanie cielesne, ktérym
wcale nie jest (pozytywnie) zainteresowana jego dusza czy tez jego duch. [...] On po prostu
ulega wladzy swego pozadania cielesnego, chociaz zupelnie dokladnie i jasno wie, ze jego
osobowe «ja» potepia to. [...] Najwyzszy stopien odpowiedzialnosci zachodzi tam, gdzie
czyn jest podjety i spelniony catkiem $wiadomie, z zamiarem i z catkowitg stanowczoscia
osobowego «ja»” [Ingarden 2001, 91-92].
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miony», obarczony negatywna wartoscia” [Ingarden 2001, 93|. Przerazenie,
jakie ogarneto go tuz po realizacji niemoralnego czynu, wywotalo niemal-
ze natychmiastowa metamorfoze zakonnika. Pierwszym jej przejawem byta
mianowicie zmiana wygladu zewnetrznego, drugim zas — ucieczka z mo-
nasteru: ,Wyjal chlopska odziez, ubral sie, wzial nozyce, ostrzygt wlosy
i poszedl pod gore, $ciezka ku rzece, nad ktéra nie byl od czterech lat”
[Tolstoj 2009, 51].

»|---] ogromna, radykalna przemiana w zyciu i wrazliwosci [...] zwana
w terminologii chrzescijanskiej odrodzeniem — tatwiej sie dokonuje u grzesz-
nika niz u «sprawiedliwegoy, ktory dzien po dniu i krok za krokiem stara sie
przyblizy¢ do ideatu Zakonu” [Scheler 1997, 112]. W przypadku Kasatskiego
przejawem owego odrodzenia, uzdrowienia moralnego, bylo przede wszyst-
kim wyznanie, jakie Stefan poczynil w obecnosci swej kuzynki — Paszenki:
»,Nie jestem Swietym czlowiekiem, nie jestem nawet czlowiekiem zwyklym
i przecietnym. Jestem grzesznikiem, brudnym, ohydnym, zabtakanym, har-
dym grzesznikiem, gorszym, nie wiem, czy od wszystkich, ale na pewno
od najgorszych ludzi” [Tolstoj 2009, 57]. Postaé¢ Sergiusza odzwierciedla
wiec czlowieka, dla ktérego charakterystyczne jest teraz ,wymazanie ne-
gatywnej wartosci jego czynu przez pozytywnie wartoSciowy akt skruchy”
[Ingarden 2001, 93]. Spotkanie z krewna okazuje sie przy tym niezmiernie
pomocne, wartosciowe, bowiem rozbudza jego samo$wiadomosé:

,Paszenka jest czltowiekiem, jakim ja sam powinienem byl by¢, ale nie bytem.
Ja zytem dla ludzi, majac Boga za pretekst, ona zas zyje dla Boga, mniemajac,
ze zyje tylko dla ludzi. Tak, jeden dobry uczynek, jeden kubek wody podany
bez mysli o nagrodzie jest cenniejszy od wszystkich dobrodziejstw, ktoérymi
obdarzalem ludzi. Ale chyba byla we mnie odrobina szczerego pragnienia stu-
zenia Bogu?” — pytal sam siebie. I odpowiedz brzmiala: ,Tak, ale wszystko
to bylto zapaskudzone, zarosto ludzka stawa. Teraz musze Go poszukaé” [Tol-
stoj 2009, 61-62].

W opowiadaniu Tolstoja upadek moralny, jakiego do$wiadcza tytutowy
bohater, warunkuje metamorfoze $wiadomosci postaci. Za stuszng nalezy
przeto uznaé¢ uwage poczyniong przez Ryszarda Przybylskiego, ktory zaak-
centowal, iz jako czytelnicy, odbiorcy utworu: ,Bedziemy wiec obserwowaé
catkowity rekonstrukcje cogito. Odejscie Kasatskiego do klasztoru rozpo-
czyna bowiem cykl ucieczek od siebie, ktorych celem bylo potaczenie sie
z Bogiem” [Tolstoj 2009, 84].

O ile w przypadku Ojca Sergiusza kategoria upadku moralnego przyje-
ta forme procesu, dla ktérego witasciwy byt cigg faz, konczacy sie punktem
kulminacyjnym — zdarzeniem uciele$niajacym, materializujacym 6w upadek,
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o tyle dla dziela Eduardo Mendozy charakterystyczne jest to, ze kategoria
ta przyjmuje w nim forme jednostkowego aktu, ktérego oglad aktywizu-
je sie w fazie realizacji przez postaé¢ czynu niemoralnego. Upadki moralne
Sergiusza i Consuelo przybieraja wiec odmienne postaci formalne. Sa one
takze zroznicowane tresciowo, gdyz odsytaja do zgota odmiennych ptasz-
czyzn ludzkiej samo$wiadomosci, egzystencji; ,wektory” owych aktéw na-
kierowuja bowiem na wartosci, ktore pod wzgledem warto$ciowosci nie sa
sobie réwnes.

,2Milos¢ w sensie Jezusowym pomaga, i pomaga skutecznie. Ale nie
polega ona na checi pomocy ani nawet na «zyczliwoséci». Jest ona niejako
pograzona w wartosci pozytywnej, a zyczliwo$¢ i pomoc sa tylko jej na-
stepstwem” [Scheler 1997, 100-101]. Wydaje sie, iz uczucie, ktérego wymiar
aksjologiczny przyblizyl fenomenolog, stanowito niejako motto, przyswieca-
jace dziataniom mtodej przeoryszy Sidstr Mitosierdzia. Consuelo byta bo-
wiem osobg niezmiernie energiczna, przedsiebiorcza, zaradna. Udata sie do
posiadtosci bogacza — Augusto Aixeli de Collbatd, polozonej w San Ubaldo
de Bassora — w okre$lonym celu: przedstawienia dziedzicowi planu prze-
ksztalcenia szpitala w przytulek dla starcéw. Zakonnica byta wiec osoba
zaangazowana spolecznie, ujawnialta cechy wtaéciwe dla typowego altruisty.
W ujeciu Maxa Schelera tego rodzaju postawa, jaka obra¢ moze w swym
zyciu czlowiek, jest jednak pozbawiona pozytywnych wartodci i nie moze
byé¢ utozsamiana z mitodcia:

[...] saltruizm” — jedna z wielu wspédlczesnych namiastek mitosci. Tutaj nie do-
strzega si¢ najpierw jakiejs wartosci pozytywnej i mitosé nie rozwija sie dopiero
na tym podlozu, warto$¢ pozytywna zas nie objawia si¢ w samej milosci, lecz
czlowiek odwraca si¢ najpierw od siebie samego, roztapia w sprawach cudzych.
Kt6z nie spotkal sig z ludZmi tego typu [...], ktérych aktywnosé spoleczna kryje
wyczuwalng tak wyraznie niezdolnoéé¢ do skupienia uwagi na sobie, na wlasnych
problemach zyciowych, wlasnych zadaniach?* (*Rozumie sie samo przez sie, ze
moéwiac o ,uwadze” nie mamy na mysli autoanalizy, lecz wrazliwosé i dbatosé
o wlasne zbawienie.) Odwracanie wzroku od siebie uchodzi tu za mito$é! Jasne
przeciez jak stonce, ze ,altruizm”, proste wewnetrzne skierowanie si¢ w strone
Hinnych” ludzi i ich zycia, nie ma nic wspélnego z mitoscia! [...] Podobnie wiec

8 W swym artykule nawigzuje do rozumienia pojecia ,wartoéé”, jakie przyjat Roman
Ingarden: ,[...] warto$é czego$ nie jest wprawdzie samodzielnym przedmiotem, a w szcze-
go6lnosci rzecza, ale stanowi pewna istnosé (entitas) o catkiem szczegélnej strukturze, ktéra
nalezy odrézni¢ od wszystkich wzietych tu pod rozwage form, a w szczegdlnosci od for-
my podstawowej przedmiotu dla niego charakterystycznej nawet wtedy, gdy on pewna
warto$¢ posiada, ale sam nie jest wartoscig” [Ingarden 1970, 231-232]. Ingardenowskie
rozumienie ,warto$ciowosci wartosci” przyblizyl za§ Adam Wegrzecki: ,[...] spelnia role
«momentu aksjologicznego». Jest ona «momentem ogblnym kazdej wartosci, natomiast
materia wartosci jest tym, co réznicuje wartosci miedzy soba»” [Wegrzecki 2001, 289].
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jak to dazenie ,altruistyczne” jest tylko forma nienawisci — nienawisci do siebie
— i tylko dzieki ztudzeniom $wiadomosci moze udawaé przeciwienstwo niena-
widci, czyli ,milos¢”, tak tez zakorzeniona w resentymencie postawa etyczna
mitosci do ,maluczkich”, ,ubogich”, ,stabych”, ,ucisnionych” jest tylko zama-
skowana nienawiscia, sttumiona zazdroscia, zawiscig itd. w stosunku do zja-
wisk przeciwstawnych: ,bogactwa”, ,sily”, ,mocy zyciowej”, ,pelni szczescia
i zycia” [Scheler 1997, 106-107].

»,Roztapianie sie w sprawach cudzych”, a takze ,niezdolnos¢ do skupie-
nia uwagi na sobie”, o ktorych wspomina filozof, staly sie wyznacznikami
postawy prezentowanej przez Consuelo:

[...] jak bardzo w ciagu ostatnich tygodni zaangazowala sie w projekt przebu-
dowy szpitala, stawiajac wyzej wlasne urojenia niz palace potrzeby chwili. Zyje
tylko swymi marzeniami, powiedziala sobie, tak dalej by¢é nie moze. [...] od wie-
lu tygodni dreczyt ja nieustajacy niepokdj: nie mogla usiedzie¢ na miejscu,
a wobec podwladnych byla nad wyraz drazliwa i bardzo wymagajaca. Co sig
ze mng dzieje? — méwila sobie, robie sie niezréwnowazona i nieobliczalna. [...]
Takie momenty drastycznych wewnetrznych sprzecznosci, kiedy to nagle zda-
wala si¢ ptawi¢ w szczesciu, by zaraz potem popasé w najglebsza rozpacz,
zdarzalty si¢ w ciggu dnia, catkiem nieprzewidziane i ambarasujace. Nie po-
trafila doszukaé sie przyczyny tego braku réwnowagi, a poniewaz nie widziala

w nim nic nagannego, nie rozmawiala o tym ze swym spowiednikiem [...] [Men-
doza 2011, 41-42].

Zaangazowana w przedsiewziecia na rzecz bliznich Consuelo przesta-
ta by¢ $éwiadoma siebie; nie kontrolowata wlasnych uczué, totez nawet nie
zdolala sie zorientowaé, ze zakochala sie w Augusto®. Pokochala przy tym
czltowieka, ktory swym zachowaniem, sposobem bycia, wzbudzatl liczne kon-
trowersje, o czym zaswiadcza choéby opinia sformulowana przez stuzaca
Collbaté — Pudenciane:

[...] jak sie na niego spojrzy, nikt by tego nie powiedzial, bo jest taki powazny
i grzeczny, ale jak to méwia, zto gryzie czlowieka od érodka. Juz jako dziec-
ko, ciagneta dalej, mial diabta za skéra, a teraz, w dorostym zZyciu, wcale sig¢
nie zmienil, a to nie jest dobrze, prosze siostry, ani dla zdrowia, ani dla go-
spodarstwa, ani dla zbawienia duszy, i bardzo mnie to trapi; [...] pan dziedzic
przysporzyl nam tu wielu zmartwien: kto sieje w cudzym ogrodzie, ten potem
zbiera nienawi$é i gwalt [Mendoza 2011, 55].

9 W kwestii mitoéci, darzenia nig drugiego cztowieka, Scheler stwierdza rzecz nastepu-
jaca: ,Wszyscy — przyjaciele i wrogowie, dobrzy i zli, szlachetni i pospolici — warci sa
milosci. A ilekroé okazuje sig, ze kto$ jest marny, musze sie sam uznaé za wspétwinnego,
poniewaz zawsze musze sobie rzec: «czy Ow zly czlowiek bytby zty, gdybys ty go kochal
dostatecznie?»” [Scheler 1997, 92-93].
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Majetny potomek rodu posiadaczy ziemskich prezentowal wzgledem za-
konnicy, jej spolecznego zaangazowania, okreslone stanowisko: ,[...] bawi
mnie siostry upér, nie méwie tego, zeby siostrze dokuczy¢, dodat zaraz, lecz
ze szczerego serca: prosze mi wierzyé, nie siedzieliby$my tutaj, gdybym nie
docenial szlachetnych intencji i odwagi, z jaka stara sie siostra zrealizowaé
swe zamierzenia” [Mendoza 2011, 29].

Pierwszoplanowe postaci utworu zostaly skonstruowane na zasadzie
kontrastu, gdyz w relacji do wrazliwej, pelnej litoéci zakonnicy, uwydatnio-
ne zostato zepsucie, bezwzglednos¢ Aixeli. Zakonnica zdawala sobie sprawe
z tego, ze o dziedzicu wypowiadano sie niepochlebnie, jednakze negatywne
opinie nie zrazily jej do mezczyzny — stwierdzita bowiem: ,,wszyscy jesteémy
podatni na dobro i na zto. Przetkneta $line i méowita dalej: Tak czy inaczej,
jezeli naganne czyny, przypisywane panu, rzeczywiscie mialy miejsce, nic na
to nie poradze, moge tylko sie modli¢, aby Bog pana o$wiecit, i to wlasnie
robi¢” [Mendoza 2011, 31].

HInteresuja mnie tylko czyny, odparta mniszka, osad moralny pozosta-
wiam Najwyzszemu” [Mendoza 2011, 31] — deklaracja zlozona przez Consu-
elo stala sie przyczyna innej refleksji siostry. Ot6z stwierdza, ze przebywa-
jac z Augusto, dos$wiadcza spokoju, czuje sie szczesliwa [Mendoza 2011, 60].
W rezultacie wysnuwa wniosek, iz straszne historie taczone z jego osoba, zo-
staly zmyslone. Aixela, otaczajaca go aura tajemniczo$ci, niedopowiedzen,
zafascynowaly zakonnice niczym egzotyczny ptak, ktory znajdowat sie w po-
siadtosci bogacza:

[...] nigdy przedtem nie zdarzylo jej si¢ widzieé¢ prawdziwej papugi; wydala jej
si¢ ona przedziwna i niepokojaca: dziéb i pazury byly mocne i grozne, okragte
oczy mialy wyraz oblednej i ztosliwej stanowczosci, ale upierzenie, delikatne,
o jaskrawych barwach, sprawialo, ze cztowiek zapominal o oczywistym zagro-
zeniu i traktowal ptaka jak przedmiot zbytku [Mendoza 2011, 25].

Swiadectwem walki wewnetrznej, ktéra Consuelo z sobg prowadzila,
staly sie dwa listy jej autorstwa. W pierwszym z nich — skierowanym do
Matki Prowincjalnej — poczynila rachunek sumienia [Mendoza 2011, 71],
drugi za$ przeznaczata dziedzicowi, informujac go, ze opuszcza San Ubaldo:

Nie wiem, czy ta decyzja, pisala dalej, bedzie réwnie bolesna dla Ciebie, jak
jest dla mnie, ale musisz zrozumie¢, méj ukochany, ze czasem trzeba otworzy¢
oczy na S$wiatlo, a zamknaé serce na milo$é, czy potrafisz to zrozumieé¢ i mi
wybaczy¢? Zdobadz sie na to, méj kochany, méj dobry, bo bardziej mi zalezy na
uzyskaniu wybaczenia od Ciebie niz od samego Pana Boga. [Mendoza 2011, 72].

Wymowne stowa, jakie siostra zawarta w drugim lidcie, nakierowuja na
okreélong refleksje Schelera, ktéry zaakcentowal, ze: ,Podstawa wszelkiego
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jednostkowego zla (Ubel) jest wladnie dane nam z odczuciem nieuchronnej
tragicznosci konieczne powigzanie dobra i zla (Ubel), a nawet dobra i zla
(Bdse) w naturze ludzkiej” [Scheler 1995, 191]10. Refleksja Consuelo — ,trze-
ba otworzy¢ oczy na Swiatlto, a zamknaé serce na mitoéé” — uwypukla jednak
przede wszystkim to, ze ,czlowiek staje sie mozliwy do ujecia i feno-
menologicznego ogladu [podkreslenie moje — B. G.| dopiero przy zalo-
zeniu idei Boga i «w $wietle» tej idei” [Baranowska 2011, 78]. Teomorfizm
wlasciwy dla filozofii Schelera uzmystawia wiec, ze cztowiek jest poszukiwa-
czem Boga, ,jest zrédlowo skierowany na Boga, ze odniesienie do Boga jest
konstytutywne dla $wiadomosci czlowieka” [Baranowska 2011, 78]. Wnioski,
jakie skierowala do Augusto, zostaly jednak pozbawione znaczenia — zakon-
nica bowiem natychmiast list zniszczyla. Mocy sprawczej nabraly przeto
stowa, ktére wypowiedzial sam dziedzic:

Czego sie boisz? Tylko tego, ze musialabys stawi¢ czolo sobie samej: to wla-
$nie nazywasz ceng; koniecznos¢ zejscia z piedestalu i pogodzenia sie z wlasng
staboscia; otéz to, wszyscy jestesmy ludzkimi istotami i nie mozemy zrobié
nic sensownego, nie placac tej ceny, jaka jest wziecie na siebie cigzaru wlasnej
ulomnosdci; nawet Jezus Chrystus musial ja zaptacié, aby dopelni¢ dzieta odku-
pienia; musial sta¢ sie czlowiekiem, cierpial, byl kuszony przez szatana i bal
sie — tak jak ty. [...] Szepnela: Milcz, sam jeste$ diablem. On sie roze$mial.
Diablem? Jaki tam ze mnie diabel! Czyzbym to ja byl kusicielem? A moze to
raczej ty mnie kusila§? [Mendoza 2011, 78].

Consuelo oddata sie dziedzicowi. Paradoksalnie realizacja czynu, ktory
byt ucieleénieniem staboéci, upadku moralnego siostry zakonnej, nie wywotat
w niej jednak wyrzutéw sumienia, ktére domykatoby poczucie skruchy —
,Aby uzyska¢ wybaczenie od Boga, trzeba czu¢ zal za popelniony czyn,
a ja nigdy nie bede tego zalowala, jestem zgubiona” [Mendoza 2011, 80].
Co wiecej — raz zakosztowawszy ,zakazanego owocu” — zapragnela znowu
po niego siegnaé:

Swiadomosé, ze oddala dusze i cialo ukochanemu mezezyznie, byla dla niej nie
do zniesienia, ale pragneta ponownie biec na spotkanie, by znéw robié¢ to samo:
czula niepohamowana potrzebe oddania mu si¢ i wszelkie przeszkody, czy to
pochodzace od ludzi, czy od Boga, mogly tylko zwigkszy¢ jej pragnienie. [...]
Sthumiony szmer modlitw i Spiew dochodzacy z kaplicy draznit przeorysze. Czy
te idiotki nigdy nie przestana Spiewa¢? — mowila sobie. Po czym, przerazona
wlasng podloscia, zakrywszy dlonmi twarz, prosita Boga, aby jej nie opuszczat
w owym decydujacym momencie [Mendoza 2011, 82].

10 Fenomenowi tragicznoéci Scheler po$wiecit odrebna rozprawe [zob. Scheler 1976,
49-95].
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7 perspektywy lat staruszka ocenita swéj czyn, noc spedzong z Augusto,
identycznie [Mendoza 2011, 128]. Ten fakt nie moze dziwi¢, bowiem w niemo-
ralnym czynie Consuelo postrzeganej jako dziecko, stuzka Boga, ujawnia sie
jednoczednie pozytywna wartos¢, gdy postaé te, jej dzialanie, rozpatrywadé
bedziemy w znaczeniu ogélnoludzkim. W drugim aspekcie upadek moralny
bohaterki odpowiada aktowi, ktorego istote, specyfike zobrazowal Scheler
w sposéb nastepujacy: ,,Osoba odnajduje siebie w akcie samozatracenia.
Czlowiek jest szczesliwy tylko wtedy, kiedy kocha i co$ daje. Albowiem
«wiekszym szczeSciem jest dawaé niz braéy»” [Scheler 1997, 102]. Wyznanie,
jakie poczynita umierajaca zakonnica, ukazuje, ze darzyla mezczyzne nie-
zmiernie glebokim uczuciem; mitoéé do Augusto i jedyny moment, w ktérym
zostata ona fizycznie zrealizowana, stanowity dla Consuelo — kobiety, czto-
wieka — ogromny dar; byly no$nikiem pozytywnej, autonomicznej wartosci,
ktorej ranga, wraz z uptywem czasu, nie ulegla umniejszeniu:

[...] po wielu latach nadal uciekam ku goracemu wspomnieniu tamtej jedynej
chwili intymnego szczeScia, jaka dane mi bylo przezy¢ na tym Swiecie. Bez
tego wspomnienia chyba bym nie mogla znie$é¢ tak wielkiej samotnosci. [...]
Zawsze batam sie wiecznosci; wyobrazam ja sobie jako co$ ogromnego, niezbyt
sprzyjajacego ponownym spotkaniom; i jezeli rzeczywiscie jest taka i nigdy
a nigdy juz sie nie zobaczymy, to chce, abys wiedzial, méj najdrozszy, ze zawsze
cie kochalam i zawsze cie bede kochaé¢ [Mendoza 2011, 133-134]11.

Mieczystaw Albert Krapiec stwierdza, iz:

[...] postepowanie moralne czlowieka jest tym uprzywilejowanym miejscem,
w ktorym kazdy czlowiek realizuje sie¢ jako czlowiek w swym istotnie ludz-
kim rozumieniu. Nadto od problematyki konkretnego ludzkiego postepowania
nikt nie jest ,zwolniony” albowiem chcac czy nie chcac jesteSmy skazani na
moralne dzialanie. Wiaze si¢ to z koniecznoscia aktualizowania sie ludzkiego
dynamizmu bytowego, ludzkich potencjalnosci [Krapiec 1987, 38].

Powyzsza refleksja ukazuje, jak zlozona i jednocze$nie istotna proble-
matyke uaktywnia zagadnienie czlowieka rozumianego jako podmiot dziatan
moralnych. Odnoszg do niej takze postaci z utwordéw Tolstoja i Mendozy.
Losy ojca Sergiusza i siostry Consuelo wskazuja bowiem na fakt niezmier-
nej komplikacji ludzkiej natury; po$wiadczaja, iz: ,,Czlowiek rzeczywiscie

1 Tragiczno-nostaligczny wydzwiek stéw zakonnicy zbiega sie z refleksja, ktéra poczynit
m.in. bohater powiesci Josteina Gaardera — Alberto: ,Bo zycie naprawde jest smutne
i podnioste. Wpuszczeni jesteSmy do cudownego swiata, spotykamy si¢ tutaj, poznajemy,
przez krétka chwile przebywamy ze soba. A pdzniej rozstajemy sie i znikamy, réwnie nagle
i niezrozumiale, jak sie kiedy$ pojawiliSmy” [Gaarder 2012, 215].
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jest — jak wnikliwie zauwaza Kant — «uczyniony ze zbyt pokrzywionego
drewna, aby kiedykolwiek dalo sie z niego wyciosaé¢ co§ zupelnie proste-
go»” [Scheler 1995, 192]. Negatywne cechy ludzkie, uleganie swoim stabo-
Sciom, a w konsekwencji — realizowanie tego, co zte sprawia, ze czlowiek
upada. Niemniej jednak éw upadek moze staé si¢ zaczynem dobra, zrédltem
realizowania pozytywnych wartoéci; uzmystawia mozliwo$¢ zmian ludzkiej
osobowosci, charakterologicznego i duchowego jej przeobrazenia; potencjal,
ktory w cztowieku niezaprzeczalnie tkwi. I wlasnie do tego rodzaju prawd
odsylaja czytelnika bohaterowie opowiadan Totstoja i Mendozy.
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MORAL DOWNFALLS AND THEIR HEALING POWER
SUMMARY

The central issue of this article is the category of moral downfall analyzed
with reference to two protagonists: Prince Stepan Kasatsky (Father Sergius by Leo
Tolstoy) and Constanza Briones (El ano del diluvio by Eduardo Mandoza). The
characters constitute a faithful embodiment of Immanuel Kant’s concept, used
later by Max Scheler, namely that ,[fjrom timber so crooked as that from which
man is carved, nothing entirely straight can be made”!. Father Sergius and Sister
Consuelo all yield to evil, and yet, paradoxically, their immoral deeds contribute
to stimulating all that is good, positive, and valuable. The protagonists’ profiles
then refer to Scheler’s thought that “the basis of all individual evil is the necessary
connection between good and evil given to us with a feeling of impending tragedy,
and even good and evil in human nature”2. The point of reference for my study is
then mainly Scheler’s Phenomenology, the ideas he presented, inter alia, in Problems
of Religion or his work Ressentiment. Additionally, I refer to the views expressed
by a Polish philosopher, Roman Ingarden, presented in his essay On Responsibility:
Its Ontic Foundations3.
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