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Kultura jest strukturg zhierarchizowana i warstwowq, dlatego na jej
szczycie sytuuja sie zawsze wytwory obdarzone najwyzszym autorytetem,
ktérym w chrzescijanstwie stalo sie Pismo Swiete, determinujace sp6jnoéé
i uniwersalno$é¢ kulturows sredniowiecznej Europy. Natchnione ksiegi biblij-
ne uksztattowaly ogdlno-chrzedcijanska topike, bedaca podstawowym punk-
tem odniesienia kultury wiekéw Srednich. W celu zaakcentowania ciggtosci
miedzy ksiegami Starego i Nowego Testamentu chrzescijanie zaczeli stosowaé
m.in. badania hermeneutyczne, ktére wkrotce przeniesiono na plaszczyzne
pozabiblijna. Za ich pomoca usitowano interpretowaé otaczajaca rzeczywi-
stosé, ktora jawila sie jako posiadajacy nature znakowa tekst (metafora
Swiata-ksiegi): Z milosci bowiem do ludzi zaréwno Pismo, jak i tradycja
hierarchiczna ukryla to, co inteligibilne, w tym, co zmystowe, to, co nad-
substancjalne, w bytach, a w postaciach i ksztaltach to, co bezpostaciowe
i bezksztaltne, czynigc za pomocq obfitych i réznorodnych symboli mnogim
i zloZonym to, co jest nadnaturalng i niefiguratywng prostotq [Pseudo-Dio-
nizy Areopagita 2005, 221]. W zrozumieniu otaczajacego Swiata chrzesci-
janom pomagata m.in. biblijna typologia, ktorej podwaliny stworzyt Ory-
genes. Wedlug niego, Stary Testament funkcjonowal jako zapowiedz, typ
Nowego, a ten z kolei byl antytypem wobec tego pierwszego. Ponadto, No-
wy Testament jawil sie jako znak wydarzen nadchodzacych, zmierzajacych
do Paruzji, wyrazem wypelniajgcego wczesne chrzescijaristwo oczekiwania
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bliskiego, nowego przyjscia Pana [Grondin 2007, 44]. Opierajac sie na prze-
mysleniach Filona z Aleksandrii', Orygenes wyréznil trzy (analogicznie do
trychotomicznej budowy istoty ludzkiej, sktadajacej sie z ciata, duszy i du-
cha [Grondin 2007, 43]) sensy Biblii: literalny (somatyczny, dostowny), psy-
chiczny (moralny) i dostepny tylko dla najbardziej wtajemniczonych — sens
duchowy (mistyczny)?2. Na teorii trzech pozioméw Biblii opierala si¢ pézniej-
sza doktryna o sensie poczwérnym, zawdzieczajaca ostateczny ksztatt Ja-
nowi Kasjanowi, ktéry wyrdznit sens: literalny, alegoryczny, moralny i ana-
gogiczny, ukazujacy tajemnice czaséw przyszlych3.

7 typologii $redniowiecze uczynilto nie tylko narzedzie egzegetyczne, ale
rowniez determinant Swiatopogladowy. Wierzono bowiem, ze nic nowego nie
moze sie juz wydarzy¢, gdyz zgodnie z linearna koncepcja czasu cate dzieje
ludzkosci od stworzenia do Paruzji Chrystusa zostaly juz zaplanowane. Hi-
storia ludzkoéci zostala zakodowana w pismach uznawanych za natchnione.
Nalezato ja jedynie odkodowaé. Klucz miata dostarcza¢ wiara prawdziwa —
chrzedcijanstwo: Wydarzenia historii swietej nadajg znaczenie wydarzeniom
dokonujgcym sie w terazniejszosci, objasniajq stan wszechswiata i uzaleznie-
nie ludzkosci od Boga. Wydarzenia te dokonaly sie pod znakiem wiecznosci
i dlatego nadal istniejq i od nowa sie dokonujg [Lichaczow 1981, 283].

Za jedno z proroctw dokonujacej sie terazniejszosci uznano rowniez
ewangeliczng przypowiesé o robotnikach w winnicy (Mt 20, 1-16), w ktérej
doszukiwano sie prefiguracji wydarzen historycznych. Mimo ze w przy-
powiedci winnicg nazwano wyraznie Krolestwo Niebieskie, w literaturze
patrystyczno-teologicznej odnajdujemy réznorodne interpretacje. Orygenes
w swych komentarzach do Fwangelii wedlug sw. Mateusza z winnicg utoz-
samial wspélnote wyznawcéw Chrystusa — Kosciél [Orygenes 1998, 273]
bedacy antycypacja realizujacego sie juz w czasie doczesnym Kroélestwa

1 Filon z Aleksandrii uwazany jest za ojca alegorii, choé nie definiowal on swej meto-
dy w sposéb teoretyczny. Znajdowal sie on pod wplywem zaréwno tradycji zydowskiej,
jak i szkoly stoickiej, w ktérej praktykowano alegoryczne metody interpretacji mitéw
[zob. Grondin, 2007, 38].

2 Potréjnie wiec trzeba zapisywaé w swej duszy rozumienie Pisma: zwyczajny, prosty
cztowiek winien czerpaé zbudowanie juz z samego jego ciata, czyli z sensu literalnego; ten,
kto mieco postgpil w wiedzy, winien budowac sie jego duszq; wreszcie cztowiek doskona-
ty (...) winien ku swemu zbudowaniu poszukiwaé w Pismie prawa duchowego, stanowigcego
cien dobr czekajgcych nas w przyszlosci [Orygenes, 1975, 378].

3 Tomasz z Akwinu twierdzil, iz nauka ta sprowadza sie w istocie do dwdéch senséw:
literalnego i duchowego. Jednakze ten ostatni moze odstaniaé¢ trzy poziomy: Sens anago-
giczny, wyjasnia Sw. Tomasz, wigze sie z wieczng chwalq, za$ moralny (lub tropologiczny)
dotyczy wskazowek dzialania. Sens alegoryczny pojawia sie wowczas, kiedy prawo mojze-
szowe zawiera typologiczne przeczucie Ewangelii (gdy np. Jeruzalem, Swigte miasto Zydéw,
symbolizuje wieczny Kosciél) [Grondin 2007, 45].
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Niebieskiego. Dziefi, o ktéorym moéwi rozpatrywana przypowiesé, to docze-
sno$é¢ od stworzenia do Paruzji Chrystusa — ten wiek, bedacy tylko krotkim
odcinkiem czasu w poréwnaniu z wiecznoscia — przyszlym wiekiem [Oryge-
nes 1998, 267]. Wieczor w przypowiesci, wedlug Orygenesa, oznacza schylek
czasu ziemskiego. Doktryna dwoch wiekéw (ten wiek/przyszly wiek, ewentu-
alnie dsmy wiek) stala si¢ jedna z podstawowych i popularnych idei perio-
dyzacji czasu. Procz niej, Orygenes w oparciu o parabole kreuje jeszcze jed-
ng koncepcje podziatu dziejéw. Najmowani w pieciu porach dnia robotnicy
symbolizujg bowiem powolywane kolejno pokolenia od Adama poprzez No-
ego, Abrahama, Mojzesza az do Chrystusa: ostatnia za$ grupa, ta, ktéra po-
wotana zostala okolo godziny jedenastej, oznacza przyjscie Jezusa Chrystusa
[Orygenes 1998, 269]. W patrystyce greckiej od czaséw Orygenesa rozpatry-
wana opowie$¢ byta punktem odniesienia do podziatu dziejow $wiata na pieé
okreséw [Podskalsky 2000, 164; Archambault 1966, 201], symbolizowanych
przez pie¢ por dnia, kiedy to wychodzil gospodarz, aby naja¢ robotnikéw do
swej winnicy. Warto wspomnie¢, ze Orygenes konstruuje tez inna, niezwykle
oryginalng interpretacje pieciokrotnego powotania, konotujacego pie¢ zmy-
stéw cztowieka. Wedlug niego w powotaniu Adama zawieral sie zmyst —
dotyku (por. Rdz 3, 2), Noego — zmyst wechu (por. Rdz 8, 21), Abraha-
ma — zmyst smaku (Rdz 18, 6-7), Mojzesza — zmyst stuchu (por. Wj 9, 23)
i wreszcie w powolaniu Chrystusa — zmyst wzroku (por. Mt 13, 16; Lk 10, 23)
najcenniejszy sposrod wszystkich zmysiéw [Orygenes 1998, 269].

Nieco inng egzegeze ewangelicznej przypowiesci zaprezentowal Jan
Chryzostom, dla ktérego winnica oznacza Boze warunki i przykazania. Po-
nadto, czas pracy jest zyciem doczesnym, a robotnikami nazywa tych, ktorzy
w réZnym czasie zostali powolani do wykonania rozporzadzen [Jan Chryzo-
stom 2001, 269]. Najetymi nazywa zatem tych, ktérzy wstepowali na droge
cnoty w roznym wieku: od dziecinstwa do staroéci. Warto dodaé, ze taka in-
terpretacje podawal juz weze$niej Orygenes [Orygenes 1998, 272-273], a po-
wtérzyt ja w swoich komentarzach do Fwangelii grecki arcybiskup Ochrydy
— Teofilakt (Ochrydzki, Bulgarski; ok. 1055-1107). Skonstruowal on trzy
podstawowe sposoby rozumienia ewangelicznej paraboli. Po pierwsze, win-
nica nazywa wspoélnote Chrystusa, ktéry najmuje robotnikéw w celu po-
znania i wypelniania nakazéw zawartych w Piémie Swietym. Po drugie,
fakt ich najmowania do pracy wigzany jest z procesem doskonalenia dzieta
Chrystusa. Ponadto, kolejni robotnicy symbolizuja (podobnie jak u Ory-
genesa i Jana Chryzostoma) etapy zycia czlowieka od dziecinstwa do sta-
rosci. Tak samo jak Orygenes, Teofilakt utozsamia dzien pracy w winnicy
z doczesnoscia — tym wiekiem, a najmowani jawia sie jako pokolenia biblij-
ne (Henocha, Noego, Abrahama, Mojzesza, prorokéw), implikujace kolejne
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okresy czasu trwania $wiata. Wieczér w przypowiesci symbolizuje koniec
wieku, tzn. czasy ostateczne przed Paruzjg Chrystusa, natomiast denarem
jest taska Ducha Swietego, ktéra przeobraza kazdego czlowieka i upodab-
nia go do Boga. Z najetymi o jedenastej godzinie utozsamia pogan, ktorzy
na konicu czaséw poznali Dobra Nowine. Mimo ze, wedlug ochrydzkiego
arcybiskupa, nie znosili tyle trudu, co ich biblijni przodkowie, sa uspra-
wiedliwieni przez chrzest i Chrystusa, ktéry zmyt grzech pierworodny oraz
pokonal $mier¢ i szatana [Teopummaxt Bomrapckuin 2005, 132-133]. Osadzo-
na na silnym fundamencie greckiej tradycji patrystycznej, trzecia eschato-
logiczna interpretacja Teofilakta jest szczegblnie znaczaca, albowiem przez
pryzmat eschatologiczny nalezy postrzega¢ uzycie ewangelicznej przypowie-
$ci w literaturach starostowianskich. Kluczowym zagadnieniem w paraboli
byla niewatpliwie godzina jedenasta, funkcjonujaca jako moment finalny
dziejéw ludzkosci, zwiazany z nowym eschatologicznym przymierzem. Nale-
zy w tym miejscu przypomnieé o specyficznej, retorycznej budowie utworow
Sredniowiecznych, ktorych wiez formy i tresci generowana byta przez etykiete
literackq. Wznoszacy sie ponad autorem jednolity system normatywny, im-
plikujacy odpowiedni dobér wyrazen i formy determinowany byt nie przez
gatunek, ale przez przedmiot narracji [Lichaczow 1981, 89]. Sens danego
wydarzenia usilowano objasni¢ na zasadzie odwolania do historii Swietej,
aby uwypukli¢ ciaglto$¢ historii zbawienia. Do kazdego wydarzenia stara-
no sie przyporzadkowaé¢ odpowiedni fragment biblijny, w celu odkodowania
jego ukrytego znaczenia. Fenomen poznania przez Slowian Dobrej Nowiny
automatycznie generowal na plaszczyznie literackiej wybor inwariantnych
formul, ktére dostarczala m.in. rozpatrywana parabola.

Ewangelizacja Stowian, zwigzana z misjg Konstantyna-Cyryla i Metode-
go, umozliwita kontakt z niezwyklym bogactwem chrzedcijanskiej mysli teo-
logicznej, ktéra jawita sie jako zupelnie nowa, dotad nieznana stowianskiemu
ludowi perspektywa zbawczej przysztosci. Chrzest otwieral mozliwosé kon-
taktu z religia chrzescijanska wraz z dokonaniami dojrzatej juz kultury bi-
zantynskiej. Swiadomosé dosé péznego wstapienia do chrzescijanskiej rodzi-
ny stawiata stowianskich neofitéw w charakterystycznym rozpieciu pomie-
dzy eschatologicznym juz a jeszcze nie [Asepunnes 1977, 118]. To paradok-
salne napiecie determinowalo specyficzny charakter czaséw, umieszczonych
miedzy Pierwszym a Drugim Przyj$ciem Chrystusa, co dla Stowian przyj-
mujacych chrzest w siédmym tysiacleciu (siddmym wieku?) dziejéw Swiata

4 W utworach bizantynskich i starostowiariskich stowo wiek (gr. L)V, scs. Beks) ozna-
czalo najczesciej okres 1000 lat, stad siddmy wiek (sidédme tysiaclecie wedlug rachuby
bizantynskiej), albo doczesnoéé — ten wiek (przyszly wiek lub dsmy wiek oznaczal juz
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(wedtug rachuby bizantynskiej od stworzenia Swiata, gr. étoc x6ouou) sta-
walo sie szczegodlnie istotne. Idea periodyzacyjna konotujaca podzial histo-
rii $wiata na siedem tysiacleci opierala sie¢ na modelu tygodnia stworzenia
z Ksiegi Rodzaju i stowach apostota Piotra: jeden dziern uw Pana jest jak
tysige lat, a tysige lat jak jeden dzien (2 P 3, 8; por. Ps 90 [89], 4).

W pidmiennictwie poswieconym chrystianizacji Stowian nie znajdziemy
jednak posepnej apokaliptycznej atmosfery czy nastrojéw niepokoju i stra-
chu, gdyz obecna w tych utworach eschatologia wyplywa z charakterystycz-
nego dla mysli prawostawnej paschalnego odczuwania tajemnicy czasow
ostatecznych. 7 jednej strony, utwory te przenika wiara w rychty koniec
Swiata wraz z koncem siddmego tysiaclecia, a z drugiej, autorzy zdaja sie
byé przekonani o ukrytym znaczeniu chrztu dla postanniczej misji stowian-
skich neofitéw, ktoérzy zostali zapisani juz w ksiegach Zywota (Ap 20, 12).
Dlatego dominuje tu raczej eschatologiczna nadzieja i rado$é¢, powodowana
zblizajacym sie¢ finatem dzieta zbawienia.

Utwory poswiecone ewangelizacyjnej dzialalnosci Konstantyna-Cyry-
la i Metodego (corpus Cyrillo-Methodianum) sa tworami specyficznego
kontekstu. Podniesienie do rangi jezyka liturgicznego i literackiego jezy-
ka slowianskiego (przelamanie tzw. herezji pilacjariskiej [zob. Tlonckancku
2010, 224-225; Thomson 1992, 67-121)) sprawito, ze zaczal on funkcjonowaé
jako jezyk sakralny, a co za tym idzie, postugujacy sie nim lud moégt zyskaé
status spotecznosci po$wieconej stuzbie Bogu: Przeto pismo stowianskie bar-
dziej swiete jest i czcigodne, swiety czlowiek je bowiem wynalazi, a greckie —
Hellenowie poganie [Pasterze 1985, 29]. Dar Stowa Bozego buduje nastréj ra-
dosci 1 dumy, ktéra przebija z wezesnych pism starostowianskich [Obolensky
1994, 431]. Na poziomie identyfikacji religijno-kulturowej Slowianie, poprzez
dar jezyka i taske chrztu, zaczynali postrzegaé siebie jako nowy lud, ktéry
musi kontynuowaé dzielo starotestamentowego narodu wybranego i chrze-
$cijanskiej spotecznoéci czaséw apostolskich. Poprzez liczne charyzmatycz-
ne tytuly (nauczyciele, apostolowie, prorocy, pasterze etc.) Bracia Sotunscy
postrzegani byli wyraznie jako spadkobiercy urzedow pierwotnego Koéciota
[Jarco 1991, 107]. Nakreslona ciaglto$é pomiedzy postuga Braci Sotunskich
a historig swietq uwypukla znaczenie Bozej taski i Opatrznosci. W tej per-
spektywie nauczyciele Stowian funkcjonowali jako kolejne (i ostatnie) ogniwo
w historii zbawienia. Powstanie stowianskiego pisma i ksiag, dzieki ktérym

wiecznoéé po koricu $wiata). O réznych znaczeniach stowa wiek wspominal Jan z Damasz-
ku: Mowimy bowiem i o wieku Zycia kazdego poszczegélnego czlowieka, i o okresie tysigca
lat, ktore nazywamy wiekiem, to znowu dajemy to miano catemu Zyciu doczesnemu, ale
tez i temu, ktére nastgpi po zmartwychwstaniu i nigdy sie nie skoriczy (...) Co do naszego
Swiata, to méwig o siedmiu jego wiekach [Jan Damascenski 1969, 62].
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Stowianie dotaczyli do rodziny narodéw chrzedcijanskich, zaczeto by¢ inter-
pretowane w kategoriach eschatologicznych, zgodnie z proroczymi stowami:
A ta Fwangelia o krolestwie bedzie gloszona po calej ziemi na Swiadectwo
wszystkim narodom. I wtedy nadejdzie koniec (Mt 24, 14). Réwniez Jan z Da-
maszku twierdzil, ze zanim objawi sie Antychryst i nastapi koniec Swiata
wszystkie narody musza usltysze¢ Ewangelie [Jan Damascenski 1969, 262].

Swiadomo$é stosunkowo péznego nawrécenia na  chrzedcijanstwo
w ostatnim, sibdmym tysiacleciu historii $wiata pociggata za soba poczu-
cie szczegdlnej misji, ktéra krystalizowala sie w perspektywie zblizajacej sie
Parugzji i zbawienia. Autorzy utworéw po$wieconych powstaniu pisma sto-
wianskiego i Braciom Sotuniskim czesto uznaja za konieczne przypomnienie
zaréwno o zblizajacym sie Sadzie Ostatecznym, jak i o czasie ewangelizacji
w ostatnim, siddmym tysiacleciu historii $wiata: Otom ja zwiastun Ewange-
lii: jako prorocy dawniej podali, Jezu Kryst idzie zebrac¢ narody, jest bowiem
Swiattem Swiatu catemu. W siodmym sie stalo to tysigcleciu, bo rzekli oni
Slepi zobaczq, glusi uslyszq stowo pisane, by poznaé Boga jako przystoi [Pa-
sterze 1985, 32].

Wtasnie w kontekscie eschatologicznym zaczeto umieszczaé przypowiesé
o robotnikach w winnicy, metaforycznie egzemplifikujaca status stowian-
skich neofitéw. Przyktadowo w Mowie pochwalnej na czesé swietych Cyryla
i Metodego, przypisywanej Klimentowi Ochrydzkiemu, z ewangeliczna pa-
rabolg powiazane zostaly popularne idee eschatologiczne. Przywolano tu
obraz Drugiego Przyjécia Chrystusa w chwale (Wstgpiwszy do nieba za-
stadl na wysokosci po prawicy majestatu, zostawiwszy ludziom swe zbawien-
ne przykazanie, a w czasie ostatecznym powtornie przyjdzie sqdzié zZywych
i umartych i odda kazdemu wedlug uczynkdéw jego jako Sprawiedliwy Sedzia
[Pasterze 1985, 37]), ktéry nabiera wlasciwego sensu na tle dziejowej misji
Braci Sotunskich, dokonanej w czasach ostatecznych — w owym naszym siod-
mym tysigcleciu [Pasterze 1985, 38] dla zbawienia nowo o$wieconego ludu:

Wy za$, dzieci umilowane, stluchajcie boskiej nauki, ktéra w te dni ostatnie
zostala przekazana dla waszego zbawienia, aby$cie, zbudowani rozumnie, przy-
niedli godny owoc i przyjeli nie wigdnacy wieniec w zyciu doczesnym i przy-
szlym wraz ze wszystkimi $wietymi na wieki wiekéw, amen [Pasterze 1985, 46].

W utworze kilkakrotnie pojawia sie antyteza $wiatta i mroku symbolizu-
jaca chrzescijanska terazniejszos$¢ oraz poganska przesztoéé. Wedlug autora
Konstantyn-Cyryl wraz z Metodym pojawili sie nieprzypadkowo wérdd sto-
wianskiego ludu w jedenastej godzinie dziejow:

Zajasnieli p6zniej jak gwiazda zaranna, ktora od slonca $wiatto biorac, jasnieje
mocniej niz inne; i teraz, w tych czasach ostatnich, na wzér owych najemnych
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robotnikéw w winnicy, co znosili ciezar calego dnia i spiekoty, a otrzymali
réwna zaplate z najetymi o jedenastej godzinie, Laska Boza zapragneta na to
samo apostolskie postannictwo przeznaczy¢ i tych dwu nowych zwiastunéw
jako $wieczniki dla calej ziemi [Pasterze 1985, 43—44].

W utworze, obok idei periodyzacyjnej opierajacej sie na ewangelicz-
nej paraboli, pojawia sie koncepcja bizantynska, konotujaca podziat dzie-
jow $wiata na siedem tysigcleci. Powiazanie obu koncepcji jest do$é cze-
stym zabiegiem w literaturze omawianego okresu. Dzieki niemu misja Bra-
ci powiazana jest SciSle z eschatonem. Apostolskie postannictwo, wedlug
Klimenta, zostalo przeniesione na Braci Sotunskich, ktérzy wprowadzili do
chrzedcijanskiej rodziny nowy, wybrany lud. Nawrdcenie Stowian, utozsa-
mianych z najetymi o godzinie jedenastej robotnikami w winnicy Panskiej
nie tylko zréwnywalto nowy lud z wczesniej schrystianizowanymi narodami,
ale nawet uwypuklato swoisty ekskluzywizm eschatologiczny, sankcjonujacy
pierwszenstwo wstapienia do Krélestwa Bozego [zob. Obolensky 1994, 253],
zgodnie z proroczymi slowami paraboli, wedtug ktorej ostatni bedg pierw-
szymi (Mt 20, 16).

Do ewangelicznej paraboli nawiazal tez wspomniany juz arcybiskup
Ochrydy — Teofilakt w greckim Zywocie Klimenta Ochrydzkiego: i w ten spo-
sob narod bulgarski, wyswobodzony z bledu scytyjskiego, poznal droge praw-
dziwg i pewng — Chrystusa; i choé poino — okolo jedenastej lub dwunastej
[godziny] — to jednak wszedl do Bozej winnicy z taski Tego, ktory go wezwal
[Teofilakt 2010, 95|. Interesujace, ze ochrydzki arcybiskup méwi o chry-
stianizacji Bulgaréw o jedenastej lub dwunastej godzinie dziejéw $wiata,
co wzmacnia eschatologiczny wydzwiek tego fragmentu. Teofilakt akcentuje
w swym utworze przede wszystkim ciagtos¢ historii zbawienia, rozwijaja-
cej sie dzieki tym, ktorzy blyszczeli Swiattem swego Zycia za chwale Ojca
Niebieskiego (...) wiec réwniez kraj Bulgarow oswiecili w tych ostatnich cza-
sach [Teofilakt 2010, 91]. Dzielo chrystianizacji Bulgarii wiazane jest tu
bezposrednio z Braé¢mi Sotunskimi. Przedwiadczenie to bylo silnie zakorze-
nione w bulgarskiej swiadomosci i stato sie jednym z czynnikéw determinu-
jacych cheé¢ zaakcentowania poczucia wlasnej odrebnoéci religijno-kulturo-
wej wobec bizantynskiego uniwersalizmu. Zastosowanie przez ochrydzkiego
arcybiskupa kompleksu idei, analogicznego do pierwszych utworéw starosto-
wianskich, wskazuje na niezwykla zywotnos¢ tradycji cyrylo-metodejskiej,
bedacej jednym z najistotniejszych generatoréw duchowej tozsamosci car-
stwa bulgarskiego.

Wykorzystanie ewangelicznej paraboli wraz z zawartym w niej modelem
periodyzacji dziejow, czeste przywolywanie obrazu Paruzji i faktu pozna-
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nia Dobrej Nowiny w siddmym wieku historii $wiata uwypuklato specyficz-
ny, w odczuciu autoréw starostowianskich, charakter czasu chrystianizacji.
Specyficzne formutly, toposy i symbole podporzadkowane byly nadrzedne-
mu kompleksowi ideowemu, ktéremu stuzyta réwniez omawiana parabola.
Rozpatrywaé ja bowiem nalezy w szerszym kontekscie chrystianizacyjno-po-
stanniczym, zwiazanym z idea wybranstwa nowo ochrzczonego ludu, ktéry
zawieral nowe, eschatologiczne przymierze.

Charakterystyczne nastroje i motywy, znane z literatury po$wiecone;j
powstaniu pisma slowianskiego i Braciom Sotunskim, odnajdujemy réw-
niez w literaturze staroruskiej okresu Rusi Kijowskiej XI-XII w. Chrzest
Wtodzimierza i stosunkowo pézne wstapienie Rusi do chrzescijanskiej ro-
dziny postrzegano réwniez przez pryzmat wyraznie eschatologiczny, jednak
bez wyraznego elementu apokaliptycznego. Oczywiscie, nad $wiadomoscia
autoréw roztaczala sie éredniowieczna wizja rychlej Paruzji, jednak $wia-
domos¢ chrztu w czasach ostatecznych zaréwno w utworach poswieconych
Braciom Sotunskim, jak i w pismach staroruskich XI-XII w., sprawiala,
ze chrzest zaczal byé rozumiany jako zmartwychwstanie duchowe, prowa-
dzace do zbawienia calej spotecznosci. W obu przypadkach zaakcentowano
idee ciaglosci doSwiadczenia apostolskiego i taskawosci Boga, ktory pragnac
zbawienia caltej ludzkosci powotuje kolejnych wybrancéow, aby kontynuowali
rozpoczeta misje.

Interesujaca probe ukazania chrztu Rusi na tle biblijnej historii ludz-
kosci, majac na uwadze cel ostateczny i przyszte zbawienie, podjat Nestor
w Zywocie Borysa i Gleba (Umenue o scumuu u o nozybaenuu 6ianceH-
nyto cmpacmomepnya Bopuca u ['weba). Podobnie jak Kliment Ochrydzki
czy Teofilakt, Nestor wykorzystal paraboliczng przypowiesé¢ o robotnikach
w winnicy. Po krétkim zarysie biblijnej historii ludzkosci hagiograf wtasnie
ewangeliczna parabolg wiaze historie Swietq z chrztem Rusi, uwypuklajac
Bozy zamyst tego wydarzenia. Dla Nestora bowiem najeci robotnicy funk-
cjonowali jako swoista prefiguracja sytuacji mieszkancéow Rusi, ktorych nikt
nie najgl (Mt 20, 7), co oznaczalo trwanie w poganstwie. Natomiast po-
strzegany w historiozoficznej perspektywie chrzest Wlodzimierza sprawit, iz
ludowi ruskiemu w czasach ostatecznych okazana zostala taska Boza, ktora
wyzwolita go z wiezdéw poganstwa, dzigki czemu otworzyta sie przed nim
perspektywa zbawienia w finalnym momencie dziejéw:

Nie przychodzil do nich bowiem nikt, kto opowiadalby o Panu naszym Jezusie
Chrystusie; lecz gdy z wtasnej woli niebieski Wiadyka, jak wczesniej powie-
dziatem, ulitowat sie nad nimi w tych dniach ostatnich i nie dat im do konca
zginaé w poganskim uludzie [ Umenue 1916, 3; przel. P. Dziadul].
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W Zywocie chrystianizacja Rusi funkcjonuje jako ostatnie i kluczowe
ogniwo historii zbawienia, co zyskuje dodatkowa warto$¢ w obliczu me-
czenskiej émierci pierwszych kanonizowanych éwietych ziemi ruskiej, synow
Wlodzimierza — Borysa i Gleba, zamordowanych przez brata — Swiatopel-
ka w 1015 r. Poprzez dobrowolne podporzadkowanie sie nadrzednej zasa-
dzie senioratu bracia poniesli meczenska $mieré, ktéra akcentowata moralny
triumf nad starszym bratem. Borys i Gleb zrealizowali ideal nasladowa-
nia Chrystusa, stajac sie oredownikami calej ziemi ruskiej, co podkresla
zwlaszcza relacja latopisarska: Ziemia bowiem ruska poblogostawiona zosta-
ta krwig waszg 1 relikwiami spoczywajgcymi w cerkwi; duchem BoZym jq
oSwiecacie 1 wraz z meczennikamsi jako meczennicy za ludzi swoich mod-
licie sie [PML 1999, 109]. Dzieje meczenstwa Borysa i Gleba zostaja po-
wigzane z historig Swietq poprzez odwolanie do biblijnej opowiesci o za-
mordowaniu Abla przez Kaina (Rdz 4, 1-16), ktéra przywoluja zachowane
relacje o braciach [Ymenue 1916, 9; zob. tez: PML 1999, 104-113]. Zar6w-
no w Zywocie, jak i w opowiesci latopisarskiej meczenstwo braci jawi sie
jako swoista kontynuacja i sakralne zwieniczenie dzieta chrystianizacji Ru-
si. Z funkcjonowaniem specyficznego chrystianizacyjno-postanniczego kom-
pleksu ideowego powiazany byl w piSmiennictwie staroruskim caly szereg
inwariantnych toposéw, powtarzajacych sie wczesniej w literaturze poswie-
conej misji Braci Sotunskich, co wskazuje na niezwykle ozywione relacje
interkulturowe miedzy Rusia Kijowska, Balkanami i Morawami (ich eg-
zemplifikacja moze byé choéby Kodeks Uspienski z XII/XIII w.5). Szcze-
gélnie znaczaca jest antyteza mroku i SwiattoSci oraz topos mowego ludu,
ktory funkcjonuje jako kontynuator starotestamentowego narodu wybrane-
go i pierwszych chrzescijan. Na kartach Powiesci minionych lat mieszkancy
Rusi nazywani sa czesto nowymi ludZmi, ktérzy zostali oSwieceni przez Du-
cha Swietego [PML 1999, 104] i w sposéb szczegblny umilowani przez Boga:
Blogostawiony Pan Jezus Chrystus, ktory umitowal nowych ludzi, ziemie
ruskq, i oSwiecil jq chrztem Swietym [PML 1999, 94]. Po wzniesieniu cerkwi
Dziesiecinnej w Kijowie sam Wlodzimierz w modlitwie wota: Panie BoZze!
Wejrzyj z niebios i nawiedz winnice Swojq. I zachowayg, co posadzita prawica
Twoja, niech ci nowi ludzie, ktorych serca nakloniles do rozumu, poznajq
Ciebie, Boga prawdziwego [PML 1999, 98]. Stowa te podkreslaja wiare wiad-
cy w szczegblny status nowo ochrzczonego ludu, utozsamianego z winnica
Panska, ktoéra zostala powotana do swej misji. Wiez miedzy mieszkanca-
mi Rusi a starotestamentowym narodem wybranym uwypuklaja tez, uzyte
w Zywocie blogostawionego Wlodzimierza (stanowiacego trzecia cze$é Pa-

5 Nr 4/1063, Zbiér Synodalny, Panistwowe Muzeum Historyczne w Moskwie.
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mieci i pochwaly Wlodzimierza), specyficzne toposy, takie jak: Wlodzimierz
— drugi Mojzesz czy Kijow — drugie Jeruzalem [Iamams 1963, 74].

Interesujacy przyktad funkcjonowania idei chrystianizacyjno-postanni-
czych stanowi réwniez homilia paschalna — Stowo o prawie i {asce kijowskie-
go metropolity Itariona. Na tle popularnego w pismiennictwie bizantynskim
tematu przewagi nowotestamentowej laski Bozej nad starotestamentowym
prawem Mojzesza (por. Ga 2, 19-21; J 1, 16-18), ukazuje on dzieje zba-
wienia i droge ludzkosci do Krélestwa Niebieskiego. Sam chrzest interpre-
towany jest tu jako duchowe zmartwychwstanie nowego ludu, ktérego Boza
Opatrzno$é wyrwala z mrokow poganstwa. Ostateczny tryumf taski i prawdy
nad prawem Itarion pokazuje na przykiadzie starotestamentowej opowiesci
o Abrahamie, jego zonie — Sarze, niewolnicy Hagar oraz synach: Izmaelu
i Izaaku (Rdz 16), przywolywanej w Liscie do Galatéw przez $w. Paw-
ta (Ga 4, 21-31). Dla ilustracji uniewaznienia prawa starszenstwa Ilarion
powoluje sie dodatkowo na historie synow Jozefa: Manassesa i mlodszego
Efraima [Stowo 1995, 187], na glowie ktérego swa prawice potozyt sam Jakub
(Izrael), wieszczac symbolicznie wielko$é jego potomstwa (Rdz 48, 1-22).
W ten sam sposob, jak podkreéla autor, Opatrznosé Boska, poprzez Wciele-
nie Chrystusa, wywyzszyla nowy lud chrzescijanski — spadkobiercéw winni-
cy Panskiej (por. Mt 21, 41), czyli mieszkancéw Rusi. Wykorzystana przez
Itariona alegoria Sary i Hagar wraz z podkreslaniem wyzszo$ci mtodszych
braci nad starszymi (wbrew prawu starszefnstwa) przypomina w pewnym
sensie ewangeliczng parabole o robotnikach w winnicy, gdyz w obu przy-
padkach chodzi o ukazanie zwyciestwa mtodszych nastepcéw. W tej per-
spektywie nalezy odczytywaé réwniez historig Borysa i Gleba oraz dzieje
ich meczenstwa. Nestor bowiem, obrazujac ich mistyczny meczenski triumf
nad starszym bratem, chcial zdyskredytowaé prawo senioratu, bedace swo-
istym symbolem najetych przed godzing jedenasta robotnikéw w winnicy,
tzn. wezedniej nawrdconych, ktérzy nie dbali o cnote i cofneli sie wstecz, jak
stwierdza Jan Chryzostom [Jan Chryzostom 2001, 272].

Specyficzny chrystianizacyjno-postanniczy kompleks ideowy wykorzy-
stujacy ewangeliczng przypowiesé odnajdziemy rowniez w literaturze staro-
serbskiej, gdzie podporzadkowany byt doktrynie dynastycznej Nemanjiciow.
Warto podkresli¢, ze jak w piSmiennictwie po$wieconym Braciom Sotunskim
dominowaly pierwiastki uniwersalne, tak w literaturze staroserbskiej i sta-
roruskiej ustapily one miejsca pierwiastkom partykularnym, gdyz podobne
idee zaczely stuzyé przede wszystkim afirmacji etnosu. Mimo ze kontakt
Serb6éw z chrzescijanstwem mial miejsce (za panowania cesarza bizantyn-
skiego Bazylego I Macedonczyka: 867-886) wiele lat przed rzadami wielkie-
go zupana, zalozyciela dynastii — Stefana Nemanji (péZniej §w. Symeona),
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wladnie z nim powiazano dzielo o$wiecenia i ewangelizacji ziem serbskich.
Do obrazu wiekopomnej misji Symeona wkrétce dotaczono dokonania jego
syna — Sawy i odtad obaj zaczeli funkcjonowaé jako nierozerwalna wuswie-
cona cato$é, determinujaca istote duchowej tozsamosci panstwa serbskiego.
Podobnie jak w utworach poswieconych Braciom Sotunskim i w literaturze
staroruskiej X—XII w., misja Sawy i Symeona zostala powiazana z postannic-
twem apostolskim oraz nabierata wymiaru eschatologicznego, co podkresla
m.in. Teodosije w Zywocie sw. Sawy. Z okazji koronacji brata (Stefana Pier-
woukoronowanego) giéwny bohater wygtasza znamienne stowa: jak na nas
teraz, na koncu wiekow, przyszta kolej, tak i ja z woli BoZej przychodze do
was, mojego ludu, aby objawié wam wiare prawdziwg [Teomocuje 1988, 209;
przel. P. Dziadul]. Teodosije poprzez zastosowanie w swych zywotach cha-
rakterystycznej eschatologicznej topiki (np. czasy ostateczne, koniec wiekow,
ostatnia generacja: A naszemu ostatniemu, leniwemu pokoleniu, do ktérego
koniec wiekéw dotari... [Teomocuje 1988, 101; przel. P. Dziadul]) akcentuje
charakter swych czaséw, wskazujac jednocze$nie kluczowy moment reali-
zujacego sie zbawienia. Réwniez Domentijan — kolejny piewca Swietorodnej
dynastii Nemanjiciéw czesto wykorzystuje repertuar specyficznych escha-
tologicznych toposéw, moéwiac o pospiechu i potrzebie zbawienia: Ponie-
waz wiek ten wypala sie marnym plomieniem, 1 wszystko, co piekne w nim
widaé, szybko przemija, jakby nigdy nie istnialo [HomenTtujam 1988, 189;
przel. P. Dziadul]. Podczas, gdy w pierwszych utworach piéra Sawy czy
Stefana Pierwoukoronowanego, nakreslone zostaly jedynie lakoniczne ana-
logie pomiedzy protoplasta dynastii — Symeonem a historia Jakuba czy
Jozefa, Domentijan sformutowal juz spdjny program idei nowego Izraela,
ktory poézniej powtarza Teodosije (korzenie idei ,nowego Izraela” siegaja
tzw. teologii zastepstwa, konotujacej idee wyzszoéci Koéciota chrzedcijan-
skiego nad starotestamentowym ,narodem wybranym”). Analogia miedzy
starotestamentowym rodem Jakuba a dynastia Nemanjiciéw jest nie tylko
tradycyjnym $éredniowiecznym poszukiwaniem zwiazkéw z historig Swietq.
Staje sie ona swoistym dowodem urzeczywistnienia proroctw o nowym na-
rodzie wybranym. Analogiczng biblijng zasade swoistej transferencji nazwy
z osoby na nardd (Odtqd nie bedziesz sie zwal Jakub, lecz Izrael; Rdz 32, 29)
odnajdujemy réwniez u Domentijana. Nowe imie protoplasty rodu — drugi
Izrael (ten sam © mnie postal przed twe Swiete oblicze, aby Bdg w tobie roz-
stawit swe cuda 1 abys nazywal sie drugi nowy Izrael; Ilomentujan 1988, 79;
przet. P. Dziadul) zaczyna obejmowaé caly lud serbski, funkcjonujacy od-
tad jako nowy nardd wybrany: Tak Bog przenikngl tez tego blogostawione-
go ojca naszego (...), aby pojawilo sie potomstwo jego niczym nowy Izra-
el, i aby rozblysneli na konicu przeogromng laskqe [HomenTtujan 1988, 239;
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przel. P. Dziadul]. Dla hagiografa lud serbski — nowy Izrael, dzieki misji
Sawy i Symeona, staje sie nowa winnicqg Pariskg [HomenTujan 1988, 122],
zgodnie z proroczymi stowami: OtézZ winnicqg Pana Zastepow jest dom Izrae-
la (Iz 5, 7). W Ewangelii wedlug $w. Jana z kolei przynalezno$¢ do winnicy
oznaczala mistyczne zjednoczenie z Chrystusem (J 15, 1-11). Nowa win-
nica, wedlug Teodosija, zostala zasadzona przez protoplaste rodu Syme-
ona (winnice poboznosci zasadzil [Teomocuje 1988, 142; przel. P. Dziadul]).
Utozsamiony z winnica nowy Izrael swa poboznoscia stoi najblizej bram
Kroélestwa, co Domentijan podkresla charakterystycznym ewangelicznym cy-
tatem, bedacym mysla przewodnig przypowiesci o robotnikach w winnicy:
Tak ostatni bedq pierwszymi, a pierwsi ostatnimi (Mt 20, 16). Do przypo-
wieSci nawigzal réwniez anonimowy autor z monastyru Mileseva, nazywa-
jac w Stuzbie zasniecia Sw. Sawy pierwszego arcybiskupa wprost robotni-
kiem winnicy [Cpompax 1 1970, 95|, ktéry zajasnial poprzez cuda na korcu
wiekéw [Cpbrpax 1 1970, 111]. Na specyficzny kontekst chrystianizacyjno-
-postanniczy zaréwno w anonimowej Stuzbie, jak i u Domentijana wskazuja
stowa-klucze, takie jak: taska czy drugi Mojzesz. Warto wspomnieé¢, ze serb-
ski mnich opieral sie m.in. na Slowie o prawie i lasce Itariona [[Tomckasn-
ckm 2010, 448], jednym z kluczowych dziel epoki Rusi Kijowskiej, ukazu-
jacym wyzszos¢ nowotestamentowej taski nad prawem Mojzesza. Zblizony
do Stowa punkt widzenia przyjmuje Domentijan, wywyzszajac dzieto za-
szczepienia na ojczystym gruncie taski, gérujacej nad starotestamentowym
prawem. Jej no$nikiem i Zrodtem, wedtug hagiografa, sa wlasnie Sawa i Sy-
meon: Obaj Zrodtami taski Bozej, ktorzy napoili swoich synow boskq i madrg
naukq [HomenTtujan 1988, 291; przel. P. Dziadul]). Podobnie jak wczesniej
w literaturze po$wigconej Braciom Sotunskim i chrystianizacji Rusi, réwniez
w piSmiennictwie staroserbskim zaadaptowano specyficzny model apostol-
skiego postannictwa. Sawa i Symeon staja sie bowiem przewodnikami, praw-
dziwymi apostolami [[omentujan 1988, 291] i pasterzami swego ludu w dro-
dze ku zbawieniu: Bog wybrat ciebie i rodzica twego, abyscie byli inicjatorams
zbawienia dla ojczyzny waszej [Homentujan 1988, 281; przel. P. Dziadul].
Zgodnie z zasadami funkcjonowania mechanizméw typologii w rzeczy-
wistodci pozabiblijnej, jak starotestamentowy naréd wybrany oczekiwat od-
nowy krolestwa Izraela i rychtego nadejécia Jahwe dnia owego (Iz 2, 11), tak
w opinii autoréw staroserbskich nowy Izrael — prawdziwa winnica oczekuje
Powtérnego Przyjscia Chrystusa w chwale na winobranie (Ap 14, 18-20).
Koresponduje to z charakterystycznymi, freskowymi przedstawieniami lo-
zy (serb. loza — r6d, winorosl) Nemanjiciéw (m.in. w monasterze Sopodani,
Peé¢, Gracanica, Decani), ktére nawiazuja do ikonograficznego obrazu drze-
wa Jessego (Iz 11, 1), opierajacego sie na starotestamentowych obietnicach
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mesjanskich [zob. Winfield 1958, 251-278; Milanovié¢ 1989, 48-60]. W pobli-
zu tego przedstawienia Sredniowieczni arty$ci umieszczali sceny soboréw po-
wszechnych i wizje Sadu Ostatecznego [Mapjanosuhi-Hymanuh 1997, 114].
Sad przypominatl o koniecznosci dochowania wiernoéci tradycji i naslado-
wania wzorca wyznaczonego przez pierwszych Nemanjiciéw (imitatio ma-
iorum). W tym przypadku ikonografia pelnita funkcje analogiczne do li-
teratury. W nemanjiciowskiej hagiografii wizja Paruzji unosita sie bowiem
nad dziejami nowego Izraela i $wietorodnej lozy, aby przestrzec przed od-
stepstwem od wyznaczonych wzorcéow (Ten, kto nie trwa we Mnie, zosta-
nie wyrzucony jak winna latoro$l i uschnie. Potem jq zbierajqg i wrzucajq
w ogien, i plonie; J 15, 6).

Wykorzystanie paraboli o robotnikach w winnicy w literaturach staro-
stowianskich IX—XIII w. wskazuje na pewne stale mechanizmy normatyw-
ne, determinujace charakter konstrukcji przedstawianej rzeczywistosci, uka-
zywanej w $redniowieczu jako kolejny etap historii Swietej. Zaakcentowa-
na analogia miedzy ewangeliczna przypowiescig a misja Braci Sotunskich,
chrztem Wlodzimierza oraz oswiecicielskim dzielem Sawy i Symeona pod-
porzadkowana byla nadrzednemu zespotowi idei chrystianizacyjno-postanni-
czych, powiazanych z kreacja koncepcji wybranstwa i kontynuacji postannic-
twa apostolskiego. W literaturach starostowianskich od IX do XIII w. moz-
na zaobserwowa¢ réwniez specyficzng transpozycje tych idei z plaszczyzny
uniwersalnej na plaszczyzne partykularna. Zwiazane z przypowiescia kon-
cepcje, symbole 1 motywy spotkamy réwniez w pdzniejszych utworach, osa-
dzonych w innym kontekécie historyczno-kulturowym, gdzie stuzyty jednak
odkodowaniu sensu podobnych wydarzen. Przykladowo Grzegorz Camblak
w Stuzbie Janowi Nowemu Suczawskiemu [zob. Naumow 1996, 69] oraz Stuz-
bie Stefanowi Deczariskiemu, nawigzujac do ewangelicznej paraboli prébuje
uchwyci¢ sens i opisa¢ atmosfere korica czasow zwiazana z oczekiwaniami
roku 7000 od Adama (= 1491/1492 r.). W drugim utworze Camblak laczy
przypowie$¢ o winnicy z miejscem rzadéw i meczenska $miercia serbskiego
wladcy. Uwydatniony zostal przede wszystkim Bozy zamyst misji Stefana
— robotnika winnicy Panskiej, ktérego w jedenastej godzinie Bog zestal lu-
dowi serbskiemu [Cp6wax 11 1970, 339-340]. Oredownictwo $wietych przed
zblizajacym sie koncem $wiata wydawalo sie w oczach autora szczegdlnie
istotnie, gdyz obok Syna Czlowieczego, to Swieci bedg sedziami tego Swia-
ta (1 Kor 6, 2). Prébe ukazania ukrytego sensu czaséw przed oczekiwanym
koncem $wiata w 7000 od stworzenia poprzez odwotanie do ewangelicznej
paraboli podjat tez Epifaniusz Madry w Zywocie Stefana Permskiego [Ermu-
dannit pemynpemr 1993, 23-25]. Bohatera ukazano przez pryzmat apo-
stolskiego postannictwa, a jego misje wsréd Komi-Zyrian poréwnano wprost
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do dzieta Konstantyna-Cyryla z uwagi na skodyfikowanie w celach ewange-
lizacyjnych jezyka tubylcéw [Enudanuii ITpemynpsiii 1993, 94].

Zaczerpniete z ewangelicznej paraboli przez autoréow starostowianskich
w Bulgarii, Serbii czy na Rusi toposy wplatane byly w szersze chrystiani-
zacyjno-postannicze serie asocjacyjne, tworzace specyficzng siatke znacze-
niowa, przez pryzmat ktorej interpretowano rzeczywisto$é. Proces ten ge-
nerowal metafore odczytywania wielkiego tekstu czy tez ksiegi, napisanej
palcem Bozym. Dzieto chrystianizacji i ewangelizacji stawalo sie swoistym
desygnatem eschatologicznych proroctw, za ktére uznano m.in. ewangelicz-
na przypowie$¢ o winnicy. Eschatologiczna egzegeza otaczajacego $wiata
nie byla oczywiscie niczym niezwyklym w dobie medii aevi. Eschatologia
bowiem nadawala sens dziejom i wyznaczala kierunek ich rozwoju, dlate-
go kultura chrzescijanska, zwlaszcza w Sredniowieczu, ukierunkowana byta
eschatologicznie. Kazda lokalna kultura, dojrzewajaca w ramach chrzesci-
janskiego uniwersum, zwrocona byta réwniez ku eschatonowi. Nie inaczej by-
to z prawostawnymi kulturami stowianskimi okresu poczatkowego, ktérych
ostateczny cel i kierunek rozwoju wyznaczala eschatologia. Jednak mtode
kultury, chcac odnalezé¢ swe miejsce w jednokierunkowym strumieniu czasu,
musiaty oprze¢ sie na solidnych i trwatych fundamentach. Dlatego w prawo-
stawnych kulturach stowianskich rozpatrywanego okresu widaé tez wyrazne
ukierunkowanie na sw6j poczatek [por. Lotman 1977, 345], na chrzescijanski
prafundament, ktéry odrédznial je od bizantynskiego, uniwersalnego wzorca
kulturowego. W tym przypadku mozna méwi¢ o ukierunkowaniu dwubiegu-
nowym. 7Z jednej strony, mtode prawostawne kultury stowianskie zwrdocone
byly ku eschatonowi, a z drugiej, ich rozwdj i wewnetrzna spdjnosé zapew-
nialo ukierunkowanie na poczatek, chrzescijanska prageneze, ktora z kolei
miala byé gwarantem przysztego zbawienia.
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THE EVANGELICAL PARABLE OF THE LABOURERS IN THE VINEYARD
IN OLD SLAVONIC LITERATURES (THE 9th-13th CENTURY)

SUMMARY

This paper deals with the role and function of the Parable of the Labourers in
the Vineyard in Old Slavonic literatures dedicated to the Christianization of the
Slavs. It is possible to find analogous symbols, motifs and concepts subordinated to
the ideological Christianization-missionary complex in Bulgaria (works written by
Kliment of Ohrid, Theophylact of Ohrid), Kievan Rus’ (works of Nestor, Hilarion)
and Serbia (works of Teodosije the Hilandarian, Domentijan). The works, where we
can find references to the Evangelical Parable, depicted the evangelical activities of
Cyril and Methodius and their cultural resonance (in Bulgaria), the baptism of Vla-
dimir (in Kievan Rus’) and missionary activity of Simeon and Sava (in Serbia). The
Christianization of the Slavs was interpreted in eschatological categories, because
it happened in the seventh millennium (according to the Byzantine era) and at the
“eleventh hour” according to the Evangelical Parable. Along with the end of the
seventh millennium the end of the world was anticipated. The Parable was applied
to the Slavs, who became the workers of the eleventh hour, though they came late,
they were in no way inferior to the other Christians. According to the prophetic
words of this text “the last shall be first”, the Slavs seemed to be a new God-chosen
nation. We can observe an evolution of the Christianization-missionary ideological
complex on the basis of the Evangelical Parable from the universal level in the
literature dedicated to Cyril and Methodius to the local level in Old-Serbian and
Old-Russian literature, because the same ideas were used there to show affirmation
of the concrete nation.
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