STUDIA NAD REFORMACJA

POD REDAKCIA
ELZBIETY BAGINSKIE]
PiotrRA GUZOWSKIEGO

MARzENY LIEDKE

Biatystok 2010




Elzbieta Bagifiska

Bialystok

TOLERANCIJA CZY PRZYMUS WYZNANIOWY?
Z dziejow polityki religijnej Radziwittow birzanskich

Problem przymusu wyznaniowego na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
co pewien czas pojawia si¢ na kartach ksigzek badz periodykéw historycznych
i choé wydaje sie, ze rozstrzygniecie sporu o obowiazywanie w Rzeczypospolitej
zasady cuius regio eius religio nie rozpala juz takich emocji jak dawniej, to jed-
noznacznej odpowiedzi na to pytanie ciagle nie ma. Podstawe tolerancji religijnej
w XVI w. stanowily dwa dokumenty, mianowicie: postanowienia konfederacji
warszawskiej (Pax Dissidentium) z roku 1573 oraz Konsensus Sandomierski (albo
Zgoda) przyjety na synodzie generalnym w Sandomierzu w dniach od 9 do 14
kwietnia 1570 r. Byt to akt konfesyjnej federacji protestantéw polskich, w ktdrym
kalwinisci, luteranie i bracia czescy uznawali wzajemnie swe konfesje za prawo-
wierne. Nastepnie ewangelicy polscy obiecali sobie obrone tego przymierza za-
wartego w trosce 0 ,,czysta wiarg” przeciwko atakom ze strony wyznawcdw ,.ko-
sciola rzymskiego™ jak i sekciarzy. Miano tu na my$li przede wszystkim socynian,
a wiec antytrynitarzy, czyli arian, od wspolpracy z ktérymi protestanci si¢ odze-
anywali. Wzmocnieni w ten sposob protestanci byli w stanie wyméce w uchwatach
konfederacji warszawskiej z 1573 r. na obozie katolickim (ostabionym moralnie
wydarzeniami nocy $w. Bartlomieja w Paryzu) zobowiazanie, iz z powodu roznic
wyznaniowych nie bedzie sie w Polsce prowadzi¢ wojen religijnych. Uchwata
ewarantowala roznowiercom dostep do wszystkich godnosei, urzedéw i nadan
ziemskich, swobode publicznego wykonywania kultu oraz propagande wlasnej
konfesji, za$ wladzom pafistwowym zabraniata ingerencji w sprawy sumiefi oby-
wateli szlacheckiej Rzeczypospolite]. Konstytucja sejmowa stat sie akt konfede-
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racji warszawskiej po ratyfikowaniu jej wraz z artykutami henrykowskimi przez
Stefana Batorego w 1576 r. Z ustawy wynika, ze ingerowaé w sumienie podda-
nych nie mogt wladca, ale dokument nie precyzowal, czy w sumienie poddanych
nie mogh ingerowad wiasciciel ziemski? W niniejszym tekscie bede probowata
odpowiedzie¢ na to pytanie, analizujac dokumenty zwiazane z polityka religijng
Radziwittow birzanskich. .

W tekscie konfederacji zapisano: ,,zwierzchnosci zadnej nad poddanymi ich,
tak pandw duchownych, jako i §wieckich, nie derogujemy i postuszefstwa zad-
nego poddanych przeciwko panom ich nie psujemy. I owszem, jesliby takowa
licencyja gdzie byla sub praetextu religionis, tedy jako zawsze bylo, bedzie wol-
no i teraz kazdemu panu poddanego swego niepostusznego tam in spiritualibus,
quam in secularibus podtug rozumienia swego skara¢’. Historycy nie sg zgodni
co do interpretacji tego zdania. Cze$¢ uwazata, ze $wiadeczy ono o przeniesie-
niu na moznych posiadaczy ziemskich zasad pokoju augsburskiego. Inni, ze szto
tu tylko o rozrdznienie dobr koscielnych i débr swieckich, ,tam in spiritualibus,
quam in secularibus” (bonis lub dominis). Oznaczatoby to, ze religia nie moze
stuzy¢ za pretekst do niepostuszenstwa i ze panowie duchowni, jak i $wieccy maja
prawo karaé swych buntujgcych sie poddanych®. Wydaje si¢ jednak, ze ustep ten
mogt by¢ niejasny nawet dla wspdlezesnych. Co prawda, na sejmiku wojewddz-
twa sandomierskiego w Pokrzywnicy odbytym 2 marca 1573 r. do fragmentu
tego zgloszono pewne poprawki, mianowicie w miejsce, gdzie byla wzmianka,
ze bedzie wolno kazdemu karaé poddanego o niepostuszefistwo ,,tam in spiritu-
alibus™, jako ,,in saecularibus” zeby dodano byto: ,,in bonis spiritualibus™ jako ,.in
saecularibus”, a nie o wiare. Ponadto sejmik w Pokrzywnicy zaproponowat, aby
do tekstu konfederacji wprowadzi¢ punkt dotyczacy ochrony prawnej kosciotow
prawostawnych. Ostatecznie do tekstu konfederacji wprowadzono poprawke San-
domierzan dotyczaca kosciolow prawostawnych, nie dolaczono natomiast wyja-
$niajacego stowa ,,bonis”, w miejscu gdzie jest mowa o zwierzchnictwie pandw
nad chiopami. Kontrowersyjny pozniej fragment o chlopach opatrzyli autorzy
konfederacji slowem ,,rebus™. Przyjmuje si¢ powszechnie, iz passus ten dawat
wlascicielowi petng wladze nad sumieniem poddanych chiopéw i mieszezan®, Byl
to jednak tylko zapis prawny pozbawiony przepiséw wykonawczych, cho¢ posto-

! Konfederacja warszawska 13573 roku, wielka karta polskiej tolerancji, oprac. M. Korolko
i I. Tazhir, Warszawa 1980, s. 26.

21, Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, t. 1, Warszawa 1964, s. 396.

3 M. Korolke, Spory | polemiki wokdt konfederacji warszawskiej w latach 1573-1376, OiRwP
18 (1972), 5. 63-66.

4 1. Tazbir, Reformacja a problem chiopski w Polsce XVI wieku, Wroctaw 1933, s, 114-115.
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wie litewscy oraz senatorowie domagali si¢ wielokrotnie uchwalenia przepisow
wykonawczych do konfederacji warszawskiej.

O ile w Koronie czesto krytykowano prawomocno$¢ konfederacji warszawskiej,
o tyle w Wielkim Ksigstwie Litewskim trudno byloby zanegowa¢ waznosc tej usta-
wy, skoro weszla ona w catosci do III Statutu Litewskiego z 1588 1. (rozdz. 11,
art. 3)°. W zwigzku z tym gminy protestanckie na Litwie, w przeciwienstwie do
Korony, wywalczyly sobie osobowos¢ prawna, co dawato im prawo do nabywania
débr ziemskich oraz dochodzenia praw do nich na drodze sadowej z trybunalem
wlacznie (rozdz. X1, art. 3)°. Szlachta, a tym bardziej magnateria litewska zachowa-
ta prawo patronatu nad kosciofami greko- i rzymskokatolickimi. Mogta przedsta-
wiaé na nie kandydatéw oraz usuwaé niewygodnych dla siebie plebandw’.

Pierwszy akt konfederacji warszawskiej, sporzadzony na papierze 28 stycznia
1573 r. pod Kamieniem, podpisata w imieniu Litwy niewielka delegacja przeby-
wajaca wowezas w Warszawie®, drugi zas akt, spisany juz na pergaminie w czasie
elekcji w maju 1573 r,, opatrzony jednak ta samg datg 28 stycznia 1573 1., pod-
pisata liczniejsza grupa senatoréw i poslow litewskich®. Wydaje sie, iz ugodowe
stanowisko w tej kwestii zajmowat tez episkopat litewski.

Zdaniem wielu badaczy, na terenie W.Ks.Lit., odmiennie od Korony, jeszcze
przed potowa XVI w. panowala swoboda wyznaniowa, ktéra po czesci byta wyni-

3 O zachowaniu pokoju wszytkich poddanych naszych obywatelow naszego parstwa z stroiy
réznego rozumienia y uzvwania nabotenstwa clrze$cijanskiego, [w:] Statut Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego naprzdd, za Naiasniejszego Hospodara Kréla Jegomosci Zvgmunia [I] w Krakowie
w roku 1388... teraz zas piqty raz, za szczesliwie panujgeego Naiasniejszego Krola Jegomosei Au-
gusta Trzeclego preedrukowany, Wilno 1744, 5. 61-64.

8 O gwalt Koscioldw Bosych wszelakiego nabozehstwa chrzescijoiiskiego, [wil Statut...,
5. 320-321.

7 Sytuacja taka miala miejsce m.in. w Wegrowie, gdzie Bogustaw Radziwill po kosztownym dla
siebie procesie, postawil na swolm i usunal jednak Jana Uszyniskiego, scholastyka fuckiego. Jego
zdaniem zajal on plebanie nielegalnie, bo nie miaf od niego, jako patrona, prezenty. B. Radziwill,
Azttabz‘ogrqﬁd. oprac. T. Wasilewski, Warszawa 1979, 5. 132, 212-214; AGAD, AR, dz. V. nr 4483,
Albrycht Goreeki do Janusza Kiszki, z Grodna, 7 11 1633. Podobny spér toczyt Boguslaw Radzi-
wilt przez dwa lata z ksiedzem Faustynem Wieczorkowskim, dzickanem smolenskim, o nielegalne
zajecie plebanii w Zabtudowie. Ostatecznie Radziwilt usungt ,wichrowatego™ plebana. E. Bagin-
ska. Dziatalnosé religijna Radziwittow birsanskich w XVII wieku, ,Studia Podlaskic™ 12 (2002),
8. 222-223.

8 W sktad delegacji wehodzili: Ostafi Woltowicz, kasztelan trocki i podkanclerzy litewski, oraz
Pawel Pac, kaszielan witebski 1 starosta witkomirski. Patrz: T. Wasilewski, Tolerancia religijna
w Wietkim Ksigstwie Litewskim w XVI=XT1w., OIRwWP 19 (1974), 5. 117-118; W. Budka, Kto pod-
pisat Konfederacje warszawskg 28 1 1573 r.,  ,Reformacja w Polsce™ 1 (1921), 5. 316~319.

 Byli to: Mikotaj Radziwitt .Rudy™, kanclerz i wojewoda wileniski, Stefan Zbarski, wojewoda
trocki, i Jan Chodkiewicz. starosta generalny zmudzki | marszalek litewski (T. Wasilewski, dz. cyt.,
s. 117-118).
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kiem duzej ilodci cudzoziemcow (Niemcow, Tatardw, Zyddw, Karaiméw), a nade
wszystko ludnosci ruskie] wyznania prawostawnego 1 ciagle wyznawcow religii
pogafnskiej. Tak wiec cerkwie i koscioty koegzystowaly z reliktami poganskiego
kultu'®.

Na poczgtkowym okresie reformacji na Litwie swoje pietno odcisneta oso-
bowos¢ wojewody wilenskiego i kanclerza wielkiego litewskiego Mikotaja Ra-
dziwilta ,,Czarnego”. Jego droga od katolicyzmu poprzez luteranizm i kalwi-
nizm az do zboru mniejszego jest powszechnie znana i nie ma potrzeby jej tu
przypominaé. On i jego brat stryjeczny Mikolaj ,,Rudy” zetkneli sie z ruchem
protestanckim do$¢ wezesnie, najpierw z luteranizmem, pozniej z kalwinizmenm,
aw konficu réwniez z arianizmem. Postawa Mikolaja ,,Czarnego” wynikata po tro-
sze z magnackiej fantazji. Zgodzi¢ sie trzeba z Januszem Tazbirem co do tego!!,
ze faktycznie byt on dzieckiem doby humanizmu. Nalezat do tego pokolenia, ktd-
re dopiero poszukiwalo prawdziwej wiary dla siebie'* w mozliwie nieskazonej
postaci. Po jego $mierci (1565) Mikotaj ,,Rudy” zostal glowa rodu. Pozostajacy
dotad w cieniu brata, odsunal na bok radykalnych pod wzgledem dogmatycznym
wspohwyznawcow, stwarzajac podstawy do budowy Jednoty ewangelicko-refor-
mowanej na Litwie. W zwiazku z rychta konwersja synéw Radziwilla ,,Czarne-
go”, kalwinizm litewski opierat si¢ na autorytecie i pomocy materialnej pandw na
Birzach i Dubinkach. Od 1595 r. byli oni patronami reformowanej Jednoty Litew-
skiej. W poczatkowym okresie nawet konwertyta Mikotaj Krzysztof Radziwil
»oierotka” ulegt na tyle wplywom Radziwitta ,,Rudego”, ze ze wzgledu na niego
utrzymywat az do czerwea 1574 r. zbor kalwinski nie tylko w swojej kamienicy
w Wilnie'?, lecz réwniez w swych miasteczkach'®.

Przyjmuje si¢ dzisiaj, ze koncepcje Jana Kalwina miaty wplyw na ksztalto-
wanie pogladéw religijnych szlachty polskiej i litewskiej. Swiadezy o tym choé-

'O M. Kosman, Protestanci i kontrreformacja. Z dziejow tolerancji w Rreczypospolitej
XVIEXVIHT wieky, Ossolineum 1978, s. 73: 1. Tazbir, Spofeczesstwo wobec reformacji, [w:] Pol-
ska w epoce Odrodzenia. Paistwo, spoleczenstwo, kultura, red. A. Wyczanski, Warszawa 1986,
8. 333-334.

"W). Tazbir, Bracia polscy w stuzbie Radziwillow w XVII wieky, Miscellanea Historico-Archi-
vistica™, t. 3: Radziwittowie XVI-XVIII wielu: w kregu polityki | kultury, 1989, s. 141; H, Lulewicz,
Radziwitt Mikolaj zwany Czarnym h. Trgby, PSB, 30, 2, 5. 343, e

12 Mikolaj Radziwill nie byl tu wyjatkiem. Najdobitniej poszukiwanie nowej prawdziwej wiary
scharakteryzowat Hieronim Filipkowski, jeden 2 przywodeow szlacheckiej reformaci w Polsce:
»SzukaliSmy, gdzie bychmy mogli najblizszy prawdziwej nauki koseidl albo lud nalezé, cheac sic
do niego przytaczyc”. Cyt. za: I. Tazbir, Spoleczerstwo wobec reformacji.... s, 353,

By Merczyng, Wilno ewangelickie, Wilno 1925, s. 3.

Y drehiwum Domu Radziwittéw, oprac. A. Sokolowski, Krakéw 1885, s. 5-7.
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by korespondencja Kalwina z wieloma moznowiadcami polskimi i litewskimi®.
Radziwilt ,,Czarny” pozostawal w zywym kontakcie listownym z reformatorem,
ktéry zadedykowat mu w 1560 r. wydane przez siebie komentarze do Dziejow
Apostolskich. W dedykacji surowo ocenit dziatalnosé Jerzego Blandraty, lekarza,
a z przekonafi antytrynitarza. W zwigzku z tym, ze Radziwilt ,,Czarny” w owym
czasie sympatyzowat z arianizmem i cenit samego Blandrate, poczut sie urazo-
ny, czemu dat wyraz w liscie z 14 lipca 1561 r. zawiezionym Kalwinowi przez
éwezesnego kaznodzieje wilenskiego, a péZniejszego antytrynitarza Marcina
Czechowica. Kalwin napisal wowezas szesé listow jednego dnia, w tym do Ra-
dziwitta ,,.Czarnego”, w ktérym sumitowal si¢, iz nie wiedzial, ze Blandrata jest
jego przyjacielem, niemniej ponownie przestrzegat ksiecia przed nim'¢. Ponadto
czesé testéw Kalwina ukazato sig drukiem. Wydano migdzy innymi tlumaczenie
Katechizmu w 1558 t., Brevis admonitio ad fraires polonos w 1563 r. Publikowa-
no tez, choé¢ we fragmentach, najwazniejsze dzieto Kalwina Institutio Christianae
religionis, w 1599 1. 0 Zwierzchnosci $wieckiej, a w 1626 r. Naukg o sakramen-
tach §wietych'’.

Zgodnie z doktryna Kalwina surowa troska o interes poddancj spoteczno-
ici jest obowigzkiem $wieckiego whasciciela dobr. Tak jak troska o rodzing jest
obowiazkiem pater familias, tak wiadza $wiecka (whasciciel dobr), egzekwujac
dyscypling, musi liczy¢ si¢ z przykazaniami Bozymi i petniac swoje obowiazki,
odpowiada przed Chrystusem'®. Wychodzac z zatozenia, ze zbawienie poddanych
zalezy od niego i ze bedzie z tego rozliczony kiedy$ przed Bogiem, wiadciciel
débr musiat staraé sie tak uporzadkowaé zycie spotecznosei chrzescijafiskiej be-
dacej pod jego opieka, aby w maksymalnym stopniu ograniczy¢ »optakane skutki

I3 Znamy jego listy pisane do kréla Zygmunta Augusta (6 grudnia 1634), Jana Tarnowskiego
{wiele razy). Andrzeja Trzecieskicgo. Agnicszki Dluskiej z Iwanowic, Mikotaja Radziwilla, woje-
wody wilenskiego (wicle razy), (1555—1561), biskupa Jana Luszefiskiego (1558). Piotra Statoriusa
(Stojenskiego) (1560) i innych. Znamy tez odezwe Kalwina do ..szlachetnych i wielebnych panow
polskich, ktorzy wyznaja czysta naukg ewangeliczng™ (8§ marca 1557) oraz przynajmniej szesc li-
stéw pisanych do; Stanistawa Sarnickiego, Johanna Wolfa (Wolph), Feliksa Krucygera, Franciszka
Lismanina i do zhoru wilefiskisgo krytykujace antytrynitarzy oraz do Mikotaja Radziwilla ~Czar-
nego”. Patrz: E. Jelinek. Z whofcig w preysziosé. Studia Ekumeniczue, Warszawa 1973, s. 45-54 .

16 7bicr pomnikéw reformacyi koiciola polskiego i litewskiego. Zabyiki z wieku XVI, 2. 1, Wilno
1911, 5. 3-4.

177 Grabowski. Z dziejéw literatury kabwiriskiej na Litwie, Reformacja w Polsce™ 6 (1934).
s. 141-142. Ostamio polskic thimaczenie dwudziestego rozdziatu czwarte] ksiegi Institutio Chri-
stianae religionis nunc uere demum suo titulo respondent Juna Kalwina, wydane po raz pierwszy
w 1399 r. w anonimowym tlumaczeniu, opracowat i opublikowat Wojciech Kriegseisen. Jan Kalwin,
O zwierzchnosci §wieckiej, oprac. W. Kriegseisen, Warszawa 2009.

187 Kalwin, dz. cyt., 5. 14-15.
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grzesznej natury ludzkiej” oraz nie dopusci¢, aby poddani stali si¢ niepostuszni
i leniwi, a w razie oporu upominaé ich i przyktadnie karac. Kalwin glosit, ze
nalezy strzec zycia kazdego czlowieka, uprzejmie pouczaé btadzacych i prowa-
dzacych nieuporzadkowane zycie, a w razie potrzeby udzieli¢ braterskiej pomo-
cy w naprawie bledéw!®. Doktryna opierata sie na tezie, ze zbawienie wieczne
moze zapewni¢ tylko religia prawdziwa, ktdra jako jedyna umozliwia osiggniecie
wiecznej szczesliwoscl w zaswiatach, zas herezja i pozostawanie w bledzie jest
czyms najokropniejszym, co moze przydarzy¢ sie chrzescijaninowi*®. Stad — wy-
chodzac z zalozenia, 1z poddani nie sa w stanie sami zadba¢ o siebie — zadaniem
wiasdciciela dobr byto dopomozenie im w tym 1 zadbanie o ich zbawienie.

Majgc swiadomos¢ odpowiedzialnosci za pomys$lnosé Jednoty Litewskiej,
Radziwiltowie birzanscy starali sie w swoich dobrach zaprowadzi¢ wzorcowsa
organizacje zgodna z doktryng Kalwina, Juz Krzysztof ,,Piorun” w dokumencie
wystawionym 1 maja 1589 r., nadajacym prawo magdeburskie miastu Birze, ure-
gulowal zycie mieszezan nie tylko w mys$l magdeburgii, ale tez przekonan reli-
gijnych. Nawiazat tam do pamieci swojego ojca Mikolaja Radziwitta ,,Rudego”,
stryja Radziwilta ,,Czarnego”, a takze swojego brata Mikotaja, ,ktorzy Bedacy
w Ciemnosci y Wjmyslow nawiedzionego nabozenstwa Kosciota Rzymskiego
Przez Ducha swigtego wyrwanej ku prawdziwe] Ewangelickiej a sczyremu gloso-
wi Sjna Bozego przywiedzionej”. W zwigzku z tym zastrzegl, aby odtad na urzedy
burmistrza, radcow i tawnikow wybierano ludzi godnych ,religiey nie jnszej jed-
no Ewangielickiej, Saskiej albo greckiej”*!. Wynika z tego, ze ,,Piorun” nie ogra-
niczal wyboru urzednikéw wylacznie do ludzi objetych Konfesjg Sandomierskg.
Czynit tak na kilka lat przed podpisaniem unii brzeskiej, ktérej konsekwencja byto
zblizenie pomigdzy ewangelikami a wyznawcami prawostawia, ktére doprowa-
dzito do podpisania Konfederacji Wilenskiej w roku 1599%2. Radziwilt z pemienia
wyzej wymienionych funkeji wylaczyt tylko zyddw i katolikéw. Z tego samego
przywileju wynika, ze §wiezo ,,zmurowany w zamku birzanskim™ kosciét (zbor

91 Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVT § XV w. Narod=iny [ rozwdj reformy prote-
stanckiej, 1. |, Warszawa 1986, s. 83, Podobne tredei spotykamy w postylli Krzysziofa Kraifiskicgo.
J. Jelinska, ,, Sarmacki” wizerunek szlachcica - ewangelika w Postvili Krzysztofa Kraifskiego, War-
szawa 1993, s, 61.

0 7. Ogonowski, Filozoficzne aspekty walki ideologicznef o tolerangjg w XVII wieku, OiRwP
19 (1974), s. 104,

2 zbior pomnikow reformacyi..., dok. 27, s. 131.

2 Confederatia Wilensha miedzy narodem ruskim a Pany Ewangelikami uczyniona anno 1599,
SLUB, G. 40, k. 42--50v, LMAVB, [ 40, nr 421/1, k. 26-3v; T. Kempa. Wobec kontrreformacji. Pro-
testanci i prawostawni w obronie swobdd wyznaniowych w Rzeczypospolitej w koicu XVI iw pierw-
szej potowie XVII wieku, Torun 1997, s, 151-163.
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drewniany istniat od 1570 r.) przeznaczal juz ,,nie na Rzymska ani Grecka religia,
ale religia Ewangelicka prawdziwa chrzescijanska” (helwecka — E. B), ktory miat
zosta¢ tak uposazony, aby nie ustawato Przepowiadanie j nauka prawdziwego
slowa Paniskiego przez prawdziwe przepowiadacze Ewangieliiej swigtey j stowa
iego Najswietszego™. Partycypowa w utrzymaniu tradycyjnie istniejgcych przy
zborze 0s6b 1 instytucji, a wige ministra, bakatarza (co oznacza, ze byla tu szkota)
i szpitala, mieli rowniez mieszczanie, placge wyraznie okreslony czynsz>.
Jednym z dokumentow, ktory stanowil podstawe zrodtowa dla Stanista-
wa Tworka do sformulowania teorii o przymusie wyznaniowym na terenie
W.Ks.Lit.2, byla stynna juz informacja Krzysztofa 1l Radziwitta dana Salomonowi
Rysifskiemu, najprawdopodobniej w 1621 r. przed wyjazdem Radziwilta na wojne
do Inflant. Wynikato z niej, ze Rysitiski mial dopilnowag, aby ministrowie nie proz-
nowali, a czas wolny przeznaczali na nauke wiasna i uczenie poboznosci ,,wszyst-
kich in genere poddanych” ksiecia. Sprowadza¢ sie to miato do nauki wyznania
wiary, pacierza, przykazania bozego oraz rozumienia zasad wiary ewangelickiej.
Sprawozdanie z postepow W nauce mieli zdawaé w czasie kazdej wizytacji superin-
tendenta®. Ponadto wszyscy poddani byli zobowigzani chodzi¢ do ko$ciota w nie-
dziele i wszystkie $wieta. Aby tak sig stalo w rzeczywistoéci, kazdy dzierzawca miat
podzieli¢ catg wiosé na setnie i na dziesiatki, ustanowi¢ setnikow i dziesietnikow,
ktorych zadaniem miato by¢ przyprowadzanie poddanych do kosciota i odprowa-
dzanie ich do domu. Wszyscy, ktérzy by sie ociggali albo byli leniwi, mieli zosta¢
ukarani przez zarzadcéw?. System dziesigtnikow nie byt oryginalnym pomystem
Radziwilta, wezedniej jego stosowanie zalecat chocby Ostafi Woltowicz*’, a sam
system, przejety z dawnej milicji miejskiej, w zamysle Kalwina miat dopomoe
w dyscyplinowaniu spoteczefistwa, jego klerykalizacji i poddaniu zwierzchnoci
zborowej*®. Kalwin do pewnego stopnia podzielat tutaj pomysty Ulricha Zwinglie-
g0. W 1529 r. Tajna Rada w Zurychu, do ktérej nalezat Zwingli, wydata dekret
o wizytacji kosciotow, potem zas o obowiazkowym uczestnictwie w nabozenstwie.
Obywatele pragnacy pozosta¢ w Zurychu winni uczestniczy¢ w nabozefstwie; za-
broniono im wedréwek do sasiednich miejscowosci w tym celu. W 1530 r. Rada

wydata wielki mandat obyczajowy (Sittenmandat), ktory poddawat zycie Swieckie

3 7Zbior pomnikdw reformacyi..., 2. 1, s. 130-133.

25, Tworek, Preymus wyznaniowy na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVI-XVII w.,
OiRwWP 19 (1974), 5. 161-164.

23 7biér pomnikéw reformacyi..., z. 2, Wilno 1913, 5. XV-XVL
26 Tamze, s. XVI.

27T NMMB, f. 93, nr 14

283 Delumeau, dz. cyt., s. 85.
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i religijne miasta-panstwa surowej dyscyplinie®. Obowiazek uczestnictwa w nabo-
zenstwach spoczywat tez na wiernych francuskiego koéciota reformowanego. Na
osoby niepodporzadkowujace si¢ czekata cata paleta kar, m.in. odebranie prawa do
uczestniczenia w Wieczerzy Panskiej™.

Podobne zapisy znalazly sie w cytowanym wyzej dokumencie tyczacym Birz
z 1589 r., zgodnie z ktérym poddani mieli obowiazek chrzczenia dzieci, zawie-
rania $lubow 1 odprawiania pogrzebdw tylko we wiasciwym dla danej okolicy
zborze i oddawania dzieci do istniejacej przy zborze szkoty. Krzysztof 11 zalecat,
aby niepostusznych rowniez czekata kara®'. Instrukcje te dotyczyly Ksiestwa Bir-
zanskiego na przetomie XVI 1 XVII w., cho¢ doda¢ trzeba, ze podobne rozporza-
dzenia, niekiedy bardziej radykalne, wydawane byty rowniez przez bogatg szlach-
te i magnaterie, gféwnie na terenie Zmudzi.”2 Nalezy tu koniecznie zadaé sobie
pytanie, od czego pragnat odciagnaé Krzysztof ,,Piorun™ i Krzysztof II swych
poddanych miejskiego i wiejskiego stanu, zmuszajac ich do uczestnictwa w Zy-
ciu zborowym? Otédz, wydaje sie, ze nie idzie tu o ,,rzymskie balwochwalstwo”,
przed ktdrym przestrzegata Zofia Wnuczkowa, ale o brak jakichkolwiek praktyk
religijnych wsréd miejscowej ludnosci. Nie slyszymy bowiem o przejmowaniu
na potrzeby protestantdw wezesniej istniejacego kosciota katolickiego™, wiemy
natomiast o zbudowaniu na poczatku (1570 r.) zboru drewnianego przez Radzi-
wilta ,,Rudego, a nastgpnie nowego zboru, juz murowanego, przez Krzysztofa
»Ploruna”. Nie bylo wiec potrzeby narzucania poddanym nowej religii reformo-
wanej, a oni sami nie musieli tez wybieraé. Zreszta osobny zbér dla ewangelikdw
augsburskich ufundowat, cho¢ dopiero w 1636 r., Krzysztof [[*°, Zatem okoliczna
ludnosé mogta nie mie¢ zadnych zwyczajow religijnych, poza poganskimi. Pisali

21 Lecler, dz. cyt., s. 318-319,

30 M. Richard. Zycie codzienne hugenoidw od edvkiu nantejskiego do Rewolucii Francuskie/,
Warszawa 1978, 5. 41.

3 Zbior pomnikow reformacyi..., 7. 2, Wilno 1915, 5. XV1.

3 M.in. . Postanowienic” Ostafiego Wollowicza z 1384 r. dotyczace Nowego Miasta, czy Zofii
z Mitkicwiczéw Wnuczkowej z roku 1592 dla Poszuszwia czy Szydtowa (Zbidr pomnildw reforma-
eyl..., z. 1,8 93-99, 138-149), ustawa™ Zofii z Radzyminskich Gruzewskiej z 1610 . dotyczaca
mieszezan i poddanych w Kielmach na Zmudzi. B. Gruzewski, Koscidt ewangelicko-reformowany
w Kielmach, Warszawa 1912, 5. 91.

33 Zbivr pomnikéw reformacyi..., z. 1, s. 144—143.

3D, Karvelis, Przymus wyznaniowy w ,, ksiestwie birtafskim” v schythu XVI i w pierwszef po-
lowie XVI[ wieku, [w:] Linva w epoce Wazdw, red. W. Kriegseisen i A. Rachuba, Warszawa 2006,
s. 257-258.

35 LNMMB, . 93, nr 139-140; H. Merczyng, Zbory i senatorowie protestancey w denwnej Rze-
czypospolitej, Warszawa 1904, s, 84,
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o tym juz wspotezesni Radziwitfom, m.in. krél Zygmunt August i historyey?.
Prawdziwosé tych opinii zdaje si¢ potwierdzaé péiniejsza trwato$¢ wyznai prote-
stanckich na tym terenie, nawet w dobie zwycieskiej kontrreformacji®’.
Osobnego oméwienia wymaga dyspozycja dana w 1614 r. Walentemu De-
bowskiemu, urzednikowi kojdanowskiemu, przez Janusza Radziwilla, podcza-
szego litewskiego. Poza dosé typowym i juz wezesnie] omowionym dla innych
débr rozporzadzeniem dotyczacym obowigzkéw religijnych poddanych kojda-
nowskich®®, dokument zawiera passus dotyczacy karania Hhiepostusznych, swa-
wolnych, bez braku (Slubu ~ E. B.) 0s0b karaé, tych co mniejsze grzeszyli wine
pienigzng (i te pieniadze na szpital obracac), a drugich wedlug wystepkow by
y gardlem koniecznie trzeba™ (podkr. E. B.). Zbér w Kojdanowie miat juz
wowezas duga metryke. Fundacji dokonal Mikotaj Radziwitt ,Rudy” w 1566 r.
na surowym korzeniu, cho¢ wediug Ingé Luk3aité kosciot katolicki istniat tam
juz przed rokiem 1499%, lecz w innym miejseu. Réwnoczednie dziatata rowniez

36 3. Beresnevitius, Poganstwe, [wi] Kultura Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, analizy i obra-
zy, red. V. AliSauskas, L. Jovaida, M. Paknys, R. Petrauskas, E. Raila, Krakow 2006, s. 534-340.
W 1587 r. biskup zmudzki, ksigze Melchior Giedroy¢ pisat, ze mieszkancy .[...] powszechnie ofia-
ruja gromom, czcza weze, szanuja deby jako swicte, dusze zmarlych racza ucztami®, Podobny stan
stwierdzili w 1383 . wyslannicy zakonu jezuitdw, wedlug ktorych ,[...] po wsiach niewiclu znato
choéby nazwe chrzescijanskiego czlowieka. Trwaly stare przesady: 6w Jowisz gromowy, Perkunas,
stare deby, jarzebina“. A. Briickner, Starozytna Litwa, ludy i bogi. Szkice historyczne i mitologicz-
ne, Olsztyn 1984, s. 113-114: poréwnaj tez: P. Duodo, Zdanie sprawy przed senaiem weneckim
= poselstwa do kréla polskiego, [w:] Cudzoziemey o Polsce. Relacje i opinie, oprac. Jan Gintel. t. 1,
wiek X—XVII. Krakéw 1971, s. 183. Bardzo wyraznie widaé to w .ustawic™ Zofli Gruzewskiej,
ktéra pisata. Ze .[...] gmin albo lud pospolity Bogu i woliey iego znac ledwie co instinctu nature,
nie moze, do tego iz z przyrodzenia do batwochwalstwa y biedu s sklonnicjszy. a nizli do poznania
prawdy [...1". B. Gruzewski, dz. cyt., 5. 91,

Tw. Kriegseisen. Ewangelicy polscy [ litewscy w epoce saskief. Warszawa 1996, s. 35--36.

3% 12 wiecznosei od Pana Boga postanowionej przed wszystkimi rzeczami nalezy chwal¢ Boza
i zbawienie duszne poddanych swych pilnosciq sig starad, przeto y ja poczuwajge si¢ w lym chcial-
bym wedlug naj$wictszego przemozenia mego chwate Boza w majetnosciach tych nad ktoremi mnie
y woli swej S. przelozyé raczyt rozmnozy¢ rozkazuje wam tedy abyscic sami dogladali tego z pilne-
dcia aby wszyscy poddani maietnosci mey Koydanow bliszy z miasta i ze wszi na kazdg nizdzielg,
z dalszy na kazde $wicto uroczyste do zboru koydanowskiego chodzili, pacierze, wirze w Boga,
dziesicciorga bozego przykazania uczyli; malzefistw nierzednych, szlubow, krztow dziatek od leda
bicgunow warowali si¢, czego wszystkiego z wiclka pilnodcia postrzega¢ macic™, LMAVB, f. 40,
nrd3o k.4, 311614

39 Tamae.

401 Lukgaite, Reformacija Lietuvos DidZiojoje Kunigaik$tystéje ir MaZojoje Lietuvoje. XVI a.
trias desimimetis — XVII pirmas deimtmetis, Vilnius 1999, s. 584~385. Wedlug innych Zrodet ko-
dciot katolicki fundowany byt w 1439 r. przez Michata Zygmuntowicza. Stownik Geograficzry Kro-
lestwa Polskiego | innyeh krajow slowiafiskich, red. T, Sulimierski, B. Chlebowski, W. Walewski,
Warszawa 1976, 1. 4. 5. 246-249,
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cerkiew $w. Pokrowy (Opieki Matki Boskiej)*!. Zastanawia, kogo Radziwitl miat
na mysli, piszac o rozmnozeniu swej wiary (prawostawnych czy katolikéw?), bo
skoro na wszystkich poddanych z miasta i ze wsi ciazy¢ miat obowigzek chodze-
nia do zboru, to z pewnoscia wszyscy oni nie byli ewangelikami. Z wykazu komu-
nikantow sporzadzonego dla dystryktu biatoruskiego za lata 1652—-1672 wynika,
ze nabozefistwa w zborze kojdanowskim cieszyly si¢ najwigksza popularnoscia
w calym dystrykcie, a liczba 0s6b przystepujacych do komunii, acz zmienna, naj-
czedciej przekraczata 30 0sdb*. Parafia ewangelicka istniata w Kojdanowie do
1921 r., ponadto miasto stanowilo siedzibe dystryktu biatoruskiego, a od 1687 r.
odbywaly si¢ tam synody prowincjonalne Jednoty Litewskiej*. Z zachowanych
fotografii wynika, ze zbor byl obszerny, murowany i otoczony murem z wiezycz-
kami*. Najwazniejsze pytanie, jakie trzeba sobie zadaé, czytajac cytowany do-
kument, to, jak daleko posuwali si¢ w praktyce urzednicy radziwittowscy dbajac
o ,,zbawienie duszne poddanych”? Ponadto, czy Radziwitt mial prawo wydad taka
dyspozycje i co rozumial po hastem ,,wystepki”, ktdre zagrozone byly kara smier-
ci. Czy szlo tutaj o przestepstwa pospolite czy tez przestepstwa skierowane prze-
ciwko Bogu, np. bluZnierstwo? Pamigtaé trzeba, ze reformowane sagdownictwo
kodcielne w Genewie nie mialo prawa karaé smiercia i wigzieniem. Najwyzsza,
karg, ktdra mogly orzec te sady, bylo bezterminowe wylaczenie od Stotu Panskie-
g0, a wiec wykluczenie ze spolecznosci tamtejszego Kosciota reformowanego®.
Kalwin jednak, zwlaszcza po $mierci Serveta, w rozprawie dotyczacej ,,herezji”
(1554) uwazal, ze ci, ktorzy przez wiadze duchowne uznani zostali za jawnych
bluzniercéw czy kalumniatorow, powinni by¢ potepiani nie tylko moralnie, ale
takze karani $miercia przez wladze $wieckie jak pospolici przestepcy*®. Jedno-
czesnie zdawat sobie sprawe z autonomii ludzkiego sumienia i kazat wladzom
sie z nim liczyé. Czy w zwiazku z tym Janusz Radziwitl mogt uzurpowac sobie
prawo do panowania nad sumieniem swoich poddanych? Ustalenie w tej kwestii

1 Rachunki gospodarcze posiadioéci parafii Koydnowskiey, za 1639 r., LMAVB, £. 40, nr 164,

k7.

2 Kovdanowie, 3 octobris 1660 — 29 0séb, Boze Narodzenie 1660~ 19, 5 juny 1661- 30, na
wielki cxwartek 1662 — 14, na Wielkanoc 1662 — 37, na Swigthki 1662 — 33, na §w. Michal 1662 - 36,
na Wielki Cowartek 1666 ~ 10, LMAVB, f. 40, nr 437,

¥ Testamenty ewangelikdw reformowanych w Wielkim Ksigstwie Litewskim, oprac. U. Auvgusty-
niak, Warszawa 1992, s. 229,

44 7 inlormacji zawartych w Stowniku Geograficznym Krélestwa Polskiego wynika, ze zbor byt
zbudowany w stylu romansko-gotyckim. Sfownik Geograficzny..., 1. IV, 5. 248,

By, Kriegseisen, Wstep, [w:] Jan Kalwin, dz. cyt., s. 16-17.

46 Tamze, s. 20.
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praktyk urzednikow kojdanowskich wymagaloby osobnej kwerendy w ksiegach
sadowych,

W ramach odnowy moralnej Janusz Radziwilt regulowatl tez zycie religij-
ne poddanych stuckich. Radziwilt wszedt w posiadanie Ksiestwa Stuckiego
w 1600 roku, kiedy poslubit Zofie Olelkowiczowne, ostatnia dziedziczke Olelko-
wiczow-Shuckich. Sluck byt silnym oérodkiem prawoslawnym, w ktérym w XVII
wieku dziatato kilkanascie cerkwi (15 wedtug R. Degiela). W potowie XVII w.
miasto stalo sie siedziba namiestnikéw metropolity kijowskiego w catym Wielkim
Ksiestwie Litewskim*'. Wymaganie od poddanych stuckich, aby wszyscy, tak jak
w Birzach czy chodéby w Kojdanowie, uczestniczyli w zyciu wspolnoty ewange-
licko-reformowanej, w ogéle nie wehodzito w gre i Radziwilt miat tego swiado-
mosé. Wigcej, on i jego nastgpey do Ludwiki Karoliny Radziwitféwny wlacznie
wielokrotnie wskazywali na mnogos¢ fundacji olelkowiczowskich na rzecz parafii
prawostawnych. Starat sie wiec Janusz Radziwilt, a pdzniej Krzysztof 11, o to, aby
zapewni¢ miastu i calemu ksiestwu jak najlepszych swiaszczennikow, okreslat
doktadnie ich obowiazki polegajace na dbaniu o wysoki poziom moralny ludno-
$ci prawostawnej, nakazujac uczestnictwo w nabozenstwie, uczenie si¢ pacierza,
zawieranie $lubdw i chrzczenie dzieci w cerkwiach. Sukces, jak sie wydaje, byt
potowiczny, bo minister zboru stuckiego Andrze] Dobrzanski informowal Krzysz-
tofa Il Radziwila o pladze oséb zyjacych bez $lubu oraz o rozwodach wérad tych
prawostawnych, ktorzy $lub wzieli. . Rozwody w matzenistwach [...] po kilka Zon
[...] maja. Niezmierzona liczba tych, ktérzy bez $lubu mieszkajg z niewiastami,
a drudzy pierwsza bez wstydu na §luby biora i po tym $lubie porzucaja niewia-
ste”*®. Pomystow na dyscyplinowanie poddanych byfo duzo, m.in. wspomniany
ksiadz Dobrzanski proponowal, aby niepostusznych karaé¢ biciem*®, Bogustaw
Radziwilt za$§ nakazywal karad smiercig za aborcje i gwalty. Mimo to surowe
rozporzadzenia dotyczace dyscypliny religijnej i standardéw moralnych wérdd
poddanych prawostawnych nie przyniosty spodziewanych efektow. W 1686 roku
Stanistaw Niezabitowski i komisarze ksigznej Ludwiki Karoliny ze zgroza odkry-
li, ze ,,wiekszg czescia poddani zgota pacierza nie umieli i na to sie odwolujac,
ze i backowie ich takimi prostakami byli”. W zwiazku z tym obowiagzek kontroli
poddanych prawostawnych ziozyli na protopopa i kapitute shucka. Rozsytani po

47 R, Degiel, Protestanci i prawostawni. Patronat wyznaniowy Radziwillow birzanskich nad
Cerfowig prawostavenqg w ksigstwie stuckim w XVTTw., Warszawa 2000, s. 33-34.

8 Cyt. za: R. Degiel, dz. cyt., 5. 100.

490, Augustyniak, Duchowni klienci Krzysztofa I Rad=iwitla. Kondycja | funkcje duchowien-
stwa ewangelicko-reformowanego w dobrach radziwitiowskich w pierwszej polowie XVII wieku,
~Miscellanea Historico-Archivistica™ 3 (1989), s. 167.
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wsiach wizytatorowie mieli ,,popisa¢ w kazdej wsi imiona tych, ktérzyby pacie-
rza, przykazania bozego, wiary nie znali, zeby si¢ tego uczyli”. Kazdy wiejski
$wiaszczennik miat sporzadzic regestr wszystkich swoich parafian, w ktdérym wi-
nien odnotowywac osoby uchylajace si¢ od spowiedzi i od komunii. Wykroczenia
miano karac ,,daniem zlotego pienigzka do skrzynki cerkiewnej z kazdej takowe;j
osoby”. O wszystkich wykroczeniach $wiaszczennicy informowaé mieli admini-
stracje ksiazeca™.

W 1598 r. mieszkanicy Stucka odméwili podporzadkowania sie unickiemu
namiestnikowi Michata Rahozy Afansijowi Gerasimowiczowi, a metropolite
w czasie wizyty powitano kamieniami®!. Radziwillowie niechetnie patrzyli tez na
proby zblizenia Cerkwi prawostawnej z Kosciotem unickim. Ludwika Karolina
na prosbe patriarchy Konstantynopola w roku 1688 zagwarantowala, ,,7e w mie-
scie stuckim y kopylskim, tudziez y koydanowskiey, bielickiey, zabludowskiey,
newelskiey, siebieskiey y innych w majetnodciach moich cerkwie religie starey
grecko-ruskiey pod blogostawienstwem nie innym ieno orientalnym patriarchy
konstantynopolskiego od wieku y czasu niepamigtnego fundowane y erygowane
sa y odtad zawsze zostawaly, y swigtobliwey pamieci Xiazeta Ich mei przodkowie
moi, zawsze te religia y poddanych w niey konserwowali, y dotad wolnoscia na-
bozenstwa swego starogreckiego iako tez prawostawnych, wedtug ich obrzedow
cerkwi orientalney szczycily sig i teraz szczyca”. Dokument dotyczyt wszystkich
cerkwi w jej dobrach nienalezacych do unii, a pozostajacych pod blogostawies-
stwem patriarchy Konstantynopola. Zagwarantowala niezmienno$é obrzedow
I zwyczajow cerkiewnych oraz to, ze unici nie mogli zajmowacé miejsca po zmar-
tych prezbiterach. Religia unicka nigdy do tych cerkwi nie miata byé wprowadzo-
na*2. Podobne zastrzezenie ztozyt w 1597 r. Krzysztof Radziwilt ,,Piorun” w do-
kumencie potwierdzajgcym fundusz dla popa cerkwi $w. Bazylego w Kopysi, na-
kazujac zachowanie w niej ,,obrzedu i zwyczaju dawnego greckiego™. Nie bylo
tam cerkwi unickich dopdty, dopoki Radziwittowie birzanscy posiadali Stuck.

R, Degiel, dz. cyt.. 5. 100-101.

3 Tamze, s. 33.

32 Potwierdzenie praw cerkwi prawoslawnej w Ksiestwic Stuckim i Kopylskim przez Ludwike
Karoling Radziwillowne™, Berlin 20 VI 1688, AGAD, AR, dz. VIIL, nr 720, k. 59, Zwrocié tu wy-
pada uwage na dwie kwestie: jedna Lo obrona Cerkwi prawostawnej przed Kosciolem unickim,
a druga ochrona Ksigstwa Sluckiego, Kopylskiego i innych przed zwierzchnictwem Cerkwi mo-
skiewskiej. Cytowany dokument wystawiony zostal w dwa lata po podpisaniu Pokoju Grzymul-
towskigo, na mocy ktdrego Patriarcha moskicwski mial pozostaé zwierzchnikiem Cerkwi prawo-
stawnej w Rzeczypospolitej.

33 M. Lulewicz, Rad=iwi# Krzysztof zwany Piorunem h. Trgby, PSB, 30,2, s, 274,
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Mimo silnej pozycji prawostawia w Stucku, Januszowi Radziwittowi zalezato
na tym, aby uczyni¢ z tego miasta silny o$rodek ewangelicki. W zwiazku z tym
w 1617 r. roku wystawil dokument zapowiadajacy ,,w ksigstwie moim Stuckim
fundowaé zbor ewangelicki, a upatrzywszy sposobne miejsce w miescie Stucku
nad rzeka Stucza blisko opadtej juz i opuszczonej cerkwie, ktdra stawnej pamigei
przodek xiaze Jan Semen Olelkowicz, xigze Stucki przenidst na przestrzensze
miejsce y na nowo opatrzyl, naznaczytem to pomienione migjsce na wystawienie
zboru ewangelickiego y szkoty dla uczenia miodzi chrzescijanskiej”. Zbior miat
by¢ drewniany, a jego jak najszybszym zbudowaniem miat zajac si¢ starosta stue-
ki Radziwitta - Jerzy Kapaszczewski, stolnik minski®®. Zadanie uposazenia zboru
i okre$lenia obowiazkow poddanych w stosunku do kaznodziei oraz zbudowania
szkoly przypadio juz po $mierci Janusza Radziwitta Krzysztofowi 11 jako opie-
kunowi matoletniego ksiecia Bogustawa®. Przywolujac zamiar i pamig¢ swoje-
g0 brata ksigcia podczaszego co do zatozenia szkoly gtéwnej w miescie Slucku,
Krzysztof zlecit ksiedzu Andrzejowi Dobrzaniskiemu, kaznodziei stuckiemu, ,,aby
czlowieka jakiego godnego, poboznego y w naukach wyzwolonych biegtego na
urzad rectoratus zaciagnal. A przy tym zeby do pomocy rectorowi zaciggnat pro-
fesora religiey starozytney greckiey, do ktorego by middz tej religiey w ruskich
krajach garnaé sie mogta”. Przeznaczy! na ten cel czterysta ztotych, ktore ksiadz
Dobrzaniski miat rozdysponowaé w postaci jurgieltéw dla rektora i profesorow.
Ponadto podnidst place o 30 zlotych dotychczasowemu katechiscie, ktory row-
niez miat naucza¢ w tej szkole, zapewne pacierza i podstaw wiary™. Z cytowa-
nego dokumentu wynika, ze szkola byta przeznaczona nie tylko dla mlodziezy
ewangelickiej, ale réwniez prawostawnej. Przy szkole byto réwniez ,,seminarium
dla ubogich dziatek szlacheckich i tych prostego stanu™’.

Inaczej przedstawiata sie sytuacja w miejscowoéciach, w ktérych istniejacy
koscidt katolicki zostat zamieniony na zbér, np. w Kiejdanach czy w Wegro-
wie na Podlasiu. Kosciot kiejdanski na zbér przeksztalcita w roku 1549 ksiezna
Anna Radziwiiéwna jeszcze przed swoim zamazpojsciem za Stanistawa Kisz-
ke. Ustalil to Henryk Merczyng, a pézniej potwierdzit Jan Serdyka™. Wedtug
tego badacza jest to najwezedniejsza, potwierdzona data przeksztalcenia na Litwie

54 LMAVB, f. 40, nr 165, r. nr 251, k.17-18, 12V 1617.

35 LMAVB, f, 40, nr 330,22 V 1624 .

56 LMAVB, 1. 40, nr 363, k. 4, 13 XI 1623.

5TLMAVR, f. 40, nr 1113, List legacyiny na gimnazjum w Stucku, z Iwania 12 VIII 1625.

38 1. Merczyng, Zbory i senatorowie. .., s. 88, 108-109.

9. Seredyka, Dzieje zatargow | ugody o koscidl kiejdanski w XVI-XFII w.. OIRwP 21 (1975),
s. §6.
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kosciota w zbdr i jedna z najwczesniejszych w panstwie. Najprawdopodobniej
byt to poczatkowo zbor luteranski, potem kalwinski i ostatecznie arianski, gdyz
ksiezna Anna w poszukiwaniu prawdziwe] wiary dla siebie ostatecznie stata sig
ariankg. W zbor arianski przeksztalcita tez kosciot w Wegrowie, gdzie pierwszym
kaznodzieja od 1563 r. byt Piotr z Gonigdza®, ktéremu udato sie do antytrynitary-
zmu przekonaé syna Anny Radziwilléwny Jana Kiszke, kasztelana wiletskiego.
Kiszka krzewit to wyznanie w swoich dobrach, zastepujac ministrow kalwinskich
arianskimi. Miat tez podobno otaczaé specjalng opieka chlopéw-wspdtwyznaw-
coéw w swoich dobrach, a w testamencie polecat spadkobiercom, aby utrzymywali
ministréw ariafiskich w jego dobrach, a poddanych, ktorzy ,.sq ponurzeni” i przy-
stuchuja sie stowom prawdy Bozej ,,nad starodawna powinno$¢” nie obcigzali®'.
Kolejna wiascicielka Wegrowa — Elzbieta z Ostrogskich, wdowa po Janie Kiszce,
prébowala z tego kosciota uczynié na powrdt $wiatynie katolicka, mimo jej dru-
giego malzenstwa z Krzysztofem Radziwiltem ,,Piorunem”. W 1596 r. kosciot
znowu stal sig katolicki na mocy umowy zawartej miedzy Elzbieta i Radziwil-
fem ,,Piorunem” z jednej strony, a biskupem tuckim Bernardem Maciejowskim
z drugiej. Radziwilt staral si¢ jednak ograniczac¢ kontakty Zzony z duchownymi
katolickimi i odciagnaé ja od praktyk katolickich®?, cho¢ Zrddta nic nie wspomi-
najg o przymusie, a jedynie o perswagzji. Zlecit on manowicie studze swemu Bar-
ttomiejowiczowi: .,izby$ w to mogac najlepiej potrafiat, zeby matzonka nasza do
kosciota nie jezdzifa™®. Kosciol jednakze caly czas pozostawal katolicki, mimo iz
Radziwilt probowal usungc¢ stamtad plebana, a kosciot zamienic na zbor ewange-
licki. Pleban nie dawat za wygrana i chronigc sie w pobliskiej Starej Wsi korzystal
z okazji, aby zrywaé ktédki i ponownie wyswiccaé koscidl. Spory religijne (choc
nie tylko na tym tle) do tego stopnia skonfliktowaly matzonkéw, ze Radziwitl
nawet w testamencie zle wspominat zone®!. Po raz kolejny kosciol wegrowski stat
si¢ zborem kalwinskim po objeciu débr wegrowskich przez Janusza Radziwilla,
podczaszego litewskiego. W roku 1630 Krzysztof 1T jako opiekun matoletniego
Bogustawa Radziwilla zwrocit katolikom budynek koscielny, a dla kalwinistéw

0 Zpigr pomnikow reformacyi..., z. 1, 8. 29-30: T. Wyszomirski, Z przesztosci zboru protes-
wanckiego w Wegrowie w XVII i XVIII wigku, QiIRwP 4 (1939), 5. 138-139; S. Gruszecki, Wegrow
kolebkq arianizmu polskiego, Rocznik Mazowiecki” 7 (1976), 5. 318.

81} Tazbir, Kiszha Jan h. Dgbrowa, PSB, 12, 4, s, 507-508,

524 Lulewicz, Radziwitt Krzysztof.., s. 274-275.

63, Grabowski, Rad=iwiflowie, Warszawa 1927, 5. 6.

&4 Zdaniem Radziwilla, Elzbicta nic zarabiala u niego na mito$¢ matzenska. Testament Krzysz-
tofa Radziwitta zw. Piorunem, [w:] Testamenty ewangelikdw..., s. 89.
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zbudowat w latach 16301634 obszerng $wiatynic drewniang®. Wezedniej, bo juz
w 1627 ., na mocy ugody podpisanej w Wilnie Radziwilt zmuszony byt zwrocié
katolikom koscidt w Kiejdanach, zachowujac jednak prawa kolatorskie, co bylo
wynikiem prywatnych rozméw prowadzonych miedzy Radziwiltem a biskupem
zmudzkim Eustachym WoHowiczem®®. Na marginesie doda¢ wypada, ze wsrod
$wieckich pieczetarzy Radziwitta byt Aleksander Gosiewski, wojewoda smoler-
ski, katolik, protektor jezuitéw, oraz Mikolaj Kiszka, podskarbi wielki litewski,
réwniez katolik, choé wyraznie ,,0ziebly™®. Podpisany uktad byt jednak dla pro-
testantow korzystny. Zawieral bowiem zapisy, w ktorych wyznanie ewangelickie
w Kiejdanach zostalo uznane wieczyscie za w pelni réwnorzedne z wyznaniem
rzymskim. Ponadto — wzajemna rownos¢ i tolerancja religijna miata dotyczy< nie
tylko kosciota kiejdanskiego, duchowiefistwa czy szlachty, ale wszystkich tamtej-
szych poddanych, facznie z chfopami i mieszczanami. Poddani mieli mozliwo§cé
swobodnego przechodzenia réwniez w przyszioéci z jednego wyznania na dru-
gief®. Kto wie, czy nie byt to najbardziej tolerancyjny ze wszystkich tego typu
aktéw prawnych zawartych miedzy strong katolicka i protestancka. Dla kalwi-
nistéw Krzysztof Il i jego zona Anna z Kiszkéw ufundowali w Kiejdanach dwa
nowe zbory, jeden przy rynku facznie ze szkota, a drugi w pewnym oddaleniu
od centrum miasteczka na placu zwanym Januszowem. Tam tez zatozono nowy
cmentarz ewangelicki®®. Niezwykla nawet jak na warunki litewskie sytuacja re-
ligijna w Kiejdanach wynikata z wielokrotnie juz opisywanej osobistej przyjazni
pomiedzy biskupem WoHowiczem a Krzysztofem 11 Radziwittem. Obaj panowie
w cztery oczy zatatwiali szereg doraznych spraw, potrafili zapobiec niejednemu
konfliktowi, a takze utrzymywali zywe kontakty towarzyskie™.

W wigkszo$ci wymienionych miast istniaty tez parafie luterafiskie, najez¢scie]
z wlasna $wiatynia. W Wegrowie za$ parafia ewangelicko-augsburska zostata
utworzona w 1650 r. Prosili o to Bogustawa Radziwilta mieszczanie warszawscy
pozbawieni na Mazowszu mozliwosci publicznego odprawiania naboZenstwa.
W specjalnym przywileju wydanym w roku 1651 ksiaze przeznaczyt ze swych

03 LMAVB. f. 40. nr 359, k. 1.

66 LMAVB. [ 40, nr 1114, List kompromisowy zawarty migdzy Kreysztofem Il Radziwittem a bi-
skupem Eustachym Wollowiczem, Wilno, 28 VI 1627.

67 1. Seredyka, Dzieje zatargdw..., 5. 9.

831, MAVB, f. 40, nr 1114,

69 | jetuvos magdeburginiy miesty privilegijos ir aktas, oprac. Antanas Tyla, Vilnius 2002, s.
154153,

M, Kosman, Protestanci i kontrreformacja. Z dziejéw tolerancii w Rzeczypospolitej XVI=FIIT
wieku, Ossolineum 1978, 5. 64,
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juz funduszéw 300 zt na utrzymanie duchownego luteranskiego. Obydwa zbory pro-
1cié testanckie korzystaty z jednej $wigtyni, a zasady uzytkowania uregulowano 14
wyto maja 1653 roku specjalng umowg zawarta miedzy ministrem Maciejem Apollo-
em sem Styrzynskim a pastorem Janem Columbusem”'. W Birzach zbor luterafiski
réd : ufundowat Krzysztof II w 1636 r. W Kiejdanach zbér luteranski wybudowany
‘en- : zostat w wyniku fundacji Janusza Radziwitta, wojewody wilenskiego. Mimo 1z
ski, wyznawcy religii ewangelicko-augsburskiej to przede wszystkim ludnosé pocho-
ro- dzenia niemieckiego, wydaje sig, iz podobnie jak w przypadku Kosciola reformo-
kie wanego czy Cerkwi prawosfawnej gorliwosé religijna byla wymagana. W 1650 r.
iem Janusz Radziwitt w specjalnym liscie do wyznawcéw Kosciota luteranskiego
nie w Birzach ganit ich ozigblo$é, niedbalstwo i niepostuszenstwo, nakazujac bez-
tej- wzgledne podporzadkowanie sie superintendentowi dystryktu zawilejskiego ksie-
08¢ ; dzu Samuelowi Minwidowi’™. Na brak dyscypliny, gorliwosei religijnej i daleko
Iru- posunieta lekkomysélnosé wirdd ludnosci ewangelicko-reformowane] w Birzach
ypu zzymat si¢ tez Bogustaw Radziwilt. Okazato sie bowiem, ze slubéw udzielat im
lwi- pastor luteranski, a niepokdj ksigeia koniuszego sprowadzat si¢ do tego, ze wszel-
iwa : kie nieprawidtowosci w tym wzgledzie mogliby wykorzysta¢ katolicy. Nakazal
niu zatem superintendentowi zaprowadzenie porzadku™.

Wy Powszechnie przyjmuje si¢ w nauce, ze Radziwitlowie po krétkim flircie
. re- : z arianizmem ostatecznie nie mieli dla tego wyznania zrozumienia’. Faktycznie
1Zni w dobrach radziwittowskich nie byto zbordw arianskich, ale antytrynitarzy w oto-
wie czeniu radziwitlowskim bylo wielu, o czym wielokrotnie pisat Janusz Tazbir’ .
:mu Wychowywanie mtodziezy ewangelickiej poprzez system wiasciwie zorgani-
zowanego szkolnictwa bylo jednym z priorytetowych zadan nie tylko litewskich
icie) kalwinistéw. Majac to na uwadze, Radziwillowie, wzorem innych ewangelikow,
tata przy fundowanych przez sicbie zborach zaktadali réwniez szkoty. Zgodnie z za-
/scy leceniami Kalwina dotyczacymi religijnego wychowania dzieci, miano je kazdej
twa. niedzieli ,,w dobrym porzadku” odprowadza¢ na lekcje religii. W 1542 r. ulozyt
'ych Kalwin nowy katechizm dla dzieci. Byl on napisany w formie dialogu 1 odegrat
ogromna role w upowszechnianiu kalwinizmu’, W dobrach Qstafiego Wollowi-
cza rodzice mieli obowiazek, pod kara pieniezna, posylania dzieci do szkoty. Edu-
a bi- s —
7T AGAD, AR, dz. VIIL, nr 602, k. 5, 7-9.
2 LNMMB, £. 93, nr 177, Birze. 26 1V 1650.
> LMAVB. f. 40, nr 460, k. 10. Karniewo, 9 VI 1668.
12 s, 7 H. Wisner, Najjasniejsza Rzeczypospolita, Warszawa 1978, s. 147.

, 73 J. Tazbir, Bracia polsey w Zabtudowie i Dojlidach. Z dziefow arianizmu na Podlasiu, OIRwP
~VI ; 52(2008), s. 3-25.

76 1 Delumeau, Reformy chrzescijanstwa..., s. 86,
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kacja polegala na nauce pacierza, wyznania wiary i dziesigciu przykazan”. Po
lekcjach mieli opowiadaé w domu wszystkim domownikom, facznie z czeladzia,
czego sie nauczyli’®. Nalezy przypuszezaé, ze podobnie sytuacja wygladata w do-
brach radziwitfowskich.

Szkoly byly nie tylko miejscem, w ktérym uczono czytania, pisania, pacierza,
etc.. ale tez instrumentem do propagowania zasad religijnych. Stad tez ewangeli-
cy litewscy starali sie utrzymywaé nie tylko szkotki przyzborowe, dbali o to, aby
nauczyciele znali jezyk litewski, polski oraz ruski. W zwiazku z nieznaczng ifo-
Scia takich szkot w W.Ks.Lit. powszechnym zjawiskiem byto posylanie dzieci do
szkot katolickich, zwlaszeza zas do jezuitéw w Wilnie, Konsekwencjg tego byly
liczne konwersje absolwentéw tych szkol Na nic zdawaly sie prosby przekazane
synodowi prowincjonalnemu w Wilnie w 1622 r. przez Macieja Bankowskiego,
seniora wileniskiego, i Andrzeja Dobrzafskiego, seniora nowogrédzkiego, aby ka-
ra¢ tych, ,,co dziatki w szkofach obcych chowaja i obcej religie pedagogi przy
nich miewaja”™. Od 1592 r. szkota ewangelikéw reformowanych w Wilnie nazy-
wala sie gimnazjum. Szkote podobnego typu ufundowala tez w Szydlowie Zofia
Wnuczkowa®. Kalwinisci litewsey juz w 1588 r. starali sig o utworzenie w Wil-
nie szkoly wyzszej, jednakze projekt zostal odrzucony ze wzgledu na interwen-
cje strony katolickiej (kardynata Jerzego Radziwitla) i sprzeciw Zygmunta s
Dopiero decyzja synodu prowincjonalnego wilenskiego z 1625 r. zdecydowano,
aby powota¢ dwie szkoly, obie w dobrach radziwittowskich, jedng w Stucku dla
ruskich, poniemunskich i podlaskich krajéw, a druga w Kiejdanach dla litewskich,
zmudzkich i zawiejskich®®. Pod uwage wzigto to, Ze sa to miejsca bezpieczne, po-
nadto w obu miastach byly juz dotychczas szkoly i byli tam nauczyciele. Szkolg
w Kiejdanach powotat Krzysztof [ Radziwitt w 1625 r., natomiast szkole w Sluc-
ku w roku 1630. Statut szkoty wydrukowany w drukari w Lubczu byt zgodny

77 7daniem Lukaszewicza, w szkolach tych uczono ponadto czytaé po polsku, litewsku, a na
terenach ruskich po rusku, gdzieniegdzie trochg laciny i rachunkow. J. Lukaszewicz, Historya szhot
w Koronie { w Wielkim Ksigstwie Litewskim od najdawniejszych czaséw az do roku 1794, 1. 1, Po-
znan 1849, 5. 377.

8 Zbicr pomnikéw reformacyi..., 2. 1, dok. nr 19, 5. 96.

7 Cyt. za: S. Tworek. Programy nauczania i prawa gimnazjum kalwinskiego w Kiejdanach = lat
1629 i 1685, OiIRwP 15 (1970), 5. 223.

80 Zhiér pomnikéw reformacyi..., z. 1, dok. nr 29-30, s, 141-142, 147148,

81D, Pogiite-Abukevidiene, Protestantyzin, (w1} Kultura..., s. 614; A, Pacevitius, Szholnictwo,
[w: Kultura....s. 729-731,

82 deta y sprawy Synodu Provincialnego Wilenskiego w roku 1625 odprawowanego, [w:} Zbior
pomnikéw reformacyi kosciola polskiego i litewskiego. Akta Synoddw prowincjalnych Jednoty Li-
tewskiej 16111623, 2.2, Wilno 1915, 5. 96-98.
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z prawami szkolnymi opracowanymi przez Andrzeja Dobrzanskiego, superinten-
denta nowogrodzkiego, i zostat zatwierdzony decyzja synodu prowincjonalnego
w Wilnie w latach 1627-1629%. Metryki uczniowskie gimnazjum kiejdanskiego
wskazuja, ze uczeszczali tam nie tylko synowie litewskiej szlachty kalwinskiej,
ale réwniez potomkowie Szkotéw tam osiadfych, takze Niemcy z Prus - Bran-
denburgii®*. W albumie szkoly stuckiej spotykamy bardzo rézne nazwiska. Czgsto
uczylo sie tam kilku synéw z jednej rodziny. Najczesciej byl to synowie urzed-
nikow badz klientow radziwitowskich®®. Zatrudniano m.in. nauczycieli, ktorzy
uczyli dzieci w jezyku ruskim. W wieku XVII zwracano z kolei uwage na to, aby
pracowat w szkole nauczyciel, ktory mogiby uczy¢ dzieci w jezyku litewskim.
Krzysztofowi 11 zalezalo na tym, aby ksztalci¢, czgsto wiasnym kosztem, dzieci
slug, ministréw i poddanych, przygotowujac ich tym samym do péZniejszej stuz-
by na dworze radziwitowskim. Cze$¢ z tych dzieci miano ksztalcié w teologii, tak
aby w pdzniejszym czasie poczuwali sig¢ do obowiazku petnienia funkcji ministra
w zborach znajdujacych sie na terenie dobr radziwittowskich®.

Na podstawie analizy przedstawionych materialéw trudno o jednoznaczng
ocene dziatan Radziwiltow birzanskich na polu religijnym w ich dobrach. Z pew-
no$cia odmiennie nalezy traktowaé dziatania w okresie poczatkowe; reformacji
na Litwie (w potowie XVI w.), kiedy to Radziwitt ,,Czarny” i ,,Rudy”, z racji na
petnione przez siebie urzedy, posiadali ogromng wiadze na Litwie, a ponadto cie-
szyli si¢ poparciem wiadcy, a inaczej bardziej pragmatyczne dzialania w polowie
XVII w., w dobie zwyciestwa kontrreformacji i braku wsparcia ze strony wiadzy
krolewskiej dla spotecznodei ewangelickiej. Ponadto nie mozna wszystkich dobr
radziwiftowskich polozonych w Ksiestwie Birzanskim, w Ksiestwie Stuckim czy
na Podlasiu traktowaé facznie. Kazde z nich mialo swoja specyfike i nie wszedzie
ten sam model by} mozliwy do zastosowania. Z pewnoscig w latach sze$¢dziesia-
tych XVI w. mozemy mowi¢ o swoistym przymusie religijnym polegajacym na
zmuszaniu poddanych do uczestnictwa w Zyciu religijnym spolecznosci ewan-
gelickiej. Przy czym trudno przypuszczaé, aby Radziwitowie, poza ingerencja
w zachowanie religijne poddanych, panowali takze nad ich sumieniami. Chiopi
nie przejawiali wigkszego zainteresowania subtelnosciami teologicznymi, a za-
tem 6w _przymus” mogl mie¢ co najwyzej bardzo powierzchowny charakter.
W drugiej potowie XVII w. idzie przede wszystkim o utrzymanie dotychczasowe-

83 LMAVR, f. 40. nr 363, k. 8-8v.

845 Tworek, Programy nauczania..., s. 231,

851 MAVR, T, 40, nr 148, Album scholae slucensis ab anno 1640 ad annwm 1784,
8 Zhior pomnikéw reformacyi..., z. 2, 5. XVIIL
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go stanu, dlatego tez dzialania na polu religijnym Bogustawa Radziwilta, a poz-
niej jego corki, cechuje daleko posuniety pragmatyzm.

Generalna zasada bylo zmuszanie poddanych do tego, aby w ogdle uczestni-
czyli w zyciu religijnym kosciota uniwersalnego i porzucili zwyczaje i wierzenia
pogarnskie.




