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_PROCES TWORZENIA SIE
KOSCIOLA I JEGO KOLEGIALNOSC
W SWIETLE ZASADY MARY]JNE]

THE CHURCH FORMATION PROCESS AND ITS COLLEGIALITY
INTHE LIGHT OF THE MARIAN PRINCIPLE

The article shows a five-step process of the formation of the Church: 1. the
extra-temporal idea of God the Father, 2. her development in the Old Covenant,
3. establishing by Jesus, 4. fulfilling herself from the Pentecost, and 5. aiming
at an eschatological fullness — which is a prospect to prove the thesis that the
departure from the Marian principle or even its partial weakening leads to the
impoverishment of her entire divine-human reality. Consequently, there is a
disturbance of the Church’s hierarchical structure and thus improper function-
ing of collegiality and the weakening of the Church’s credibility and missionary
nature. Without this tension between the Marian principle and Peter’s principle,
the Christian community is not fully functioning in its missionary activity either.
This was pointed out not only by Paul VI in his exhortation Evangelii nuntiandi
as early as 1975, but also recently by Francis in the 2013 exhortation Evangelii
gaudium.The Marian principle in the Church becomes an inalienable guarantee
of proper evangelization in the modern world. Correctly constructed ecclesiol-
ogy is not disconnected, not only from Trinitology, Christology, pneumatology
but also from Mariology.

Key words: formation of the Church, ecclesiology, collegiality, Mariology,
evangelization.
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Cel i zalozenia

Niniejsze przedlozenie jest probg udowodnienia tezy, iz odejécie od zasady
Maryjnej w Kosciele czy tez juz nawet jej cze$ciowe ostabienie, prowadzi do
zubozenia jego calej Bosko-ludzkiej rzeczywistosci i tym samym zachwiania jego
strukturg hierarchiczng, a w konsekwencji do anemicznego funkcjonowania
jego kolegialnodci i ostabienia koscielnej wiarygodnosci.

Przywoltamy najpierw obrazy Ko$ciota — zwlaszcza opierajac sie na przestan-
kach biblijnych — w jego pieciu fazach powstawania, probujac pokazaé w kazdej
fazie zasade Maryjna, aby przej$¢ do przedstawienia wspolczesnych jego ujeé, co
ma miejsce zarbwno w propozycjach teologicznych, jak i w oficjalnym naucza-
niu magisterialnym. Takie tlo stanie sie miarodajng podstawa do omowienia
kolegialnosci jako sposobu sprawowania wladzy w Kosciele. W koncowej cze-
$ci przejdziemy do wyprowadzenia wnioskow odno$nie do stosowania zasady
Maryjnej i jej wplywu na hierarchiczng kompozycje eklezjalng. Trzeba bowiem
pamietaé, iz o Kosciele moéwimy wowczas odpowiedzialnie, kiedy naczelng
kwestig jest pytanie o Boga i o poznanie Jego ludzkiej obecno$ci w Jezusie
Chrystusie, ktory narodzit sie z Maryi Dziewicy przez dziatanie Ducha Swictego.

Temat procesu tworzenia sie KoSciola i jego kolegialnos¢ w $wietle zasady
Maryjnej mozna tez przeanalizowaé od strony metodologicznej. Uzasadnieniem
takiego podejscia jest zmiana metody, co mialo miejsce po Soborze Waty-
kanskim I, powodujac znaczacy spadek publikacji z zakresu mariologii i byto
réwnoczesnym odstonieciem niedomagan w zakresie metodologii. W pierwszym
dziesiecioleciu po Vaticanum I wielu przedstawicieli przedsoborowej mariologii
mialo powazne trudnosci, aby przej$¢ od metody spekulatywnej do metody po-
zytywnej. Nie mogli sobie poradzi¢ z wprowadzeniem nauki o Matce Chrystusa
w chrystologie, eklezjologie, hamartiolgie, sakramentologie, pneumatologie
czy eschatologie. Jednakze w naszym opracowaniu pozostaniemy przy nad-
mienionym juz aspekcie formalnym, cho¢ rekonstrukcja stosowanych metod
w eklezjologii i ujawnienie ich stabosci moglaby okazaé sie dos¢ interesujaca
i nawet bardziej przemawiajaca na korzy$¢ dowarto$ciowania zastosowania
zasady Maryjnej dla eklezjologii i tym samym dla wiekszej poprawnosci rozu-
mienia i praktykowania kolegialnosci'.

Biblijne etapy powstawania KoSciola oraz figura Maryi

Przejdzmy teraz do podstaw w Pismie Swietym, jakie dajg wlasciwe umo-
cowanie eklezjogenezy tak starotestamentalnej, jaki nowotestamentowe;j.

! Por. W. Zycifiski, Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj, [w:] Na polskiej drodze

maryjnej, red. A. Gasior, ]. Krolikowski, Czestochowa — Pasierbiec 2007, s. 139-151.
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Sprobujemy przywotac biblijne kobiety, ktore w sensie typicznym sg zapowie-
dzig i figurg Maryi z Nazaretu, Matki Jezusa. Uwzglednimy najpierw okres
Starego Testamentu, bo nie do korica wiadomo, dlaczego tak czesto pomijana
jest eklezjogeneza starotestamentalna. A jedli jest juz odwolanie do Starego
Testamentu w odniesieniu do wyksztalcania sie Kosciota, to jest to czynione
dosé¢ powierzchownie i parcjalnie.

Wyrdzniamy pieé etapdéw powstawania Kosciota: 1. Pozaczasowa idea Boga
Ojca, 2. Konstytuowanie w Starym Przymierzu, 3. Ustanowienie przez Jezusa,
4. Spetniajacy sie od Zestania Ducha Swietego oraz 5. Zdazajacy do eschato-
logicznej pelni’.

Dynamika powstawania Ko$ciota ujawnia sie w catej rozcigglosci, jesli odwo-
lamy sie najpierw do idei Boga Ojca w Starym Testamencie, ktory w momencie
grzechu pierwszych ludzi, wychodzi z propozycja zawigzania wspolnoty jeszcze
bardziej doskonatej i ostatecznej niz wspolnota kreacji. Wynikiem stworzenia
jest otrzymanie przez cztowieka obrazu i podobiefistwa Bozego (imago et simi-
litudo Dei), co wyraza sie w rozumno$ci, wolitywnoéci oraz duchowodci istoty
ludzkiej. Wyrwanie sie Ewy i Adama ze zwigzkow ze swoim Stworzycielem,
prowadzi do tego, iz Bog chce teraz zaprosi¢ ich do wspolnoty jeszcze bardziej
doskonalszej, tj. do wspdlnoty rodzinnej, aby stali sie Jego przybranymi dzie¢mi.
Odniesienie do Rdz 3, 15 nabiera w tym $wietle znaczenia nie tylko soterio-
logicznego, ale i eklezjologicznego. Poziom kreacji bedzie zastapiony innym
poziomem egzystencji, a mianowicie stanem trwalego odkupienia, jakiego
dokona w swoim postuszeristwie w Duchu Swietym Jednorodzony Syn Bozy. Na
etapie pozaczasowej idei Kosciola u Boga Ojca figurg Maryi jest Ewa. W Rdz
3,15 odnajdujemy zapowiedz zwyciestwa, ktore bedzie zwyciestwem potomstwa
biblijnej Ewy nad potomstwem szatana. Jest to pierwsza Dobra Nowina (Proto-
ewangelia), w ktérg wpisana jest Maryja jako Matka wlasciwego Potomka. Tak
oto Ewa z ogrodu stworzenia staje sie zapowiedzig Maryi z ogrodu odkupienia’.

Przesufimy sie do drugiego etapu wyksztalcania sie Kosciota, ktérym jest
czas jego konstytuowania sie w Starym Przymierzu. Ten etap rozcigga sie od
momentu zwolania Izraela (kahal Jahwe) jako Ludu Bozego Starego Przymie-
rza do chwili powstania z jego cze$ci nowego Ludu w krwi Jezusowej Nowego
Przymierza. Nalezy sie tutaj odwota¢ do przymierza Jahwe z Abrahamem (por.
Rdz 17, 1-7). Istotnym elementem ksztaltowania sic Hebrajczykow jako Ludu
Bozego byta ich 400-letnia niewola egipska, kiedy ich przesladowanie wyzna-
czalo im odmienno$é narodowg i kierowato w strone monoteizmu. Przymierze
zawarte z Mojzeszem na Gorze Synaj to oficjalne i prawne przyjecie zobowigzan

2

Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, Krakow 2018, s. 65-93.

3 Por. tamze, s. 68-70.
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miedzy Jahwe i Izraclem. Objawienie sie Boga na Gorze Synaj mialo decydujace
znaczenie dla kwalifikacji nowej samo$wiadomos$ci Hebrajczykow.

Opanowanie Kanaanu przez Izraelitoéw pod wodza Jozuego, rozpoczyna
okres sedziow, trwajacy od 1200 roku do 1025 roku przed Chrystusem. Dla
eklezjogenezy starotestamentalnej ten etap nie jest az tak wazny, ale warto
zwrdcié uwage na fakt, ze sedziami byli zardbwno mezczyzni, jak i kobiety, np.
Debora, a jej piesii uchodzi za klejnot poezji biblijnej. Dziatanie Debory jest
autentyczne wyzwalajace, poniewaz jest to owoc wyjatkowej relacji, jaka Iaczyta
ja z Bogiem Izraela. Bez wiary jej stowo nie byloby prorocze, a jej przewodzenie
nie miatoby dostatecznej legitymacji.

Wynikiem narastajacego monoteizmu wsrdd Izraela jest budowa przez Salo-
mona Swiatyni Jerozolimskiej — bedacej zapowiedzia Kosciota Chrystusa — dla
jedynego Boga Izraela, jakim jest Jahwe. Formowanie sie Ludu Starego Przymie-
rza zaznacza sie tez we wznoszeniu synagog i w jej funkcjach. Poniewaz od zbu-
rzenia Swiatyni Jerozolimskiej w roku 587 / 586 p.n.e. i deportacii babilofiskiej
brakuje jednego osrodka religijnego, Zydzi w swoich miejscach rozproszenia,
gromadzg sie w nowych domach modlitwy, jakimi sg synagogi. Powoduje to
réwniez przejscie od formy kultu §wigtynnego do kultu rabinackiego. Mozna
zatem dostrzec zmiany w religijnosci Zydéw, naznaczonych wyborem w Abra-
hamie, a nastepnie potwierdzonym i rozszerzonym w przymierzu z Mojzeszem*.

Na konstytuowanie sie Kosciota w Starym Testamencie mialy wpltyw natural-
nie inne przymierza (np. z Gedeonem), niewole i deportacje. Istotnym elemen-
tem tego etapu jest ,Reszta Izraela przez taske”, o ktorej uczg prorocy: Izajasz,
Ezechiel, Jeremiasz. ,Reszta przez taske” odstania nam przechodzenie Izraela
z biologicznego poziomu (urodzenie, obrzezanie, Tora, prawo, 613 przykazan
halachy, ryty) na duchowy poziom (wiary, taski). Stary Testament objawia nam
jednoczenie sie Jahwe z czlowiekiem, jakie dokonuje sie w najlepszej czastce
narodu wybranego. Bog z ,Reszty” tworzy nowa wspodlnote, z nig zawrze nowe
przymierze. ,Reszta” przyjmuje uniwersalne znaczenia, gdyz cechuje jg odejscie
ze sfery etnicznej, a przejScie w sfere duchowa; z przymierza pieczetowanego
krwig zwierzat do przymierza we krwi Syna Bozego.

,Oto Ja dokonuje rzeczy nowej” (Iz43,19). Wyodrebniajg siec dwie linie profetyczne;
jedna kieruje do oczekiwania Mesjasza, druga do gloszenia nowego Ducha, a zbiega-

ja sie one w niewielkiej Reszcie, w ludzie ,ubogich” (anawim Jahwe), oczekujacych

spociechy Izraela” i ,wyzwolenia Jerozolimy”.

Stad ,Reszty” nie stanowi grupa narodowo czystych Zydéw, lecz wspdlnota
wiary. Mamy do czynienia z przejsciem z kwalifikacji iloSciowej na jako$ciowsq.

4 Por. A. Napiorkowski, Od Arki Przymierza Jahwe do Kosciola Trdjjedynego Boga, Pelplin
2019, s. 54-56.
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»Reszta” oznacza tych, co majg ,nowe serce i ducha nowego”. A poniewaz sq
nimi ci, co uwierzg w Chrystusa, to wolno méwi¢ o uniwersalizmie Zbawienia.
Ta powszechno$¢ Odkupienia oznacza tak pelnie taski, jak i jej dostepnosé dla
wszystkich, zarowno Zydoéw, jak i pogan®.

W drugim etapie powstawania Kosciota znajdujemy kobiety, ktore sg typem
Maryi. Niewiastg opiewang w Starym Testamencie, ktora dzieki wiernosci
i prawu Bozemu broni swoja ojczyzne jest Judyta. Judyta to bez watpienia
zapowiedz Maryi. Obok odwaznej Judyty (,,Judyt wojujgca”), prefigurg Maryi
jest Rut. Mimo ze nie jest ona Izraelitka, to kocha swoja tesciowg Noemi i jej
nardd izraelski. Rut opuszcza swojg ojczyzne, idzie do Judei i Betlejem, po§lubia
Hebrajczyka i zostaje wlaczona w genealogie krola Dawida i przyszlego Mesjasza
Jezusa, ktory narodzi sie z Maryi. Rut uosabia wielkoduszne zawierzenie Bogu
i pojscie za Jego glosem, to, co w calej pelni zrealizuje w sobie Maryja. Na
kartach Starego Testamentu odnajdujemy takze Estere, ktora jako Zydowka
mieszka posrod wrogéw (Asyryjczykow). Dzieki jej poswieceniu i wstawien-
nictwu, zostaje uratowana czgstka narodu wybranego. Estera to obraz Maryi,
chronigcej wspolnote wierzacych w Chrystusa poprzez swoje wstawiennictwo
u swojego Syna.

Oprocz tych kobiet, ktore egzegeza w sposob typiczny odnosi bezpo$rednio
do Maryi, mozna przywolac wiele innych kobiet, jakie petnig szczegdlne funkcje
w Starym Testamencie. Na pewno byly wazne matki, ktore przekazywaly zycie
oraz zony patriarchow (Sara, Rebeka, Lea), potozne, Miriam — siostra Mojze-
sza, Rachab, Aksa — corka Kaleba, matka Samsona, Anna — matka Samuela®.

Analizujac eklezjogeneze starotestamentalng, odkrywamy tez kobiety
(Ewa, Debora, Judyta, Rut, Estera), ktore sg prefigura Maryi. Pismo Swigte
Starego Testamentu ukazujac typiczne poczatki KoSciota, daje podstawe do
pozytywnego stwierdzenia, iz zasada Piotrowo-Maryjna pojawia sie juz na
dwoch pierwszych etapach koscielnej spotecznosci, czyli w pozaczasowej idei
Boga Ojca oraz konstytuowaniu sie jego w Starym Przymierzu z Abrahamem
i Mojzeszem'.

Przejdzmy teraz do trzeciego etapu procesu powstawania Koéciota, a miano-
wicie do jego ustanowienia przez Jezusa. Do nowotestamentalnych aktow ekle-
zjotworczych zaliczamy nastepujace wydarzenia: wezwanie uczniow i uczennic
do na$ladowania, ustanowienie Kolegium Dwunastu Apostoléw, przyznanie
statusu prymacjalnego Szymonowi Piotrowi, sprawowanie Ostatniej Wieczerzy

5 Por. tamze, s. 47-50.

Por. T. M. Dagbek, ,Nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Biblia o godnoscii powotaniu kobiety, Krakow 2012, s. 49-59.

7 Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, s. 71-75.
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jako podarowanie siebie, krzyz jako objawienie solidarnosci z wszystkimi
cierpigcymi, meka i §mier¢ oddaniem zycia dla wspolnoty ,,za nasze grzechy”,
ukrzyzowanie jako doskonate postuszenistwo Ojcu Niebieskiemu i mito$é bez
granic wobec grzesznikow oraz Zmartwychwstanie. W tych stowach, gestach
i swej osobie Jezus tworzy z Izraela i pogan nowa, Bosko-ludzka wspolnote.
Jego Kosciot nie jest jednak celem samym w sobie, ale przyporzadkowany
Kroélestwu Bozemu jest znakiem i narzedziem pojednania czlowieka i $wiata
z Trbjca Swigta.

W aktach eklezjotworczych Jezusa odnajdujemy wielokrotnie Maryie, Jego
matke. W porzadku chronologicznym Maryja uprzedza nie tylko Kosciol, ale
nawet jego fundatora, historycznego Jezusa z Nazaretu®. Trzeba tu dostrzec
obecnos¢ i role Maryi w takich wydarzeniach, jak Wcielenie, dzialalnos¢ na-
uczycielska i cudotwéreza Jezusa oraz wydarzenia paschalne (Jego Meka, Smieré
i Zmartwychwstanie). Zrodzenie Jezusa jako gtowy Ko$ciota poprzedza scena
Zwiastowania (por. Lk 1, 26-38), gdzie nie bez znaczenia jest zgoda ,,Amen” na
Bozy plan Zbawienia, ktory przeciez realizuje sie w sposob sakramentalny przez
Kosciot. Aktywna rola Maryi ujawnia sie w czasie godow w Kanie Galilejskiej,
na podstawie ktorej mowimy o Jej posrednictwie w Kosciele. U synoptykow
znajdujemy scene, ukazujaca Swieta Dziewice jako prawdziwego stuchacza
stowa Bozego (por. Mt 12, 46-50; Mk 4, 21-25; £k 8, 19-21). Jezus uczy: ,,moja
matkg i moimi braémi sg ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego i wypelniaja je” (Lk 8,
21). Stuchajac stowa Bozego, Maryja rozwaza je w sercu, kontempluje, modli
sie, wnika w tres¢ Objawienia i tym samym wspotuczestniczy w powstawaniu
Kosciota. W tym kontekscie zasada Maryjna oznacza postuszenstwo wobec
Jahwe, akceptacje i przyjecie stowa, modlitwe i kontemplacje.

Jednym z aktow eklezjotwodrczych Jezusa jest tajemnica Jego krzyza. Maryja
jest $wiadkiem narodzin Koéciota pod krzyzem. Mocg duchowego testamentu
Jezusa, zostala uczyniona matkg Kosciola. ,Kiedy wiec Jezus ujrzat matke
i stojacego obok Niej ucznia, ktorego mitowat, rzekt do niewiasty: «Niewiasto,
oto syn Twoj». Nastepnie rzekt do ucznia: «Oto Matka twoja». I od tej godziny
uczen wzigl ja do siebie” (J 19, 26-27). Z tych stow Jezusa wynika podwojne
zobowigzanie, ktore odnosi sie tak do Maryi, jak i do wszystkich nasladowcow
Jezusa. Maryja ma zlecone przez swojego Syna, aby byta matkg Jego Kosciota.
Nam za$ jest nakazane, abySmy Ja przyjeli za matke. Z kolei my$l patrystyczna
upatrujac narodzin Kosciota w momencie wyplyniecia krwi i wody z przebitego
boku Chrystusa, podkreslata historyczng obecnosé Maryi w tym powstawaniu
sakramentu Kosciota. Swiety Ambrozy wyznaje: ,,Jak Ewa zostata utworzona

Por. M. Rosik, Obecnos¢ Maryi w narodzinach Kosciola w swietle Nowego Testamentu,
,Salvatoris Mater” 2007, 9/3/4, s. 11-28.
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z boku $pigcego Adama, tak Koéciot narodzit sie z przebitego serca Chrystusa,
ktory umart na krzyzu™.

Niemiecki biblista, J. Gnilka, akcentuje narodziny Kosciota w Wieczerniku
i Iaczy je z obecno$cig Maryi. Lukasz w Dziejach Apostolskich wzmiankuje to
lapidarnie: ,wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie, razem z niewia-
stami, Maryja, Matka Jezusa i bra¢mi Jego” (Dz 1, 14). Wydaje sie, ze rola
Maryi w tworzeniu sie Jezusowej wspolnoty tak w okresie przedpaschalnym
jak i popaschalnym jest niezbywalna'®.

Czwarty etap w procesie powstawania Kosciota rozpoczyna si¢ w momencie
Pie¢dziesiatnicy. Zestanie Ducha Swietego dopelnia paschalng tajemnice Chry-
stusa i rozpoczyna aktywna dziatalnosé Kosciota, obejmujacg swoim zasiegiem
wszystkie ludy i caly $wiat stworzony (por. Dz 4, 42-44). Dzialanie Ducha jest
zarbwno zewnetrzne (zbawcza wspdlnota instytucjonalna), jak i wewnetrzne
(osobowe, duchowe). Duch Jezusa sprawia, ze wystuzone przez Niego dobra
zbawcze mogg by¢ udzielane wierzagcym sakramentalnie, a takze w pewien
sposob catemu $wiatu. Jak Maryja byla obecna przy narodzeniu Jezusa, tak
jest rowniez w momencie narodzin Kosciota, mistycznego ciata Chrystusa,
ktory rozpoczyna swojg misje. ,Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie,
razem z Maryja” (Dz 1, 14). Zasada Maryjna na czwartym etapie realizowania
sie KoSciola, ktory wigze sie z Piecdziesigtnica, wypowiada sie w charakterze
stuzebnym. Maryja wraz z uczniami Jezusa prosi Boga Ojca o dar Ducha'.

Jednos¢ Maryi z Duchem Swietym w $wietle eklezjogenezy nowotestamen-
talnej jest jednak znacznie bogatsza niz tylko aspekt stuzebny, gdyz posiada ona
wiele form i sposobow. Trzeba by tez rozwazy¢ szerzej tajemnice Niepokalanego
Poczecia. Mariolodzy wyrdzniajg cztery zasadnicze modele zjednoczenia Matki
Jezusa z trzecig osoba Boska: 1. Synergia w dziataniu miedzy Duchem Swietym
a Maryja; 2. Maryja jako przybytek Ducha Swietego (namiot spotkania, arka
przymierza, §wigtynia, sanktuarium); 3. Maryja obrazem i ikong Ducha; 4.
Maryja objawieniem i przejrzystoscig (transparencig) Ducha Swietego'2.

Uprzedzajacym obrazem dla Pie¢dziesigtnicy, czyli Zstapienia Ducha Swie-
tego na Kosciot jest przenikniecie Maryi Duchem Swietym. Spiritus Creator
wzbudza w Niej nowe zycie, i dzieki temu staje sic matka Mesjasza. Oprocz

Ambrozy z Mediolanu, Expositio Evangelii secundum Lucam, 2, 85-89, [w:] Patrologia
Latina 15, 1583-1586.

Por. M. Rosik, Obecnos¢ Maryi w narodzinach Kosciola w swietle Nowego Testamentu,

s. 17-21.
Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciola, s. 81-88.
Por. tenze, Maryja jest pieckna. Zarys mariologii i maryjnosci, Krakéw 2016, s. 150-152.
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poczecia i zrodzenia Syna Bozego, Maryja — podobnie jak Kosciot — zostaje
wyposazona w dary Ducha Swietego. Jest pierwsza charyzmatyczka.

Przejdzmy teraz do ostatniego etapu dynamicznego powstawania Kosciota,
jaki wypowiada sie w Jego zdazaniu ku eschatologicznej pelni. Pielgrzymujacy
Kosciot nie jest bowiem ostatecznym celem i spelnieniem odwiecznego za-
mystu Trojjedynego Boga, aby pojednaé ze sobg cztowieka i cale stworzenie.
Poprawne rozumienie Koéciota jest uchwycone w sposob odpowiedzialny, gdy
jego powstanie, nature i misje scalamy z eschatologig, czyli rzeczami ostatecz-
nymi. W te perspektywe eschatyczng wpisuje sie Niewiasta, rodzaca Kosciot
w Swietle Apokalipsy, por. Ap 12, 1-18. Podstawowe znaczenie apokaliptycznej
wizji powigzane jest z prze§ladowana wspolnota, ale takze z ukazang w tym frag-
mencie Niewiasta, posiadajacag rysy Matki Mesjasza (por. Iz 7,11-14; Mi 5,2).
Motyw ucieczki Niewiasty na pustynie odnosi sie do Niewiasty, symbolizujace;
pielgrzymujacy Kosciot, ktory weigz zmaga sie ze zlem. Przesladowanie i oca-
lenie Niewiasty to profetyczna figura cierpienia Kosciota i jego ostatecznego
zwyciestwa. Tekst dwunastego rozdzialu Apokalipsy taczy w sobie eklezjologie
i mariologie®.

Jakkolwiek wymienilismy pie¢ etapdéw tworzenia sie Koéciola, to musimy
pamietad, iz Kosciot ciggle staje sie na nowo dzieki Duchowi Swietemu w zbaw-
czym udzielaniu sie Zmartwychwstatego Pana i przyjmujacego Go grzesznika.
Ponadto 6w piaty — eschatologiczny — etap nie jest przeciez zakorficzony, dlatego
Whniebowzieta Maryija jako Matka Kosciota i Oblubienica Ducha Swietego
nieustannie musi oredowa¢ za swoimi pielgrzymujacymi bra¢mi i siostrami.
Oznacza to, iz urzedowe podmioty koécielnej struktury winny bez przerwy
krytycznie sie rewidowac w §wietle zasady Maryjne;.

Rozwdj rozumienia KosSciota w ciagu jego
dziejéw i maryjne implikacje

Z analiz biblijnych mozemy wyprowadzi¢ nastepujace kategorie Kosciota,
jakie funkcjonuja w dzisiejszej eklezjologii, a mianowicie: Lud Bozy, Mistyczne
Ciato Chrystusa, Swigtynia Ducha Swietego, Dom Bozy, wspélnota (commu-
nio / koinonia) oraz powszechny Sakrament Zbawienia. W historii Kosciola
jedna z kategorii stawala si¢ czesto naczelng, a pozostale traktowano pod-
rzednie. Odwolujac sie do zasady kongruencyijnej, trzeba pamietad, iz Kosciot
Trojjedynego Boga jest rzeczywisto$cig zbyt ztozong, aby mogl sie wyczerpaé
tylko w jednej z powyzszych kategorii. Lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa,

13 M. Rosik, Obecnos¢ Maryi w narodzinach Kosciola w swietle Nowego Testamentu, s. 23-26;

A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciola, s. 88-89.
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Swigtynia Ducha Swietego, Dom Bozy, wsplnota i sakrament wzajemnie sie
uzupelniajg, a nie znosza.

Przyjrzyjmy sie teraz pokrotce ujeciom chrzescijanskiej wspoélnoty w ciggu jej
historyczno-dogmatycznego rozwoju. W pierwszych pieciu stuleciach Kosciot
to charyzmatyczna struktura, ktora swojg koscielng $wiadomos¢ zyskuje na
liturgii, w przepowiadaniu oraz w trakcie intelektualnych sporéw, jakie toczo-
ne s ze Srodowiskiem judaistycznym, ze §wiatem poganiskim oraz wewnatrz
samego KoSciota, ktory poszukuje odpowiedzi na wiele pytan, wigzacych sie
z interpretacja Objawienia i artykulacja jego wiary. Przesladowania powodujg
paradoksalnie wzrost liczby wyznawcow, a z krwi meczennikoéw rodzg sie nowi
wierzgcy. Chrzeécijafiski monoteizm zderza sie z politeizmem 6wczesnego $wia-
ta i synkretyzmem religijnych kultéw. Zajmujg sie tym nie tylko pojedynczy
pisarze poapostolscy czy Ojcowie Kosciola, ale prawdy wiary sq dogmatycznie
formutowane na synodach oraz soborach. Istotng przestrzenia realizowania
nasladowania Jezusa jest ogromny ruch monastyczny, przyjmujacy formy ce-
nobityczne i eremickie.

W ciggu nastepnych pieciu wiekéw mozna opisa¢ Kosciot jako cesarstwo
Boze, co jest konsekwencjg darowizny Pepina Malego oraz utworzenia Pan-
stwa Koscielnego (Patrimonium Sancti Petri) w 755 roku, przy wsparciu Karola
Wielkiego. Papieze staja sie §wieckimi monarchami. Jakkolwiek czes¢ do
Najswietszej Marii Panny nie ustaje, to jednak Jej pozycja w KoSciele insty-
tucjonalnym ulega pomniejszeniu. W VI wieku pojawila si¢ idea stuzebnego
oddania sie Maryi, np. u Ildefonsa z Toledo.

Kosciot sredniowieczny w XI i XII wieku charakteryzuje ,rewolucja gre-
gorianiska”. Podjeto walke z symonia, z zepsuciem moralnym kleru, zajeto sie
czystoscig doktryny. Papiez Grzegorz VII (1073-1085) rozpoczal dziatania
o osiagniecie niezaleznosci Kosciota od moznych suwerenéow. W éwczesnym
porzadku feudalnym chodzito o uwolnienie Ko$ciota spod wiadzy swieckiej
z jednej strony, a z drugiej, o centralizacje Kosciota pod absolutng wtadza
Papieza przez wzmocnienie karnosci ko$cielnej. Walka o tzw. inwestyture na-
znaczyta wiek X1, prowadzac ostatecznie do jeszcze wiekszej instytucjonalizacji
i zaakcentowania widzialnego wymiaru Ko$ciota. To z kolei w XII i XII stuleciu
wzmoglo potrzebe reform i dowarto$ciowania wymiaru duchowego. W ten nurt
trzeba wpisa¢ powstawanie uniwersytetow, rozwdj mysli filozoficznej (Hugona
od $w. Wiktora, Anzelma z Canterbury, Piotra Abelarda, Piotra Lombarda,
Henryka z Gandawy, Roberta Grosseteste) oraz rozwdj teologii (Bonawentura,
Albert Wielki, Tomasz z Akwinu, Roger Bacon, Jan Duns Szkot). Krytyczna
my$l uniwersytecka prowadzita do napiecia miedzy Ko$ciolem hierarchicznym
a charyzmatycznym. Nowo powstate zakony zebracze rozpowszechnialy po-
nadto wizje Kosciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa. W reforme Kosciota
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tego okresu swoj wktad wniesli zakonnicy z opactwa Cluny, w co takze mozna
wlaczy¢ Bernarda z Clairvaux, ktéry zapoczatkowal mariologie jako odrebng
jednostke w teologii z jej ukierunkowaniem na chrystologie!*.

W nurcie maryjnej poboznosci ludowej oraz duchowoéci zakonoéw srednio-
wiecznych Maryja wyraZnie jest obecna, rozwija sie maryjne posrednictwo task
oraz modlitwa wstawiennicza do Niej, o czym $wiadczg liczne $redniowieczne
spisy cudow. W poboznosci $redniowiecznej Najswietsza Panna przedstawiana
jest przyodziana w plaszcz, pod ktorym chronig sie Jej czciciele, zwlaszcza za-
konnicy i $wieccy fundatorzy®®. Réwnolegle z podzialem na Kosciot hierarchow
oraz Kosciot zakonnikéw i §wieckich, pojawia sie w nauce o Maryi rozdziat
na mariologie oficjalng, praktykowang przez elity oraz maryjnosé¢ ludows,
nasilajgca sie w praktykach ludowych, az po wezwania Maryi, aby odpuscita
grzechy i zbawila. Dochodzi nawet do przeciwstawiania milosierdzia Maryi
sprawiedliwosci Bozej.

Mimo kolejnych prob reform w Kosciele w XIV i XV wieku, hierarchia nie
zdobywa sie na wysitek radykalnych zmian. Wiecej nawet, mamy do czynie-
nia w XVI stuleciu z apogeum wtadzy, polityki i gospodarczej potegi Pafistwa
Koscielnego. Zewnetrznym przejawem glebokiego kryzysu jest ,,niewola awi-
nioniska” (1378-1417), dzielaca Ko$ciol na papistow i koncyliarystow. Kres tej
schizmie ktadg obrady Soboru w Konstancji (1414-1418) oraz elekcja papieza
Marcina V. Z kolei Soboér w Bazylei (1431-1439) uchwalit dekrety, ktorych
celem bylo zwiekszenie dyscypliny wsrod kleru. Obradujacy w latach 1439-
1445, Sobor Florencki doprowadzit do czasowej unii z Kosciotem greckim.

Rozumienie Kosciota jako §wieckiego panistwa Bozego znalazlo swoje po-
twierdzenie w inicjowaniu wypraw krzyzowych. Niezgoda na ujecie Kosciota
jako feudalnego imperium ujawnita sie w poszukiwaniu przez §wieckich nowych
i r6znych form duchowosci (katarzy, albigensi, husyci, waldensi), w tym takze
maryjnej's.

Zdecydowana negacja takiego nadmiernie $§wieckiego, instytucjonalnego
Kosciota wyptyneta z postulatéw reformacyjnych w XVI wieku, w ktérych
zadano przejscia do niewidzialnej wspolnoty swietych. Wezwanie do rewizji
dotychczasowej koscielnej i hierarchicznej tradycji w $wietle stowa Bozego
i zasady usprawiedliwienia, stworzylo tez inng mariologie i maryjnoé¢. Ewan-
gelicy odmoéwili Maryi aktywnej roli w dziele Odkupienia, zaznaczajac, ze Ona

Por.]. Ratzinger/Benedykt X VI, H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, Krakow
2007, s. 23.

5 Por. S. C. Napiorkowski, Maryja. W Duchowosci, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. XII,
Lublin 2008, k. 27-29.

Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2010, s. 175-185.
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go sama potrzebowala, dlatego nie moze by¢ posredniczkg Chrystusa. Marcin
Luter odrzucil wstawiennictwo Maryi, dopuszczajac Jej modlitwe za nas. Z ko-
lei Jan Kalwin zanegowal nauke o Jej dziewictwie, znoszac w Genewie nawet
wszystkie $wieta maryjne!’.

Sprzeciw wobec naduzy¢ moralnych, dyscyplinarnych wraz z zakwestionowa-
niem nadmiernie rozbudowanych wymiaréw widzialnych przez potezne ruchy
reformacyjne w lonie chrzescijanistwa, doprowadzil do zwotania Soboru Try-
denckiego (1545-1563), ktory paradoksalnie jeszcze bardziej dowarto$ciowat
rozumienie Ko$ciola jako societas perfecta. Podobne przesuniecia dokonaly sie
w mariologii i maryjnosci. Protestancka ortodoksja nadmiernie powsciggliwa
w stosunku do Najswietszej Panny, wywolala katolickg przesade w obszarze
poboznosciowym'®. Watta mariologia uaktywniata instytucjonalng eklezjologie.

Kolejny etap zmian w nauce o Kosciele wiaze sie z okresem deizmu i o§wie-
ceniowego absolutyzmu. W wieku XVII i XVIII sytuacja Kosciota ulega do$¢
istotnym zmianom, gdyz wladcy absolutni dazg do podporzadkowania sobie
Kosciota i uniezalezniania Go w swoich krajach od zwigzkéw z Biskupem Rzymu
(jozefinizm, anglikanizm, febronianizm). Uszczerbku doznaje na tym roéwniez
zasada kolegialno$ci, gdyz zostaje naruszone znamie powszechnosci Ko$ciota
i relacje biskupow miedzy sobg i Papiezem.

[stotne zmiany tak w eklezjologii jak i mariologii przynosi wiek XIX. Dzieki
pracy szkol teologicznych w Tybindze i Rzymie dokonuje sie jednak powolne
odchodzenie od eklezjologii instytucjonalnej i wypracowanie integralnego ob-
razu Kosciota w jego widzialno$ci i pneumatycznosci. A w obszarze mariologii
nie wolno pomina¢ dokonan M.]. Scheebena, ktory jg zintegrowat z teologia
dogmatyczng i rozwingl idee macierzynstwa oblubieniczego, gdzie Maryja zwia-
zana z Chrystusem jest idealem dla Kosciota i duchowg matka ludzi®.

Ta szkicowa prezentacja historii rozwoju mysli o Ko$ciele musi naturalnie
przywola¢ wydarzenie i postanowienia Soboru Watykanskiego II (1962-1965),
ktory w zakresie eklezjologii okazal sie nie tylko kontynuacja Soboru Waty-
kaniskiego I (1869-1870), ale zdecydowanym odejsciem od eklezjologii jury-
dycznej i wypracowaniem rozumienia Kosciota jako komunii sakramentalne;.
A mariologia zostala wigczona w tres¢ konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, tworzac 6smy rozdzial tego dokumentu Blogostawiona Ma-
ryja dziewica, Boza rodzicielka, w misterium Chrystusa i Kosciota. Odejscie
od znieksztatconej mariologii tytuléw oraz przywilejow i przejscie do mariologii

" Por. S. C. Napiorkowski, Maryja. W duchowosci, k. 24-25.
18 A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspdlnota, s. 185-192.
¥ S. C. Napiorkowski, Maryja. W duchowosci, k. 29-30.
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dynamicznej dziejow Zbawienia, pozwolito nie tylko wprowadzi¢ Maryje do
grona pielgrzymujgcego Ludu Bozego, ale oczyscito zasade Piotrowg®

7 powyzszego widaé, ze mariologia w ramach uprawianej wcze$niej przez
wiele wiekow eklezjologii instytucjonalnej, byla zdegradowana do emocjo-
nalnosci i uczuciowosci. Prowadzilo to w skrajnych przypadkach nawet do
takiego stopnia oderwania Bozej Rodzicielki od calosci Objawienia, ze Jej
walory i mozliwoéci przeciwstawiono Chrystusowi czy tez niekiedy wywyzszano
Ja ponad Boga Ojca lub ponad Ducha Swietego. Z kolei w reformatorskiej
eklezjologii, gdzie Ko$ciol pozbawiono instytucji i sakramentalno$ci, nauka
0 Maryi doznala autentycznego zubozenia, posunietego do zaprzeczania czasem
podstawowych dogmatéw maryjnych i prawdy o Jej posrednictwie. Nie mozna
zatem konstruowaé odpowiedzialnej eklezjologii bez glebokiego taczenia jej
z pneumatologii i mariologia.

W kierunku niezbywalnej kolegialnosci

Juz Pawel Apostol uczyl, iz jakkolwiek nie wszyscy w Kosciele powotani sg
do swietosci, to jednak nie wszyscy majg do spelnienia te samg misje. W jego
listach do Koryntian, Galatow czy Efezjan czytamy, iz nie kazdy jest Apostotem,
prorokiem, nauczycielem, Ewangelistg czy pasterzem (por. 1 Kor 12, 28; Ga
6, 6; Ef 4, 11). A poniewaz Kosciot — jak to juz wykazaliémy powyzej, prezen-
tujac eklezjogeneze biblijng oraz rozwdj jego rozumienia w dziejach — nie jest
systemem doktrynalnym czy tez ludzkg spotecznoscia, ale jest nadprzyrodzong
wspoOlnota, w ktorej Bog udziela swoich darow zbawczych przez odpowiednio
do tego powotane osoby. Ludzie ci, poniewaz chodzi tu o Zbawienie, muszg
mie¢ urzad sakramentalny, stuzgcy tak jednosci w prawdach wiary, jak i dla
udzielania sakramentoéw oraz zapewniajgcy historyczng ciggltos¢ z Kosciolem
Apostotow, ktorych nastepcami sg biskupi. Ten sakramentalny urzad, w swoich
trzech stopniach: biskupa, prezbitera i diakona, sprawia duchowe skutki, jakie
Duch Swiety rozprowadza w Mistycznym Ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciol!.

W hierarchicznej strukturze Ko$ciota, posiadajacej sakramentalng nature,
szczegblne miejsce przystuguje biskupom, ktorzy w tacznosci z wszystkimi
innymi biskupami na $wiecie oraz z Biskupem Rzymu, tworza Kolegium Bisku-
pow Kosciota powszechnego. To Kolegium, zwane inaczej Episkopatem, uczy,
uswieca i zarzadza Chrystusowa owczarnig??. Kolegialne Magisterium Biskupow
i Papieza swoja postuge spetnia w trzech formach: 1. Na soborze powszechnym,

20 A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspdlnota, s. 197-204.
2 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 631-634.
2 Por. KK 19.
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jako Kolegium wspolnie z Papiezem (por. KK 22); 2. Na synodach prowincjal-
nych albo konferencjach Episkopatu, kiedy dochodzi do kolegialnego dziatania
Papieza z biskupami (por. KK 22); 3. Papiez samodzielnie (ex esse) jako Nastepca
$w. Piotra, dzialajac jako gtowa Kolegium Biskupow (por. KK 22; 25)%.

W obliczu powaznych dramatow, jakie dzisiaj znaczg ludzko$é tak w skali
lokalnej, jak i globalnej, Kosciét Bozy winien na nowo czlowiekowi przekazywac
oredzie nadziei. Wojny domowe, terroryzm, bieda i rozbdj, nedza uchodzcow,
nasilajgce sie uzaleznienie od narkotykow i pornografii, wzrastajace wskazniki
samobojstw, kryzys sensu i duchowo-moralna dezorientacja milionéw — to
wyzwania, ktore zmuszajg Kosciot do bycia $wiattem w tych ciemnosciach.
Trzeba jednak pamigtaé, iz Kosciol nie jest $wiattem, lecz ma da¢ $wiadectwo
o tym $wietle, ktorym jest Jezus Chrystus, Syn Bozy i Odkupiciel wszystkich
ludzi. Dlatego podejmowanie w tym kontekscie problematyki kolegialnosci nie
moze by¢ spekulatywng dyskusja, aby wzmacnia¢ ko$cielng instytucjonalnosé,
ale winno prowadzi¢ do usprawnienia jego stuzby. Kosciot, ktory zajmowatby
sie dzi$ jedynie tylko wlasnymi strukturalnymi problemami, bytby dos¢ ana-
chroniczny i obey §wiatu. Nie wolno tracié¢ z oczu prawdy, iz w swoim istnieniu
i w swoim postannictwie nie jest on niczym innym, jak Kosciotlem Tr6jjedynego
Boga, zrodta i celu kazdego cztowieka i catego kosmosu®.

Stad refleksja nad sposobem wykonywania najwyzszej wiadzy w Kosciele
— ktorg sprawujg Papiez jako Biskup Rzymu oraz wszyscy biskupi §wiata cum
et sub Petro — nie moze pozbywaé sie swego fundamentalnego odniesienia,
jakim jest ludzkie pytanie o Boga. Nie ma tu potrzeby przytaczania soborowe;j
nauki o jedno$ci prymatu i Episkopatu w calej jej rozciggloéci?®, ale warto
podkresli¢, ze tak Papiez, jak i biskupi wskazuja w swoim postugiwaniu na
Chrystusa, Ktory jedynie w Duchu Swietym moze udzieli¢ cztowiekowi i $wiatu
nadziei. Przesadna centralizacja zarzadzania Koéciotem nie bedzie pomocna,

2 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 640.

24

Por. Tenze, Kollegialitit und Ausiibung der héchsten kirchlichen Vollmacht. Anmerkungen
zum Apostolischen Schrieben Evangelii gaudium, ,,Osservatore Romano” (deutsche Ausgabe),

30. Januar 2014, s. 4-5.

KK 22: ,Kolegium albo ciato biskupie posiada wtadze autorytatywna jedynie wtedy,
gdy sie je bierze Iacznie z Biskupem Rzymskim, nastepca Piotra, jako jego glowa, i gdy
nienaruszong zostaje wladza zwierzchnia tego ostatniego nad wszystkimi, zaréwno Paste-
rzami, jak wiernymi. Albowiem Biskup Rzymski z racji swego urzedu, mianowicie urzedu
Zastepcy Chrystusa i Pasterza catego Kosciota, ma petna, najwyzsza i powszechna wiadze
nad Kosciolem i wiadze te zawsze ma prawo wykonywa¢ w sposoéb nieskrepowany. Stan
za$ biskupi, ktory jest nastepcg Kolegium Apostolskiego w nauczycielstwie i w rzadzeniu
pasterskim, co wiecej, w ktérym trwa nieprzerwanie cialo apostolskie, stanowi réwniez
razem z glowa swoja, Biskupem Rzymskim, a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej i petnej
wladzy nad calym Kosciolem, wladza ta jednak moze by¢é wykonywana nie inaczej jak
tylko za zgoda Biskupa Rzymskiego”.

25
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lecz znacznie utrudni jego misjonarskg dzialalnosé. Kolegialnos¢ bowiem
w swym podstawowym zalozeniu ma wzmocni¢ dynamike misyjnosci Koéciola,
a szczeg6lnie w zadaniach nowej ewangelizacji, ktéra byta przedmiotem obrad
Synodu Biskupow w 2012 roku. Dotykamy tu powaznego zagadnienia, jakim
jest ewangelizacja. Warto pamietaé o uprzednich znakomitych dokumentach
w tej kwestii, a mianowicie: Evangelii nuntiandi Pawla VI z 1975 roku oraz
bedacego dzietem V Konferencji Ogolnej Episkopatow Ameryki Laciniskie;
i Karaibow, obradujgcej w Aparecida w Brazylii w 2007 roku. Sam Franciszek
wyzna — udzielajgc wywiadu hiszpanskiej gazecie ,El Pais” w styczniu 2017
roku — ze pastoralne ramy jego postugi zawarte sq w Evangelii nuntiandi oraz
dokumencie z Aparecida. Opierajac sie na tych dwoch pismach, przedtozyt
w 2013 roku Adhortacje Evangelii gaudium, wykre§lajacg podstawy jego
rozumienia Kosciota i zasady kolegialnosci?®.

W oredziu XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow,
ktore rozpoczelo sie w 2011 roku i podjelo temat nowej ewangelizacji dla
przekazu wiary chrzescijanskiej, czytamy:

Prowadzenie ludzi naszych czaséw do Jezusa, na spotkanie z Nim, jest sprawgq nie-

cierpigca zwloki we wszystkich regionach $wiata, tych, w ktérych ewangelizacja

nastgpita dawno bad? ostatnio. Wszedzie bowiem odczuwa sie potrzebe ozywienia
wiary, ktorej grozi ostabienie w kontekstach kulturowych, ktére uniemozliwiajg jej
zakorzenienie si¢ w zyciu osobistym ludzi i obecno$é w spoleczenstwie, jasne prze-
kazywanie tresci i wynikajace stad owoce (...). Zmienione okolicznoéci spoteczne,
kulturalne, ekonomiczne, polityczne i religijne wymagaja od nas czego$ nowego:
aby$my przezywali w nowy sposob nasze wspolnotowe doswiadczenie wiary i ja
glosili, poprzez ewangelizacje ,nowa w swym zapale, w swych metodach, w swym
wyrazie” (przemowienie do uczestnikow XIX Zgromadzenia CELAM, Port-au-

-Prince, 9 marca 1983 roku, n. 3), jak powiedziat Jan Pawet II, ewangelizacje, ktorg

— przypomniat Benedykt XVI — adresowana jest ,zasadniczo do 0sob, ktore chociaz

zostaly ochrzczone, oddality sie od Kosciota i zyja bez odnoszenia sie do praktyki

chrzedcijanskiej (...), aby sprzyjaé w przypadku tych os6b nowemu spotkaniu z Pa-
nem, bo tylko On napetnia nasze ludzkie zycie glebokim sensem i pokojem; aby

sprzyja¢ odkryciu na nowo wiary, zrodta taski, niosacej rados¢ i nadzieje w zycie

osobiste, rodzinne i spoleczne”?.

Dlatego w posynodalnej Adhortacji Evangelii gaudium Franciszek wezwat
papiestwo oraz centralne struktury Kosciola powszechnego do wstuchania sie
w wezwanie do nawrOcenia. Pisal tam:

2 Por. S. Scheingraber, Aufbruch zur ,verbeulten Kirche®. Die Ekklesiologie von Papst Fran-

ziskus, Echter Wiirzburg 2019, s. 27-43.

Oredzie XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, Rzym
26V 2012, nr 2.
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Sobor Watykanski IT stwierdzit, ze w sposob analogiczny do Kosciotow patriarchal-
nych, Konferencje Episkopatoéw moga ,,dzi§ wnies¢ wieloraki i owocny wktad do
konkretnego urzeczywistnienia sie poczucia kolegialno$ci”. Jednak to zyczenie nie
urzeczywistnilo sie w petni, poniewaz nie przyjat jeszcze wystarczajaco wyraznego
ksztattu statut Konferencji Episkopatéw, ktory by pojmowat je jako podmioty
o konkretnych kompetencjach, tacznie z pewnym autentycznym autorytetem dok-
trynalnym. Nadmierna centralizacja zamiast pomagaé, komplikuje zycie Ko$ciota
oraz jego dynamizm misyjny?®.

Przyktadem taczenia kolegialno$ci i maryjnosci s dla Papieza chrzeécijanie
Wschodu, stad w Evangelii gaudium odwotuje sie do nich: ,w dialogu z braémi
prawostawnymi my, katolicy, mamy mozliwo$¢ nauczenia sie czegos wiecej na
temat znaczenia kolegialnosci biskupow oraz o ich doswiadczeniu synodalnosci.
Poprzez wymiane darow Duch moze nas coraz bardziej prowadzi¢ do prawdy
i dobra”?.

Nie naruszajac w zaden sposob sakramentalnego posrednictwa zbawczego,
jakie powigzane jest z urzedem biskupim, pojawita sie papieska sugestia wiek-
szego dowartos$ciowania kompetencji Episkopatow, aby wyjs¢ naprzeciw nowym
wyzwaniom misyjnym Ko$ciota.

Trzeba jednak pamietaé, ze nadmierne dowartosciowanie Kosciotow lokal-
nych nie tyle bedzie ostabieniem papieskiego centralizmu, co bedzie prowadzi¢
do zachwiania powszechnoéci Koéciota katolickiego. Niektorzy historycy sadza,
ze Ateny wzbudzajg zainteresowanie, gdyz importowaly pszenice i eksportowaly
oliwe. Pojawili sie tez i teolodzy, ktorzy twierdzg, iz jednoczaca i integrujgca
funkcja Rzymu dla chrzescijan staje sie zbyteczna w pluralistycznym $wiecie.

Bledne rozumienie tzw. swobodnego wyrazania katolickiej mysli, jakie
wprowadzit Sobér Watykanski II odstania fake, iz nietolerancja starego papie-
skiego Rzymu byta imperialnym limes nie tyle dla herezji, co dla nierozwagi
i populizmu. Ci, ktorzy probuja oczysci¢ chrzescijanstwo z jego tysigcletnich
nalecialo$ci, aby przywréci¢ mu rzekoma ,,pierwotng czystoé¢’, sg iluzjonista-
mi. Oglaszaja bowiem ,,oryginalnymi” i ,,autentycznymi” wylgcznie te aspekty
chrzescijanstwa, ktore akceptuje pospolita umystowos¢ ich czaséw. Chceialoby
sie sarkastycznie spuentowad, iz od dwoch tysigcleci ,pierwotne chrzesci-
janstwo” przystosowuje sic w kazdym nowym dziesiecioleciu do panujacych
pogladow.

8 EG nr 32.
» EG nr 246.
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Zasada Maryjna i konsekwencje jej zastosowania w eklezjologii

Z powyzszej rekonstrukcji eklezjogenezy starotestamentalnej i nowotesta-
mentalnej oraz roznych uje¢ Kosciola przez XX wiekow jego istnienia, wytania
sie w katolickiej nauce o Kosciele rzeczywisto$¢ Bosko-ludzka, ktorg cechuje
zarOwno tak niezbywalny wymiar niewidzialny, jak i absolutnie konieczny
wymiar widzialny. Ko$ciol zatem potrzebuje swojej instytucjonalnej struktury,
ktora jest trachentem Bozej taski®.

Paschalny Pan po swoim Zmartwychwstaniu gromadzi na nowo uczniéw
i uczennice w nowg wspodlnote Ludzi z Bogiem. Te wspolnote wierzacych ob-
darza misjg i uzdalnia jg do jej spelnienia. A zatem te oba elementy komunii
(communio) i misji (missio) stajg si¢ znakiem i narzedziem jednoéci ludzi z Bo-
giem i pomiedzy nimi, a swoj poczatek majg w jednosci ze Zmartwychwstalym.
W tej popaschalnej wspélnocie s obecni tak Maryja jak i Piotr, a zatem spotyka
sie §wietoé¢ z instytucjg. Wedlug Hansa Ursa von Balthasara zakorzenienie
wszystkich urzedéw odnosi sie do maryjnej $wietosci Kosciota. Zasadniczg
koscielng postawg jest postawa postusznego zdania sie na Jezusa, gdyz tylko
On jest pasterzem swojego Kosciola i to On uposaza swoim pelnomocnictwem
urzad koscielny. Szwajcarski teolog podkresla zakotwiczenie wszystkiego, co
yurzedowo meskie” w nie do ogarnigcia sferze kobiecoéci, czyli w postusznym
maryjnym Kosciele (Maria Ecclesia).

Relacji miedzy urzedem a $wietoscig Balthasar nie wyraza w przeciwsta-
wianiu Piotra i Maryi. Oznacza to, ze w kazdym powierzonym urzedzie, ktory
w figurze Piotra otrzymuje obiektywng tylko od Chrystusa pochodzaca taske,
jaka umozliwia to postannictwo, znajduje sie takze odpowiednie naczynie
przyjecia, jakie zaktada subiektywng postawe wiary Swietego Kosciota, co
urzeczywistnia sie w Maryi. Nalezy pamietaé, iz ,subiektywny Duch” posia-
dacza urzedu nigdy nie odpowiada ,,obiektywnemu Duchowi” przyznanego
urzedu, czyli przyznanej przez Chrystusa misji i wladzy, gdyz posiadacz urzedu
kryje w sobie grzeszny brak. Dlatego zawsze w Kos$ciele musi interweniowaé
zasada Maryjna, poprzez ktorg zostaje zachowana tozsamoé¢ ,,obiektywnego
urzedu” i ,subiektywnej §wietosci”. Jednakze przy tym w Maryi, w Swietym
Kodciele, nie zostaje wyczerpana pelnia obiektywnego Ducha, wigzaca sie ze
stowem Bozym, urzedem i sakramentem. Maryja stanowi o wiele bardziej dla
przyznanego Piotrowi urzedu podstawe do adekwatnej odpowiedzi, na ktorym
powinien ustawi¢ sie posiadacz urzedu ze swojg odpowiedzig®!.

30 Zob. A. Napiorkowski, Reforma i rozwdj Kosciola. Duch Bozy i instytucja, Krakow 2012,

s. 308.

Por. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung des institutionellen Cha-
rakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen katholischen Ekklesiologie, s. 291-292.
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W duzym stopniu Balthasar przejmuje nauke Augustyna z Hippony o jego
prawdziwie mitujagcym Kosciele, o golebicy (columba) i wspdlnocie $wietych.
Poprzez swoja zasadniczg jednosé obiektywnie przyznanej taski i subiektywnie
urzeczywistnianej swieto$ci, Ko$ciot jest tym, ktory dziata wlasciwie, kiedy
w swoich urzedach i sakramentach przekazuje mitos¢ Bozg na ludzki sposéb.
Ten ,,Kosciol mitoéci” znajduje sie zawsze w jednoéci z Chrystusem, ktory dziala
poprzez swojg milos¢ i poprzez dziatanie Kosciota urzedowego, nawet jesli sg to
grzeszni posiadacze urzedu. Swojg refleksje na temat uzasadnienia instytucjo-
nalnego charakteru Kosciota teolog z Bazylei rozszerza takze o zasade Janowa?”.

Chrzescijaninem w ogéle moze by¢ tylko ten, kto wyraza w calym swoim
istnieniu forme postusznego Chrystusa. Chodzi o to, aby wyrazac¢ sobg jednos¢
wydania sie w wierze (kobiecos¢, ,rzeczowo”) z darem Chrystusa (meskosé,
,formalnie”). Podejmujac rozwazania na temat chrzescijaniskiej postawy i ko-
$cielnej instytucji, do$¢ czesto Balthasar opisuje urzedowe i sakramentalne
wymiary w KoSciele jako ,krystalizacje mitosci” lub ,,skrystalizowang mitos¢”.
Kolejnym aspektem obok mitosci, instytucjonalnego urzedu, jest krzyz. Ak-
ceptacja krzyza wyplywa z przyjecia postawy postuszenistwa. Droga ogolocenia
(kenozy) winna by¢ tak blisko posiadaczy urzedéw, jak bliska jest maryjne;
drodze mitosci®.

Wolno zauwazy¢, ze instytucjonalnosé urzedu jak i $wietos¢ wyplywajaca
z tajemnicy Maryjnej zasady muszg by¢ zintegrowane w Kosciele, czyli w ca-
tos¢ zbawezego dziatania Trojcy Swietej. Aby zapobiec przewartosciowaniu
koscielnych urzedow, trzeba uwzglednia¢ Kosciot jako Maryje. Dzieki temu
instytucjonalnos$¢ odkryje prawde o sobie w postuszenstwie Maryjnego ,,amen”
i Chrystusowego krzyza**.

O pozytywnej funkcji mariologii w eklezjologii pisal takze kard. Joseph Rat-
zinger. Meskiemu, aktywistyczno-socjologicznemu charakterowi Ludu Bozego,
przeciwstawiat Kosciot (Ecclesia) jako rodzaj zenski. Ko$ciol jest jedynie pelny
woweczas, gdy jego struktura i dzialanie zyjg tajemnicg macierzyfistwa i mitosci
oblubienczej. Ta differentia specifica odrdzniata juz wyraznie nowotestamentalny
Kosciot od pielgrzymujacego Ludu Bozego starego przymierza®.

Eucharystyczno-chrystologiczne ujecie Kosciota, jakie dzisiaj funkcjonuje
w eklezjologii bedzie poprawnie rozumiane tylko wowczas, jesli bedzie zawieraé
w sobie tajemnice Maryjng. Najswietsza Panna to stuchajgca stuzebnica —
zachowana od grzechu przez uprzednig taske — wypowiada swoje fiat (amen),

32 Por. tamze, s. 293-294.
33 Por. tamze, s. 301-305.
34 Por. tamze, s. 307-311.
% Por.].Ratzinger/Benedykt XVI, H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 20-21.
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i dzieki temu zostaje wybrana przez Boga Ojca, a w konsekwencji Matka Jezusa,
aby stac sie takze Matka Chrystusowego Kosciota. Urzad Piotra jest tym samym
uprzedzony przez milos¢ i postuszenistwo Maryi. Warto podkresli¢, ze Maryja
byta pierwszg charyzmatyczka, nie posiadajac urzedu. Mitoé¢ idaca z Bozego
Ducha jest bowiem trescig chrystocentrycznego i soteriologicznego spelniania

sie

koscielnego urzedu.

Ukazujac Maryje jako Matke ewangelizacji, Papiez wyzna:

Wraz z Duchem Swietym posrod ludu jest zawsze Maryja. Ona gromadzita uczniow,
aby Go przyzywac (por. Dz 1, 14), i w ten sposdb uczynita mozliwg eksplozje misyjna,
jaka sie dokonata w dniu Pie¢dziesigtnicy. Ona jest Matkg ewangelizujacego Koscio-
la i bez Niej nie potrafiliby§my naprawde zrozumieé ducha nowej ewangelizacji*.

Stowa kluczowe: powstawanie Kosciota, eklezjologia, kolegialnos¢, mariologia,
ewangelizacja.
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