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SMUTEK I PUSTE MIEJSCE ONTOLOGII

SADNESS AND AN EMPTY SPACE OF ONTOLOGY

Abstract

Sadness is one of the most important philosophical issues. However, it was not often
a problem that philosophers devoted a lot of time to. What does sadness involve? What are its
consequences® What is its meaning? Sadness is a part of existence. How does philosophical reflec-
tion interpret this problem?
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Zycie jest procesem z punktu wiedzenia ogélnego ogladu raczej pozytyw-
nym i pozytecznym, o ile nic tragicznego czy bardzo dramatycznego si¢ nie wy-
darzy. Zatem rado$¢, przyjemnosé, pozytywnos¢ (jakkolwiek pojete) sa w bilan-
sie zyciowych zyskéw i strat wartosciami dodatnimi. Jednak warto si¢ zastano-
wi¢, czy ten standardowy bilans jest niepowatpiewalny w wigkszosci przypadkéw.
Czy istotnie jestesmy skazani per saldo na rado$¢, a egzystencjalne zgrzyty sg za-
ledwie nieuniknionym (aczkolwiek przykrym) objawem zyciowej perturbacji?
Czy to nie jest zbyt optymistyczna wizja naszego bytowania?

Problemem jest smutek, egzystencjalny smutek, ktéry nieczesto stawal sig
przedmiotem syntetycznych analiz, a przeciez wydaje si¢ on integralnym sktad-
nikiem (stygmatem?) ludzkiego istnienia'. Wigkszo$¢ myslicieli (z wyjatkiem
moze kilku starozytnych) zagadnienie to omijala z daleka. Czym jest smutek?

' Zob. George Steiner, Dziesig¢ (mozliwych) przyczyn smutku mysli, przet. Ola i Wojciech

Kubinscy, Gdansk 2007, s. 7.
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Odpowiedz nie jest latwa, o ile w ogéle jest mozliwa do sformutowania w geo-
metrycznej formule. Wszak smutek nie jest zjawiskiem ogélnym, zawsze rozpar-
celowuje si¢ bowiem na poszczegélne losy jednostkowe; stad wyrasta chyba jego
niesprowadzalno$¢ do ogélnych twierdzen. Istnienie jest, by tak rzec, pozytyw-
nym byciem, ktére nie chce by¢ czyms, czego okreslenie odwoluje si¢ do pojecia
braku. A zatem nie wiemy, jak to istnienie zagospodarowa¢, jak je zorganizo-
waé, jak je uporzadkowaé w konkretne tresci, ktérym odpowiadajg realne wyda-
rzenia. A jednak wiemy, ze smutek bywa, a moze zawsze jest, destrukeja, bo
przeciez nie bez powodu zaledwie dwa stulecia temu uznawano, ze smutek jest
chorobg, ba, jest przyczyna $mierci®. Jesli jednak postawimy znak réwnosci mie-
dzy smutkiem i melancholig, réwnanie to stanie si¢ efemeryczne. Zaryzykujmy
jednak. Gdyby$my tak postapili, trzeba by bylo dowies¢, ze skutki smutku sg
negatywne, a to okaza¢ si¢ moze, jak mam nadzieje, zadaniem nie do (pomysl-
nego) przeprowadzenia. Bo oto wielcy mysliciele naszego od dawna istniejacego
$wiata gotowi s3 twierdzi¢, Ze ponury nastréj mentalny jest, wprost przeciwnie,
warunkiem adekwatnego uchwycenia esencji istnienia. Jawié¢ si¢ wiec musi jako
konieczna danina jednostkowej niepowtarzalnosci czy wyjatkowosci. Moze wiec
jest tak, ze nasza $rédziemnomorska cywilizacja jest naznaczona melancholia,
albowiem taka jest sama struktura istnienia; nie warto zatem lamentowac ani si¢
buntowa¢. Jak pisze w przejmujacej enuncjacji czlowick wchodzacy w rejestry
redukujacej si¢ aktywnosci egzystencjalnej, czyli po prostu staroéci: , Ten egzy-
stencjalny smutek dopada chyba kazdego, choc¢by raz w zyciu, nawet wéwczas,
kiedy cztowiek intensywnie pracuje nad — jak pisze Emil Cioran — «przegnaniem
ze swego umyslu objawienia bezsensu». Mlodos¢ na ogél umyka tej zgrozie,
chociaz nie stanowi to reguly. Na staro§¢ atakuje ona umyst od rana do wieczo-
ra, a czasem, co prawda, za pomocg nie tyle poje¢, ile symbolicznych obrazéw,
od wieczora do rana™.

Jesli smutek mozna by utozsamic¢ z melancholia, problem nie bylby tak do-
tkliwy, jak si¢ na pierwszy rzut oka wydaje, wiedzielibySmy przynajmniej, jak
smutek rozumieé, a moze nawet, jak go diagnozowac, a co za tym idzie, jak nan
reagowac, jakie $rodki zaradcze organizowaé. Od dawna bowiem pisze sie, ze
sam wielki Arystoteles w Zagadnieniu przyrodniczym XXX (wiemy juz dzisiaj, ze
to nie jest autentyczne dzielo Stagiryty) sugerowal, ze bycie wybitnym musi by¢

2 Zob. Louis Vincent Thomas, Doswiadczenie smierci: jego granice i rzeczywistost, w: Antropo-

logia Smierci. Mys| francuska, przel. Stanistaw Cichowicz, Jakub M. Godzimirski, Warszawa 1993,
s. 188.

5 Ryszard Przybylski Basii zimowa. Esej o starosci, Warszawa 2008, s. 103.
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okupione mentalnoscig cokolwiek bolesng, postrzegajaca swiat jako miejsce nie-
pickne. Platon takze inspirowal domniemanie, ze bez ,boskiego szalu” nie da si¢
zrozumie¢ $wiata jako calosci. Tak wige zrozumienie wymaga poswigcenia. Za-
tem od melancholii nie ma ucieczki. To przekonanie zaakceptowal Marsilio Fi-
cino. Jak pisza znawcy tematu: ,Melancholia ma pochodzi¢ od Saturna, lecz jest
darem «niepowtarzalnym i boskim», Saturn za$ jest nie tylko najpotezniejsza, ale
i najszlachetniejsza spos$réd planet. Zgodnie z nasza wiedza Ficino byl pierw-
szym autorem, ktéry dostrzegl tozsamos¢ tego, co «Arystoteles» zwal boskim
darem melancholii, z Platoriskim «boskim szalem»”*. Innymi stowy, Ficino byt
przekonany, ze wybitni mysliciele sg instrumentami Boskiego Absolutu, ze za-
tem muszg zaplaci¢ psychologiczna daning wynagradzajaca wybitno$é¢ — musza
odczuwaé smutek istnienia. Jednak ten dolegliwy smutek, przezywany przez
najwybitniejsze jednostki, moze by¢ apatyczny, moze wiec nies¢ ze sobg obez-
wladniajacg rezygnacje, tworczy paraliz, ale moze by¢ takze inspiracja, poniewaz
w XV wieku, w tym stuleciu saturnijskiej melancholii jesieni $redniowiecza’,
rozrézniano melancholie czarng i melancholie biala, czyli w ostatecznym rozu-
mieniu smutek patologiczny, paralizujacy, i smutek uwznioslajacy, generujacy fi-
lozoficzng refleksje®, otwierajacy na rozumienie $wiata. Ten ostatni byt zatem
postrzegany jako konieczny trybut intelektualistéw (epoka romantyzmu, nobili-
tujaca melancholi¢, zaledwie dopetnita ten obraz reakeji na smutek), rodzaj za-
platy za przypadkowe wskazanie natury.

Ale smutek mial w tym czasie wplywowych przeciwnikéw. Jednym z nich
byl Martin Luter. Zreszta smutek jako zagadnienie filozoficzne byt takze wcze-
$niej przedmiotem wielu religijnych batalii. W kregach teologicznych czgsto sa-
dzono, ze smutek jest wynalazkiem szatariskim, badz (w wersji neutralistycznej)
skutkiem egzystencjalnego oddalenia od Boga, jak twierdzita sw. Hildegarda
z Bingen, a duzo pézniej Kierkegaard. W dawniejszym judaizmie smutek jawit
si¢ jako co$ podejrzanego. Izaak Luria Boga sytuowal w doswiadczeniu szczescia
i radosci, smutek za$ postrzegal jako rezerwuar antypodyczny. Smutek pochodzi
od mocy piekielnych, rado$¢ zas jawi¢ si¢ musi jako naturalna podstawa ludzkiej
aprobaty Stwércy’. Ten styl argumentacyjny znajdziemy u Lutra, chociaz pro-

*  Raymond Klibansky, Erwin Panofsky, Fritz Saxl. Saturn i melancholia. Studia z historii,
Sfilozofii, przyrody, medycyny, religii oraz sztuki, przet. Anna Kryczyriska, Krakéw 2009, s. 287.

5 Zob. Jacques Le Goff, Nicolas Truong, Historia ciala w sredniowieczu, przel. Ireneusz
Kania, Warszawa 2018, s. 171.

¢ R. Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn i melancholia, wyd. cyt., s. 267.

7 Zob. Karen Armstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejow Boga w judaizmie, chrzescijari-
stwie i islamie, przet. Barbara Cendrowska, Warszawa 2010, s. 287.
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blem prosty nie jest. W Rozmowach przy stole (, Tischreden”) Luter sugeruje dia-
belsko$¢ smutku: ,«A kogo przesladuje zmora smutku, powinien mie¢ si¢ wielce
na bacznosci (...). Smutek, zaraza i przygnebienie pochodzg od szatana», bo «on
jest spiritus tristitiae»”®. Jednakze mtody Luter miat inny poglad. Jednak pézniej
zmienil nieco swoje zapatrywania, aczkolwiek demonizacja smutku pozostala
punktem odniesienia jego rozwazarn teologicznych’.

*

Smutek posiada swoje liczne rozgalezienia; zywi sig, by tak rzec, réznymi
rodzajami dan egzystencjalnych. Jedna z perspektyw wzmagania smutku jest sta-
ro$¢, a wraz z nig $mier¢. To prawda, ze to perspektywa powszechna, uniwersal-
na jak usmiech czy grymas goryczy. Wszak zycie laczy si¢ nieodlacznie z cier-
pieniem'. Jednak trudno pociesza¢ si¢ uniwersalnoécig dolegliwego despektu,
wbrew Schopenhauerowi. Do umierania, do $§mierci trudno si¢ przyzwyczaic,
nie sposéb okietznaé to zjawisko czytajac statystyki umieralnosci. Smier¢ bli-
skich zawsze jest gigantyczng trauma, nie méwiac o wlasnej $mierci. ,I rzeczy-
wiscie — przekonuje Vladimir Jankélévitch — jest tak, jak méwi Jonesco, ze «kaz-
dy umiera pierwszy»""". I ta $mier¢ wlasna jest nie do ogarniecia, nie do pojecia,
albowiem jest nam niedostepna. Jest koicem wszystkiego — dla jednostki, ale nie
dla $wiata, dla $wiata bowiem $mier¢ jednostki jest wydarzeniem przygodnym,
zgota nieistotnym'?.

8 R. Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn i melancholia, wyd. cyt., s. 437.

°  Zob. John M. Todd, Marcin Luter, przet. Tadeusz Szafratiski, Warszawa 1983, s. 32.
Todd sugeruje, ze Luter podzielal poglad $w. Tomasz w tej akurat kwestii: ,W kazdym razie Lu-
ter sam pisze, ze jego 6wczesny nastréj wynikal z tego, co nazywa tentatio tristitiae, pokusa smut-
ku. Sw. Tomasz z Akwinu méwi, ze #ristitia jest najbardziej szkodliwa ze wszystkich ludzkich
namigtnosci; najwyrazniej w pojeciu tym jest co$ z rozpaczy; smutek, ktéry prowadzi do rozczula-
nia si¢ nad sobg, beznadziejnosci i zalamania. Takie depresje, gleboko egocentryczne, nie sa czyms$
niezwyktym u ludzi myslacych, ktérzy wkraczaja w wick meski. Luter, majac wickszosé¢ studiéw
poza sobg, osiggnal wiasnie ten wiek. Jego horyzontu nie mégt juz ograniczaé egzamin, ktéry na-
lezy zda¢”; tamze, s. 32. Podobne twierdzenie Lutra przytacza Alfonso M. di Nola, wloski badacz
demonologii i demonolatrii: ,,Chrystus nie jest Bogiem smutku i §mierci, jest nim natomiast dia-
bet”; Alfonso M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego powszech-
nej a zlowragiej obecnosci wsrid wszystkich ludow, od czasow starozytnych az po terazniejszosé, przel.
Ireneusz Kania, Krakéw 1997, s. 206.

10 Jedna 7 aforystycznych konstatacji F.-R. Chatcaubrianda brzmi: ,Zyjesz, wige cierpisz —
oto cztowiek”; cyt. za Stanistaw Cichowicz, Smierc: gwalt na idei lub reakja zycia. Wstep, w; An-
tropologia smierci. Mysl francuska, wyd. cyt., s. 22.

1 Vladimir Jankélévitch, Tajemnica smierci i zjawisko Smierci, w: Antropologia Smierci. Mys]
francuska, wyd. cyt., s. 46.

12 Zob. tamze, s. 64. Zob. tez na temat pustki semantycznej idei §mierci: Jean Améry,
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Smier¢ zatem jest zrédlem lgku, a w dalszej kolejnosci smutku, z tym ze ten
rodzaj smutku jest ukierunkowany wyraznie, ma odpowiedniego adresata. Nie
znaczy to bynajmniej, ze Iek przed $miercig jest stanem dajacym si¢ uja¢ racjonal-
nie. Caly czas pozostajemy w kontekscie niedopowiedzenia. ,Idea §mierci,
w $cistym sensie tego slowa, jest idea beztresciows — twierdzi Edgar Morin — czy-
Ii, jak kto chce, taka, ktérej tres¢ jest nieskoniczong pustka. Jest to najbardziej pu-
sta ze wszystkich pustych idei, skoro jej tres¢ jest czyms nie do pomyslenia, nie do
zglebienia, jakim$ pojeciowym «nie wiadomo czym», ktéremu odpowiada trupie
«nie wiadomo co». Jest to idea traumatyczna w pelnym rozumieniu tego stowa”".

W tym kontekscie §mieré¢ musi jawi¢ si¢ jako zrédlo emocji smutku. Ale
$mier¢, tak jak to sobie wyobrazamy, jest poprzedzana, na ogél, procesem staro-
$ci. Staro$¢ za$ jest procesem rozciggnigtym w czasie, zazwyczaj zindywiduali-
zowanym, zatem jej ekspansja przebiega bardzo czgsto niezauwazalnie, za$ osta-
teczny efekt (staro$¢) moze budzi¢ zdumienie'’. Mozna (a nawet warto) poszu-
kiwa¢ jakich$§ metod terapeutycznych, z pewnoscia jednak nie nalezy do nich stynny
terapeutyczny schemat Epikura (Gdy my jestesmy, nie ma jeszcze $mierci... itd.).
W tym kontekscie mozna dostrzega¢ skutecznosci pocieszeni religijnych...

Jednak tym, co najbardziej dolegliwe egzystencjalnie, jest strach, rozumiany
jako wzmozony smutek i rezygnacja. Taki strach nie musi uniemozliwia¢ po-
dejmowanie przedsigwzie¢ codziennych (rodzinnych, zawodowych), nie jest on
bowiem calkowitym paralizatorem naszych ruchéw, jednakze jego destrukcyjny
wplyw na Zycie jednostki jest przemozny. Jak to adekwatnie a dramatycznie uj-
muje Jean Améry, ze stabnaca nadzieja poteguje strach: ,Ontyczna gestos¢ mojej
egzystencji rozrzedza sie, a pusta przestrzeni wypelnia strach przed §miercig jako
czysta negatywnos¢. Powolne nadcigganie tego, co w koricu stanie si¢ moim
umieraniem, nadalo mojemu zyciu szczegdlny, nader wstretny i wezesniej nie-
znany mi odcied””. U Améry’ego widaé nieublagang konieczno$é tej perspekty-
wy korica, ktéra musi generowac przy takiej diagnozie smutek. Starzenie si¢
i $mier¢ jest bowiem dla niego najjaskrawszym stygmatem negatywnosci ludz-
kiej egzystencji, skoro punktem dojscia jest pustka pozbawiona jakichkolwiek

O starzeniu sig. Bunt i rezygnacja, w: tenze, O starzeniu sig. Bunt i rezygnacja. Podnies¢ na siebie rekg.
Dyskurs o dobrowolnej smierci, przet. Bogdan Baran, Warszawa 2007, s. 112, 117.

5 Edgar Morin, Antropologia smierci, w; Antropologia smierci. Mys] francuska, wyd. cyt., s. 86.
Vladimir Jankélévitch problem ujmuje tak oto: ,Pewnego picknego dnia [cztowick]
uzmystawia sobie co$, o czym wiedzial juz od dawna: to uswiadomienie jest najczgsciej jaka$ nagla
intuicjg, odkryciem tak niespodziewanym, jak uswiadomienie sobie tego, ze si¢ starzeje: czlowick
bowiem starzeje si¢ po trochu, z dnia na dzien, lecz §wiadomos¢ starzenia przychodzi nagle, w jednej
chwili... Jakiego$ poranka, przy goleniu!”; V. Jankélévitch, dz. cyt., s. 54.

5 Jean Améry, O starzeniu sig, wyd. cyt., s. 124.

14
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zludzen, jakiejkolwiek rozumnej pociechy; staros¢ wydobywa z egzystencii te jej
ontyczne skiadniki, ktére weczesniej maskowaly swoja utajona obecnosé. Na sta-
ro$¢ $wiat ogladany przez odwrécong lornetke teatralng (dos¢ czgsto stosowana
metafora starosci) implikuje obco$é, a zatem i niepewno$é, ,ta za$ obiektywizuje
sie jako resentyment i bezsilne odrzucenie™®.

Starzenie si¢ nie musi by¢ postepujaca destrukeja, chociaz czasami staje si¢
takim procesem. Dlaczego raz jest, a innym razem nie jest ontycznym balastem?
Whasnie ten problem, absolutnie fundamentalny, nie mial wielu akolitéw posréd
wybitnych filozoféw. Udreka by¢ moze nie jest najlepszym tematem do kon-
struowania spekulatywnych fug. Dawny model (klasyczny) wiekowego medrca,
ktéry cheac nie chege wie, gdzie rzeczywisto$¢ ujawnia swoje tajemnice, prze-
szed! chyba do lamusa. A przeciez szczegélnie w greckim i rzymskim antyku
(wylaczajac moze ostatnie stulecie Imperium Romanum) staro$¢ czesto laczac
si¢ z zaawansowanym wickiem ol$niewala intelektualng finezja porywcza mlo-
dos¢ i dojrzatos¢”. Spogladajac na wspélczesng kulture trudno odnalezé choéby
zatarte $lady tego starozytnego pogladu i uciec od przekonania, ze mtodos¢ cal-
kowicie zdetronizowala sedziwos¢. Czlowiek zaawansowany metrykalnie jest
synonimem starca, zagubionego osobnika w sieci nowych relacji komunikacyj-
nych. Starzec juz nic nie powie, co mialoby jaki$ sens. Cialo i masa starego juz
nic nie znaczg, chyba ze sa przedmiotem odrazy. Starzec musi sta¢ si¢ niewi-
dzialny, albowiem jego cialo jest coraz bardziej masa, a coraz mniej energia;
a yjedli istnieje co§ w rodzaju dominujacego nastroju podczas starzenia sie, to
skupia si¢ on w stowach typu «znuzenie» i «udr¢ka»”™®. Inaczej méwiac, Jean
Améry, ten wrazliwy mysliciel, ktéry dal najbolesniejsze $wiadectwo zbieznosci
refleksji i czynu (popelnit wszak samobéjstwo), byl przekonany, ze w wigkszosci
przypadkéw oséb starzejacych si¢ konkluzja, niejako punktem dojscia, musi by¢
ynarcystyczna melancholia”, czyli retrospektywne (i bolesne) poszukiwanie siebie

6 Tamze, s. 93. Jeszcze taki fragment dotyczacy obcosci starzejacego si¢ czlowieka: ,Juz

od kilku lat A niepokoi ochlodzenie jego uczucia, ktére kiedy$ nazwal umilowaniem krajobrazu.
Goéra, dolina, las, ktére kiedys$ kochal, sa teraz dla niego klubem, do ktdérego nie zostal przyjety”;
tamze, s. 53.

17 Taka byta staroéé¢ Platona — pisze Cyceron — o ktérym wiemy, ze §mier¢ zastata go przy
pisaniu — a mial juz wtedy lat osiemdziesiat jeden. Taka staro$¢ Izokratesa, ktéry powiada, ze
dzieto pt. Panathenaicus napisal jako starzec dziewigédziesigeioczteroletni, a zyl potem jeszcze lat
pigé. Jego nauczyciel, Gorigiasz z Leontinoj, zyt lat sto siedem i nigdy nie przestal tworzy¢ i zaj-
mowa¢ si¢ nauka. A gdy go pytano, skad czerpie ochote do tak dtugiego zycia, odpowiedziat: «Nie
mam o co oskarzaé starosci» - Wspaniata i godna filozofa odpowiedz! Bo tylko ludzie niemadrzy
przypisuja starosci winy i wady wtasnego charakteru”; Cyceron, O starosci, przet. Zofia Cierniako-
wa, w: Marcus Tulius Cicero, Pisma filozoficzne, t. IV, Warszawa 1963, s. 18-19.

8 Jean Améry, O starzeniu si¢, wyd. cyt., s. 55.
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w perspektywie wlasnych wspomnien. Ze jest to jednak przedsiewzigcie skazane
na niepowodzenie, sugeruje tylko pozornie w innym kontekscie Jorge Luis Bor-
ges: ,Zy¢ znaczy traci¢ czas: mozemy co$ odzyskaé lub ocali¢ tylko w formie

wiecznosci — czytam u zemersonizowanego Hiszpana, Jorge Santayany””.

*

Wydaje sie, ze smutek jest nie tylko uczuciem, ale czyms$ zasadniczo ob-
szerniejszym i ontycznie donio$lejszym. Tak iz mozna zaryzykowaé konstatacje,
ze stanowi on pewien stan egzystencjalny, nieusuwalny z refleksji $wiadomej
ludzkiego jestestwa, zatem takze integralny skladnik samego istnienia. Wyraznie
przeczuwal to Heidegger, jednak zastosowane przez niego $rodki ekspresji nie
okazaly si¢ przekonujace®. Smutek jako zjawisko wielopostaciowe taczy si¢ (nie
przesagdzam tu struktury przyczynowej) z innymi elementami egzystencji, na
ogol postrzeganymi jako dolegliwosci: Igk, staros¢, $mier¢, niepewnosé, nietrwa-
tos¢; i laczy sie oczywiscie z pojemnym tradycyjnym pojeciem melancholii...
Zrozumienie tego fenomenu i (ewentualnie) rozlozenie go na czesci w ramach
diagnozy jest jednym z najwazniejszych zadarni ontologii — a w konsekwencji in-
nych dyscyplin majacych za przedmiot te kwestie. Jednak ostatecznych, wyczer-
pujacych odpowiedzi nie mozemy oczekiwad, albowiem smutek wsysajacy si¢ we
wszystkie szczeliny istnienia pozostaje nieuchwytny. Jak pisze Clive Staples Le-
wis: ,A smutek nadal przypomina strach. A moze raczej uczucie niepewnosci.
Lub oczekiwania — oczekiwania, ze co$ si¢ wydarzy. Nadaje to zyciu stale pietno
tymczasowosci. Wydaje sig, ze nie watro nic zaczyna¢. Nie potrafi¢ zabra¢ si¢
powaznie do niczego. Ziewam, nie moge sobie znalezé miejsca, za duzo pale.
Do tej pory zawsze brakowalo mi czasu. Teraz pozostat tylko czas. Niemal sam
czas, puste, mijajace jedna po drugiej godziny™'.

¥ Jorge Luis Borges, Historia wiecznosci, przel. Adam Elbanowski, Warszawa b.d.w., s. 30.

2 Niemiecki filozof szkicuje na przykiad problem troski w taki oto sposéb: ,Ontologiczna
interpretacja jestestwa jako troski jest, jak kazda analiza ontologiczna wraz z tym, co osiaga, odle-
gla od tego, co pozostaje dostgpne przedontologicznemu zrozumieniu bycia, a nawet ontycznej
znajomosci bytu. Nie powinno dziwié, ze co§ poznanego ontologicznie wydaje si¢ zwyklemu roz-
sadkowi obce w poréwnaniu z tym, co znane mu wylgcznie ontycznie. Mimo to nawet ontyczne
zapoczatkowanie poszukiwanej tu ontologicznej interpretacji jestestwa jako troski moze si¢ juz
okaza¢ sztuczne i wymyslone teoretycznie, pomijajac zupelnic gwalt, jakiego mozna si¢ dopatry-
waé w odrzuceniu tradycyjnej i uznanej definicji czlowieka. Dlatego potrzebne jest ontologiczne
potwierdzenie egzystencjalnej interpretacji jestestwa jako troski. Polega ono na wykazaniu, ze je-
stestwo juz od chwili, gdy zaczglo si¢ o sobie wypowiadaé, wylozylo siebie, choé¢ tylko przedonto-
logicznie, jako troske (cura)”; Martin Heidegger, Bycie i czas, przel. Bogdan Baran, Warszawa
1994, s. 259. Niestety te interesujace intuicje nie znalazly pézniej rozwiniecia.

2 C. S. Lewis, Smatek, przet. Jadwiga Oledzka, Krakéw 2009, s. 62.
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W ten sposéb mozemy jedynie stwierdzi¢, ze smutek jest jednym z naj-
istotniejszych probleméw antropologicznych i zarazem, ze jesteSmy wobec niego
(na razie) zupelnie bezradni.
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