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IRANSKI DUALIZM W KOSMOGONII SLOWIAN — STAN BADAN

W romantyzmie zainteresowania religijne wyszly poza antyk i1 judeo-chrzescijan-
stwo w dziedzing wierzen stowianskich'. Romantycy ze szkot wynosili wiedze religij-
ng i mitologiczna, ale ich fascynacja egzotyka objeta takze wierzenia stowianskie. Po-
znawali szczatkowo zachowany Panteon, wnikali w tajemnice poganskich dogmatow,
interesowala ich ludowa demonologia. Tym wyrazniej dostrzegali brak stowianskiej
mitologii jako zbioru opowiesci o dziejach, do ktoérych wkracza sacrum. Przekona-
nie o doniostosci tego braku wyrazal w prelekcjach paryskich Adam Mickiewicz?.
Wskazujac na brak objawienia jako przyczyne¢ nierozwini¢cia si¢ stowianskiej mito-
logii, w niedostatku tym ujrzat on takze powod nierozwinigcia si¢ stowianskiej filo-
zofii. Brak ten uznal za przeszkode w badaniu kultury Stowian. Odnalazt takze jego
pozytywna strone. Wedlug Mickiewicza, Stowianie nie byli obdarzeni objawieniem,
a pozbawieni mitologii, zachowali nieskazone, gdyz utrzymane w nieskazonej postaci
poczucie $wigtosci natury i stowa, gdyz nie zatracili go w spekulacjach, nie zepsuta go
rozgadana mitologia ani medrkujaca filozofia i wiarotomna nauka®.

Panowanie w dziewictnastowiecznej etnografii tezy o braku stowianskiej mi-
tologii ograniczato perspektywy religioznawstwa komparatystycznego. Skoro nie
istniaty stowianskie opowiesci o wkroczeniu w dzieje ziemskie sacrum, jezeli brak
bylo wyobrazen przedstawiajgcych stworzenie $Swiata i nie byto obrazéw stworzenia
cztowieka, a takze przepowiedni ich konca (czlowieka wraz z catym §wiatem), brakto
podstaw do poréwnan mitologii stowianskiej z mitologiami ludéw pogranicza (byto
to mozliwe tylko w zakresie mitografii i dogmatyki, a wiec czgsciowo). Komparaty-
styka religioznawcza pozostawiata poza historyczng $wiadomoscia istotne zwigzki,
potaczenia i przeniknigcia wierzen i idei religijnych pomiedzy dualizmem iranskie-
go zaratusztrianizmu i zurwanizmu a mitami stowianskimi. Przez wieki niemozliwe
byto naukowe ustalenie wplywu wierzen rozwinietych na Wyzynie Iranskiej, wyzna-
wanych w stepach na pétnoc od Morza Czarnego oraz na obszarze srodkowej Wotgi
przez iranskie ludy Scytow i Sarmartow sasiadujacych ze Stowianami od konca II
tysigclecia przed nasza era do pierwszych wiekéw po Chrystusie.

Mickiewicz, cho¢ nie miat wiedzy naukowej, dawal nieraz wyraz poczuciu blisko-
$ci kultury 1 wierzen Stowian i Irandéw, poniewaz czut pokrewienstwo Orientu 1 Sto-
wianszczyzny. Zreszta nie on jeden dawat przyktad glebokiej fascynacji Wschodem.
»Poza Sekowskim nalezeli tu przede wszystkim Chodzko, Kowalewski, Wiernikow-
ski, Muchlinski, Pietraszewski, Szemiot, Spitznagel, Zaba. (...) Pézniej do Petersburga
i Moskwy naptywatly jeszcze dalsze pokolenia mlodziezy wileniskiej, ktora zapalona

! Najubileusz Pani Profesor Swietlany Musijenko skladam artykul napisany w roku 2009. Teza o po-
krewienstwie Stowian i Iranéw oraz niektére mys$li w nim zawarte znalazly rozwinigcie w ksiazce
Stowiatiska psychomachia Mickiewicza (2011).

2 A. Mickiewicz, Literatura stowiatiska. Kurs pierwszy, w: Dzieta. Wydanie rocznicowe, t. 8, oprac.
J. Maslanka, Warszawa 1997, s. 64.

*  Tamze, s. 68.
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jeszcze w Wilnie do studiow orientalnych, tam w Petersburgu i Moskwie, w licznych
wowczas 1 dobrze naukowo postawionych instytutach i uczelniach orientalistycznych
Rosji poglebiata swe nauki™.

Zainteresowania orientalne w dobie romantyzmu, ktére w kulturze polskiej sku-
pity si¢ w Wilnie, historycy romantyzmu zasadnie poréwnuja do fascynacji antykiem
w epoce renesansu (czym antyk dla renesansu, tym Orient dla romantyzmu). Joachim
Lelewel — pisze Jozef Bachorz — przyjmujac za Herderem ,,znaczenie Azji jako kolebki
ludow europejskich i ludzkosci w ogole” >, twierdzil, ze calej Europie na Wschodzie
trzeba szukac¢ ,,swej krwi, swej mowy, swych wyobrazen, swych rozumowych postrze-
zen™, , Nie zdziwi tedy nas fakt — konkluduje Ananiasz Zajaczkowski — ze w walce
klasycyzmu z rodzacym si¢ romantyzmem zarzucano romantykom hotdowanie azja-
nizmowi, czyli po prostu orientalizmowi’”.

W XIX wieku nie byto dowoddw na istnienie dualizmu kosmogonicznego wspol-
nego ludom iranskim i stowianskim, wlasciwie wiec to pogranicze w kategoriach re-
ligioznawczych 1 kulturowych stanowito lini¢ demarkacyjna, poza ktorg pozostawala
kultura niby egzotyczna a nad podziw bliska materialnie i j¢zykowo oraz fascynuja-
ca obca swojskoscig wierzen i idei religijnych (w Polsce taka pozostata do drugiej
potowy XX wieku). Przekonanie o niezachowaniu nie tylko mitologii stowianskiej,
ale jakichkolwiek przestanek orientalnego pokrewienstwa Stowian i w zwigzku z tym
— poglad o niemozliwosci jej zrekonstruowania glosili badacze tej rangi co Aleksan-
der Briickner (Mitologia stowianska), Stanistaw Urbanczyk (Dawni Stowianie. Wia-
ra i kult), Henryk Lowmianski (Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XII). Urbanczyk
zawarl je w zdaniu: ,,Historia badan nad religig Stowian jest historig rozczarowan™s.

Coz takiego wydarzyto si¢ w drugiej potowie XX wieku w nauce polskiej, co po-
zwala nam méwi¢ o wypehieniu pola niewiedzy zywa mitologia stowianskg? Joanna
1 Ryszard Tomiccy, wobec znikomosci Zrodet historycznych, etymologicznych (toponi-
micznych, onomastycznych, toponomastycznych), archeologicznych do mitologii sto-
wianskiej, za prawdziwy przetom religioznawczy uznali udokumentowane w etnografii
polskiej ludowe podanie o stworzeniu §wiata, poswiadczone we lwowskim periodyku
Lud (1896). W ten sposob folklor religijny awansowal do rangi zrédta ludowej mitologii,
a ludowa mitologia uznana zostata za reliktowg skarbnic¢ mitologii stowianskiej. Zdo-
bycie jej zaryséw pozwolito z kolei innym badaczom, przede wszystkim Aleksandrowi
Gieysztorowi, prowadzi¢ badania poréwnawcze mitologii $wiatowych, czyli rekonstru-
owac porownawczo mitologie Stowian w $wietle religioznawstwa komparatystycznego.

* J. Reychman, Zainteresowania orientalistyczne w srodowisku Mickiewiczowskim w Wilnie i Peters-

burgu, Warszawa 1955, s. 20.

J. Bachorz, Romantyczne fascynacje egzotykg, w tegoz: ,Zlgczy¢ sig z burzq..” Tuzin studiow i szki-

cow o romantycznych wyobrazeniach morza i egzotyki, Gdansk 2005, s. 241.

¢ Cyt. za: ]. Bachorz, dz. cyt., s. 242. W swych wykladach (,, Wykfady kursowe z historii powszechnej
w Uniwersytecie Wiletiskim 1822-1824") oraz w dzietach historycznych (Narody na ziemiach sto-
wiatiskich przed powstaniem Polski) Lelewel rozwinal koncepcje przedhistorycznego monoteizmu
oraz bliskowschodniego i dackiego pochodzenia Stowian. Przeciwstawial si¢ w ten sposéb iran-
skiej etnogenezie, ktéra wskazywata wschodni kierunek ich migracji.

7 A. Zajaczkowski, Orient jako Zrédlo inspiracji w literaturze romantycznej doby mickiewiczowskiej,

‘Warszawa 1955, s. 37.

S. Urbanczyk, O rekonstrukcje religii pogariskich Stowian, w: Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wro-

claw 1991, s. 125.
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Ustalenia stwierdzajace pokrewienstwo religijne ludow iranskich i Stowian za-
warl on w pracy Mitologia Stowian. Dowiddl w niej, iz pokrewiefistwo Iranéw i Sto-
wian jest owocem ,,dawnego i dtugiego sgsiedztwa w strefie potozonej na Péinoc od
Morza Czarnego, sasiedztwa przerwanego dopiero w pierwszych stuleciach naszej ery.
Prastowianie graniczyli tam w II tysigcleciu p. n. e. z do$¢ zréznicowang wspolnota
jezykowa iransko-scytyjska. W I tysiacleciu, zapewne od VIII/VII wieku p. n. e., re-
prezentowali ja Scytowie, a po nich, poczgwszy od konce III wieku p. n. e. — Sarmaci,
ktérych wspotzycie ze wschodnig grupa ludow prastowianskich i osobno z Prabattami
moglo przybiera¢ nawet formy koegzystencji politycznej i kulturowej™™.

Autorzy Drzewa Zycia. Ludowej wizji Swiata i czlowieka (1975), przedstawiajac
swe dokonanie jako pionierskie, uznali podanie spod Sieradza za relikt mitologii sto-
wianskiej. W swej pracy rozwingli tezg, ze relacja o stworzeniu §wiata udokumentowana
w $rodkowej Polsce, jest mitem ludowym schrystianizowanym, ktory przechowat relik-
towa osnowe prastowianska. Poniewaz ten ludowy mit stat si¢ podstawa etnograficznej
rewizji pogladéw na zachowanie si¢ stowianskiej mitologii przytoczmy jego zapis:

Przed stworzeniem swiata nie bylo nic, tylko niebo i morze. Bog phywal po
morzu w todce i napotkat ogromnq i gestqg piane, w tej pianie mieszkal diabet. Kto
zes ty? — zapytal Bog. — Wez mnie do siebie do todki, to ci powiem — odpowiedzial
czart. — No chodz — rzekt Bog, a zarazem ustyszal — Ja jestem czart — odpowiedz
wchodzgcego. Milczgce phyneli.

Diabel zaczql mowi¢. — Dobrze by bylo, gdyby miejsce, na ktorym plynie-
my, byto twarde. — Bedzie — rzekl Bog — zejdz na dot w morze i przynies mi zie-
mi gars¢, mowiqgc, ze niesiesz w moim imieniu, przynies, uczynig z tego piasku
ziemie. Diabel poszedt, nabrat piasku w garscie mowigc — Biorg cig w imieniu
moim. Gdy wyszedt na wierzch, nie zostato ani ziarnka piasku. Poszedl drugi
raz mowigc — biore cig w imieniu Jego. Gdy wrocil, zostato mu troche piasku za
pazurami. Bog wzigl ten piasek, posypat na wode i stala si¢ z niego ziemia, ale
tylko tak duza, aby sie mogli obaj wygodnie potozyc¢. Polozyli si¢ tedy, Bog ku
wschodowi, diabel ku zachodowi. Gdy diabtu si¢ zdawalo, ze Bog usngl, zaczgl
go spychaé, aby wpadt do morza i aby utongt i zgingl. Ale nadaremnie, ziemi pod
Bogiem przybywalto i rozszerzata si¢ daleko ku wschodowi. Widzqc to czart jgt
pomykac ku zachodowi, dalej ku potudniu i potnocy, a przez to ziemia rozszerzyta
sig w rozne strony. Bog obudziwszy si¢ wstal i poszedt na niebiosy. Czart pobiegt
za nim, wtedy Bog skingl, pioruny zaczely uderzaé, blyskawice zablysty i diabet
strgcony zostat w przepasc'.

Autorzy ksigzki twierdza, ze przed nimi kosmogoniczng opowies$¢ traktowano
jako dziwne podanie, legende. Nawet zbieracze dokumentujacy ludowe podania ,,nie
dostrzegali w nich nic poza romantycznymi bajaniami badz irracjonalnymi wymysta-
mi nieo§wieconej wyobrazni”!'. Poniewaz dualizm teogoniczny rézny jest od monote-
istycznych relacji o Stworzeniu w chrze$cijanstwie, zastuguje on zdaniem Tomickich
na najwyzszg uwage, tymczasem badacze niepotrzebnie skupili si¢ na etnogenezie

°  A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 71-72.
10 J.iR. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i czlowieka, Bialystok 1975, s. 24-25.
"' Tamze, s. 10.
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tego ludowego mitu. Zreszta w kwestii jego pochodzenia podzieleni (ale nie wiemy
czy w Polsce, czy na $wiecie) pomigdzy hipoteza bogomilska a staro-iransko-prasto-
wianska zawiesili badania na kilkadziesiagt lat w poczuciu bezradnosci. Dopiero po-
dejscie funkcjonalne, rzekomo dotad pominigte, odstania cato$¢ ,,ludowej wizji §wiata
i cztowieka” ukazujac glebokie, mityczne osadzenie kultury ludowo-chrzescijanskiej
na fundamencie prastowianskiej mitologii.

Trzeba zauwazy¢, ze autoprezentacja Drzewa zycia jako pierwszej rekonstruk-
cji ludowej wizji §wiata Stowian zachodnich, jako ksiazki odkrywajacej ,,stosunkowo
spojny system, a nie luzny zbior wierzen i elementéw potocznej wiedzy”'?, a zarazem
jako pracy rozwijajacej temat ,,stosunkowo mato znany”'?, gdyz ,,problemy poruszane
w ksigzce sag w Polsce tylko czasami podejmowane”, w zwiazku z czym ,,Posiadanie
przez spotecznos$ci chtopskie wlasnej oryginalnej wersji powstania $wiata nie byto
przez dhugie lata sprawa oczywistg i bezsporng, chociaz juz od potowy XIX stulecia
badacze znali mit opowiadany przez mieszkancow wsi w roznych krajach stowian-
skich”*, byta zgodna i niezgodna ze stanem badan. Byta to autoprezentacja zgodna
ze stanem badan w Polsce. Niezgodna ze stanem badan w Europie. W istocie praca
Tomickich byta proba wyrownania wiekowego zapoznienia etnografii polskiej — wy-
pehienia luki religioznawczej w dziedzinie stowianskiej kosmogonii — w etnografii
powszechnej juz dawno wypetnione;.

Autorzy Drzewa Zycia dokonujac na podstawie ludowego podania rekonstruk-
cji kosmogonicznego mitu Stowian, poszli droga dawno i systematycznie wytyczo-
na w pracach autoro6w rosyjskich, ukrainskich, bulgarskich, niemieckich, a przede
wszystkim w badaniach Eliadego. Wtasnie dlatego, ze w zachodniej Europie nie napo-
tkano dualistycznych wyobrazen kreacji §wiata, gdyz przyjat si¢ biblijny kreacjonizm
monoteistycznego i omnipotentnego Boga, tym wigksze zainteresowanie zachodnich
etnografow i religioznawcow budzil euroazjatycki mit kosmogoniczny oparty na du-
alizmie dwoch antagonistycznych Bytow wespot stwarzajacych §wiat. W niektorych
wariantach tego mitu, w tym w rosyjskich, boskos$¢ posiada nie tylko Bog, ale 1 jego
Antagonista, ktory jest na przyktad cieniem albo odbiciem Boga. Stowianski mit
o subkreacji interesowat badaczy i stowianskich, i zachodnich, poniewaz ustalat uni-
kalny dualizm teo-, kosmo- i antropogeniczny (dualizm ten w epoce chrzeScijanskiej
Stowianszczyzny zostal udokumentowany w ruskiej kronice Nestora Powies¢ minio-
nych lat, odnotowujacej podanie o stworzeniu cztowieka przez Boga i diabta) oraz
rzutowat na w wyobrazenia eschatologiczne.

Kroétka histori¢ stanu badan stowianskiego folkloru religijnego, poczynajac od
drugiej polowy wieku XIX (w etnografii ludowy mit kosmogoniczny dokumentowa-
no w wieku XIX ina poczatku XX), rezultatdow prac pozostajacych poza zasiegiem
etnografii i etnologii polskiej (rekapitulacj¢ odkry¢ uwzglednionych przez Tomickich
dopiero w potowie drugiej potowy XX wieku), prezentuje praca Mircei Eliadego Od
Zalmoksisa do Czyngis-chana (1970, pierwsze wydanie polskie 2002). Ksigzka po-
wstala, jak wspomina Eliade, w ciggu 29 lat, jakby pod przymusem podswiadomej
wigzi z tre§ciami mitycznymi rodzimego obszaru kulturowego: ,,Woéwczas nie zdawa-

12 Tamze, s. 18.
13 Tamze, s. 11.
4 Tamze, s. 24.
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tem sobie sprawy, ale te moje okresowe powroty do badan nad rumunskimi tradycjami
duchowymi stanowity poniekad dla mnie sposéb na zachowanie wlasnej tozsamosci
w amerykanskim melting-pot”".

Juz we wstepie swej ksiazki Eliade dat wyraz §wiadomosci etnografow i religio-
znawcow europejskich, ,,ze pewne scenariusze mityczno-rytualne, zywe wsrod wie-
$niakow Europy Srodkowej i Potudniowo-Wschodniej jeszcze na poczatku XX wie-
ku, zachowatly fragmenty mitologiczne i rytuaty, ktore w starozytnej Grecji znikngty
juz przed Homerem™!¢, Wedlug tego badacza, to dzigki folklorystycznym reliktom,
mozemy dzi§ dokonac¢ ,,hermeneutyki archaicznych i1 ludowych §wiatow religijnych,
innymi stowy kreacji duchowych nie wyrazonych w pi$mie i na ogé! pozbawionych
przekonujacych kryteriow chronologicznych”!’.

Eliade uznajac dualistyczny mit kosmogoniczny za jedyny, jaki po$wiadczony
jest w folklorystycznych tradycjach Rumunéw, pokusit si¢ o nakreslenie prehistorii
rumunskiej kosmogonii ludowej. Na drodze komparatystyki religioznawczej autor tej
rozprawy ukazat nie tylko geneze¢ dualizmu kosmogonicznego jako dzieta diabta i Do-
brego Boga, ale takze jego euroazjatycki zasieg. Zasieg ten pokrywa sie z terenami Sto-
wianszczyzny (Stowian w Europie Potudniowej, Srodkowej i Wschodnie) Batkanow
(w tym Rumunii), Europy Péocnej, Uralu i Azji Srodkowej. Wérdd religioznawcow
poszukujacych genezy dualizmu ludowego juz w XIX wieku — uwzglednianych przez
Eliadego — znaleZli si¢ autorzy prac stowiansko-jezycznych J. K. Ebren, A. Afanasiev,
A. Veselovskij, M. P. Dragomanov. W Niemczech uwage Eliadego zwrocily prace H.
von Wlislockiego i A. Straussa. W kregu badaczy stowianskich kontynuatorem badan
Veselovskiego byt Dragomanov, natomiast dokumentacji mitu i analizom obu bada-
czy wiele zawdziecza — podkresla Eliade — proba analizy ,,mitu kosmogonicznego
1 wyznaczenia jego historii”, bedaca ,,najwazniejszym wkladem w rozwigzanie pro-
blemu™'8, czyli praca niemieckiego uczonego O. Déhnhardta (Natursagen. Eine Sam-
mlung Naturdeutender Sagen, Mdrchen, Fabeln und Legenden 1907).

W kregu niemieckim przed I wojng §wiatowa mitowi kosmogonicznemu Stowian
swa prace poswiecit J. Feldmann. W kregu waznych badaczy obszaru batkanskiego
Eliade wymienia przede wszystkim J. Iwanowa (Bogomitski knigi i legendi 1925).
Wsréd badaczy rumunskich mitu dualistycznego na uwage zastuguja T. Pamfile, E. N.
Voronca, F. Marian, I. A. Candrea, N. Cartojan. Na poczatku lat trzydziestych zastugi
dla dokumentacji mitu bulgarskiego potozyt O. D. Kowatcheff. W Niemczech uka-
zala si¢ praca W. Schmidta (Ursprung der Gottesidee 1935), nastgpcy i1 kontynuatora
Déahnhardta dokumentujgca migdzy innymi ludowy mit finski.

W zwigzku z dualizmem kosmogonicznym oraz tezg o jego bogomilskim pocho-
dzeniu pomocne okazaly si¢ prace o bogomitach, pozwalajace na analizy poréwnaw-
cze. Wirdd autoréw prezentujacych mit stowianskiego manicheizmu Eliade obok Iwa-
nowa wymienia takich badaczy jak: D. Obalensky (The Bogomils. A study in Balkan
neo-manichaeism, 1948), H. Ch. Puech (Catharisme médiéval et bogomilisme, 1957),
O. Bihalgi-Merin i A. Benac, (The Bogomils, 1962). Wéroéd badaczy mtodszego poko-

> M. Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przet. K. Kocjan, Warszawa 2002, s. X.
16 Tamze, s. 3.

17" Tamze, s. 5.

'8 Tamze, s. 77.
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lenia autorami istotnych prac dla Eliadego s3: R. Jakobson (Slavic Mythology, 1950),
K. H. Menges (Early slavo-iranians contacts and iranian influences in Slavic mytho-
logy, 1950-1955), U. Bianchi (I dualismo religioso, 1958), E. Gasparini (Credenze
religiose e obblighi nuziali degli antichi Slavi, 1960).

Sposréd prac Eliadego zawierajacych wiadomosci na temat mitu dualistycznego
wymienmy — obok Od Zalmoksisa do Czyngis-chana — Traktat o historii religii (1949),
Mefistofeles i androgyn (1962) oraz Historig wierzen i idei religijnych (1976).

Z prac tych wylania si¢ alternatywna wobec zachodniej mitologia euroazjatycka.
Powtarza si¢ teza o prehistoryczno$ci mitu o kosmogonicznym nurkowaniu. Odbywa
je w odwiecznych wodach ornitomorficzny bog, aby doby¢ piasku lub mutu, z ktérych
stwarza §wiat. Pierwotny mit o kosmogonicznym nurkowaniu nie jest dualistyczny.
Pozbawiony kreacyjnego antagonizmu dwoch zasad, rozprzestrzenit si¢ w Azji Pot-
nocnej, Wschodniej i Potudniowo-Wschodniej. Za jego ojczyzng uwazane sg Indie.
Rzecz w tym, ze zdaniem wielu badaczy (nie tylko Eliadego) mit o kosmicznym nur-
kowaniu w wodach oceanicznych nie byt znany wérod ludow iranskich.

Na Wyzynie Iranskiej narodzil si¢ bowiem i rozprzestrzenit mit dualistyczny
0 stworzeniu $§wiata przez par¢ Antagonistow. W zaratusztrianizmie ukazuje on stwo-
rzenie $wiata jako poroniony pldd wtracenia si¢ do dzieta kreacji ducha zta Arymana
(Angra Mainju, ,,Ztego Ducha”). W herezji zurwanickiej, ktora si¢ rozwingta w tonie
zaratusztrianizmu!® jako opowie$¢ o blizniaczych Antagonistach, synach odosobnio-
nego Zurwana, panowanie nad §wiatem przyznane jest w pierwszej kolejnosci Aryma-
nowi. Po uplywie tysigcy lat jego wladza ma naleze¢ do jego brata Ormuzda. W ten
sposob stworzone zostalo ,,zycie” i,niezycie”, Swiatto” i Ciemno$é”. W zwiazku
z dualizmem stowianskim zawartym w micie o kreacyjnym nurkowaniu zrodzito si¢
pytanie czy mit kosmogoniczny Stowian nie taczy w sobie mitu ornitomorficznego
1 dualnego proweniencji iranskiej?

W odpowiedzi na to pytanie mozna powiedzieé, ze wickszos$¢ badaczy uwaza, iz
dualizm iranski z II tysigclecia p.n.e. polaczyt si¢ z mitem o kosmogonicznym nurko-
waniu i jako taki rozprzestrzenit si¢ na terenie prehistorycznej Stowianszczyzny, czyli
od konca II tysigclecia p.n.e. do pierwszych wiekéw po Chrystusie. Ze potaczenie to
nastgpito na Wyzynie Iranskiej, twierdza nieliczni badacze. Wielu zwolennikéw ma
poglad, ze mit dualistyczny o kosmogonicznym nurkowaniu jest mitem specyficznie
stowianskim, gdyz nurkowanie w mitologii ludow iranskich nie jest znane a dualizm
Kreacji nie jest znany poza Azja Srodkowa, Stowianszczyzng i tam, gdzie go Stowia-
nie zaniesli, czyli na Uralu u Samojedéw, Ewenkéw 1 w Azji Potnocnej . Juz w XIX
wieku — zaznaczyt Ryszard Tomicki — Dragomanov uznat przemiang stugi, potem to-
warzysza w przeciwnika Stworcy 1 wespot z Nim stwarzajgcego $wiat — w potaczeniu
z nurkowaniem na dno wod — ,,za kryterium mitéw typu stowianskiego”?.

Co do genezy mitu slowianskiego ugruntowaty si¢ jednak dwa przekonania.
Pierwsze, ze jest to przetworzenie mitu Stowian pod wptywem bogomilizmu, ktory
zawital na Slowianszczyzn¢ Potudniowa i Wschodnig w IX i X wieku wraz z chrze-

¥ M. Boyce, Zaratusztrianie. Wiara i Zycie, przel. Z. Jézefowicz-Czabak i B. J. Korzeniowski, £6dz
1988, 5. 95-98.

2 R. Tomicki, Ludowa kosmogonia dualistyczna Stowian w Swietle samojedzkich mitéw stworzenia,
»Etnografia Polska” 1979, t. XXIII, zeszyt 2, s. 170.
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Scijanstwem prawostawnym. Lgczac narodziny tego mitu z chrystianizacjg, Tomic-
ki rozwazal nawet pytanie, czy ludowy mit kosmogoniczny jest transformacja mitu
o kosmogonicznym nurkowaniu, nie pod wplywem bogomilizmu, ale wprost chrze-
Scijanstwa, w ktorym pierwiastki dualistyczne takze sa obecne, migdzy innymi upo-
staciowane przez Boga i diabta®'. Jednak ostatecznie Tomicki i wigkszo$¢ badaczy
z Eliadem na czele przychyla si¢ ku twierdzeniu, iz dualizm stowianski ma prowe-
niencj¢ staroiranskg i jest owocem z gorg tysigcletniego sasiedztwa Stowian z ludami
iranskimi. Na dowod tego stuza prace jezykoznawcze, na przyktad R. Jakobsona, wy-
kazujace, iz stownictwo religijne Stowian posiada wlasnie etymologie¢ iranska. Ot6z
trzydzieéci najistotniejszych stéw z zakresu ich zycia duchowego i moralnego (Bog,
swiety, niebo, wiara itd.) jest iranskich. W zwiazku z tym dla Eliadego dowodem du-
alizmu religijnego duzej rangi jest Kronika stawiariska Helmolda?, dokumentujaca
przedchrzescijanskie wierzenia Stowian zachodnich. Jednym stowem, kosmogonicz-
ny mit o stworzeniu $§wiata ma w tym ujgciu przedchrzescijanska historie siggajaca
w przeszto$¢ tysiacleci.

Wszystkie argumenty za teza iransko-stowianskg skupiajg si¢ na zurwanizmie
(M. Eliade, A. Gieysztor, A. Kowalik). A. Kowalik przyjmuje nawet ,,istnienie w mi-
tologii stowianskiej trojcy bostw na wzor trjcy iranskiej (Zurwan, Aryman, Ahura
Mazda)”?. Geneza ta w polgczeniu z chrzescijanskimi pojeciami Boga i diabta wy-
jasnia obecno$¢ mitu dualistycznego w wierzeniach Stowian zachodnich. Skoro na
ich terytorium bogomilizm nie dotart, to znaczy, ze ma on pochodzenie przed-bogo-
milskie, czyli staro-iranskie. Jak wiadomo, manicheizm bogomilski przeszczepiony
z Bulgarii rozwinat si¢ w Boséni i Hercegowinie — do XV wieku kwitt w osrodkach na
Balkanach, czyli tak dlugo, jak dtugo nie zostat ostatecznie rozbity jako ruch heretycki
takze w Prowansji, we Wloszech i Niemczech?*. Z Bulgarii bogomilizm przedostat si¢
takze wraz z liturgig i wyksztatconymi duchownymi na Ru$ Kijowska, a nastepnie na
obszar Wielkorusi i Biatorusi, gdzie trafit na podatny grunt gnostycyzmu sekt wschod-
niego chrze$cijanstwa przeniesionego na obszar Slowianszczyzny wraz z prawosta-
wiem z Bizancjum.

Prawoslawie bulgarskie przez Bizancjum nasycone ideami anty$wiatowego du-
alizmu okazato si¢ dobrym gruntem pod manicheizm ujety w doktryne przez Maniego
1 wtornie przeniesiony z Armenii na Batkany. Jednak kluczowy jest fakt — podkre§lmy
to wyraznie — ze bulgarski manicheizm przejety za posrednictwem armenskich pauli-
cjan z Iranu, z ktérego Mani rozprzestrzenit w III wieku naszej ery swa religi¢ az na
basen Morza Srodziemnego (Potnocna Afryke) i dalekie Chiny, nie dotart na obszar
Stowian zachodnich, a mimo tego dualizm teologiczny zostat potwierdzony zrédtowo
w Kronice Helmolda i metodg etnograficzng w centralnej Polsce.

Sa to argumenty za tezg staroiranska powazne, poniewaz Stowianie zachodni przy-
jeli chrzescijanstwo w obrzadku facinskim bez wplywow religii gnozy — idee gnostyc-
kie 1 manichejskie przezwyci¢zono w Europie Zachodniej w IV wieku naszej ery — przy
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wydatnym udziale Wyznan $w. Augustyna (ich symptomatycznym odpowiednikiem,
pozwalajacym zrozumie¢ charakter wschodniego chrzescijanstwa, sa pisma Orygene-
sa). Wobec tego obok zrédta kronikarskiego takze etnograficzne udokumentowanie mitu
o stworzeniu $wiata przez Boga i nurkujacego diabta na obszarze Stowianszczyzny ka-
tolickiej, czyli niepodlegajacej wptywom dualizmu bogomilskiego, jest powaznym ar-
gumentem na rzecz staroiranskiej genezy mitu kosmogonicznego Stowian.

Jezeli wkraczanie w §wiat poety jest stawianiem sobie jego pytan, mozna po-
wiedzie¢, ze dopiero ostatnie dekady dajg badaczom tworczosci Mickiewicza — poety
i mysliciela — sposobno$¢ odpowiedzi na nurtujgce romantykdw pytanie o poczatek
religijno-kulturowej formacji Stowian.



