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Z REFLEKSJI FRANZA VON BAADERA O WSCHODZIE

Starcie 7 Pétnocg

Historia zachodnioeuropejskich wyobrazen Rosji, Wschodu, Pétocy stanowita
jednoczesnie historie europejskiej samoswiadomosci'. Metaforycznie rzec mozna, ze
Zachdd weciaz przegladat si¢ w zwierciadle Wschodu. Owo myslenie o wschodniej
odmienno$ci intensyfikowato si¢ czesto w obliczu rosnacego poczucia kryzysu euro-
pejskiej kultury. W wyobrazni Zachodu Rosja to nie tylko tabula rasa miedzy Europa
a Azja, by przypomnie¢ znane wyrazenie Leibniza, panstwo carow jawito si¢ i w po-
staci Sfinksa o ciele lwa, trzymajacego nad Europa tapg gotowa do zadania ciosu, jak
pisat Bruno Bauer w Die russische Kirche (1855). Ale ten sfinks na poczatku XIX
wieku przeradzat si¢ takze w aniola, ktérego dziejowa misja mialo by¢ poskromienie
zta wcielonego w postaci Rewolucji Francuskiej.

Franz von Baader (1765-1841), monachijski teozof, postrzegal historyczna role
Rosji whasnie w takich eschatologicznych kategoriach’. Nalezat do tych myslicieli
pierwszej potowy XIX wieku, ktérzy szans¢ odrodzenia moralnego Europy Zachod-
niej widzieli w jej zwroceniu si¢ ku Wschodowi. Wschodowi w dzisiejszym rozumie-
niu tego pojecia. Baader stosowat bowiem w odniesieniu do Rosji ustalone w tradycji
o$wieceniowej okreslenie ,,Potnoc’. Rosja — Polnoc bylo to wyobrazenie oswieconej
monarchii, ostoi racjonalnego tadu, wzoru panstwa, ktérego wladcy zdolni byli utrzy-
maé rownowage miedzy absolutyzmem a liberalizmem. ,,Wschodnio$¢” natomiast
tradycyjnie kojarzono z azjatyckoscia, despotyzmem, barbarig, dziko$cig. Jednak
pisma filozofa, zwlaszcza korespondencja, pokazuja, jak pod wplywem osobistego
doswiadczenia rosyjskiej Pénocy zmieniata si¢ ta utrwalona w wyobrazni Zachodu
wizja imperium. Zracjonalizowany, oswojony wizerunek Pétnocy nabrat niespodzie-
wanie infernalnych cech. Kraina, ktora miala by¢ ostoja fadu, okazala si¢ zupehie
nieprzewidywalna.

Przeciwstawienie Wschod — Zachdd, Morgenlande — Abendlande pojawia u Ba-
adera, gdy pisze na przyktad o ,,szalefistwie” greckiego cesarstwa, Bizancjum, i poz-
niejszych skutkach owego szalefistwa w krajach Zachodu, przede wszystkim we Fran-
cji. Wschod taczyt si¢ u Baadera takze z pierwotnoscig i prymitywnos$cia, pojmowana
jednak w bardzo pozytywnym sensie. Filozof pisat na przyktad o Kosciele Wschod-

! Na tej tezie opart swa ksiazke Dieter Groh, Russland und das Selbstverstindnis Europas. Ein Beitrag

zur europdischen Geistesgeschichte, Neuwied 1961.

Maria Wawrykowa stwierdzila, ze gtéwny impuls do zainteresowania Rosjg stanowily dla Baade-

ra pisma de Maistre'a, ktérego Wieczory petersburskie filozof czytal bardzo wnikliwie. Zob. M.

Wawrykowa, Franz von Baader a Rosja, w: Stowiatiszczyzna i dzieje powszechne. Studia ofiarowane

Profesorowi Ludwikowi Bazylowowi w siedemdziesigtq rocznice Jego urodzin, pod red. W. Barbasie-

wicza, Warszwa 1985, s. 386-397.

*  Elzbieta Kislak pisala w swej ksigzce o Rosji u Stowackiego o europejskim zracjonalizowanym wy-
obrazeniu Rosji — Potnocy. Zob. Car-trup i ,Krol-Duch”. Rosja w twérczosci Sfowackiego, Warszawa
1991, s. 12-13.
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nim, ze tylko on prawdziwie zastuguje na miano apostolskiego, poniewaz zachowuje
,prymitywna” synodalng forme (Uber die rémisch-katholische und die griechisch-
-russische Kirche, V, 397)%.

W $wietle organicystycznej mysli filozofa Wschdd 1 Zachod jawity sie przede
wszystkim we wzajemnych zwigzkach i zaleznosciach, nie zawsze jawnych i tatwych
do przewidzenia, spajajacych rozne sfery i krainy w jeden zyjacy organizm $§wiata.
W innych kategoriach, przedstawionych przez Petera Koslowskiego®, Baaderowskie
postrzeganie Wschodu i Zachodu, Poludnia i Pétnocy uja¢é mozna jako widzenie
»Swiata eposu”, widzenie skomplikowanych powigzan i oddzialywan. Takze wspot-
czes$ni nazwali catoSciowy system Baaderowskiego myslenia ,,wielkim eposem”.

Filozoficzny dyskurs przeradza si¢ w filozoficzny epos, gdy filozof zaczyna opo-
wies¢ od kosmogonii, pozniej za$ stara si¢ konsekwentnie pisaé, tworzy¢ historig,
dziata¢ w historii. Takie tez znaczenie miaty Baaderowskie memoriaty, pisma adreso-
wane do mocarzy®, dedykacje (drugi tom Fermenta cognitionis dedykowany byt ksie-
ciu Golicynowi). Filozoficzny epos cechuje totalnos¢, uniwersalnos¢, syntetycznosé.
W takim ujgciu nie sg istotne proste przeciwiefistwa i zestawienia, kluczowe natomiast
staje si¢ uchwycenie dynamicznych zalezno$ci, przyczyn i skutkow.

Kazde ,,szalenstwo” na Wschodzie — jak pisat filozof — moze wiec znalez¢ swe odbi-
cie, przetworzony obraz czy odpowiedz na Zachodzie i na odwr6t. Zgubna dla Zachodu
opozycja nauki i religii byta skutkiem ,,potwornego i prawdziwie przeklgtego pomiesza-
nia” na Wschodzie (Bizancjum) abstrakcyjnego rozumowania [ Verstandes] z idealistycz-
nie pojeta doktryng Chrzescijanstwa. Myslowa abstrakcja ujarzmita religi¢. Podobne sza-
lenstwo dotkngto pozniej Zachod, jako pierwsza ulegla mu Francja. Stowarzyszenie en-
cyklopedystow bylo w istocie, jak twierdzit Baader, spiskiem naukowcow przeciw religii,
spiskiem ktory ostatecznie doprowadzit do kryzysu nauki, religii i polityki.

Nadszedt wigc czas, by na Pétnocy wydarzyto sie cos$, co zmieni zgubny kieru-
nek europejskiej kultury. Misja wspotczesnego ,,pétnocnego Wschodu” miato stac si¢
przezwyciezenie zgubnego wplywu ,,greckiego”, bizantyjskiego Wschodu.

Dlatego jesienig 1822 roku Baader wyruszyt do Rosji, ,,na dalekg Péinoc”, by
w Petersburgu zrealizowaé swdj, jak si¢ ostatecznie okazato, utopijny projekt zato-
zenia chrzeScijanskiej Akademii Nauk. Wierzyl, ze stworzenie takiej chrzeScijanskiej
instytucji naukowej, czy tez stowarzyszenia naukowego, ktdrego wptyw rozszerzat-
by si¢ na kraje Zachodu, doprowadzitoby do przywrocenia zwiazku religii z nauka
i polityka. Religia odzyskataby dawny respekt, a jednocze$nie ozywilby ja duch na-
ukowej dyskusji. Przez schrystianizowang kulturg ludzko$¢ podnositaby si¢ i bytaby
podnoszona ku boskiej naturze.

*  Wszystkie cytaty z pism Baadera podaj¢ za wydaniem: Franz von Baader’s Sammtliche Werke.

Hrsg. F. Hoffmann, t. I-XVI, Leipzig 1851-1860 (rzymska cyfra oznacza tom, arabska - strony).

W cytatach i tytutach zachowuje pisownig oryginatu.

P. Koslowski, Philosophien der Offenbarung. Antiker Gnostizismus, Franz von Baader, Schelling,

2. durchgesehene und korrigierte Auflage, Padeborn, Miinchen, Wien, Ziirich 2003. Tu zwlaszcza

podrozdzial: Das philosophische Epos als dichterische oder als dichtende Philosophie, s. 819-824.

¢ W 1815 roku Baader opublikowal adresowana do ksiecia Aleksandra Golicyna, a przeznaczona
dla Aleksandra 1 broszure Uber das durch die franzds. Revolution herbeigefiihrte Bediirfniss einer
neuen und innigeren Verbindung der Religion mit der Politik (Sammtliche Werke, VI, 12-28). Rok
wczesniej wystosowal memoriat do wladcéw Austrii, Prus i Rosji.
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Filozof ufat, ze przy poparciu ksiecia Aleksandra Golicyna, uda mu si¢ zrealizo-
wac swoj plan wlasnie w Rosji. Wspottworzyl mit Rosji ratujgcej Europe. Byt ide-
ologiem Swietego Przymierza, w Aleksandrze I widziat ,,zbawce Europy”, za$ kosciot
prawostawny uznawat za zdolny do ideowego przewodzenia kosciotom katolickiemu
i protestanckim. Badacze podkreslaja, ze Baader jako pierwszy sformutowat teze o za-
chodnim postannictwie koSciota prawostawnego’. Przede wszystkim przeciwstawiat
episkopalny charakter Kosciota Wschodniego, brak podporzadkowania lokalnych Ko-
$ciotéw jednemu zrédtu wiadzy, dyktatowi Rzymu i papiestwa.

W jednym z listow Baader pisat o swoich planach, Ze ich zrealizowanie byloby ce-
sarskim cieciem, dzigki ktéoremu ,,matka czas” urodzitaby (XV, 412-413). Tak metafo-
rycznie wskazywatl na chiliastyczng perspektywe swego przedsiewzigcia. Carskie impe-
rium oparlo si¢ jednak misji filozofa, a tym samym odsun¢to w nieokreslong przysztos¢
wypetnienie swego eschatologicznego powolania. Baader musial bowiem zatrzymac si¢
w Rydze, na dalszg podréz w glab Rosji nie uzyskat carskiego pozwolenia.

Gdy monachijski filozof daremnie czekat w Estonii na paszport, Péinoc jawita mu
si¢ jako pusta, monotonna i nudna plaszczyzna $niegu i lodu — tak pisat w liScie z lipca
1823 roku. Spotkanie uczonego z Pétnocg zamienito si¢, wedhug stow listu, w ,,poje-
dynek”, w ,,starcie” z zimna pustka, nieuprzejmoscig i ignorancja carskich urzednikow
oraz milczeniem carskiej stolicy. Listy sg swiadectwem rozczarowania i rozgoryczenia.
Dos$wiadczenie Potnocy zamkneto si¢ w doswiadczeniu niemozliwej do przekroczenia
granicy. Graniczna strefa ukazata si¢ jako $niezna i lodowa pustynia. Cata Potnoc nabie-
ra w wyobrazeniach filozofa takich wykluczajacych si¢, paradoksalnych cech: ograni-
czenia, a jednoczesnie ogromnej, wydawatoby si¢ nieskonczonej, przestrzeni.

Der ganze Norden ist fiir mich eine 6de Schnee- und Eisflache. [...] Mein Rencontre im
Norden macht einen sonderbaren Contrast mit der Auszeichnung, die ich von anderer Seite her
tiber mein literarisches Wirken erfahre; und diesemsal dient also der weisse Schnee als Bele-
gung zum Spiegel! (XV, 400)

Po powrocie do Monachium Baader uznat za konieczne wyttumaczy¢ si¢ ze swej
porazki, wyjasni¢ czytelnikom, dlaczego jego misja filozofa dziatajacego w §wiecie nie
powiodla si¢. Zamierzat opublikowaé sprawozdanie z podrézy do Rosji, podrdzy, ktorej
wlasciwie nie byto. Ostatecznie rzecz Kurzer Bericht an das deutsche Publicum iiber
meine im Herbste des Jahres 1822 unternommene literarische Reise nach Russland und
deren Erfolg® ukazata si¢ dopiero w 1850 roku, dziewig¢ lat po $mierci filozofa.

Religijny instynkt

W Kurzer Bericht... 1w korespondencji Baader wyjasnial, dlaczego to wtasnie
w Rosji miata powsta¢ owa chrze$cijanska akademia. Najwicksze nieszcze¢$cie i za-
grozenie — pojmowane w kategoriach eschatologicznych — stanowilo dla Zachodu
rozlaczenie nauki (die Natur- und Moralwissenschaft) oraz wiary, ideofobia, ktora
dotyczyta wlasnie idei religijnych, desakralizacja zycia spotecznego i polityki. Ko-
nieczno$¢ reintegracji tych sfer stanowita jeden z zasadniczych tematdéw i postulatow
teozofa. Najpierw reformacja, a poézniej Rewolucja Francuska odrywaty zachodnig

7 D. Groh, dz. cyt., s. 117.
8 Sdammtliche Werke, XV, 75-84.
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kulture od sakralnego fundamentu, od podstawy, bowiem obie stanowily zerwanie cia-
gu tradycji. Podstawe, na ktorej mozna by odbudowywac juz zreintegrowang kulture,
Baader dostrzegt w cesarstwie rosyjskim.

Na ,,dalekiej Pétnocy” przetrwat jeszcze bowiem ,.instynkt religijny”. Zachod
rozwijat ,,inteligencje”, wyzsze wladze poznawcze, ale zaprzepascit element bardziej
podstawowy, a konieczny. Pojmowane w ,,wyzszym znaczeniu” instynkt i uczucie sg
podstawa, gruntem, ttem (ein bedeutender Fond), na ktéry pada dar taski, ale ktory
musi by¢ takze poddany dzialaniu inteligencji. W ten sposob wszystkie wiadze po-
znawcze mogg odkrywac boska nature i w niej uczestniczy¢:

Eine auf solche Weise iiber sich erhobene, sich gleichsam enthobene Natur, findet sich
nun in diesem hohere Sein und Wirken, aber erfindet dieses nicht. Es kann also in Bezug auf
sein Erkennen und Wirken nach aussen und abwirts dieses hohere Sein nur als Gabe (Instinct
— Gnade) in sich finden, und dieses muss denn auch von der Natur der Intelligenz in ihrem Rap-
port zur gottlichen Natur, d. h. von der Weise gelten, auf welche nur selbe (nach Schriftsprache)
dieser gottlichen Natur theilhaftig zu werden vermag®.

Do Rosji przenikaja jednak swobodnie, o wiele swobodniej niz ludzie, o czym fi-
lozof bolesnie si¢ przekonat, zachodnie idee antyreligijnej nauki, ktora zagraza owemu
religijnemu instynktowi. Metaforycznie Baader pisal o sirocco, potudniowo-wschod-
nim wietrze docierajacym w najdalsze stepy Rosji. Sirocco niesie tumany pytu znad
Afryki i zasypuje nim kraje $rédziemnomorskie. Symboliczny obraz Zachodu w pi-
smach Baadera to czesto wyobrazenie rozsypywania, rozproszenia — Auflosung. Fi-
lozofi¢ zachodnig nazywa Philosopheme des Staubes (Kurzer Bericht..., XV, 78).
Zachod zaczyna si¢ rysowac jako amorficzna, wlasciwie pustynna sfera. Obrazowo
przedstawia wiec filozof zgubne skutki antyreligijnej ,,falszywej nauki” jako rozwie-
wanie, rozpraszanie, zasypywanie tej podstawy, jaka stanowi 6w religijny instynkt.
Okazuje si¢ wiec, ze to warto§¢ wymagajaca ochrony, obrony i uprawomocnienia ze
strony ,,prawdziwej nauki”. Prawdziwej, czyli kierujacej ku prawdzie boskiej. Instynkt
religijny wymaga o§wiecenia, wyjasniania i kierowania przez nauk¢, wymaga ,,wzno-
szenia” przez intelekt, tatwo go jednak zwies¢, moze pas¢ tupem ,,religijnych i poli-
tycznych Zonglerdw”. Rosji i Europie potrzebna jest wigc instytucja naukowa, ktéra
W sposob jawny, otwarty bedzie owego instynktu bronita i go rozwijata.

Jawno$¢ catego przedsiewzigcia i swoja absolutng szczero$¢ Baader bardzo pod-
kreslal, wbrew podejrzeniom i insynuacjom, ze przybywa do Rosji jako zamaskowany
jezuita, wrog Cerkwi, szpieg i demagog. Jawnos$¢, otwarto$¢, szczeros¢ muszg zna-
mionowac dziatania, ktére zmierzaja ku najwyzszemu celowi. Religia potrzebuje jaw-
nej milosci, pisat Baader, potajemne mitostki i romanse tylko jej szkodza.

Cztowiek Zachodu, naukowiec, inzynier i teozof, mial na tej jeszcze istniejacej
na Poéinocy religijnej podstawie fundowac¢ zalazek przyszlej, odnowionej kultury.
Wschodni, poétnocny instynkt religijny i z Zachodu przychodzacy impuls intelektual-
ny stworzylyby nowa jakos¢ kulturowa, taczaca Wschod i Zachdd, Pétnoc i Potudnie.

®  Sitze aus der Bildungs- und Begrundungslehre des Lebens, 11, 112.
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Swiatlo 7 Zachodu — swiatlo ze Wschodu

Filozof czgsto metaforyzowat swoj wywadd, postugiwat si¢ pojeciami — obrazami.
Metafory te czesto sa konstytutywne, nie tylko ilustracyjne, jak mozna by powtdrzy¢
za Abramsem, positkujac si¢ tu jego rozwazaniami o roli metafory w krytyce literac-
kiej iteorii poezji. Metaforyczne obrazy w rozwazaniach i obserwacjach Baadera
spehiaja takze funkcje ,,modeli pojeciowych”, pomocnych w okresleniu istoty trudno
uchwytnych zjawisk'?. Komentatorowi pism Jakoba Bohme i Louisa-Claude’a de Sa-
int-Martina bliski byt tez jezyk mistycznej symboliki. Obrazowe elementy filozoficz-
nej refleksji zastuguja wiec na baczng uwage. Dobroczynny, nawet zbawienny, wplyw
akademii, ktérag miat nadziej¢ stworzy¢, Baader przedstawiat odwolujac si¢ do sym-
boliki $wiatla.

W rozprawie z 1815 roku Uber den Blitz als Vater des Lichtes' pisat, ze w $wietle
jest Boze Krolestwo, Mitosé, w ogniu za$ Boska moc. Swiatto to symbol sam w sobie,
znak natury wymagajacy interpretacji — odczytany stanie si¢ objawieniem. W Kurzer
Bericht... filozof przywotat ten symboliczny jezyk, gdy pisal o koniecznosci tworzenia
»pelnej swiatta” teorii religijnej, bez ktorej praktyce grozi popadnigcie w ,,$lepg empi-
ri¢ i rutyn¢”. Taka teori¢ tworzy¢é moze umyst wcigz oczekujacy na Boskie ol$nienie,
iluminacje, oczekujacy na Boska blyskawice.

Wschadd i Zachod, Polnoc 1 Potudnie powinny prowadzi¢ wzajemnie ,,0§wiecaja-
cy” dialog. Jak stwierdzat teozof, skoro Rosja otrzymywata i otrzymuje $wiatto z Za-
chodu, szczegolnie z Niemiec — dodawat, powinna takze odpowiedzie¢, odwzajemni¢
sie¢, czy tez przeciwstawic sie iluminacjg, ,,08wiecajacym” dzialaniem.

Ein solcher focus Lichts konnte sich zwar in jedem anderen Lande ebenso gut bilden,
als in Russland, aber dieses bedurfte seiner mehr, als jedes andere, schon zur Vertheidigung
des noch in ihm vorhandenen religidsen Instinctes, und ausserdem schien es mir rithmlich und

ziemlich, dass Russland die Masse von Licht, die es vom Ausland, namentlich von Deutsch-
land, erhielt und erhalt, durch eine solche lumindse Gegenwirkung erwidere. (XV, 80)

Baader pisal o symbolicznym $wietle w konteks$cie ludzkiej walki z bledem
i ktamstwem. Lecz teozof wspominat tez o zjawisku fosforescencji, §wiecenia, ktore
moze towarzyszy¢ rozpadowi materii. Przebudzenie religijne w Europie przynosi tak-
ze, zdaniem filozofa, negatywne skutki w postaci postepujacego separatyzmu. Zamiast
scalenia nastepuje dalsza dezintegracja. Zamiast otrzymac prawdziwe $§wiatto ludz-
ko$¢ jest mamiona §wiecgcym prochnem. Dialog i wspotdziatanie migdzy Wschodem
i Zachodem zagrozone sa wigc wciaz przez pozor, falsz. Etyczna strona zwigzkow
Zachod — Wschod, Wschod — Zachod zaczyna odgrywac coraz istotniejsza i coraz bar-
dziej dramatyczng rolg, zwazywszy na eschatologiczna perspektywe, ktora wciagz jest
obecna w rozwazaniach Baadera.

1 M. H. Abrams, Zwierciadfo i lampa. Romantyczna teoria poezji a tradycja krytycznoliteracka, przel.
M. B. Fedewicz, Gdansk 2003.
" Sdammtliche Werke, 11, 27-46.
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Zwierciadlo

Jesli Zachod, zwlaszcza ko$ciol protestancki, znamionuje rozsypywanie, rozpra-
szanie, to kosciot prawostawny przedstawia poruszajacy obraz polarnego odrgtwienia
(,,das ruhrende Bild einer Polar-Erstarrung”), skostnienia w antycznych formach.
Planowana akademia miata badaé, opracowywac chrzescijanska starozytnosc: ,,chri-
stlichen Antiquitdten (denn zu solchen sind uns die christlichen Doctrinen geworden)”
(XV, 80), prowadzi¢ archeologiczne badania wérdd skostniatych, starych form reli-
gijnych, ktore staty si¢ dogmatami. Baader utrzymywat bowiem, ze stare, tradycyjne
formy przechowuja jednak $lady ducha. To nie jest wylacznie pusta skorupa. Duch
wygnany przez ludzi z religijnych form jeszcze w nich pozostaje, dajgc szans¢ po-
nownego ich ozywienia. Rosja miata si¢ wiec sta¢ terenem ,,duchowych” wykopalisk.

Polarne odretwienie, Poinoc jako lodowa tafla — to do$¢ typowe obrazy utrwalone
w wyobrazni Zachodu. Baader w toku refleksji, interpretacji nadawat typowym przed-
stawieniom indywidualne znaczenia, rozwijal ich semantyke, taczyt w catosciowej
wizji swego wywodu.

Starcie z P6éinoca zaowocowato jednak pewnym intelektualno-wyobrazniowym
odkryciem: Baader zobaczyl w skostniatej, zamarznigtej Pélnocy ogromne lustro.
Teozof utkwit na granicy cesarstwa, granicy migdzy Wschodem i Zachodem, mig¢dzy
morzem i ladem. Z tej perspektywy pisat o Rosji jako o lustrze, $nieg byt ,,zaciemnia-
jaca oktadzing” gigantycznego zwierciadta, w ktoérym przegladata si¢ Europa. Nasuwa
sie mysl, ze czlowiek Zachodu wybierat si¢ na Wschod, by oglada¢ tam odbicie Za-
chodu, raczej by zyskac¢ poznawczy dystans wobec Zachodu, niz poznawaé¢ Wschod.
Doswiadczenie inno$ci prowadzi tylko do lepszego poznania tego, co wlasne, wy-
ostrzenia widzenia wlasnych spraw.

Lustro staje si¢ metaforg relacji Wschod — Zachdd, czy tez whasciwie braku praw-
dziwej relacji i $wiadomego zwiagzku. Bo organiczny, tajemniczy, nieuswiadamiany
zwiazek istnial zawsze, kluczowa jednak byta kwestia §wiadomego tworzenia tych
wiezi, kwestia zbawiennej gnosis.

Filozof znalazt si¢ migdzy pustynia pytu, prochu a pustynig zamarznigta, skost-
niatg, ktérej wlasciwie nie dane mu byto poznaé. Zostato tylko wyobrazenie lustra,
szklanej tafli, pokrytej z jednej strony zaciemniajaca oktadzing — $niegiem. Wyobraz-
nia odwotywata si¢ do doskonale znanych konkretow. Baader jako naukowiec, ktory
udoskonalit technologie wytopu szkta, i wlasciciel huty szkta byt Zzywo zainteresowa-
ny produkcja szkta w Rosji i w Polsce. Jednoczesnie w jednym z listow przywotlat sto-
wa Jakoba Bohme o Adamie, ktory utraciwszy Boska ojczyzng, musi tworzy¢ rzeczy
podlegle zniszczeniu, $mierci. Baader dodal, zaznaczajac, ze mysli o wiasnym zajeciu,
iz czlowiek zmuszony jest tez z ziemi — kamienia wytwarza¢ ,,martwe kamienie” —
szklo'?. Ciag asocjacji: lodowa ptaszczyzna — szklo — ,,martwy kamien” — szkto pokry-
te zaciemniajacg oktadzing — lustro kieruje wyobrazni¢ ku obrazowi rosyjskiej Péino-
cy jako przestrzeni naznaczonej martwota. To z jednej strony, z drugiej za$ ,,zaciem-
niajaca” okladzina, bez ktorej lustro nie mogtoby by¢ lustrem — jak dodawat filozof,
kojarzona byt w jego listach ze ztem, ktamstwem, falszywymi podejrzeniami. Péinoc
to zwierciadto niebezpieczne, ktore moze uwikta¢ w fatsz, schwyta¢ wizerunek i go

12 List do barona Borysa von Yxkull z 19 maja 1822, XV, 384-385.
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pochtong¢ (jak w motywach basniowych). A jednoczesnie bez tego ,,zaciemnienia”,
zetknigcia ze ztem i fatszem, bez przej$cia przez probe nie ma lustra, nie ma poznania.
Dochodzi tu do gtosu ambiwalentna semantyka zwierciadta — symbolu poznania, my-
$li, speculatio (speculum — lustro), §wiadomosci, a jednoczes$nie znaku ograniczenia
poznania do odbicia, znikajgcego obrazu, poznawczej niedoskonatosci.

Pooc pograzona w odrg¢twieniu, martwocie, mroczna i nieznana zaczyna przy-
biera¢ cechy przestrzeni nie tylko grobowej, ale i infernalnej. Filozof pisal o sobie,
ze jest jak prorok, ktory tkwigc w piekle, widzi niebo. Miat poczucie, ze znalazlt si¢
w putapce, w niewidzialnej ,,demonicznej sieci”:

Ich kenne das ddmonische Netz nicht, das mich, seit ich den Norden betrat, unsichtbar
zwar, aber sehr fiihlbar, umstrickt; wohl aber weiss ich, dass meine und meiner Familie Wohl-

fahrt und Existenz nur durch ein schleuniges Herausreissen aus diesem giftigen Dunstkreise zu
retten steht. (XV, 403)

Mimo takich do$wiadczen, a moze takze dzieki nim, filozof usilnie dazyt do za-
inicjowania procesu totalnej reintegracji Wschodu i Zachodu, Péinocy i Potudnia,
nauki i religii, religii i polityki, reintegracji, ktéra nie oznaczala unifikacji, ale wspot-
dziatanie w jednym, najwyzszym celu: reintegracji stworzenia i Stworcy. Refleksje
Baadera o Polnocy i Wschodzie cechuje jednak ciagle napiecie miedzy postulatem
wspoéldziatania, tworzenia zwigzkow a do§wiadczeniem niemoznosci rzeczywistego
porozumienia i zrozumienia.



