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OBCY WSROD HUCULOW. FIGURA PRZYBYSZA W NA WYSOKIEJ
POLONINIE STANISLAWA VINCENZA

Drogi przecinajace Huculszczyzng wioda z miasta Kuty przez Berwinkowa do
Uscieryk, a stamtad po Bialy Czermosz przez Jasieniow, Krzyworéwnie i Zabie do
Burkutu. Drugi gosciniec prowadzi z Kossowa przez Sokotéwke, Jaworow, gore
Bukowec¢ do Jasieniowa, gdzie taczy si¢ z powyzej wspomnianym szlakiem, idacym
w gore Czarnym Czeremoszem do Burkutu. Oprocz dwu wspomnianych drog, kto-
rymi mozna do$¢ wygodnie jecha¢ wozem, prowadzi tamtedy jeszcze ptaj, droga dla
konnej jazdy. Na Wegry wiedzie jeszcze ledwie kilka drozyn, stuzacych latem dla
pieszych, dla jazdy konnej i dla przepgdzania bydta. Innych drog nie ma'.

Kazdy przybysz, obcy, wedrowiec, ktory zabtadzit w rejony Czarnohory, musiat
przej$¢ przez sam srodek najwickszych osad huculskich. I zwykle bywato tak, ze Hu-
culszczyzna byta celem sama w sobie — na Wegry przez szlaki gorskie przechodzili
tylko ci, ktorzy pedzili bydto na jarmarki wegierskie, za$ drogi podroéznych przebiega-
ly zwykle poza samym pasmem Czarnohory. Izolacja nie byta jednak catkowita. Lud-
no$¢ zydowska — wedrowni kramarze i handlowcy z sztetli galicyjskich — pelnita role
posrednikéw miedzy wsiami a miastami, przynoszac na wies nowinki i ciekawostki
z szerokiego Swiata.

Huculszczyzna od wiekdéw byta regionem pogranicznym w stosunku do centrow
politycznych panstw, do ktorych przynalezata. Z powodu trudnosci komunikacyjnych,
znacznego rozproszenia domostw, oddalenia od innych kultur, Huculi przez wieki
trwali w najdawniejszych formach spolecznych, zyli powtarzalnym czasem swoich
zZwyczajow 1 obrzgdow, zwigzanych z rytmem natury. Nade wszystko cenili gorska
stobode.

Ukochane gory opuszczali jedynie na jarmarki w niezbyt odlegtych miejscach po
obu stronach Karpat. Zmuszaty ich do tego pogarszajace si¢ warunki spoteczne i eko-
nomiczne, dla ktérych zmuszeni byli réwniez sprzedawa¢ ziemi¢. Od konca XVIII
wieku do wojska austriackiego zaczynaja odchodzi¢ rekruci huculscy, ktorzy choruja
tam na tzw. nostalgie¢, czy tez melancholig, ktéra doprowadza ich nieraz do samobdj-
stwa. Na przetomie XVIII i XIX wieku wskutek zamknigcia zup solnych ubozsi Hu-
culi zaczynaja szukaé sezonowego zarobku poza miejscem zamieszkania, cz¢s¢ udaje
si¢ na emigracje, takze z powodow politycznych?.

Huculszczyzna zawsze starata si¢ chroni¢ swg tozsamo$¢ — usitowata przeczekad
niebezpieczenstwa wojen, zaboréw, nie angazujac si¢ w spory i wasnie. Obcy stopnio-
wo naruszajg jej hermetycznos¢. W XIX wieku nasila si¢ ruch turystyczny, a Hucul-
szczyzna jest celem wypraw i pobytow kuracjuszy, turystow z Polski, spragnionych
dzikiej przyrody. Do rozwoju turystyki przyczynia si¢ powstanie oddziatow Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego w Kotomyi i Stanistawowie. Od XIX wieku rozpoczyna

' Por. W. Szuchiewicz, Huculszczyzna, t. 1, Lwow 1902, s. 93 i n.

2 M. Brzezina, Stylizacja huculska, Krakow 1992, s. 40-42.
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si¢ takze intensywna i nieregulowana eksploatacja bogactw naturalnych — wycinane
sg prastare puszcze cisowe, pojawiajg si¢ kopalnie marmurdéw, wapnia, piaskowca,
w doliny Czeremoszu wciska si¢ kolej, w wyzej potozone miejsca dociera kolejka wa-
skotorowa®. W poczatkach XX wieku Wtodzimierz Szuchiewicz pisze, ze:

(...) w kazdej porze powita Hucut rad u siebie przybysza; obcych, osobliwie surdutowcow, kto-
rzy walesaja si¢ po gorach inie umieja z Huculami porozumie¢ si¢, wprawdzie on nie lubi
i niech¢tnie zwierza si¢ przed nimi, mimo to ugosci ich ch¢tnie w chacie, nie domagajac si¢
zaptaty. (...) Goscinno$¢ przeszta u Huculow w norme, moca ktorej nie wolno im za mleko
podane go$ciowi pobiera¢ zaptaty, inaczej ,,wyginetoby mu bydetko™.

Od okoto 1880 roku zekonomicznych przestanek w Kotomyi pojawiaja si¢
»ludowe wzory”, ktore na potrzeby nowego klienta adaptuja ornamentyke huculska
w drzewie, ceramice i hafcie. Na poczatku XX wieku zamowienia dla letnikéw czy-
nig spustoszenie w sztuce przez wprowadzenie ksztaltow zupelie huculskiej sztuce
ludowej do tej pory obcych. Powstaja szkoty ludowego przemystu, probuje si¢ pod-
nies¢ i ratowac upadajace rzemiosta. Nowy klient miejski (obcy, przybysz) domaga
si¢ wyrobdéw odpowiadajacych mu, zaspokajajacych potrzeby estetyczne uformowane
przez sztuke i kulturg tamtego czasu (eklektyzm w architekturze, we wngtrzu i sztuce
uzytkowej przyzwala na wprowadzanie elementéw stylowych bez pierwotnego funk-
cjonalnego uzasadnienia). Zainteresowanie huculskg sztuka ludowg sprowadza si¢ do
funkcji czysto gospodarczej — dobre jest to, co si¢ lepiej sprzeda, na drugi plan schodzi
poszanowanie tradycji.

koK

Pawel Zajac pisze, ze ,,granice sg szczelinami, przez ktére nieoswojone wdziera
si¢ do uporzadkowanego ludzkiego $wiata, sg obszarem ambiwalentnym, na ktorym
podobnie jak w przypadku orbis exterior istnieje mozliwos¢ kontaktu z nieobliczalng
mocg zaswiatow’”. Granica wydziela $wiat znany i uporzadkowany, ktory jest rodza-
jem enklawy, gdzie czujemy si¢ bezpiecznie.

Schemat podziatu przestrzeni fizycznej przektada si¢ na przestrzen spoleczng.
Podstawowe rozréznienie ludzi to ,,swoi” i,,0bcy”. Mieszkancy przestrzeni znanej
byli swoi, i na odwrot, przestrzen byta znana, gdyz zamieszkiwali jg swoi. W klasycz-
nym koncentrycznym ujeciu przestrzeni do najscislejszego krggu ,,swoich” nalezata
rodzina i domownicy oraz ludzie wspdlnie pracujacy. Kolejnym kregiem swojskosci
byli mieszkancy wioski, nastgpnie wszyscy mieszkafcy przestrzeni znanej. ,,Swoi” sa
madrzejsi, sprytniejsi, lepsi i tadniejsi, a ,,obcy” zamieszkujacy przestrzen nieznang
ghupi i ztosliwi.

Podrézowanie to wchodzenie w inng niz codzienna przestrzen i inny niz zwy-
czajny czas, to wejScie w zupelnie inng kulturg. ,,Sam fakt pochodzenia danego zja-
wiska z orbis exterior, spoza sfery oswojonej, uzytecznej i znanej, przesadza o tym,
iz pozostaje to zjawisko nieznane, a wigec z samej swej istoty niewarte poznawania’.

Tamze.

* 'W. Szuchiewicz, dz. cyt., s. 42-43.

> P.Zajac, O zaswiatach niedalekich i cudach nienadzwyczajnych. ,Nadprzyrodzone” w kulturze ludo-
wej na przykladzie Huculszczyzny, Krakoéw 2004, s. 88.

¢ L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej, Warszawa 1986, s. 135.



Obcy wsrod Hucutow. Figura przybysz w Na wysokiej pofoninie Stanistawa Vincenza 683

Izolacja Huculow sprawiata, ze podrozowano rzadko, bo §wiat nieznany nie byt wart
poznania. ,,Preteksty” do podrdzy wspomniane wczesniej, takie jak stuzba wojskowa,
pielgrzymki, targi czy migracja zarobkowa, nie przyczynialy si¢ do zmiany obrazu
przestrzeni nieznanej, gdyz nie interesowano si¢ nia, a czas podrdzy skracano, jak tyl-
ko byto to mozliwe. Nieliczne obserwacje ustapi¢ musiaty przed utrwalong od dawna
wizja dalekich ziem.

Wiedza o obcym $wiecie czerpana byla ze zbiorowej pamieci, z tradycyjnych
opowiesci i piesni oraz z relacji wedrownych dziadow i zebrakow. Swoje opowiadania
przekazuja takze byli zolnierze, a przekazywane przez nich historie — o obcych kra-
jach, ludach, o cudach techniki — zywig spragnionych sensacji i dziwactw shuchaczy.
Chociaz Huculi nie podrézowali czesto, sg oni dowodem na co$, co mozna nazwaé
,wewnetrzng ciekawoscig Swiata”.

Vincenz w tetralogii Na wysokiej poloninie wiele miejsca poswigca goscinnosci
Hucutow, tatwos$ci nawigzywania kontaktow z przybyszami ,,spoza $wiata”. Wyrasta
to przede wszystkim z realiéw zycia huculskiego — sg oni pasterzami, wiodgcymi ko-
czowniczy tryb zycia. Watahowie niejednokrotnie wiele dni, a czasem tygodni, spg-
dzaja samotnie na potoninach. Domy w Czarnohorze, w rozsianych przysiotkach, ale
i pojedyncze osady ludzkie w prawie niedostgpnych miejscach gorskich, rozrzucone
sa w odleglosci kilku, kilkunastu kilometrow. Ferdynand Ossendowski, opisujgc Hu-
culszczyzng, pisze, ze:

[wie$ Zabie] pojecie to niesciste, a przekonaé sie o tem mozna, gdy kto$ zaprosi niewtajem-

niczonego przybysza... na herbatg do siebie. Nieraz zdarza si¢, ze do goscinnego domu trzeba

maszerowac dobre dwie godziny. Bo Zabie to przeciez wie$ huculska, a wigc rozrzucona w nie-

fadzie po okolicznych tagodnych wzgoérzach z przebiegajaca pomiedzy nimi szosa z Kosowa
do Worochty’.

Wsréd Hucutow rodzi si¢ cheé spotkania, rados¢ z kazdej osoby, che¢ pelnego
ugoszczenia, nacieszenia si¢ z cztowieka, ktéry przychodzi do huculskiej zagrody.
Kazde spotkanie przeradza si¢ w $wigto. Bogactwo form kulturowych prowokuje do
dialogowania, nie pozwala na obojetnosc.

Epopeja huculska pokazuje, ze Czarnohora w ciggu wiekow spetniata funkcje
przystani morskiej, do ktorej trafiali wyrzuceni przez fale zbiegowie i rozbitkowie®.
Wedrowcy od samego poczatku wchodzg w role huculskie: stajg si¢ pasterzami, my-
Sliwymi, rybakami. Mozna dostrzec pewng uniwersalno$¢ gor: nie odbierajg one na-
dziei na lepsze zycie, plony i zbiory sa dane po rowno kazdemu. Jedynie ciato, strdj
i codzienne zycie trzeba dostosowa¢ do nowej sytuacji.

Przybyszowi pomaga wiara w Boga, ktory co prawda razi gromami, niesie po-
wodzie, ale tez przynosi pomoc w przetrwaniu na pustkowiu w samotnos$ci, nieraz
w kompletnej izolacji od sgsiadow. Zbieg — jezeli tylko chce — moze utrzymywac da-
lej swoja wiarg, tradycje, jednak jest to zalezne od jego przywiazania i wytrwaloS$ci.
Moment zakorzenienia w rzeczywisto$ci huculskiej jest momentem, od ktérego kazdy
zdany jest tylko na siebie, a jedyne, co posiada naprawde, to stoboda gérska.

7 F Ossendowski, Huculszczyzna. Gorgany i Czarnogoéra, faksymile wydania z 1936 roku, Wroctaw
1990, s. 94.
8 Por. Z 55.
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Huculszczyzna nie niszczy pamieci obcych: ,, To, co wyznajecie, na co si¢ po-
wotujecie, co daje wam sity, nigdy by samo z siebie w was nie powstalo, gdyby nie
przesztosé, gdyby nie ksiggi, przed ktdérymi padacie na twarz, bo tak was nauczono”
[Z 56°]. Z ,,przybyszostwa” tworzy si¢ nowa kultura, pewne elementy przeradzajg si¢
W nowe pie$ni i w nowe zwyczaje, a jednoczesnie trwa walka, by zachowac to, co cen-
ne. W kulturze i cywilizacji huculskiej ktdca si¢ wiec dwie zasady: catkowite scalenie
kulturowe i trwanie w swojej odmiennosci.

W podobny sposob pisze Wiladystaw Strozewski w artykule Mysli o patrioty-
zmie'. Formuluje on trzy postawy przesiedlenca wobec nowej ojczyzny. Pierwszg jest
niepogodzenie si¢ z wlasnym losem i zarazem postawienie si¢ w sytuacji wiecznego
wygnanca, a miejsce osiedlenia traktowane jest jako co§ wrogiego. Postawa druga
to zaczg¢ wszystko od poczatku, uczynié kraj tabula rasa, catkowicie odcigé si¢ od
przesztosci miejsca, a takze ogoloci¢ kraj z zabytkow kultury i techniki — zar6wno
cmentarzy i fabryk. I wreszcie trzecia postawa: wpisanie samego siebie w istniejacy
swiat, w lokalng tradycje¢, przestrzen wspolnotows. Trzeba wysitku, by poznac¢ zwy-
czaje, spuscizne wielopokoleniowa, zacza¢ zy¢ na nowo, zachowujac to, co przyniosto
si¢ ze sobg.

Kim$ nowym w spotecznodci jest kowal Sawicki (jak pisze Vincenz — wceale nie
cygan [Z 51], bo to cyganie zwykle byli kowalami). Porzuca on miasto, osiada wérod
Hucutéw pod Bukowcem w jarze nad Waratynem. Niejednego czlowieka ratuje z dhu-
gow, sptaca zobowiazania, chroni w swoim domu przed zta pogoda, ogrzewa i karmi
przybyszéw zabtgkanych w rejony Czarnohory. Jednak Sawicki ciagle zyje starym zy-
ciem — otacza si¢ dawnym $wiatem, przedmiotami z poprzednich miejsc. Upiera sie,
ze jest tylko ,,milczacym rycerzem Stawy, a nie rozbitkiem” [Z 57], kim$ potrzebnym,
niezb¢dnym kowalem, uzytecznym straznikiem jaru. Huculi niejednokrotnie prosza
Sawickiego, by czytat im ze swojej grubej ksiegi, ktora przyniost z orbis exterior.
Kiedy jednak pytaja go o to, co dzieje si¢ aktualnie w §wiecie, o0 wojny, o panujgcych,
0 nowosci — ten nie odpowiada. Milczy i zbywa pytajacych.

Jego ulubionym fragmentem Biblii jest ksiega Hioba. Mowi do swoich dzieci: ,,Hiob
stracit wszystko 1 dzieci tez, i dobra stawe nawet, uwazacie? Bo §wiat jest taki” [Z 59].
Ksigga o utracie, o bezradno$ci wobec zycia, o niepewnosci tego, co jest dane, pozwala
mu zrozumie¢ $wiat 1 zaakceptowaé otaczajaca rzeczywisto$C. Staje si¢ dla przybysza
pociechg i elementem aczacym $wiat utracony ze Swiatem, w ktorym musi zy¢.

Wedtug Tadeusza Palecznego, dwukulturowos$¢ i wielokulturowo$¢ postaw jest
tylko stanem przejsciowym, by zuniwersalizowa¢ swg tozsamos$¢!. Dwutozsamo-
sciowos¢ ma wplyw na psychike ito wyrazny — cztowiek pozbawiony jest jednego
kontekstu kulturowego, ciggle patrzy na samego siebie dwubiegunowo. Czy Sawicki
stanie si¢ w konicu Hucutem? Zbyt duzo r6zni go od mieszkancéw Czarnohory, ale
kim zatem beda jego dzieci? Przybyszami? Tutejszymi? Cytujgc Palecznego,

®  Skrétem Z oznaczam drugg cze$¢ cyklu Na wysokiej pofoninie - Zwadeg. Wszystkie tak oznaczone

cytaty pochodzg z wydania: St. Vincenz, Na wysokiej poloninie. Pasmo II. Nowe czasy. Ksiega 1.
Zwada, Sejny 2003. Numer po literze oznacza strone.

10 WL Strézewski, Mysli o patriotyzmie, ,,Znak” 2001, nr 556, s. 96-103.

1 T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, Krakow 2008, s. 32.
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(...) tozsamos$¢ jest atrybutem jednostki funkcjonujacej w grupie. Tozsamos$¢ ludzka odzwier-
ciedla kulturowg i spoteczng réznorodnosé. Jest zatem takze fenomenem spolecznym i kultu-
rowym, cechg istnienia i funkcjonowania nie tylko ludzi, ale tworzonych przez nich grup'.

Prawdopodobnie w pewnych sytuacjach dzieci kowala beda Hucutami, w nie-
ktérych obcymi. Beda ludzmi réznorodnymi kulturowo, wyposazonymi w elementy
réznych kultur'®, a o wyborze tych, a nie innych rol spotecznych decydowa¢ bedg ich
osobiste losy.

Wraz z postepem cywilizacyjnym wykroczenie w $wiat ,,poza” przestaje by¢ poj-
mowane jako co$ poza ustalonym porzadkiem. Obcy staje si¢ kim§ zupehie bliskim,
naturalnym, nie réznigcym si¢ zbytnio od kogos, kogo mozna zaliczy¢ do kategorii
»~czlowiek”. Orbis exterior zaczyna zmienia¢ swoje znaczenie, traci swoj nadprzy-
rodzony charakter. Swiat zaczyna by¢ w zwyczajny sposob poznawalny i oswajalny
—w dowolnej jego czesci'®.

Hans Zbinden, socjolog kultury, profesor Uniwersytetu w Bernie, w latach 30.
XX wieku goécil kilkakrotnie w domu Vincenzéw w Bystrzecu koto Zabiego. W re-
portazu z ostatniej podrézy huculskiej, ktorg odbyt pod koniec sierpnia i przez pierw-
sze dni wrze$nia 1939 roku (potem ewakuowat si¢ przez Kotomyje do Bukaresztu),
pisze, ze:

(...) przybysz z Europy Zachodniej czuje si¢ w tej krainie tak, jakby go przeniesiono nagle

o wiele stuleci wstecz. (...) Uczucie ulgi i swobody ogarnia cztowieka, gdy wyrwie si¢ czasem

z trzezwej zachodniej cywilizacji i przeniesie w okolice i posrdd ludzi charakteryzujacych sie

prostota i pierwotna sita, jakich na Zachodzie prawie juz nie spotkamy. Tu mozemy zaczerp-

na¢ nowych sit ze zrodet i lesnych strumieni cztowieczenstwa, zanim na nowo zanurzymy si¢
w niebezpiecznych nurtach terazniejszosci i przysztosci®.

Spotkanie z Huculszczyzng jest wigc korzystne dla obu stron. Przybysz z Zacho-
du znajduje tutaj kulture niemal pierwotng, naturalny porzadek rzeczy, ktory staje si¢
wytchnieniem dla kazdego obcego. Wszystko i wszyscy sg mocno wrosni¢eci w Hu-
culszczyzng, ktora jawi si¢ jako kraina mityczna, starodawna, arkadyjska — jako sto-
wianska Atlantyda.

Gltowny bohater cyklu — Foka Szumejowy — jest cztowiekiem, ktéremu Vincenz
przypisuje cechy czlowieka swiatowego. Jego dziatania motywuje nieprzebrana cie-
kawos$¢. Jako mlodzieniec zajmuje si¢ poszukiwaniem skarbow, zaciaga si¢ do wojska
austriackiego, a wraz z nim odwiedza wiele miast europejskich, migdzy innymi Wene-
cj¢, poznaje jezyki obce. Zarazem jest straznikiem tradycji huculskich, kolekcjonerem
starych pie$ni i legend. Jolanta Lugowska nazywa go ,,etnologiem, a nawet filozofem
zdolnym do pogtebionej refleksji nad symbolami i wartosciami kultury’',

W drugim tomie Foka udaje si¢ do butynu na Ruskim, gdzie spedza troche czasu
wsrod drwali wloskich. W tym czasie dochodzi do tragicznej $mierci mtodego Wio-

2 Tamze, s. 29.

1 Tamze, s. 32.

" P.Zajac, dz. cyt,, s. 241-242.

5 H. Zbinden, Na Huculszczyznie, w: Dawne Pokucie i Huculszczyzna w opisach cudzoziemskich
podréznikéw. Wybér tekstow z lat 1795-1939, do druku przygotowali oraz przypisami opatrzyli
J. Gudowski i in., Warszawa 2001, s. 175.

J. Lugowska, Huculi wobec doswiadczenia kulturowej obcosci i odmiennosci, w: Stanistaw Vincenz -
humanista XX wieku, pod red. M. Oldakowskiej-Kuflowej, Lublin 2002, s. 149.
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cha, Kamia, a w kolibie rozpoczyna si¢ huculski rytuat zwany posiziniem. Parobcy
zaczynajg zabawe, zwang hruszkg'’, majaca na celu odwroci¢ uwage bliskich od nie-
szczescia, rozerwaé ich iulzy¢ w bolu. Hruszka powinna zatrzymacé jak najwicksza
iloé¢ ludzi, aby wspotmieszkancom nie byto ,.strasznie i tesknie”'®. Wspomnienia
o zmartym przeplataja gry i elementy teatralne.

Wtodzimierz Szuchiewicz relacjonuje:

(...) podczas takiego posiedzenia w Kosmaczu zauwazytem do jednego [sic!] z obecnych Hu-
cutow: ,,Po co robicie takie komedye koto trupa?”’ OdpowiedZ brzmiata: ,,Ta to nie komedya!
My robimy to na to, zeby domownikow rozweseli¢, azeby nikt nie zasnat obok umartego, bo to
nie wolno; tu poschodzito si¢ duzo ludzi z dalekich wierchéw, nie pora im wraca¢ do doméw,
a nie mozna tez samych domownikoéw w chacie zostawi¢. U nas taki zwyczaj od dawna, a nie
komedya! To u panéw komedya, jak ponaktadajg ludziom, idacym z pogrzebem obok trumny
jakie$ kumedne czaka na glowy, poubieraja ich w krotkie spodenki, a koniom ponaszpilaja na
glowy ogondw, ze az ludzie schodzg sie patrze¢ na kumédyju!"’

Posizinie (co oznacza tyle, co czuwanie) jest zwyczajem wyjatkowym dla Huculsz-
czyzny. Nie spotyka si¢ go w innych czg§ciach Stowianszezyzny, dlatego tez nie dziwi, ze
obcy spoza obszaru kulturowego sg zbulwersowani i zaskoczeni radosnym obchodzeniem
$mierci. Starcie dwoch sposobow myslenia jest nieuniknione, ostatecznie dochodzi tutaj do
kluczowej konfrontacji odmiennych wzorcow kulturowych i réznic w tradycji:

(...) Italiany i Grany spogladali zdziwieni, porozumiewali si¢ spojrzeniami przerazeni prawie,

jakby w tym obrzedzie bylo jakie$§ szyderstwo czy swietokradztwo. Foka (...) widzac, (...) ze

Italianom nie w smak taka uroczystos$¢ (...) przystojnie pocieszat Italiandw, rozpytywat o Ka-
mia, o jego pochodzenie, jego rodzing [Z 30].

Rodacy Kamia probuja wyjasni¢, skad u nich smutek. Wtoska tradycja zaklada
pobozng lektur¢ Ewangelii przy zwlokach, modlitewne czuwanie. Italiany nie rozu-
mieja tego, ze przy zmartym mozna si¢ weseli¢. Dodaja, ze ,,0d tego $miechu hucz-
nego, od zabawy — to chyba smutniej jeszcze i serce boli” [Z 30]. W roli negocjatora
i egzegety tradycji huculskiej staje Foka. Podejmuje si¢ on interpretacji symbolicz-
nych znaczen, ktore Wlosi uznajg za niezgodne z religia. Syn Szumejowy wyjasnia:

(...) wcale nie mowimy, Ze wasz obyczaj pohany®, czy to $piewy zalobne, czy czytania naboz-
ne. Bron Boze! Tylko, Ze nasz obyczaj stary od ojcéw i od dziadéw i od pradziadow naszych
starszy — najlepszy dla nas. I nas przezyje. Starzy ludzie thumaczyli, ze nam niepotrzebne zatob-
ne piesni, bo by stracili ludzie rozum od zalosci. Méwili nawet dawniej, ze Smiech 1 wesotos¢
w kupie, gdy tylko biczem trzasnie, od razu przepedzi $mier¢ i sity nieczyste. [...] wdowy roz-
paczaja, od zmystow odchodza, sieroty jecza, a nawet sasiadki-ptaczki rzewne $piewaja ptacze.
Lecz sasiedzi, przyjaciele i go$cie nie opuszczajg ich, czuwajg cala noc, ciesza ich obrzedem,
smutkowi 1 §mierci nie dajg przystepu do zywych. [Z 31]

7 Hruszka (huc.) - igraszka

18 W. Szuchiewicz, dz. cyt,, t. 2, s. 260.
19 Tamze, s. 268.

2 Pohany (huc.) - paskudny.



Obcy wsrod Hucutow. Figura przybysz w Na wysokiej pofoninie Stanistawa Vincenza 687

Po czym Foka zwraca si¢ do swoich:

Postuchajcie i wy. Nie w tym blad, ze si¢ weselimy, to kazdy wie. Lecz przecie niedostatek
w tym, ze nikt tu jeszcze nie zaptakat. Bo ten stary obrzed to juz na pewno nie gorzej pomie-
szany niz delorna®' wodka Tanasenkowa. W nim i §lozy, i $§miech, rozpacz i durijka®, gorycz
irados¢. [Z 32]

Foka zar6wno zjednuje sobie Wlochow, jak i przekonuje Hucutow do tego, ze po-
trzeba i Smiechu, i ptaczu. Zetkniecie z kulturowg odmienno$cia, mimo ze poczatko-
wo doprowadza do spigcia, ostatecznie doprowadza do pelnego zrozumienia i uznania
tradycyjnej kultury.

Zagadnienie dialogu miedzykulturowego jest jednym z najwazniejszych proble-
méw cyklu Na wysokiej pofoninie. Wzorem harmonijnego wspoétistnienia Iudzi roz-
nych obyczajow jest dialog z reszta §wiata, a spotkanie pozwala uczy¢ innego spojrze-
nia na otaczajacg rzeczywisto$¢. Poszanowanie dla kazdej kultury i kazdego cztowie-
ka staje si¢ wpisang w §wiat huculski zasada, jednak stosunek do obcosci jest sprawa
bardzo osobista, uwarunkowang w duzej mierze cechami charakteru. Sam dialog mig-
dzykulturowy nie zawsze oparty jest na warto$ciach przektadalnych na inne jezyki.

Zasada wpisang w $wiat tetralogii jest roznokulturowos$é. Wedhug Tadeusza Pa-
lecznego, taczenie wpltywow réznych grup kulturowych we wlasnej tozsamosci przez
mieszanie, $cieranie prowadzi do nowych obszaréw integracji i do pluralistycznych
rodzajow tozsamosci®. Pojecie tozsamosci kulturowej natomiast coraz czesciej uwal-
niane jest od pojecia rasy, narodu i mniejszosci.

Przestrzen réznokulturowa, przestrzen huculska tworza wiezi wspolnotowe,
w ktore losy wplatajg si¢ takze losy przybysza. Kim zatem jest przybysz? W perspek-
tywie cyklu jest on osobg ciagle obecna w spotecznosci huculskiej, kim$ kto uczest-
niczy w zyciu kulturowym i wspolnotowym, staje si¢ czeScig zbiorowosci, ale tylko
w krotkiej perspektywie czasowej. Figura ta moze by¢ nacechowana negatywnie lub
pozytywnie, to zard6wno gos¢, odmieniec, postannik, widczega, kazdy partner dialogu
i spotkania. Huculi, otwierajac swoje domostwa i zapraszajagc wszystkich do siebie,
powoduja, ze réznokulturowos¢ staje si¢ faktem przez konfrontacje réznych wzorow.
Kultura Zywa i rozwijajaca si¢ jest kultura spotkania i dialogu, a to umozliwia bada-
czowi — jak pisze Vincenz — ,,przenikna¢ najwicksze misterium: jednos¢ cztowieka
w roznych kulturach™.

2 Delorna (huc.) — wspaniala.

? Durijka (huc.) - szalenstwo.

# A. Wojnar, Wspélczesne ujecie kultury, ,Alma Mater”, 2001, nr 100, s. 114.
St. Vincenz, Po stronie dialogu, t. 1, Warszawa 1983, s. 220.
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