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WILENSKA HASKALA WOBEC GLOWNYCH
IDEI OSWIECENIA EUROPEJSKIEGO

Litwa u progu XIX wieku byta panstwem wielonarodowos$ciowym. Ten zrdznico-
wany uktad etniczny i wyznaniowy miat bardzo istotne implikacje, jesli idzie o jej ob-
licze kulturowe. Interesujacy nas problem Haskali od razu nakierowuje nasza uwage
na zamieszkujaca na tym obszarze spotecznos¢ zydowska'. Jak powszechnie wiado-
mo, Wilno od stuleci byto nie tylko stolicag Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, ale takze
jedna ze stolic zydowskiej diaspory, stanowilo tez wazny o$rodek zycia religijnego
i kulturalnego Zydéw?. Pod koniec XVII wieku w grodzie Giedymina mieszkato ok.
3 tysiecy Zydow, czyli mniej wiecej 20% Owczesnej spolecznosci stolicy WKL. To
wiasnie wowczas do Wilna przylgnelo miano , litewskiego Jeruzalem” i ,,Jerozolimy
Pénocy™, gdyz spoteczno$¢ zydowska, dynamicznie si¢ rozwijajac, szybko ustano-
wita to miasto bardzo istotnym miejscem nauki talmudyczne;j.

Nowa i odmienng epoke w historii judaizmu otwarta interesujaca nas wtasnie Ha-
skala (O$wiecenie), bedaca ruchem emancypacji ekonomicznej, politycznej i spotecz-
nej. ,,Ojcem zydowskiego Oswiecenia” stat si¢ Mojzesz Mendelssohn, a o fakcie tym
zadecydowato, w gtownej mierze, przettumaczenie przez niego na jgzyk niemiecki
Pigcioksiggu. Jego aspiracje nie siggaly poza che¢ dostosowania zydowskiego zycia
do ,,nowych czasow”. Szczegdlny zachwyt wspotbraci wzbudzit jego apel o toleran-

! Jak zauwazajg autorzy ksiazki Pod wladzg caréw..., ,(...) w ostatnich latach istnienia Wielkiego

Ksiestwa Litewskiego Zydzi, Tatarzy i Karaimi podczas spiséw ludnosci byli zapisywani w osob-
nych rubrykach - oznacza to, ze byli traktowani jak odrebne grupy spoteczne, nierzadko posiada-
jace zbiorowy status osoby prawnej” (E. Aleksandravicius, A. Kulakauskas, ttum. B. Kalgba, Pod
wtadzg caréw. Litwa w XIX wieku, Krakow 2003, s. 235).

2 Tworzenie tego rodzaju centréw kulturowych (nie tylko na Litwie) nakierowane bylo na prze-
trwanie spotecznosci zydowskiej w sytuacji, kiedy Judaicy, wypedzeni z Jerozolimy i pozbawieni
wlasnej ojczyzny, staneli przed bardzo realnym zagrozeniem utraty swej narodowej tozsamosci.
Nie byly to, rzecz jasna (na przestrzeni kolejnych stuleci), procesy fatwe i pozbawione konfliktéw
z innymi nacjami, ktére w réznoraki sposob reagowaly na egzystujacych obok nich wyznawcow
religii Mojzeszowe;j.

* Joanna Lisek przypomina, Ze: ,Jerozolima to najéwietsze miasto judaizmu, zwane przedsionkiem

niebios. W tradycji zydowskiej postrzegane jest jako serce $wiata, miejsce skupiajace w sobie dzie-
wig¢ dziesiatych ziemskiej pieknosci, mogace w cudowny sposdb pomiesci¢ w swych murach do-
wolng liczbe przebywajacych tu pielgrzymoéw. Pamiec o Jerozolimie jako o miescie, w ktérym ist-
niata i zostala zburzona Swigtynia, utrwalona jest w modlitwach i rytuatach zydowskich, a stowa
psalmu 137: <Je$li zapomne cig¢ Jeruzalem, / Niech uschnie prawica moja!>, staly si¢ symboliczng
pie$nig wygnancéw diaspory. Dlatego obdarzenie jakiego$ miasta przydomkiem - Jerozolima jest
wyrazem ogromnego szacunku, przywiazania do tego miejsca, a takze podkreéleniem jego zasad-
niczej roli w rozwoju kultury zydowskiej.
W dlugiej historii rozproszenia ludnosci zydowskiej kilka miast otrzymato miano Jerozolimy. (...)
Zadne jednak (...) nie zachowalo swego zaszczytnego przydomku tak dtugo jak Jeruszalaim de
Lite - Litewska Jerozolima [zwana tez Jerozolimg PéInocy], czyli miasto Wilno” [J. Lisek, Litewska
Jerozolima. (Wilno jako centrum kultury zydowskiej), w: Od starozytnosci do wspétczesnosci. Jezyk
- literatura - kultura. Ksigga poswigcona pamieci profesora Jerzego Woronczaka, pod red. I. Kamin-
skiej-Szmaj, Wroctaw 2004, s. 229].
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cj¢, swobode wyznaniowa 1 pokojowe wspotzycie narodow. Odwotywat si¢ przy tym
do racji rozumowych, do wolnej woli kazdego wykonujacego przepisy religijne i wy-
raznie wystepowal przeciwko wszelkim dogmatom krgpujacym swobode ludzkiego
myslenia*. To oczywiscie ewidentne kalki pogladow wybitnego, niemieckiego filo-
zofa — Immanuela Kanta, ktory okreslit oswiecenie (die Aufklirung) jako ,,wyjscie
cztowieka z niepetnoletnosci, w ktdra popadt z wlasnej winy”, przy czym niepetnolet-
no$¢ rozumiat jako ,,niezdolnosé¢ cztowieka do postugiwania si¢ wtasnym rozumem?.
Dlatego, dowodzit, hasto o$wiecenia brzmi: Sapere aude, co znaczy: ,;miej odwage
postugiwacé si¢ swym wlasnym rozumem”.

Zdaniem Salomona Lastika, ten ,,(...) ped do o$wiecenia byt wynikiem ekono-
micznych zmian zachodzacych w Srodowisku zydowskiego Berlina iinnych miast
niemieckich, ze powotana do zycia przez specyficzng polityke Fryderyka II zydow-
ska burzuazja juz nie miescita si¢ w ciasnych ramkach dogmatow religijnych i w tal-
mudycznej kazuistyce. Potrzebowata ona ludzi znajacych jezyki, ludzi wyksztalco-
nych, ktorzy by godnie reprezentowali firmy, umiejacych prowadzi¢ korespondencje
obcojezyczng, towaroznawcow, fachowcow i naukowcow. Jednoczesnie nowe prady
znad Sekwany oraz pdzniejszy marsz Napoleona na wschod ozywily nadzieje (ztudne
zreszta) Zydow niemieckich i polskich; coraz tez czesciej spotyka sie wéréd miodzie-
zy zydowskiej utalentowane i wyksztatcone jednostki™.

Berlinskie Oswiecenie promieniowato na wszystkie kraje sasiednie, ale do cen-
tralnej Polski oraz na ziemie polskie w poszczegdlnych zaborach, w tym réwniez na
obszarze Litwy, ten zydowski ruch o§wieceniowy dotart z opdznieniem. Pamigtajmy
jednak, iz proponowane rozwigzania w znacznej mierze zalezaty od indywidualnej
sytuacji kraju, w ktorym je formutowano®.

4 Zob. M. Mendelssohn, Jerusalem, oder Uber die religiose Macht und Judentum, Berlin 1919, passim.
> S.Lastik, Z dziejéw Oswiecenia Zydowskiego. Ludzie i fakty, Warszawa 1961, s. 50-51. W przywota-
nej publikacji Lastik, dokonujac przegladu dostgpnych opracowan na temat Haskali, stwierdzil, ze
w badaniach tych dominujg (z grubsza) cztery postawy: Pierwsza — skrajnie haskalistyczna, wla-
$ciwa gorgcym zwolennikom O$wiecenia. Druga - prdébujaca pomniejszy¢ wage i warto$¢ ruchu
o$wieceniowego, podnoszaca natomiast zastugi chasydéw jako nosicieli ideologii ludu. Trzecia
- zwana jidiszowska, wedlug ktérej kazdy, kto tworzyl w jezyku jidysz, zaliczany jest przez repre-
zentantow tej postawy automatycznie do rzecznikéw postgpu oraz czwarta — wrogo oceniajaca
Oéwiecenie i jego pisarzy jako sprawcéw asymilacji duzego odtamu Zydostwa, a co za tym idzie,
jako winnych zatarcia odrebnosci narodowej, odejscia od tradycji, odpowiedzialnych za fakty ma-
sowego chrztu Judaikéw. Niestety, zdaniem autora, zadna z tych postaw nie jest do przyjecia, gdyz
proces Haskali byl dalece bardziej skomplikowany i nie mozna rozpatrywa¢ go z tak schematycz-
nych, wrecz ortodoksyjnych stanowisk (tamze, s. 13-15).

Na obszarze zaboréw Haskala rozwijata si¢ torem wyznaczonym przez oérodki kraju zaborcze-
go. Jak podkresla Jerzy Ochman, ,,(...) o Zydach z zaboréw méwiono, ze to nie <Zydzi polscy>,
lecz Zydzi litewscy, rosyjscy, ukrainiscy i austriaccy” (J. Ochman, Filozofia oswiecenia zydowskiego,
Krakow 2000, s. 386-387). Zyd(')w litewskich okre$lano tez mianem Litwakdw, a o ich odrebno-
$ci decydowaly wzgledy jezykowe (postugiwano sie tu dialektem cofn jidysz - jidysz péinocnym)
i kulturowe (mocno zintelektualizowany charakter litewskiego judaizmu). Szczegélnie ta druga ce-
cha wplynela na uksztaltowanie si¢ stereotypu Litwaka jako czlowieka bardzo uczonego, erudyty,
lecz ubogiego w sferze emocjonalnej, do tego stopnia, ze na terenach Polski i Ukrainy okreslenie
»litwak” miato zabarwienie pejoratywne. Na obszarze Krélestwa Polskiego nazwa ta z czasem za-
czeta funkcjonowad jako przezwisko zydowskich uchodzcéw masowo naplywajacych z imperium
rosyjskiego, po uchwaleniu w 1822 roku antyzydowskich praw majowych (J. Lisek, dz. cyt., s. 230).
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Tak wigc, gdy do Zydow polskich zaczely docieraé idee o$§wieceniowe >berlif-
czykdéw<, kraj stangt w obliczu rozbiorow, ktére byty powodem utraty niezaleznego
bytu nie tylko narodu polskiego, lecz rozszarpywaty zywy organizm Zydostwa za-
mieszkalego w zwartych zbiorowos$ciach na poludniowych i wschodnich rubiezach
Rzeczypospolitej. Na mocy zdobytych w ciggu wiekéw praw i przywilejow miato ono
bowiem az do likwidacji >Sejmu czterech ziem< (>Waad arba harocat<) wiasne sa-
downictwo, wlasne instytucje kulturalne (szkolnictwo), wlasne przedstawicielstwo re-
prezentujace postulaty zydowskie na zewnatrz, a wi¢c korzystato z autonomii prawne;j
i politycznej’. W zwigzku z tym zaré6wno pierwszy, jak i nastgpne rozbiory Rzeczypo-
spolitej byty dla spotecznosci zydowskiej wstrzgsem nie mniejszym niz dla rodakow.
Wecieleni w tym dramatycznym tréjpodziale w obreb mocarstw rozbiorowych znalezli
si¢ tym samym w obrebie trzech roznych ustawodawstw® i ,,stali sie¢ nie tylko przed-
miotem wzmozonego jeszcze ucisku fiskalnego, lecz w rownej mierze (...) obiektem
szantazu i gry politycznej. Wielkopanski stosunek szlachty do Zydéw i nienawistny
stosunek do nich mieszczanstwa stworzyty dogodne warunki psychologiczne do wy-
korzystania Zydow w nieczystej grze prowadzonej przez pafistwa zaborcze™.

Oczywiscie pozostawalo to w glebokiej sprzecznosci z o§wieceniowg koncepcja
naturalnych, przyrodzonych praw jednostki, jakimi byly prawa do wlasnosci i egzy-
stencji w poczuciu wolnos$ci. Ideolodzy Oswiecenia europejskiego sformutowali po-
nadto postulat naturalnej rowno$ci wszystkich ludzi, wywodzac je z ogdlnych praw
przyrody, ktérej cztowiek jest integralng czgscia. Postulatowi temu nadano walor po-
wszechnos$ci 1 nadrzgdnosci. Wychodzac z tego podstawowego aksjomatu epoki, ze
wszyscy ludzie sg z natury wolni i rowni, zakwestionowano tym samym system war-
tosci pielegnowany dotychczas i domagano si¢ takze wprowadzenia rdwno$ci praw
i obowigzkow. W kontekscie tych pogladow i postaw domagano si¢ wolno$ci stowa,
wolnosci osobistej i cywilnej, niezalezno$ci sagdow oraz humanitaryzmu w wymiarze
sprawiedliwosci. W pelni pokrywato si¢ to rowniez z postulatami Haskali, ktora byta
i pozostata ruchem usitujgcym wskaza¢ Zydom droge wyjscia poza obreb ,,getta”, na-
kazywata im wyzby¢ si¢ szowinistycznej postawy ,,narodu wybranego” i odda¢ swoje
zdolnosci, wiedzg, zasoby materialne, a nawet swoje zycie w walce o dobro zamiesz-
kiwanego kraju. Mojzesz Mendelssohn radzit ,,domowi Jakuba™:

7 Jak podkresla Artur Eisenbach, ,,(...) obraz wspolnoty zydowskiej w Rzeczypospolitej szlacheckiej nie
bedzie pelny bez uwzglednienia elementdéw jej odrebnosci religijnej, narodowej i kulturowej. Nieza-
leznie bowiem od odrebnego statusu prawnego Zydéw czynniki te stanowily przez wieki, réwniez
w XVIII w. i p6zniej, naturalng wigz, wzmacniajaca spoisto$¢ tej zbiorowosci” (A. Eisenbach, Eman-
cypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870 na tle europejskim, Warszawa 1988, s. 47).

Aby, cho¢ po czeéci, wyobrazi¢ sobie zaistnialg sytuacje, zwazmy, iz w imperium rosyjskim do
momentu rozbioréw Rzeczypospolitej Obojga Narodéw kwestia zydowska wlasciwie nie istniala.
Dopiero w momencie aneksji duzej czgéci polskich ziem natychmiast daly o sobie, w tej kwestii,
zna¢ bardzo bolesne problemy. Ukazem Katarzyny II z 1974 roku Zydom zakazano osiedlania sie
w Rosji. Réwnoczesnie starano si¢ tez, na rozne sposoby, utrudnia¢ ich potozenie w miejscowo-
$ciach, ktdre zamieszkiwali, celem ,,skoncentrowania” ich w miastach i miasteczkach. Wszystkie te
zabiegi nie przyniosty jednak pozadanych rezultatéw. Zydzi bowiem, podobnie jak przed wiekiem
XIX, nadal tworzyli zamknigte wspdlnoty — sprawiajace wrazenie ,,pafistwa w panstwie” lub ,,na-
rodu w narodzie” - kierujace si¢, przede wszystkim, zasadami dyktowanymi przez religi¢ (Zob. E.
Aleksandravicius, A. Kulakauskas, dz. cyt., s. 236-237).

S.Lastik, dz. cyt., s. 78.
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Dostosowujcie si¢ do obyczajow i porzadku panujacego w kraju, w ktorym zamieszkujecie,
oraz trwajcie niezmiennie przy wierze swoich przodkow. Znoscie to podwojne jarzmo, jak tylko
potraficie. Niewatpliwie nie bedzie rzecza tatwa pogodzenie obowigzkdéw obywatelskich z zacho-
waniem nakazow religijnych, tym bardziej, ze w dzisiejszych czasach trzymanie si¢ przepisow
religijnych jest w przeciwienstwie do czaséw dawniejszych — szczegdlnie ucigzliwe'’.

W istocie ,,nie bylo rzecza tatwg” przejmowanie tychze nowych form zycia i procesy
te musiaty zmagac si¢ z wieloma utrudnieniami. Nie bedzie przy tym przesada, jesli wspo-
mniane, skomplikowane przemiany bgdg rozpatrywane w kategoriach walki o przeforsowa-
nie proponowanych reform. Ta walka o o$wiecenie Zydow trwata na terenie Europy prawie
cale stulecie, bo od lat siedemdziesigtych wieku XVIII do mniej wigcej lat siedemdziesigtych
wieku XIX". Przeciwnicy byli bowiem wyjatkowo silni i nieustepliwi. Maskile (tak nazywa-
no dziataczy O$wiecenia) zmuszeni byli toczy¢ cigzkie boje ze sfanatyzowanymi przedsta-
wicielami ortodoksji, a wiec z zydowskim klerem, z rabinami i chasydami'?.

Warto zaznaczy¢, ze mendelssohnowski racjonalizm w tej swojej ekspansji na
wschdd trafit na szczegodlnie dobrze przygotowany i podatny grunt litewski'3, Wpraw-
dzie poczatkowo grupa tamtejszych maskilow byta jeszcze stosunkowo nieliczna, ale
sktadata si¢ z jednostek bardzo aktywnych, ktore z catym zapatem oddaty si¢ w stuz-
be nowym ideom'®. Dzigki ich zaangazowaniu i podejmowanym dziataniom ruch ten
szybko si¢ wzmagal i zataczat coraz szersze kregi, by w konsekwenc;ji sta¢ si¢ gtowna
wyktadnia $wieckiego zycia umystowego Zydéw wschodnioeuropejskich w potowie
XIX wieku. Literatura, publicystyka, dzialalno§¢ spoteczna, stowem wszystkie prze-
jawy 6wczesnego zbiorowego zycia Zydow na terenie 6wczesnej Litwy — $wieckiego
i niejednokrotnie religijnego — posiadaja pigtno nowego pradu, jakim byta Haskala'®.

Ogromng rolg w przygotowaniu fundamentéw dla zydowskiego ruchu o$wiecenio-
wego na Litwie odegral, bez watpienia, Uniwersytet Wilenski. To przeciez w murach tej
wiasnie uczelni ksztalcili si¢ jego pionierzy, a ponadto Uniwersytet Stefana Batorego byt
organem kierujacym catym szkolnictwem w kraju, regulowat tez i niejako ,,reglamento-
wal” 6wczesny litewski ruch drukarski i wydawniczy, posiadat specjalny Komitet Cenzury
dla ksiazek i czasopism wychodzacych we wszystkich jezykach krajowych. Nie powinien
zatem dziwic¢ fakt, ze mial poprzez to silne oddziatywanie na stosunki kulturalno-o$wiato-
we wsrod niepolskiej ludnosci kraju, w tym szczegdlnie ludnosci zydowskie;.

10 M. Mendelssohn, dz. cyt., s. 119.

Pamietajmy jednak, iz idee Haskali przetrwaly w tonie zydowskiej spotecznosci po czasy wspodt-
czesne, a hasla asymilacyjne, ktdre byly podstawa tego ruchu powracaly, z réznym natezeniem, na
przestrzeni kolejnych dziesiecioleci.

12 Zob. haslo chasydyzm, w: Zydzi w Polsce. Dzieje i kultura. Leksykon, pod red. ]. Tomaszewskiego
i A. Zbikowskiego lub w: A. Cata, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zydéw polskich.
Stownik, Warszawa 2000.

Raz po raz wileniscy maskile z duma przypominali, ze to wlasnie z Litwy (a dokladnie z Nieswie-
za) pochodzil Salomon Majmon, autor wiekopomnego dzieta zatytutowanego: Versuch tiber die
transcendentale Philosophie (1790). Przypominano tez formutowane pod jego adresem pochwaly
samego Kanta oraz to, ze jego teorie funkcjonowaty miedzy teoriami najwybitniejszych myélicieli
Oséwiecenia zachodnioeuropejskiego — Leibniza, Wolffa i wiasnie Kanta.

Wymieni¢ tu wypada nastepujace nazwiska: Eliasz Ben Salomon Zalman z Wilna, Jehuda Leib
Margoliut, Baruch Schick, Mojzesz Marcuse, Eliasz Puinchas Hurwic z Wilna, Jehuda Hurwic
z Wilna, Mendel Levin, Salomon Dubno.

Dodajmy, iz Wilno bylo gtéwnym osrodkiem Haskali na poinocy, za$ na potudniu osrodki takie
stanowily Brody i Tarnopol.
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1-ego marca 1808 roku zatozona zostata przez wladze Uniwersytetu Wilenskiego
szkota poczatkowa dla Zydow, ktora byta pierwsza szkotg tego typu $wiecka's utwo-
rzong na ziemiach polskich zaboru rosyjskiego. Jej pierwszym kierownikiem byt Anto-
ni Marcinowski, byty uczen Uniwersytetu Wilenskiego — znany pdzniej redaktor i wy-
dawca wilenski. Gléwnym celem powotanej placowki o§wiatowej byto zaopatrzenie
ucznidéw w wiedze¢ elementarng, by p6zniej byli oni ,,sposobni do udzielania nabytego
$wiatla swoim rodakom™'’. Juz sama uzyta w jej akcie zatozycielskim nomenklatura
sygnalizowata, Ze za jej powstaniem stali wyznawcy idealow o$wieceniowych, piele-
gnujacy nade wszystko kult wiedzy i1 powszechnej edukacji. Niestety jednak, szkola
ta z powodu braku funduszow oraz oporu, jaki stawiata sama ludno$¢ zydowska, be-
daca poddwczas jeszcze w przewazajacej swej czesci wrogo usposobiong do oswiaty
Swieckiej, 1-ego wrzesnia tego samego roku zostata zamknigta.

Do podobnych inicjatyw wracano jeszcze pdzniej, w dobie rektorowania Jana Snia-
deckiego i kuratorstwa Adama Jerzego Czartoryskiego. Efektem tego bylo powstanie
okoto 20 zydowskich szkot i uczelni religijnych, a takze kilku bibliotek. Szczegdlnie
zastuzyli si¢ Matitahu Straszun — zatozyciel najwigkszej zydowskiej biblioteki na Li-
twie. Dodajmy przy tym, iz bibliofilem byt on jedynie z zamilowania, gdyz zawodo-
wo piastowal stanowisko doradcy Carskiego Banku oraz byt jednym z cztonkow Rady
Miejskiej Wilna. Wazng postacig wilenskiego srodowiska zwolennikow Haskali byt
réwniez Szmuel Josef Fin — autor napisanej w jezyku hebrajskim historii Wilna, funda-
tor pierwszej, nowoczesnej zydowskiej szkoty w Wilnie, pierwszego hebrajskiego pisma
Haskali (,,Pir’he Cafon”) i pierwszego hebrajskiego tygodnika ukazujgcego si¢ w Rosji
(,,Karmel”). W Wilnie tworzyl rdwniez najwybitniejszy poeta hebrajski potowy XIX
wieku Abraham Dow Lebensoln. Stad tez wywodzit si¢ jeden z pierwszych piszacych
w jidysz poetéw Haskali — Michal Gordon. Stolica Litwy stata si¢ tez wowczas bardzo
znaczacym centrum wydawniczym w Europie, w ktorym ukazywalo si¢ najwiecej dru-
kéw nieperiodycznych w jezykach jidysz i hebrajskim. Poza tym w Wilnie regularnie
publikowana byta zydowska prasa i rozwijato si¢ zydowskie zycie polityczne!'.

Jak wiadomo, w XVIII wieku obowigzywala w judaizmie religijna koncepcja czlowieka i, co za tym
idzie — wyksztalcenia w duchu religijnym, ktdre realizowano tylko w szkotach religijnych (jeszi-
wach). Niezmiernie rzadko decydowano sie w zwiazku z tym, na zdobycie wyksztalcenia §wieckie-
go. To dopiero wlasnie Haskala przyniosta duze zmiany. Wypracowano wéwczas nowe koncepcje
zydowskiej mysli pedagogicznej, ktére zaowocowaly powstaniem szkot §wieckich. Nurt Haskali
w Rosji i na podleglych jej terytoriach (w tym réwniez na Litwie) wyznawal zasade wychowania
przez literature pigkna, cho¢ np. Jehuda Leib Gordon z Wilna propagowal metode wychowania
przez sztuke.

Dawny Uniwersytet Wiletiski a Zydzi, w: Materialy do dziejéw literatury i oswiaty na Litwie i Rusi,
zebral T. Turkowski, t. I, Wilno 1937, s. 8.

Znaczna czes¢ literatury przedmiotu dotyczacej zydowskiego o$wiecenia, w tym takze Haskali na
Litwie, powstala w jezyku jidysz, hebrajskim lub angielskim. Zob. Abraham Ber Gotlober i jego
epoka, oprac. A. Fridkin, Wilno 1925; S. Feiners, Haskalah and History: the Emergence of a mo-
dern Jewish historical consciousness, Michigan 2002; S. Feiners, The Jewish Enlightenment, Filadelfia
2002; M. Pelli, Haskalah and Beyond: the Reception of the Hebrew Enlightenment and the Emergency
of Haskalah Judaism, Orlando 2002; A. Priest, The Haskalah: a cultural response to anti-Semitism
in Eastern Europe 1840-1920, Londyn 2000; Z. Rejzin, Od Mendelssohna do Mendele, Warszawa
1923; M. Weinreich, Obrazy z historii literatury zydowskiej, Wilno 1928; M. Wiener, Przyczynki do
historii zydowskiej literatury XIX wieku, t. II, Nowy Jork 1945; 1. Zinberg, The Haskalah movement
in Russia, Nowy Jork 1978.
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Litewscy haskalisci byli wrgcz zafascynowani pogladami i publikacjami Izaaka
Ber Lewinsona, obdarzonego mianem ,,Mendelssohna Zydéw rosyjskich”. Szczegdl-
ng popularnoscig cieszyty si¢ jego tezy zawarte w dziele Nauka w Izraelu (Teudas
be-Izrael). Lewinson byt przekonany, ze jego moralnym obowigzkiem jest krzewié
oswiate 1 wiedze wsrdd rosyjskich wyznawcow religii Mojzeszowej. Znamienny jest
ponizszy fragment ze wspomnianego utworu jego autorstwa:

Obudzcie si¢, moi bracia, zbudzcie si¢ z waszego nieprawdopodobnego letargu! Dos¢
siedzenia z zatozonymi rgkami i oczekiwania cudow! Juz dos¢ dhugo byliscie nierobami! Do$¢
tego zycia z szachrajstwa, karczem i drobnego handlu! Trzeba zabra¢ si¢ do produktywnej, po-
zytecznej pracy, do rzemiosta i rolnictwa. Trzeba zorganizowac specjalne szkoly rzemieslnicze,
by dobrze nauczy¢ sie fachu'®.

Ksigzka ta byta wznawiana trzy razy, co oczywiscie dowodzi, jak bardzo z glo-
szonymi w niej pogladami utozsamiato si¢ zydowskie srodowisko 6wczesnego Wilna.
Poswiadczaja to rowniez wypowiedzi tamtejszych maskilow. Wspomniany powyzej
Mateusz Straszun — tworca bogatej w biate kruki biblioteki przy wielkiej synagodze
wilenskiej — tak pisat w roku 1834 do autora Nauki w Izraelu:

Dopiero panska ksigzka otworzyta mi oczy. Stalem si¢ nowym czlowiekiem. Czytalem
te ksiazke po raz drugi i trzeci, i nie mogtem si¢ nig nasycic. Jej cudowne $wiatlo rozproszyto
ciemnosci sprzed moich oczu. Ksigzka rozniecita w moim sercu §wigty ogien, ktory juz nigdy
nie zagasnie®.

W podobnym tonie utrzymana jest wypowiedz Sznejura Zaksa z 1841 roku:

W mojej wezesnej miodosei, gdy nie wiedziatlem jeszcze, co to wiedza i szukatem po
omacku, nieoczekiwanie jak shup $wiatta staneta przede mng twoja ksiazka. Wzbudzita we
mnie pragnienie $wiatta i wiedzy. Odkryta drogg, po ktorej bede szedt do konica moich dni?!.

Omawiana ksigzka stata si¢ jakby impulsem do zsolidaryzowania sit do walki
z wstecznictwem, zabobonem i ograniczeniem intelektualnym panujagcymi w $rodo-
wisku zydowskim. Potwierdza to réwniez stosowny fragment ze wspomnien Abraha-
ma Ber Gotlobera, piszacego w swych pamigtnikach, iz po ukazaniu si¢ Nauki w Izra-
elu ,bardzo wielu mtodym Iudziom (...) otworzyly si¢ oczy i zabrali si¢ do nauki
jezyka hebrajskiego i krajowego. Nabrali odwagi i przestali si¢ obawia¢ fanatykow,
ktorzy im stawali w poprzek drogi. W kazdym miescie powstawaly stowarzyszenia,
a pojedynczy maskile, ktérzy od dawna byli rozproszeni po kraju — pomagali mtodym.
Mtodziez odseparowata si¢ od chasydow i zwrocita si¢ do nauki i wiedzy”?.

Ewidentnie wszystkie wymienione dazno$ci emancypacyjne spolecznosci zy-
dowskiej Wilna pierwszych dziesigcioleci XIX wieku miaty swoje zrodto w liberali-
zujacej ideologii Oswiecenia, zwlaszcza francuskiego i angielskiego. Ten ogolnoeu-
ropejski ruch ideowy i kulturowy wysuwat bowiem podstawowy postulat szerokiego
upowszechnienia wiedzy. Zywiono przy tym przekonanie, ze o$wiata i wychowanie sa
jedyna drogg do uksztattowania cztowieka $wiattego, wolnego od przesadéw?. Z po-

¥ Cyt. za: S. Lastik, dz. cyt., s. 136.

2 Tamze, s. 137.

2 Tamze.

2 Tamze.

2 7yd pruski - Hartwig Wessely, popadajac w pasje samokrytyki, pisal pod koniec XVIII wieku:
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mocg przychodzit tutaj oswieconym XVII-wieczny Kartezjanski racjonalizm, ktdrego
poktosiem byto odrzucanie przez maskilow wszystkiego, co miato zwigzek z wiarg
w sity nadprzyrodzone. Istotng cechg O$wiecenia byly tez wolnomyslicielstwo oraz
tolerancja w sprawach wyznaniowych i obyczajowych.

Filozoféw i ideologow Haskali szczegolnie mocno inspirowali ponadto: Jean Bo-
din, Pierre Bayle, Bernard de Fontenelle, Denis Diderot, Charles Louis Montesquieu,
Jan Jakub Rousseau i Voltaire. Jerzy Ochman, w obszernej monografii poswigconej
filozofii o§wiecenia zydowskiego, stworzyt caly katalog tychze inspiracji. W przywo-
fanym zrodle czytamy, iz Jean Bodin funkcjonowat w Haskali jako propagator religii
naturalnej. Z kolei z pogladow Bayle’a wysuwano na czoto jego rozrdznienie mig-
dzy ateizmem i bezbozno$cig. Co znamienne, ten pionier antyreligijnego nurtu mysli
filozoficznej francuskiego O$wiecenia wszelkie systemy religijne uwazal za zrdodia
znieprawienia i1 zbrodni. Z przemyslen Fontenelle’a czerpano natomiast krytyke reli-
gii, deizm, racjonalizm i empiryzm. Monteskiusz funkcjonowat za$ przede wszystkim
jako tworca filozofii historii oraz propagator prawa kazdego cztowieka do wolno$ci
osobistej**. Z pogladow Diderota zapamigtano krytyke judaizmu wspotczesnego i po-
zytywny stosunek do judaizmu dawnego.

Popularne w$rod maskilow byty rowniez koncepcje Jana Jakuba Rousseau na te-
mat réwnosci i nierownosci miedzyludzkiej oraz jego koncepcja wychowania w stanie
natury (szczegdlnie atrakcyjne dla o$wieconych Zydow okazaly sie jego idealy peda-
gogiczne zawarte w Emilu), za§ Wolter® i Encyklopedysci — walczacy z Kosciotem
— inspirowali zwolennikéw Haskali niektorymi hastami ateistycznymi w ich zazartej
walce z rabinizmem. Wolterowski sarkazm okazat si¢ tutaj idealnym narzedziem?.

Nie znaczy to oczywiscie, aby koncepcje te przejmowano zupehie bezkrytycz-
nie. O ile w mniemaniu maskiléw pozytywne okazywaly si¢ francuskie hasta wolno$ci
i filozofii jako filozofii obywatelskiej, o tyle nie akceptowano, na przyklad, postula-

»Jest tylko jeden nardd na $wiecie, ktory nie baczy wcale na wiedze ludzka i nie wpaja swej mto-
dziezy w szkolach obyczajoéw naturalnych i naukowych zasad. Tym narodem jeste$my my, synowie
Izraela, a szczegélnie my, Zydzi niemieccy i polscy, ktérzy zupelnie odwrécilismy sie od nauki.
Wprawdzie i wérdd nas znajdujg si¢ mezowie madrzy i rozsadni, bogobojni miltujacy prawde, lecz
wigkszos¢ nie wykonuje boskich nauk i przykazan, a o ludzkiej nauce nie chce nawet stysze¢” (H.
Wessely, Stowa pokoju i prawdy, cyt. za: M. Bataban, Historia i literatura Zydowska, t. 111, Lwow
1925, s. 378).

W traktacie O duchu praw wyjasnial, ze wolno$¢ osobista polega na tym, iz ,,si¢ wykonywa wla-
sna wole’, na ktdra sktada sie wolno$¢ myslenia, méwienia i pisania oraz wolnoé¢ sumienia, czyli
- miedzy innymi — mozliwo$¢ wyboru takiej religii, jaka czlowiek uznaje za zgodng ze swoim
rozumem, sumieniem, ,,obyczajami i nawykami” (Zob. Ch. Montesquieu, O duchu praw, przel. T.
Boy-Zelenski, t. I i II, Warszawa 1957).

Wolter w jednym ze swych traktatéw przekonywal, ze chrze$cijanstwo nie jest tolerancyjne, a na-
wet — jego zdaniem - bylo ijest bardziej nietolerancyjne niz inne religie. Chcac tego dowies¢,
przywolywal przykiady oséb wychowanych w innej wierze niz chrzedcijaniska oraz cale narody,
ktdre wolne byly od tej gtéwnej wady religii chrzescijaniskiej. Charakterystyczne, ze wérdd toleran-
cyjnych nacji uwzglednit takze Zydéw, piszac: ,,gdy zechcemy blizej przypatrze¢ sie judaizmowi,
to zdumiejemy sie, spotykajac najwyzsza tolerancje wsrdd jak najbardziej barbarzynskich okrop-
nosci” (Wolter, Traktat o tolerancji napisany z powodu Smierci Jana Calasa, cyt. za: Z. Drozdowicz,
Filozofia francuska w epoce Oswiecenia, Poznan 2005, s. 145). Nie znaczy to jednak, ze religie zy-
dowska akceptowal zupelnie bezkrytycznie. Bedzie jeszcze o tym mowa w dalszej czeéci niniejsze-
go artykutu.

% J. Ochman, dz. cyt., s. 12-15.
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tow ,,0strza” rewolucji. Oswiecenie zydowskie bowiem pod wzgledem kulturowym,
owszem, stanowilo w zyciu tej spoleczno$ci prawdziwy przetom na miar¢ rewolucji,
przeorujac jej $wiadomos¢, wyzwalajac tworcza energi¢ i cheé przyswojenia sobie
kultury europejskiej, lecz jednoczes$nie odznaczato si¢ politycznym liberalizmem i po-
zbawione byto znamion skrajnie rewolucyjnych. Haskalisci odzegnywali si¢ réwniez
od francuskiego sceptycyzmu i wynikajacego z niego pesymizmu®’. W to miejsce ma-
skile zaproponowali entuzjastyczne, pelne wiary w ich realizacje¢, hasta emancypacji
Zydoéw. Z brakiem akceptacji ze strony zwolennikéw Haskali spotkat si¢ na przyklad
relatywizm kulturowy Monteskiusza. Nie przyjmowali réwniez do wiadomosci tez,
ze religia objawiona jest sprzeczna z religia naturalng. W okresie Haskali Condillac,
D’Alambert i Wolter nie uznawali bowiem Objawienia i manifestacyjnie je krytyko-
wali. Tymczasem maskile, a szczeg6lnie ich glowny ideolog — Mendelssohn, uznawali
zgodnos¢ religii objawionej z religig naturalng. Jak dtugo zatem judaizm byt synoni-
mem religii i jak dlugo filozofia Zydowska byla tozsama z filozofig religijna, tez tych
nie akceptowano.

Os$wieceniowa Francj¢ opanowala nawet w pewnym momencie fala antysemi-
tyzmu. Wolter i Diderot zarzucali Zydom $redniowieczny klerykalizm, przesady re-
ligijne i ,,zepsucie wrodzone”. Encyklopedysta d’Holbach uwazat z kolei judaizm za
zroédto zwalczanego przez siebie Objawienia i za religi¢, ktorg powinno si¢ zwalczaé
najbardziej, poniewaz za posrednictwem chrze$cijanstwa, przez 1800 lat, dziatata na
ludzkos¢ wyjatkowo destrukcyjnie. Jego zdaniem, Mojzesz byl najgorszym prawo-
dawca, gdyz stworzyt trwalg barier¢ migdzy judaizmem a ludzkoscig i spowodowat,
7e Zydzi stali si¢ pasozytami tejze ludzkosci. W jego mniemaniu, Bog zydowski jest
Bogiem okrutnym, patriarchowie wabili obietnicami, prorocy zaprowadzali fanatyzm,
a wyrosly z tego fanatycznego gruntu mesjanizm stat si¢ najwigkszym ztem ludzkosci.

W tej sytuacji, rzecz jasna, nie mogto by¢ mowy o catkowicie bezkrytycznym
przejmowaniu przez maskilow ideatow o§wiecenia zachodnioeuropejskiego. Na grun-
cie litewskim te roznice ideologiczne szty jeszcze dalej. Nalezy bowiem pamietac,
ze wilenska Haskala pierwszych dziesiecioleci XIX wieku odznaczata si¢ brakiem,
tak powszechnych na innych obszarach Europy, hasel asymilacji. Zyd mieszkajacy
w imperium rosyjskim, w tym takze na podporzadkowanych mu rubiezach zachod-
nich, pozostawat Zydem. Nie trzeba chyba dodawaé, Zze spowodowato to ogromna
odmiennos¢, gdyz tamtejsi Zydzi zachowali petng tozsamo$é narodowa i narodowe
myslenie oraz Smiato wysuwali dalsze aspiracje — autonomii i odrebnego terytorium.
Postulat modernizacji wiasnej kultury udato im si¢ zrealizowaé poprzez unowocze-
$nienie nauczania. Litewscy maskile w stworzonych przez siebie szkotach panstwo-
wych i seminarium rabinackim w Wilnie dbali o ksztatltowanie postaw obywatelskich
w duchu lojalno$ci wobec wladz panstwowych i dlatego wspotpracowali z wladzami
rosyjskimi w rozpowszechnianiu rosyjskiej kultury i jezyka wérod Zydow, kladac jed-

¥ Chodzi tu przede wszystkim o poglady Bernarda de Fontenelle, ktéry bardzo sceptycznie odno-
sit sie do probleméw religijnych i $wiatopogladowych. Jak zauwazyt Piotr Zbikowski, ,(...) jego
sceptycyzm polegal na przekonaniu, Ze latwowiernos$¢ ttuméw nie ma granic i poglad ten wyrazit
w Historii wyroczni (1867), sktadajacej si¢ z dwdch czeg$ci. W pierwszej udowadnia, ze wyrocznie
nie byly dzielem demonéw, ale wynikiem szalbierstwa kaptanéw, w drugiej czesci przekonuje, ze
wyrocznie skoniczyly sie wraz z poganstwem” (P. Zbikowski, Horyzonty polskiego Oswiecenia. Wy-
klady z epoki [1740-1830], oprac. J. Kowal, Krakow 2010, s. 33).
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noczes$nie nacisk na zachowanie odrebnosci wlasnej tozsamosci kultury. Dziatalno$§é
maskilow na Litwie trzeba gléwnie postrzega¢ jako utorowanie drogi dla rozwoju
swieckiej kultury zydowskiej na tym terenie.

Piszac o wilenskiej Haskali i jej stosunku do gtéwnych idei o§wiecenia europe;j-
skiego, nie mozna oczywiscie poming¢ inspiracji francuskich, zwigzanych z osoba
Napoleona Bonapartego. Na Litwie w roku 1812 byt on bowiem tesknie wyczekiwany
przez spoteczno$é zydowska, ktora wigzata z jego zwycieskimi podbojami okre§lone
nadzieje. Wprawdzie ten, jesli tak mozna rzec, ,,impuls napoleonski” trwal krotko, ale
przyczynit si¢ do liberalizmu w pojmowaniu narodu oraz ugruntowat poglad, ze takze
i Zydzi maja prawa i obowiagzki obywatelskie. Napoleon ,,przypomnial” bowiem Zy-
dom, Ze maja pelne prawo — tak, jak inne i narody — do niezaleznego samostanowienia
o sobie.

Wiara wilenskich maskilow w przychylnos¢ cara czy Napoleona dla ich oswie-
ceniowych idealow, w ich szczerg cheé polepszenia stanu i bytu mas zydowskich,
réwniez bardzo mocno osadzona byta w ideatach ,,wieku $wiatel”. Zgodnie bowiem
z wolterianska nauka o ,,o§wieconym monarsze”, jedynie madry i perspektywicznie
my$lacy wladca mogt by¢ sprzymierzencem w walce z zacofaniem i ciemnotg zydow-
skiego pospolstwa, protektorem rozwoju handlu i przemystu, a wiec w ogoble ,,poste-
pu”. Niestety, miato to tez swoje zgubne skutki 1 prowadzito do $lepej 1 wrgez fana-
tycznej wiary o§wieconych wyznawcow judaizmu w bezinteresowno$¢ wszystkich
poczynan tych jakze — w ich mniemaniu — ,,zyczliwych” monarchéw. Na przyktad
nawet w haniebnym ,,ukazie”” Mikotaja I o poborze zydowskiego rekruta na dwadzie-
$Scia pie¢ lat usitowali oni dopatrzy¢ si¢ dobrych intencji cara, wstrzgsajgce za$ trage-
die spowodowane brankg przypisywali nieuczciwosci samych Zydéw — realizatorow
,»ukazu”?®, Bledem byloby jednak doszukiwanie si¢ w litewskiej Haskali cech i postaw
oportunistycznych, gdyz zydowskie o$wiecenie byto, mimo wszystko, ruchem spo-
tecznym i kulturowym — na owe czasy — wybitnie postgpowym. Bez pardonu uderzato
w notablow z pochodzenia oraz bezwzglednie atakowato tez podzial na patriarchalno-
-rabinacko-talmudyczna elite.

To oczywiscie jedno oblicze europejskiej — w tym takze wilenskiej — Haskali.
Nadmieniliémy, juz na samym poczatku, ze ten ruch o§wieceniowy w réznych okre-
sach i w réznych §rodowiskach miat rozmaity przebieg, ze niejednokrotnie reprezento-
wat wrecz sprzeczne tendencje i przybierat odmienne zabarwienie. W wielu przypad-
kach doprowadzat swych zwolennikéw do zupelnego zerwania, badz w pierwszym,
badz w drugim pokoleniu z Zydostwem. Znane sg przeciez wcale liczne przypadki, ze
poprzez przyjecie chrztu wyznawcy Mojzesza wstepowali w szeregi katolikow?. Re-

% Zob.J. Ochman, dz. cyt., s. 14. Cytowany juz Salomon Lastik, w swojej monografii poswig¢conej Ha-

skali pesymistycznie jednak stwierdza, ze tak naprawde ,,(...) krol pruski czy car, jak zreszta i Napo-
leon - wszyscy ci o$wieceni wladcy mieli na wzgledzie przede wszystkim korzysci finansowe, sprawa
za$ o$wiecenia Zydéw, udostepnienia im kultury europejskiej (...) byta im jak najbardziej obojetna.
Totez sympatyzowali raczej z masg chasydzka i ortodoksyjng” (dz. cyt., s. 175).

»  Materialy Zrodlowe po$wiadczajg, iz czestokro¢ o$wiecony Zyd musial, wbrew swym przekona-
niom, ,,kupi¢ sobie bilet wstepu” do placowki naukowej lub $wigtyni sztuki wlasnie za cene chrztu.
Dodajmy, ze tego rodzaju koniunkturalnych decyzji i wyboréw byto wsréd Zydéw catkiem spo-
ro. Porzucajac judaizm i przyjmujac chrzescijafistwo w réznych jego denominacjach, Zydzi mogli
takze zdecydowanie tatwiej zdobywac stanowiska, ktore wczeéniej byly dla nich niedostepne.
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akcja na tego rodzaju postawy byta propaganda chasydzka, zas§ w Rosji 1 podleglej jej
Litwie syjonizm, ktory — w konsekwencji — doprowadzil na tych obszarach do upadku
Haskali. Czy jednak sam fakt przyjecia chrztu byt dla Zyda gwarancja uwolnienia od
niecheci, nieufnosci, drwin, lekcewazacego stosunku, a czesto takze wrogosci ze stro-
ny spolecznosci, z ktérg chcieli si¢ zasymilowac? Okazuje si¢, ze miato to zazwyczaj
podtoze czysto ekonomiczne, bo przeciez po przejsciu Zyda na katolicyzm nie sta-
wat si¢ on mniej obrotnym i mniej niebezpiecznym konkurentem — przede wszystkim
— w handlu. Problem ten doskonale oddaje satyra Wotowskiego na neofitow z 1812
roku, ktora pena jest zjadliwosci i sarkazmu pod adresem ochrzczonych Zydéw:

Bracia moi, synowie cnego Izraela!

Tak wielkie dobrodziejstwo Bog nam dzi$ udziela!
Widzicie, jak krew nasza coraz w gorg idzie:

Rzadki syn lub potomek sptodzony po Zydzie,

Ktory by nie byt zdatnym na najwyzsze stopnie,

Co pomysli, co zechce, wszystkiego on dopnie.

Przyjdzie czas, kiedy wszystek $wiat sobie przywtaszczem:
Chrzty, $luby chrze$cijanskie — pigknym dla nas ptaszczem,
Ktorzy tylko z nas nim si¢ rozumie odzieja,

Wszedzie wnij$¢, wszystko zyskac jest pewna nadzieja.

I tak w Ksigstwie Warszawskim zdarzyl Pan Niebieski,

Ze sie wszedzie kieruja mechesy, meches ki.

Czy w wojsku, skarbie, prawie, owo zgota wszedy

Izraela potomstwo pozyskuje wzgledy.

O wszechmocny Adonoj, Boze Abrahamow,

Natchnij wszystkich monarchow albo stownie namow,

Bo raz tylko mechesom samym zaufaja,

To naukom Jezusa wierzy¢ juz przestaja.

Pojdzie w gore ich nardd od Franka wybrany,

A wszyscy chrze$cijanie wyjda na gatgany®.

Zmierzch zydowskiego O$wiecenia nie oznaczal jednak, Ze nie pozostawito ono

po sobie trwalych §ladow na przestrzeni kolejnych dziesigcioleci. Cytowany juz Salo-
mon Lastik przekonujaco stwierdza, iz:

30

LW literaturze historycznej podkresla sie, ze carat przesladowal Zydow jedynie ze wzgledu
na ich religie, inaczej méwiac - ze wobec wladzy Zyd byl Zydem tylko jesli wyznawat judaizm. Juz
w ostatnich latach panowania Aleksandra I powstawaly projekty przyciggania Zydéw do chrze-
$cijanstwa: powolano w tym celu Komitet Opieki nad Zydami Chrzescijaniskimi, ktéry otrzymat
na zagospodarowanie neofitéw 26 000 dziesi¢cin ziemi w guberni jekaterinostawskiej. Wszystkie
te starania spelzly na niczym, a sam Komitet rozwigzal si¢ w 1833 roku. Czarng epoka w historii
Zydéw litewskich byt okres panowania cara Mikolaja I, kiedy to, nie przebierajac w $rodkach, sta-
rano si¢ zmuszaé Zydow do integracji z chrzescijafiska czescia spoleczenistwa. Oprocz likwidacji
samorzadow zydowskich w miastach i miasteczkach, dla spotecznosci zydowskiej silnym ciosem
byto zniesienie w 1827 roku przywileju - prawa do wykupu od stuzby wojskowe;j (...).

W konsekwencji prawnej dyskryminacji Zydéw, zmuszajacej ich do zamieszkiwania w mia-
stach i miasteczkach oraz do zajmowania si¢ handlem i rzemiostem, w litewskich miastach tak
bogatych jak i biednych handlarzy i rzemieslnikéw stanowili Zydzi” (E. Aleksandravi¢ius, A. Ku-
lakauskas, dz. cyt., s. 237-238).

Cyt. za: H. Bachulska, Ksigstwo Warszawskie w oswietleniu satyry politycznej z lat 1807-1815,
»Przeglad Historyczny” 1924, t. XXIV, s. 43.
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(...) zydowski ruch o$§wieceniowy mial wazne znaczenie kulturotwoércze i ekonomiczne. Spo-
ro bowiem wybitnych jednostek — w wyniku emancypacji kulturalnej — wlaczylo si¢ czynnie
w zycie polskie i poszczyci¢ si¢ moze znacznym dorobkiem w kazdej dziedzinie wiedzy, kul-
tury, handlu. Cata plejada wybitnych nazwisk w dziedzinie medycyny, nauk Scistych, prawa,
muzyki, teatru, literatury i malarstwa wywodzi si¢ z rodzin o$§wieconych. Ettingerowie, To-
eplitzowie, Le§mian, Tuwim, Stonimski, Hirschfeld, Natansonowie, Askenazy, Kraushar i wie-
lu, wielu innych — to dzieci i wnuki dziataczy Oswiecenia zydowskiego. Zydzi byli integralng
czescig organizmu ekonomicznego kraju, zyli i dziatali na tych ziemiach w ciggu wiekow, nie
mozna wigc w zadnej pracy poswigconej przesztosci pomijac ich bez uszczerbku dla Scistosci
i petnosci obrazu kreslonej epoki’!.

Wileniska Haskala nalezata, bez watpienia, do najwazniejszych zjawisk w kulturze
zydowskiej przetomu XVIII i XIX wieku. Zapoczatkowata proces jej wewnetrznej mo-
dernizacji, unowoczes$nienia i ze§wiecczenia, co doprowadzito — w konsekwencji — do
wlaczenia si¢ o§wieconych Zydow do kultury ogoélnoeuropejskiej, a takze wniesienia
w poszczegblne kultury narodowe wiasnego kolorytu. Doskonatg egzemplifikacjg tej
refleksji jest zjawisko Haskali na Litwie, gdzie wlasciwie — celem zachowania obiekty-
wizmu sgdow — mozna si¢ dopatrze¢ dwoch rodzajow maskilow. Pierwsi (w zdecydo-
wanej mniejszosci) dazyli do integracji z Rosja kosztem wyrzeczenia si¢ wszystkiego,
co taczyto ich z Zydostwem i za swéj ideat stawiali ,,Litwina mojzeszowego wyznania”,
drudzy za$ to Zydzi-Litwini, ktorzy czuli swa emocjonalng wiez z krajem bedacym ich
nowa ojczyzng, ale jako Zydzi nigdy nie przestali by¢ $wiadomi wlasnej przesztosci
1 odrebnosci kulturalnej. Zaowocowato to wzbogaceniem litewskiej tradycji i kultury ich
wilasng, specyficzng obyczajowoscig i kulturg. Do dnia dzisiejszego stanowi to niepod-
wazalne i cenne dziedzictwo tego ruchu na terenach Litwy™.

Poza tym rola wilenskich haskalistow jest jeszcze o tyle wazna i pionierska, ze
maskile z tego wlasnie terytorium — oraz wyznawane przez nich poglady — oddziaty-
waly na Zydow w Krolestwie Polskim, ktorzy zdecydowanie dhuzej byli zamknieci na
oswieceniowe ideaty zainicjowane w Berlinie przez Mendelssohna.

3 S. Lastik, dz. cyt., s. 173.

2 'Wiadomo bowiem, ze pozniejsze losy Zydéw na Litwie, podobnie jak i w Polsce, naznaczone byty
pietnem tragizmu. Ci, ktdrzy ocaleli po pogromach, wyemigrowali do Ameryki, a péZniej do zie-
mi praojcéw, do Izraela.



