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KONCEPCJA EUROPY W MYSLI FILOZOFICZNEJ
PIOTRA CZAADAJEWA

Odebrat znakomite wyksztalcenie, wladat francuskim, angielskim i niemieckim, jego
przyjaciolmi podczas studidw uniwersyteckich byli przyszty dyplomata i pisarz Aleksan-
der Gribojedow, zalozyciele organizacji dekabrystowskich: Artamon Murawiow, Nikita
Murawiow, Piotr Kawierin, przyszli profesorowie uniwersytetow. Przyjaznit si¢ z Alek-
sandrem Puszkinem. Nalezat do pokolenia, ktore brato udziat w wojnie 1812 roku. Wal-
czyt pod Borodinem, Lipskiem, dotart ze zwycigska armia rosyjska do Paryza. To niewat-
pliwie w zyciu Czaadajewa byto wazne osobiste doswiadczenie Europy. Poglebione ono
zostato na poczatku lat dwudziestych pobytem w Anglii, Francji, Wtoszech i Niemczech,
ktory trwat trzy lata. Temu z kolei dos§wiadczaniu Europy towarzyszyto niezwykle glebo-
kie poznawanie jej dorobku intelektualnego, ktore zaowocowato powstaniem kilku prac
o podstawowym znaczeniu dla intelektualnych dziejow Rosji.

Badaczy zajmujacych si¢ rosyjska mysla filozoficzna, polityczna i spoteczna zawsze
interesowala czy wrecz fascynowata postaé Piotra Czaadajewa. Pierwszym i rownocze-
$nie najwczesniejszym tego powodem byto opublikowanie w czasopi$mie ,,Tieleskop”
w 1836 roku Listu filozoficznego. Autor na pierwszy plan wysunat krytyke Rosji, wyrazit
glebokie przekonanie o braku pozytywnych dla niej rozwiagzan. Zainteresowanie nie sta-
bto ze wzgledu na osobisty los: nalozony zakaz publikowania czegokolwiek, uznanie za
osobg chora psychicznie — sprzyjato to tworzeniu si¢ swoistej legendy o prawdziwie ro-
mantycznym zabarwieniu. Do pogladéw i postawy mysliciela odwotywali si¢ wszyscy.
Przez jednych uznawany byt wrecz za rewolucjoniste (Aleksander Hercen), inni uwazali
go za wybitnego przedstawiciela liberalizmu rosyjskiego, jeszcze inni za reprezentanta
mistycyzmu', zdeklarowanego okcydentaliste, katolika (to okre$lenie posiadato w rze-
czywistos$ci rosyjskiej odpowiednio negatywne nacechowanie).

Tak rézna ocena Czaadajewa byta mozliwa dlatego, ze praktycznie do 1935 roku
jego spuscizna byta nieznana. Zagraniczne publikacje tekstow, przede wszystkim fran-
cuskie, oglaszane w XIX wieku dzieki zabiegom o. Iwana Gagarina SJ, do rak czytel-
nika rosyjskiego raczej nie trafiaty z racji podwdjnego obcigzenia: wydane za granica
i na dodatek przez jezuitow.

Dzisiaj, kiedy juz dysponujemy prawie pelnymi wydaniami Czaadajewa, moze-
my stwierdzié, ze zasadniczy zespot pogladow mysliciela zawarty jest w skromnych
objetosciowo (w przektadzie na jezyk polski zajmujg sto siedem stron druku) o$miu
Listach filozoficznych. Ich uzupetnieniem jest Apologia oblgkanego, krotkie wypo-
wiedzi, czesto o charakterze aforystycznym, zatytulowane Urywki i mysli rozne, cze§é
korespondencji, ktora wykracza poza charakter rodzinny. Jej adresatami byli przed-
stawiciele rosyjskiego zycia literackiego i umystowego tej miary co Aleksander Pusz-
kin, Wasyl Zukowski, Aleksander Hercen, Aleksy Chomiakow, Jurij Samarin, a takze
przedstawiciele intelektualnej Europy: Adolf de Circourt, Friedrich Schelling.

' W. W. Zienkowskij, Istorija russkoj fitosofii, t. 1, cz. 1, Leningrad 1991, s. 162.
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Wymienione nazwiska, chociaz w czgéci, wskazuja na zrédia inspiracji, przy czym
liste w tym zakresie od razu nalezy uzupetnic o inne postaci, ponadto wspomnie¢ nalezy
o 6wczesnych tendencjach intelektualnych, odpowiedniej atmosferze ksztattujacej my-
slenie Czaadajewa. W pierwszym rzedzie byta to atmosfera panujacego w Rosji lat dwu-
dziestych XIX stulecia liberalizmu, kiedy to zaczeto méwic i pisa¢ o potrzebie zmian
w zyciu tego kraju. To w tych latach rozpoczat si¢ proces krystalizacji tendencji libe-
ralnych i rownoczes$nie radykalnych w rosyjskim zyciu politycznym i spotecznym. To
z kolei zrodzito potrzebe aktywnosci w roznych sferach zycia publicznego, powstawaty
kota filozoficzne, ksztaltowaty si¢ ugrupowania o roznych orientacjach. Coraz bardziej
krzepnace tendencje romantyczne w kulturze rosyjskiej sprzyjaty poglebionemu zain-
teresowaniu si¢ historig, zaczelty pojawiac si¢ pytania na temat przesztosci: o niewole
tatarsko-mongolsk3 1 jej nastepstwa, barbarzynstwa panowania Iwana Groznego, przy-
musowg europeizacj¢ dokonywang przez Piotra Wielkiego.

W tym w jaki$ sposob uczestniczyt przyszty autor Listow filozoficznych. Zas czas
jego przebywania w Carskim Siole byt okresem wypetnionym znajomoscig z Mikota-
jem Karamzinem, autorem wielotomowej Historii panstwa rosyjskiego oraz Puszki-
nem. Z kolei cztonkostwo w lozy masonskiej, zostat do niej przyjety w Krakowie, po-
zwolito Czaadajewowi pozna¢ miedzy innymi Aleksandra Gribojedowa, Pawla Pestla,
wielu dziataczy panstwowych.

Wreszcie te prawdziwie filozoficzne Zrddla inspiracji to przede wszystkim mysl
platonska, poznawanie filozofii przyrody w ujeciu Franciszka Bacona, poszukiwania
Kartezjusza, abstrakcyjna metafizyka Spinozy. Ponadto Czaadajew znal Krytyke czy-
stego rozumu 1 Krytyke praktycznego rozumu Kanta. Z innych niemieckich filozofow
szczegolnie bliski byt mu Schelling. Zaznaczg, ze sposréd wszystkich Rosjan, z kto-
rymi zetknat si¢ ten filozof, dwaj wywarli na myslicielu niemieckim szczegolnie silne
wrazenie. Jednym z nich byt wybitny poeta Fiodor Tiutczew, co moze by¢ zrozumiale
ze wzgledu na jego ,,germanofilsko$¢”, jak i czestotliwos¢ kontaktow — w Monachium
poeta przebywatl w latach 1822 — 1837. Drugim byt wtasnie Czaadajew. Podczas spo-
tkan w Karlsbadzie udato si¢ Czaadajewowi do tego stopnia zyskac przychylno$¢ fi-
lozofa, Ze ten nie tylko wprowadzal go w tajniki dotychczas opublikowanych prac,
lecz nawet zaznajamiat z koncepcja obmys$lonej dopiero ,,filozofii objawienia?. Kilka
spotkan wystarczylo, aby miedzy obydwoma myslicielami wytworzyla si¢ specyficzna
duchowa wiez, ktora przetrwata wiele lat. Czaadajew, jak stwierdza Andrzej Walicki,
uwazat ,,Schellinga za najwigkszy autorytet wsrdd filozofow niemieckich, a w filozofii
objawienia widziat wielki krok naprzéd w kierunku pojednania z religig™. Ale Cza-
adajew znat takze prace Hegla. Wielki wplyw na myslenie i koncepcje Czaadajewa
wywarla filozofia francuska oraz katolicka historiozofia*.

Badacze jego spuscizny odnajduja w niej wyrazne wplywy filozofii francuskiej
1 historiozofii katolickiej lat dwudziestych XIX wieku. Wymieni¢ tutaj nalezy Josepha
de Maistre’a, od ktorego, jak twierdzi Walicki, Czaadajew przejat poglady na papie-
stwo 1 stosunek do reformacji oraz pozytywna oceng islamu traktowanego jako sekta

2 Bo6pOB E., (Du/zocoﬁuﬂ 8 Poccuu.Mamepuanvl, uccnedosanus u 3amemku, Kazanp 1901, c. 2.
3 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii, Warszawa 1964, s. 91.
4 Tamze,s. 73.
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chrzescijanska®. Od pisarza, polityka i apologety René de Chateaubrianda zaczerpnat
estetyzm romantyczny. Inny Francuz, Louis de Bonald, wskazal Czaadajewowi na
znaczenie jezyka, ksztaltowat jego tradycjonalizm. Watki mistyczne, ktdre pojawiaja
si¢ u mysliciela rosyjskiego, to nie tylko wptyw Schellinga, ale rowniez oddziatywa-
nie Pierr’a Simona Ballanche. Wiara w sile prawd matematyczno-fizycznych moze
pochodzi¢ od Felicitte Lamennais’a.

Opart wigc Czaadajew swoje myslenie o Europie na jej intelektualnych funda-
mentach, ktore dodatkowo wzmacniane byly czestym odwolywaniem si¢ do dziedzic-
twa starozytnosci greckiej i rzymskiej. W tym ostatnim zakresie wypetniat w rozwoju
cywilizacyjnym Rosji istotng luke, jakg byt brak dziedzictwa antyku®. Rosyjski badacz
Czaadajewa, Borys Tarasow, przedstawia $wiat lektur Czaadajewa z lat 18261831,
z okresu kiedy powstawaty Listy filozoficzne, w ktorych zawart mysliciel swe widze-
nie Rosji i Europy:

Posrod nazwisk, ksiazek i dziedzin studiowania przez niego [Czaadajewa — A. B.] w tym
okresie nalezy wyrozni¢: Pismo §w. i jego egzegezy, akta soboréw powszechnych i katechizmy,
stowniki teologiczne i historie regut katolickich, antyczne komedie i utwory greckich mysli-
cieli, starozytng, $redniowieczng i najnowsza histori¢, Boskg komedie¢ 1 Raj utracony, Illiade
i Fausta, fizjologi¢, anatomi¢, matematyke i logike, fizyke i chemig, astronomig i geologig,
retoryke i prawo, luteranizm i kalwinizm, sekciarstwo i islam, Montaigne’a, Spinoze, Leibni-
za, Swedenborga, Fichtego, Kanta, Schellinga, stowniki bibliograficzne, encyklopedie sztuki,
katalogi wystaw’.

Wskazana przez biografa Czaadajewa réznorodno$¢ lektur i zainteresowan mie-
$ci si¢ w przedziale dwoch postaw: od dyletantyzmu do encyklopedyzmu®. Rowniez
wymienieni przedstawiciele mysli europejskiej reprezentujgcy rézne orientacje i nurty
filozoficzne jakby nakazywali powatpiewaé w oryginalno$¢ i samodzielnos¢ koncepcji
Czaadajewa. Tym bardziej, Ze jeszcze nie istniato pojgcie ,,filozofia rosyjska”, a wszel-
kie dotychczasowe proby filozofowania pozbawione byly niezbednej samodzielno$ci
1 oryginalno$ci. Jednak to wszystko ksztaltowato postawe ideowg mysliciela 1 wpty-
neto na tre$¢ Listow filozoficznych, w ktorych niezwykle wysoka, wrecz apologetyczna
ocena Europy znalazta swoje miejsce. Jeszcze nalezy dodac, ze w dziejach rosyjskiej
mys$li filozoficznej, poczynajac od memorialu Mikotaja Karamzina O starej i nowej
Rosji, napisanego w 1811 roku, zawsze pojawia si¢ Europa z jej cywilizacja, inaczej
postrzeganym rozwojem. Stosunkowo rzadko pisano o niej z uznaniem, najczesciej
odrzucano jej warto$ci, przeciwstawiano $wiat idei rosyjskich, a przede wszystkim
wiar¢ prawostawng. Korzystajac z osiggnie¢ Europy, rownocze$nie uznawano je za
nieprzydatne, czy wrgez zgubne dla rozwoju Rosji. Jednym z nielicznych, ktorych fa-
scynowala Europa, ze swymi strukturami, porzadkiem prawnym i politycznym, cywi-
lizacja, wiarg katolicka, historig, byt wtasnie Czaadajew. On to w filozofii rosyjskiej
okazat sie, wedtug okreslenia Andrzeja Walickiego...

5 Tamze, s. 80.

Ta kwesti¢ uswiadomit spoleczenstwo rosyjskiemu wspottworca stowianofilstwa, Iwan Kiriejew-

ski, w artykule Wiek dziewigtnasty.

7 Tapacos B., Yaadaes, Mocksa 1986. c. 154. Cyt. za: G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa.
Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832-1922), Krakow 1998, s. 85.

8 Zob. G. Przebinda, dz. cyt., s. 85.
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(...) jedna z najbardziej frapujacych postaci w rosyjskiej historii intelektualnej. Mysliciel
najzupetniej, zdawatoby si¢, odosobniony, stojacy na uboczu wszystkich gtownych pradow
w rosyjskim zyciu umystowym, sformutowat z niezwykla siltg szereg centralnych problemow
w mysli rosyjskiej, probleméw podejmowanych pozniej przez ludzi o diametralnie przeciw-
nych orientacjach $wiatopogladowych i politycznych (...)°.

Roéwnoczesnie w interesujgcej nas kwestii ten arystokrata-Europejczyk cywi-
lizacj¢ europejska nazywat z duma ,,naszg cywilizacja”, za$ w ,,Rosji nie znajdowat
tego, co kochal, w czym widzial warto$ci uniwersalne, absolutne”!?. Zazwyczaj na
plan pierwszy badacze wysuwajg Czaadajewowska ocene przesztosci Rosji. To kwe-
stia najbardziej znana i rownocze$nie najostrzejsza ze wszystkiego, o czym pisat my-
Sliciel. Jednak wedlug Wasyla Zienkowskiego, spojrzenie na Rosj¢ nie znajduje si¢
w centrum jego nauki, jest natomiast logicznym wywodem z jego ogdlnych idei z filo-
zofii chrzedcijanstwa, za$ przezycie religijne Czaadajewa stanowi klucz do wszystkich
pogladow!'. Autor Listow filozoficznych swoje myslenie, w tym takze spojrzenie na
Europe, opiera przede wszystkim na tym, co chrzescijanstwo dato §wiatu. W pierw-
szym z nich, najstynniejszym, znajdziemy romantyczne rozumienie dziejow:

Kazdy nardd przezywa okres burzliwych porywdw, namigtnego niepokoju, dziatalnosci
nieprzemyslanej, nieumotywowanej. Wtedy ludzie staja si¢ tulaczami w $wiecie, tutaczami
dusza i ciatem. Jest to epoka mocnych przezy¢, $Smiatych przedsiewzigé, wielkich pasji na-
rodowych. Narody wowczas miotaja si¢ w podnieceniu, bez widocznej przyczyny, ale nie
bez pozytku dla przysztych pokolen. Wszystkie spoleczenstwa przeszly przez taka epokg.
Jej zawdzigczaja najzywsze swoje wspomnienia, cudowno$¢ swej przesztosci, swoja poezje,
wszystkie najsilniejsze i najptodniejsze idee; jest to niezbedna osnowa kazdego spoteczenstwa.
W przeciwnym razie w pamigci narodéw nie byloby nic, co moglyby ceni¢ i kocha¢; nic oprocz
pytu wiasnej ziemi. Ta porywajaca faza w historii narodow jest mtodoscia, momentem, w kto-
rym zdolnosci ich rozwijaja si¢ najintensywniej, i pamig¢ o nim jest dla nich rado$cia i poucze-
niem w wieku dojrzatym!?.

Ta romantyczna wizja dziejow ludzkosci i narodow, ktéra méwi o przejsciu okre-
Slonej drogi, jest zarazem wstepem do analizy losow wlasnej ojczyzny, jak i Europy.
Jak zatem postrzega mysliciel rosyjski drogg, ktorg narody Europy przeszty w swoim
wielowiekowym rozwoju? Wedlug Czaadajewa, rozwoj cywilizacyjny Zachodu byt
mozliwy dlatego, ze przez wszystkie stulecia narody Europy kroczyty naprzéd ,.trzy-
majac si¢ za rece”. Oczywiscie, dzisiaj starajg si¢ one rozejs¢, odnalez¢é witasng droge
ku pomyslnosci, jednak zawsze spotykaja si¢ na tej samej drodze (s. 83). Jest to mozli-
we dlatego, ze ich rozwdj byt podobny, taczy je wiele cech, cze$¢ historii europejskiej
jest wspdlna dla wszystkich spoteczenstw. Szczegdlnie mocno podkresla Czaadajew
wiasnie jedno$¢ Europy. Niezwykle waznym przejawem jedno$ci byly §redniowieczne
wyprawy krzyzowe. Stwierdza, ze wystarczy ,,przeczytac tylko Tassa, a juz si¢ widzi
te wszystkie narody, jak bijg czolem u stop jerozolimskich muréw” (s. 83). Inny prze-
jaw jednos$ci narodéw Europy tak zostal ujety:

® A, Walicki, dz. cyt., s. 70.

10 Tamze, s. 82.

11 B, 3eHbKOBCKIIL, Hcmopus pycckoti ¢uﬂoco¢uu, T. 1, 4. 1, Jlenmnrpap 1991, c. 167.

12 P. Czaadajew, Listy, wybor, wstep i opracowanie L. Suchanek, thum. M. Le$niewska i L. Suchanek,
Krakow 1992, s. 74. W dalszej czesci w nawiasach podawaé bedziemy strony tego wydania.
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Prosz¢ pamigtac, ze w ciggu pictnastu wiekéw w jednym i tym samym jezyku zwracaly
si¢ one do Boga, uznawatly jeden i ten sam autorytet moralny i miaty te same przekonania. (...)
w ciggu pigtnastu wiekow, co rok, tego samego dnia, o tej samej godzinie, w tych samych sto-
wach wznosity one modty do Najwyzszego (...). Cudowna zgodno$¢ dzwigkow, tysigckrotnie
wznioslejsza od wszystkich harmonii fizycznego $wiata (s. 83).

Ta niezwykle wysoka ocena taciny jako czynnika jednoczacego Europe zostata
wzmocniona przedstawieniem catej historycznej drogi chrzescijanstwa zachodniego.
W rozumieniu mysliciela historia religii, wiary, nie tylko tgczy Zachdd, ale jest jego
swoista edukacja. Czaadajew wydzielit w niej poszczegélne etapy. Tak wigc pierw-
sze stulecia chrze$cijanstwa wypeltnione byty prze§ladowaniami religijnymi, meczen-
stwem za wiare, herezjami, soborami. Ponadto na ten czas przypadajg pierwsze proby
ksztaltowania nowoczesnego myslenia. Kolejne etapy to tworzenie hierarchii kosciel-
nej oraz centralizacja wtadzy duchowej. Temu towarzyszy prowadzona nieustannie
ewangelizacja wsérod narodéw Poinocy. Okres trzeci postrzegany jest przez mysliciela
jako umacnianie wtadzy Kosciota i réwnoczesnie czas ,,najwyzszego natezenia uczué
religijnych”. W tych wiekach dzigki oddzialywaniu religii dokonata si¢ w Europie po-
prawa obyczajow, nastapil filozoficzny i literacki rozwo6j umystowosci i ten wlasnie
proces uksztattowat nowozytne spoteczenstwa.

Narody Europy ksztattowane byty przez stulecia, dlatego wszystkie posiadaja
wspolne oblicze i — mimo podzialu na tacinskie i teutonskie — istnieje $cista wigz ta-
czaca je w jedng cato$¢. Kazdy z narodow europejskich procz charakteru ogdlnego
posiada charakter indywidualny. Obydwa natomiast przejawiaja si¢ w tradycji, historii
1 spusciznie ideowej. Kazda jednostka ma udzial w tworzeniu dziedzictwa cywilizacyj-
nego i rownoczesnie kazda ma mozliwos$¢ korzystania z niego. Cywilizacja zachodnia
sprawita, ze cztonkowie spoleczenstwa w sposob naturalny poznaja i akceptuja idee
obowiazku, sprawiedliwosci, prawa, porzadku (s. 77).

Wedhig Czaadajewa, dzieje Europy i jej cywilizacj¢ ksztaltowata ozywcza zasa-
da jednosci, wszystko byto nastawione na jednoczenie mysli ludzkiej. Dokonato si¢
to takze za sprawa chrzedcijanstwa, a $cislej katolicyzmu, posiada on bowiem swoj
aspekt czysto historyczny, ktory ,,stanowi jeden z najistotniejszych elementéw dog-
matu i zawiera w sobie (...) cala filozofie chrzescijanstwa”. W przekonaniu mysliciela
chrzescijanstwo pozwolito Europie stworzy¢ pewien krag idei, sfer¢ duchowa, ktora
W sposob naturalny warunkowata sposob zycia i okreslony $wiatopoglad. Proces ten
trwal osiemnascie stuleci i byl mozliwy dlatego, ze narody Europy posuwatly si¢ na-
przdd, trzymajac si¢ za rece i zawsze spotykaty si¢ na tej samej drodze. Czaadajew
pisze:

Catla historia spoteczenstwa nowozytnego budowana jest na gruncie opinii ijako taka
stanowi prawdziwa edukacj¢. Od poczatku ustanowione na tej zasadzie spoteczenstwo kro-
czyto naprzod wylacznie sita mysli. Interesy zawsze szty w tym przypadku z ideami, a nie po-
przedzaty ich; przekonania nigdy nie wynikaty tam z interesow, lecz zawsze rodzity si¢ z idei.

Wszystkie rewolucje polityczne byly w gruncie rzeczy rewolucjami duchowymi: ludzie szukali
prawdy i przy okazji znalezli wolno$¢ i dobrobyt (s. 84).

Powyzsze spojrzenie na dzieje Europy jest uzupelnione wskazaniem na pewne
mechanizmy, ktore ksztattowaty jej oblicze. Mysliciel rozpoczyna od czaséw Jezusa
Chrystusa:
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Przesladowania religijne, meczenstwo za wiarg, propaganda chrzeScijanstwa, herezje,
sobory — oto wydarzenia wypehiajgce pierwsze stulecia. Caty ruch tej epoki, nie wylacza-
jac rowniez inwazji barbarzyncow, zwiazany jest z tymi pierwszymi, niemowlgcymi proba-
mi nowoczesnego myslenia. Nastepna epoka zajeta byta tworzeniem hierarchii, centralizacja
wiladzy duchowej i nieustannym szerzeniem chrzescijanstwa wsrod narodow Poétnocy. Dalej
mamy okres najwyzszego natezenia uczuc religijnych i umocnienia wtadzy Kosciota. Filozo-
ficzny i literacki rozw6j umystowosci oraz podniesienie obyczajow pod wiadza religii wiencza
te histori¢ nowozytnych narodow, ktora z takim samym prawem nazwa¢ mozna $wigta, jak
i histori¢ starozytnego narodu wybranego. I wreszcie nowy zwrot ku religii, nowy wzlot du-
cha ludzkiego spowodowany przez religi¢ okreslit dzisiejsze oblicze spoteczenstwa. Tak wige
glowne i poniekad jedyne dazenie nowoczesnych narodéw zawsze zawierato si¢ w idei (s. 84).

Ta proba catoSciowego spojrzenia na dzieje Europy przez pryzmat religii zostata
dodatkowo wzmocniona przyktadem analizy jednostkowej. Czaadajew siegnat do hi-
storii Anglii i stwierdzil, Ze nie posiada ona innej historii niz religijna, za$ rewolucje
angielskie 1 wydarzenia znaczace sa jedynie poszczegdlnymi fazami rozwoju religij-
nego, a dgzenia czysto polityczne sg czynnikami o znaczeniu drugorz¢dnym.

Mysli o chrzescijanstwie 1 jego wielkim wptywie na formowanie cztowieka i spo-
teczenstw w Europie, ksztaltowanie cywilizacji i dziejow politycznych prezentowa-
ne byly przez Czaadajewa w opozycji do stanu Rosji. Tak bowiem nalezy rozumieé
apoteoze chrzescijanstwa zachodniego, ktéra konczy pierwszy List filozoficzny. Dla
mysliciela rosyjskiego katolicyzm Europy to réwniez rodzaj modelowego rozwigzania
problemoéw jednostki i spoteczenstw, a przede wszystkim:

(...) cudowna zgodno$¢ dzwigkow, tysiackrotnie wznioslejsza od wszystkich harmonii fi-
zycznego §wiata! Tak wigc, jezeli ta sfera, w ktorej zyja Europejczycy i w ktorej (...) rod ludz-
ki spelni¢ moze swe ostateczne przeznaczenie, jest rezultatem wptywu religii i jesli z drugiej
strony, stabos¢ naszej wiary lub niedoskonato$¢ naszych dogmatéw az dotad trzymala nas na
uboczu od owego powszechnego ruchu, w ktorego tonie rozwingta si¢ i zostala sformutowana
socjalna idea chrze$cijanistwa — to jasng jest rzecza, ze musimy przede wszystkim wszelkimi
mozliwymi sposobami ozywi¢ nasza wiarg i zaczerpna¢ bodzce z prawdziwie chrzescijanskich
zrédet, albowiem na Zachodzie wszystko powstalo z chrzescijanstwa (s. 83).

Rowniez dzisiejszg Europg cechuje powrot do religii, jej ozywienie inspiruje
nowy wzlot ducha ludzkiego, ktory dostrzec mozna przede wszystkim w rozwoju po-
szukiwan filozoficznych. W dziejach Europy dostrzega Czaadajew takze rzeczy zte
czy tragiczne. Beda to wojny religijne, nietolerancja, stosy, nie wszystko w niej byto
przeniknigte rozumem, cnotg religijna.

Dla Czaadajewa najwazniejszy byt historyczny aspekt religii oraz jej rola cywili-
zacyjna. Ten pierwszy w jego przekonaniu zawiera w sobie calg ,,filozofi¢ chrzescijan-
stwa, gdy unaocznia, co dato ono ludziom i co da im w przysztoéci” (s. 81). Wycho-
dzac od tego stwierdzenia, pisze, ze:

(...) religia chrze$cijanska jest nie tylko systemem moralnym ujetym w doczesne formy
umystu ludzkiego, lecz wieczng sitg boska dziatajaca uniwersalnie w §wiecie duchowym; sita,
ktorej widzialne dziatanie winno shuzy¢ za stalg nauke. To jest wlasnie prawdziwy sens dog-
matu wiary w Kosciot powszechny, wigczonego do symbolu wiary. W §wiecie chrzescijanskim
wszystko musi z koniecznosci przyczyniac si¢ do zaprowadzenia doskonatego ustroju na zie-
mi... (s. 81-82).
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To Europie w krwawych bitwach o prawde udato si¢ stworzy¢ $wiat idei 1 mysli.
To Europa posiada jaka$ tajemniczg site, ktora zrodzita si¢ z dlugotrwatej ciaglosci
oraz faktow — i ona panuje od wiekow. W przekonaniu Czaadajewa jedng z tych naj-
wazniejszych sil, ktora okreslita charakter Europy i zadecydowata o jej rozwoju, byto
chrzesécijanstwo. W Europie bowiem ,,z walk miedzy energicznym barbarzynstwem
narodow Poéinocy a wzniosta mysla chrzes$cijanstwa wyrastat gmach wspoétczesnej
cywilizacji”, a w tym czasie Ru$§ zwrdcita si¢ ku ngdznemu, gleboko pogardzanemu
Bizancjum (s. 80).

To chrzescijanstwo Europy sprawito, ze caly ruch umystowy nastawiony byt na jed-
noczenie mysli ludzkiej. Byla to zasada, ktora rodzita nowe idee, byta natchnieniem no-
wych czaséw. Dla rosyjskiego filozofa wlasnie mysl oraz obejmujace catg Europe idee,
procz religii, sa warto$ciami podstawowymi, ktore staty si¢ fundamentem rozwoju cy-
wilizacji zachodnioeuropejskiej. W rozumieniu mysliciela uksztalttowaty one w Europie
cztowieka jako ,,istote moralng”. Moralno$¢ tworzg odpowiednie idee: idea obowigzku,
sprawiedliwosci, prawa, porzadku. W opinii Czaadajewa sktadaja si¢ one na ,,fizjologie
Europejczyka”, tworzg ,,atmosfere Zachodu” oraz determinujg funkcjonowanie spotecz-
nosci zachodnich. Rodzit si¢ krag idei, ktore stopniowo rozwijaly sie¢ w spoteczenstwach,
wynikaty jedna z drugiej. Dlatego dziataniami cztowieka Zachodu kieruje §wiadomos¢
nieprzerwanej cigglosci, dlatego nie jest zagubiony w §wiecie. Potrafi ustali¢ zwigzek
miedzy sobg a tym, co go poprzedza, i tym, co nastgpuje po nim. Taka sytuacja daje mu
pewno$¢ 1 oparcie, Europejczyk posiada zdolno$¢ tatwego przyswajania sobie konkretu,
ktora nie wyklucza glebi, rozlegltosci horyzontéw intelektualnych.

Postep narodow europejskich dokonywat si¢ — wedtug Czaadajewa — pod bezpo-
Srednim wptywem jednej sity moralnej, ktérg bylo chrzesécijanstwo. Jednak mysliciel
rozroznia typy chrzedcijanstwa. Stwierdza bowiem, ze Rosjanie sg chrze$cijanami, ale
sg nimi rowniez Abisynczycy:

Niewatpliwie jesteSmy chrze$cijanami, ale czyz nie sg nim rowniez Abisynczycy? Oczy-
wiscie, mozliwa jest tez i cywilizacja odmienna od europejskiej: czy Japonia nie jest krajem
cywilizowanym, i to bardziej niz Rosja (...)? Ale czy sadzi Pani, ze 6w porzadek rzeczy, o kto-
rym dopiero co mowitem i ktory jest ostatecznym przeznaczeniem ludzkosci, moze by¢ urze-
czywistniony przy pomocy abisynskiego chrzescijanstwa i japonskiej kultury? (s. 82).

Tym ,,porzadkiem rzeczy”, ku ktéremu powinien zmierza¢ cztowiek i ludzkosc,
jest ,,nowy ustrdj — Krdlestwo Boze — ktdry powinien nasta¢ jako owoc odkupienia” (s.
82). To przeznaczenie ludzko$ci nie moze by¢ urzeczywistnione przy pomocy chrze-
Scijanstwa abisynskiego lub chrzescijanstwa rosyjskiego. Na razie jednak na drodze
prowadzacej do Krolestwa Bozego znajduje si¢ tylko Europa. Na Zachodzie bowiem
wszystko powstato z chrze$cijanstwa. Rosja za$ jest na uboczu i nalezy do ,,rzgdu na-
rodow, ktorym sadzone jest tylko posrednio i z opdznieniem spozytkowaé wszystkie
plody chrzescijanstwa” idlatego winna ,,wszelkimi mozliwymi sposobami ozywi¢
(...) wiarg i zaczerpnaé bodzce z prawdziwie chrzescijanskich zrodet, albowiem na
Zachodzie wszystko powstato z chrzescijanstwa” (s. 83).

To nie tylko jednoznaczna pochwata katolicyzmu, ale rownocze$nie dobitne za-
znaczenie prawdziwie chrzescijanskiego charakteru Europy. Czaadajew swoje stwier-
dzenia o stabosci wiary Rosjan i niedoskonatlosci dogmatow prawostawia osadzat
w kontekscie wiary Europy. Pisal:
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Wystarczy tylko spojrzec, jak wladza Chrystusa powszechnie utwierdza si¢ w sercach —
$wiadomie czy bezwiednie, z dobrej woli lub pod przymusem — aby si¢ przekona¢ o spelnianiu
jego proroctw. Dlatego tez, mimo catej niekompletnosci, niedoskonatosci i wadliwos$ci $wiata
europejskiego w jego dzisiejszej formie, nie mozna zaprzeczy¢, ze Krolestwo Boze zostato
w nim do pewnego stopnia urzeczywistnione, albowiem zawiera on w sobie zasad¢ nieskon-
czonego postepu i posiada w zarodkach i elementach wszystko, co jest konieczne do ostatecz-
nego zapanowania Krélestwa Bozego na ziemi (s. 85).

Mozna powiedzie¢, ze mysliciel wskazuje na potencjal intelektualny chrzescijan-
stwa zachodniego i potwierdza rownoczesnie swe przekonanie, ze kazda prawdziwa
idea zawsze powigzana jest z chrze$cijanstwem. Czaadajew patrzac na cato$¢ chrze-
Scijanstwa, bez rozdzielana na wschodnie czy zachodnie, byt przekonany o jego ab-
solutnej uniwersalnosci, ktora przenika dusze, opanowuje umyst cztowieka, dociera
do niego wszelkimi mozliwymi drogami, wnosi do $§wiadomosci cztowieka prawdy,
ktoérych wczesniej nie znat i rownoczesnie budzi przezycia, wznieca uczucia dotad
niedostgpne.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w opisie Zachodu, przeciwstawieniu go Rosji, my-
sliciel dostrzegat takze okresy tragiczne. Za taki uznat czas Reformacji z jego jedno-
stronng oceng katolicyzmu. W przekonaniu mysliciela, protestanci w pietnastu wie-
kach poprzedzajacych Reformacje dostrzegaja tylko papiestwo. Uwazaja, ze chrzesci-
janstwo pierwszych wiekow zostato zniszczone, a z religii pozostato tylko tyle, aby
wiara mogta przetrwaé. Uwazaja, ze gdyby nie pojawil si¢ Marcin Luter, nastapitby
koniec religii (s. 152). W przekonaniu Czaadajewa, protestanci podpalili Europe, ze-
rwali wiezy taczace narody chrzescijanskie, ktore tworzyty z nich jedng rodzine. Dla-
tego stawia pytanie, co uczynita dla §wiata Reformacja:

Ot6z (...), co uczynita owa Reformacja, ktdra si¢ chwali, ze odnalazta chrzescijanstwo?
(...) jest to jedno z najwigkszych pytan, jakie moze sobie postawi¢ historia. Reformacja przy-
wiodla $wiat do stanu rozdarcia i niejednorodnos$ci poganstwa; przywrocita wielkie indywi-
dualno$ci moralne i izolacje dusz i umystéw usunigty przez Zbawiciela. Jezeli przyspieszyta
ruch rozumu ludzkiego, odebrata takze §wiadomosci rozumnej istoty plodng i wzniosta idee
powszechnosci! (s. 154).

W tej surowej ocenie protestantyzmu (w innym miejscu Czaadajew pisze, ze
,wszystkie koScioty protestanckie maja dziwne upodobanie do ruin..., ze daza do sa-
mozniszczenia, ze nie chcg niczego, co by im pozwolito przetrwaé”, s. 155) zostala
podniesiona przez mysliciela jedna szczego6lnie wazna dla niego kwestia, a mianowi-
cie kwestia jedno$ci. Uwaza, iz wlasciwoscia ,,wszelkiej schizmy w $wiecie chrzesci-
janskim jest zerwanie tej tajemniczej jedno$ci, w ktorej zawarta jest cata boska
mys$l] chrzeécijanstwa i cata jego potega” (s. 154). Dlatego, jak pisze, ,,Kosciot kato-
licki nigdy nie p6jdzie na kompromis z wyznaniami odtgczonymi. Biada mu i biada
chrzesdcijanstwu, jezeli fakt podziatu bedzie kiedy$ uznany przez prawomocny auto-
rytet! Wszystko przemieni si¢ wkrétce w chaos ludzkich pogladow, ktamstwo, ruing
i proch” (s. 154).

Wspomnianym prawomocnym autorytetem jest dla Czaadajewa papiez. Prezen-
tujac zgubne dla Europy nastepstwa protestantyzmu, mysliciel podejmuje kwesti¢ pa-
piestwa. Twierdzi, ze moze zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, Ze jest to instytucja ludzka,
ale wyrosta ona z ducha chrzescijanstwa i jest widocznym znakiem jedno$ci. A ponie-
waz dokonat si¢ podziat, to papiestwo jest znakiem ponownego zjednoczenia. Choéby



Koncepcja Europy w mysli filozoficznej Piotra Czaadajewa 59

z tego tytulu mozna mu przyzna¢ wyzszo$¢ nad wszystkimi spoleczno$ciami chrze-
Scijanskimi. Takie widzenie papiestwa uzasadnia niezwykla pochwale tej instytucji.
Zaczyna si¢ ona od pytania: ,.ktdz nie podziwia jego szczego6lnych losow?”. W odpo-
wiedzi czytamy:

Mimo wszystkich jego zmiennych losow i wszystkich jego klesk, mimo jego wiasnych
btedow, mimo wszystkich atakow niewiary, nawet mimo jego triumfu — oto znowu powstaje,
mocniejsze niz kiedykolwiek! Wyzute ze swego ludzkiego blasku, jest przez to jeszcze moc-
niejsze, a obojetnos¢, ktora si¢ do niego zywi, jeszcze je wzmacnia i lepiej zapewnia mu trwa-
to$¢ (s. 156).

W przekonaniu mysliciela wezesniej papiestwo przy zyciu podtrzymywaty zy-
wione don cze$¢ 1 podziw §wiata chrzedcijanskiego. Istniato ono dzieki instynktowi
narodow, ktore widzialty w nim przyczyng zbawienia doczesnego i wiecznego. Teraz
za$, posrod wszystkich mocarstw $wiata, istnieje dzieki swej pokornej postawie. We-
dlug Czaadajewa, ta instytucja jest zywym pomnikiem dziejow wielkiej wspolnoty.
Poza tym papiestwo to widoczna jedno$¢, ktora przypomina t¢ najwyzszg zasade wia-
ry chrzescijanskiej. Niebianski charakter powotania, jakim jest naznaczone, sprawia,
ze goruje ono nad $§wiatem interesdw materialnych (s. 156). Wlaczyl wigec mysliciel
rosyjski w swoje widzenie Europy papiestwo, wskazujac na to, co dato ono ludziom
i narodom, i co moze da¢ im w przysztosci.

Czaadajew w liscie do Schellinga pisanym w 1832 roku takimi stowy okreslat
SwWoja sytuacje: ,,Zagubiony w pustce intelektualnej mojego kraju”. I wiasnie tej ,,pu-
stce” przeciwstawial warto$ci Zachodu, okreslat sposoby jej wypetnienia. Swoje prze-
mys$lenia kierowat do najbardziej Swiattej czgéci spoteczenstwa rosyjskiego, okreslo-
nej formacji, do klasy ludzi wiedzy. Prawie sto lat po publikacji listu wybitny rosyjski
poeta, Osip Mandelsztam, mogt zaskakiwaé stwierdzeniem, ze ,,$lad pozostawiony
w $wiadomosci spoteczenstwa rosyjskiego przez Czaadajewa jest tak gleboki i nie do
zdarcia, iz nalezy zapytaé, czy nie diamentem zostat wyryty”".

B L. Suchanek, Piotr Czaadajew, czyli umyst ukarany, w: P. Czaadajew, Listy, dz. cyt., s. 26.



