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WERNER JAEGER O TRAGEDII GRECKIEJ I TRAGIZMIE

Przetom nowozytny byt rewolucja prawdziwie kopernikaniska. Metafizycz-
ny projekt uniwersalizmu europejskiego, stworzony w antyku i podjety
w Sredniowieczu, upadl bezapelacyjnie w czasach nowozytnych. Fundujace
nowozytny $wiatopoglad idee, takie jak filozofia podmiotu, determinizm
historyczny, geograficzny, etniczny, spoteczny, ekonomiczny stanowity cal-
kowite przeciwienistwo §wiatopogladu antyczno-Sredniowiecznego, umoco-
wanego na filozofii bytu, harmonii $wiata, esencjalizmie, teorii logosu. Nie
tylko odrzucono imponderabilia, ktére byly fundamentem uniwersalizmu,
istota intelektualnej jednosci i ciagtosci Grecji, Rzymu i chrzescijanskiego
Sredniowiecza, ale tez traktowano odtad antyk i chrzescijafistwo jako dwie
z gruntu odmienne i antytetyczne wobec siebie formacje historyczne i epoki
dziejow.

Filolog klasyczny, badacz kultur starozytnej Grecji, starozytnego Rzymu
i chrzescijaiistwa, Werner Jaeger (1888-1961) tkwil swymi filozoficznymi
i metodologicznymi korzeniami w epoce nowozytnej. Na antyk i Srednio-
wiecze, jak tez na cata kulture europejska patrzyt przez pryzmat nowo-
zytnego paradygmatu, opartego na ideach indywidualizmu, historyzmu,
narodowosci. Traktowat tradycje instrumentalnie, konstruowat paralelizm
historiozoficzny miedzy epoka nowozytna a epoka antyczna i wpisywat
w przeszto$¢ watki wspoélczesnosci. Tragedie grecka i tragizm interpretowat
w kategoriach nowozytnych. Prezentacja zapatrywan Jaegera na tragedie
grecka i tragizm nie jest mozliwa bez najogélniejszego choéby zarysowania
caloksztattu pogladéw uczonego.
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Maria Ossowska (1896-1974) zarzucila Jaegerowi, ze nie sytuowat kul-
tury europejskiej na szerokim tle komparatystycznym, nie badat jej opisowo,
tylko absolutyzowat jako wtasna'. Tymczasem Jaeger przynalezat bez reszty
do paradygmatu nowozytnego, uczestniczyt w procesie nowozytnej relatywi-
zacji uniwersalizmu europejskiego i jak najdalszy byt od respektowania trans-
cendentnego statusu idei i wartosci, konstytuujacych antyczno-$redniowieczna
tradycje. Za obligatoryjne i bezapelacyjnie wazne uznawat nie tyle pojecie
uniwersalizmu, ile pojecie historycznego i narodowego statusu wszelkiej kul-
tury. Nieosiagalny byt dla niego model Europy gloszony w Grecji i kontynu-
owany przez Rzym oraz $redniowieczne chrzescijanstwo, wychodzacy ponad
podmiot, historie i narodowos¢:

Bowiem to szczegblne dziedzictwo kulturowe — podkreslat Robert Spaemann
(ur. 1927) - ktére stanowi o europejskiej kulturze, jest od samego poczatku
uniwersalistyczne w swej istocie. Pojecie physis stanowi miare, ktéra broni
greckiej formy zycia — polis — nie dlatego, ze ta jest grecka, lecz dlatego, ze jest
bardziej naturalna niz inne, na przyktad despotyczne ustroje. Logika Arystotelesa
nie pragnie nas uczy¢, jak mysli czlowiek srédziemnomorski, ale jak powinien
mysleé kazdy czlowiek, jesli chce mysle¢ prawidlowo. Chrzescijafistwo takze
przeciez uwaza sie nie za religie europejska, lecz za te religie, w ktérej ,nie
ma Greka ani Zyda, mezczyzny i kobiety, niewolnika i wolnego”, uwaza sie

za lud Bozy czasu ostatecznego, ,,ze wszystkich ludéw, krajéw i narodéw”?.

Jaeger zgodnie z historiozofia wywodzaca sie z renesansu ujmowat antyk
i sredniowiecze jako dwie epoki dziejéw i dwie odrebne tradycje kulturowe.
Odzegnywat sie od poszukiwania jakiegokolwiek wspélnego teologicznego
i filozoficznego mianownika miedzy antykiem i chrzescijafistwem. Uzywat epi-
tetu poganski w stosunku do filozofii i kultury klasycznej. Postugiwat sie opo-
zycja poganskiego antyku i chrzeScijariskiej religii objawionej, jak tez opozycja
teologii naturalnej czy teologii racjonalnej oraz teologii Objawienia. Za paideie
Grekéw uwazal Homera (VIII w. p.n.e.) i literature grecka, za paideie chrzesci-
jan Biblie®. Greckiej koncepcji cztowieka nie taczyt z koncepcja chrzescijariska

! M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1973, s. 30.
R. Spaemann, Uniwersalizm czy europocentryzm, przel. T. Fiatkowski, [w:] Europa i co
z tego wynika, przygotowat i przedmowa opatrzyt K. Michalski, Warszawa 1990, s. 337.
W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo i grecka paideia, przektad, redakcja i wprowa-
dzenie K. Bielawski, 2002, s. 100-102.
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i ubolewal, ze dokonane przez Grekéw odkrycie jednostki ,,az nadto tatwo
identyfikujemy z rozpowszechnionym przez chrzescijafistwo przekonaniem
o nieskoriczonej wartosci kazdej indywidualnej duszy ludzkiej”*. Postulowat
oddzielne traktowanie greckiej i chrzescijanskiej terminologii zwigzanej z reli-
gia: ,,Jest zrozumiate samo przez sie — wywodzit w Teologii wczesnych filozoféw
greckich — ze terminy ‘B6g’, ‘béstwo’ i ‘teologia’ trzeba tu rozumieé nie w ich
pdZniejszym chrzedcijaiiskim sensie, lecz w sensie greckim”®
Wschéd i Grecje; gleboko religijny Wschéd ma prorokéw, w Grecji poeta

. Przeciwstawial

(poietes), maz stanu (politikos) i medrzec (sophos) nie sa prorokami, ,nawet
tam, gdzie roszcza sobie prawa do boskiego natchnienia, przemienia sie ono
z reguly w ich wlasne poznanie i ich wlasna twérczo$é”. We wstepie do
Weczesnego chrzescijaristwa i greckiej paidei zastrzegat, ze tytul tej ksiazki nie
ma oznaczaé badania religii i kultury jako dwéch heterogenicznych form
ludzkiego umystu i odzegnywat sie od podjetych przez Renana (1823-1892)
i Nietzschego (1844-1900) préb konfrontowania antyku i chrzescijaiistwa:

Nie chce [...] poréwnywaé mysli hellefiskiej, zawartej w tragediach Sofoklesa
lub w Partenonie, z duchem wiary chrzescijaniskiej, jak uczynit to kiedys
Ernest Renan, kiedy powracajac z podrézy do Ziemi Swietej postawil swe
stopy na atefiskim Akropolu. Poczut sie wéwczas przygnieciony przez wznioste
objawienie czystego pigkna i czystego rozumu, jakie zrozumiat i uwielbil w swej
pelnej entuzjazmu modlitwie na Akropolu. Zyjacy w tych samych czasach,
mlodszy oden Fryderyk Nietzsche, syn protestanckiego pastora oraz zagorzaty
apostot Dionizosa doprowadzit to zestawienie [Grecji i chrzescijaistwa — M. $.]
do extremum i z profesora nauk klasycznych przeksztatcit sie w misjonarza
Antychrysta’.

Nowozytna historiozofia, epistemologia i antropologia filozoficzna uka-
zywala antyk i chrzescijanistwo jako dwie formacje dziejowe, ktére dzieli
przeciwienstwo poganstwa i religii, materializmu i spirytualizmu, antropo-
centryzmu i teocentryzmu; taczyta z antykiem jedno$¢ podmiotu i przedmiotu,
z chrzescijaiistwem za$ dualizm podmiotu i przedmiotu. Jaeger nie zamierza

‘w. Jaeger, Paideia, t. 1, przel. M. Plezia, Warszawa 1962, s. 23.

> W. Jaeger, Teologia wczesnych filozoféw greckich, przet. J. Wocial, przedmowa J. Do-
marnski, Krakow 2007, s. 21.

Sw. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 29.
W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo..., dz. cyt., s. 24.
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wchodzi¢ w meandry i labirynty dychotomii antyku i chrzescijanstwa, pod-
trzymuje przeciwstawienie ,,mys$li hellefiskiej” i ,,ducha wiary chrzescijaniskiej”
i pozostawia bez jakiegokolwiek pelniejszego komentarza wypowiedzi Renana
i Nietzschego. Podobnie w Paidei wspomniat o ,,genialnym, cho¢ czesto pelnym
sprzeczno$ci™® dziele Nietzschego Narodziny tragedii, ale o sprzeczno$ciach
tych nic nie napisal, a polegalyby one przede wszystkim na deformowaniu
obrazu tradycji antyku i $redniowiecza poprzez rzutowanie nowozytnych
antynomii w obreb tragedii starozytnej. Jaeger deklaruje, ze jako filologowi
klasycznemu przystoi mu wylacznie metoda historyczna. ,,Ja sam zamierzam
moéwié po prostu o kulturze greckiej — takiej, jaka byla ona w czasie, kiedy
pojawito sie chrzescijaristwo, a takze o historycznym spotkaniu dwéch swiatéw
na przestrzeni pierwszych wiekéw naszej ery”™®. W ten sposéb otrzymujemy
skrajng wersje opozycji antyku i chrzescijafistwa jako dwu $wiatéw catkowicie
réznych, ktére taczy tylko to, Ze zetknely sie w czasie. W wyktadni badacza
antyk i chrzescijaiistwo to formacje czysto historyczne i nie musimy juz pa-
mieta¢ o ideach, teoriach, koncepcjach sktadajacych sie na projekt kultury
europejskiej, konstruowany w starozytnosci i Sredniowieczu.

Antyteza antyku i chrze$cijaiistwa decydujaco wptywa na refleksje o tra-
gedii greckiej i tragizmie. We fragmencie o Renanie i Nietzschem autor stwier-
dzil, Ze nie zamierza poréwnywac ,Sofoklesowej mysli helleriskiej” z ,,duchem
wiary chrzescijafiskiej”. Tragedia i tragizm to zatem wedtug badacza fenomen
Swiata antycznego, nie majacego nic wspélnego z chrzescijanska religia. Przy
omawianiu Ajschylosa (525-456 p.n.e.) Jaeger przeciwstawitl Prometeusza
i Chrystusa. Prometeusz to bohater Grekéw, Chrystus nalezy do chrzescijan. Nie
ma wspdlnej plaszczyzny poréwnawczej dla antycznej i chrzeScijaniskiej religii:

Bylo to historycznym przywilejem Grekéw, ze dane im bylo stworzy¢ ten
symbol mocy, bohaterstwa i cierpienia zawartego we wszelkiej ludzkiej
twérczosci, jako najdoskonalszy wyraz tragizmu swojej wtasnej duszy. Jedynie
tylko Ecce homo, obraz cierpienia za grzechy $wiata, poczety z catkiem innego
kregu pojed, stat sie nowym, odrebnym, a réwnie wiecznotrwatym symbolem
czlowieczenistwa, nie odejmujacym zreszta bynajmniej waznosci swemu

poprzednikowi'’.

Sw. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 283.
W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo..., dz. cyt., s. 24.
ow. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 281.
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W analizie Listu do Koryntian $w. Klemensa I Rzymskiego (zm. 101) Jaeger
ukazat ciagto$¢ antyku i chrzescijaristwa poprzez topos zgody (homonoia), bli-
ski idei harmonii $wiata, majacej fundamentalne znaczenie dla uniwersalizmu
europejskiego. Badacza nie interesuje jednak uniwersalizm, tylko painistwo,
sterowanie wspdlnota narodow3 i religijna. Porzadek w polis jest wzorem dla
porzadku w ecclesia. Chrzescijanistwo czerpie z antycznej tradycji madros¢
polityczna.

Jesli chcemy okresli¢ ducha listu Klemensa — pisze Jaeger — nie wystarczy
wychwala¢ go jako dowdd braterstwa i chrzescijanskiej mitosci [...]. Dhugie
i pelne mocy o$wiadczenie na temat zgody, jakie znajdujemy w liScie rzymskiego
kosciota, objawia to podstawowe przekonanie, ze religia chrzescijariska, jesli
chce stworzy¢ prawdziwa wspdlnote, domaga sie wewnetrznej dyscypliny
podobnej do dyscypliny wlasciwej obywatelom dobrze zorganizowanego
panistwa, przeniknietego jednym duchem, wspélnym dla wszystkich''.

Jaeger podnidst w chrzescijafistwie organizacyjna strukture Kosciota,
hierarchie i centralizm witadzy, podlegto$¢ lokalnego kosciota Rzymowi:

W liscie nie ulega watpliwosci fakt — stwierdzat — ze koryncka anarchia
domaga sie publicznego napomnienia, ale nie ulega tez watpliwosci, ze nie
istnieje zaden inny autorytet w chrze$cijafiskim $wiecie, ktéry mégtby roscié
sobie prawo do wystepowania w roli publicznego gtosu w takiej sytuacji, poza

kosciotem rzymskim'%

W ujeciu badacza filozofia, metafizyka, kosmologia stuza doraznym celom
politycznym i spotecznym. Zaréwno w Grecji, jak w chrzescijafistwie paideia
uczy porzadku w panstwie i kosciele, we wspélnocie narodowej i religijnej:
Klemens — podkresla Jaeger —

ktadzie nacisk na obywatelski porzadek w chrzescijaniskiej politei w dwojakiej
perspektywie filozoficznej: politycznego doswiadczenia i etyki spotecznej oraz
kosmologii. To samo czyniono w greckiej paidei, ktéra zawsze wyprowadzata
zasady ludzkiego i spolecznego postepowania z boskich zasad wszech$wiata,

ktéry nazywano ,natura” (physis)".

1w, Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo..., dz. cyt., s. 40.
Tamze, s. 40.
Tamze, s. 40.
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Podjeta przez Klemensa idea harmonii §wiata tym sie w interpretacji
Jaegera charakteryzuje, ze pozwala kierowa¢ panistwem i spoteczeristwem. Kle-
mens, pisze uczony,,,odwotuje sie do kosmicznego porzadku wszystkich rzeczy,
ktory stanowi ostateczna zasade ustanowiona przez wole Boga-Stworcy, jako
do widzialnego modelu dla ludzkiego zycia i pokojowego wspdtistnienia”.
Dodajmy, ze harmonia §wiata w antycznej i chrzescijanskiej tradycji taczyla sie
z filozofig bytu i teoria logosu. Swiat stanowit doskonate i skoficzone dzieto
Boga. Logos byl podstawa kosmicznego porzadku. ,,Medrcy powiadaja, Kallikle-
sie — méwil Sokrates (469-399 p.n.e.) w dialogu Platona (ok. 427-347 p.n.e.)
Gorgias — ze niebo i ziemia, bogowie i ludzie polaczeni sa wspélnota i przyjaz-
nia, szacunkiem dla porzadku, roztropnoscia, sprawiedliwoscia, i dlatego Swiat
nazywaja porzadkiem (cosmos — x660¢), przyjacielu, nie za$ nieporzadkiem
lub beztadem”". Chrzescijaiistwo nawiazato do antycznej idei, wprowadzajac
motyw upadku, utraty harmonii, a zarazem dazenia do restytucji harmonij-
nego porzadku. Chrzescijariskie podjecie antycznej idei okreslat ciag pojec:
harmonia $wiata — utracenie harmonii $wiata — przywrécenie harmonii Swiata.
O tragedii wspomniat w swym wywodzie Jaeger, nadmieniajac, ze motyw
zgody wystepuje w Fenicjankach Eurypidesa (485-407 p.n.e.), ,,gdzie Jokasta
usiluje przekonaé swego despotycznego syna Eteoklesa, ze pokojowe wspét-
dziatanie z wygnanym Polinejkesem jest jedyna naturalna otwarta droga do
niego”'®. Badacz nie widziat w tym motywie tropu interpretacyjnego do tra-
gedii Eurypidesa ani do wszystkich innych tragedii greckich, nie podejrzewat
idei kluczowej dla modelu tragedii. Tymczasem tragedia méwila o utracie
harmonii §wiata i zarazem wyrazata pragnienie przywrécenia harmonijnego
fadu, stanowila antycypacje chrzescijanistwa.

Jaeger byt historiozofem. W §lad za syntezami Giambattisty Vico (1668-
1744), Johanna Gottfrieda Herdera (1744-1803), Georga Wilhelma Friedricha
Hegla (1770-1831), Oswalda Spenglera (1880-1930) widzial $wiat jako po-
chéd ludéw i narodéw przez dzieje. Prawde okresla zgodnie z formula verum
quia factum'” proces dziejowy, a ponadto misja wychowawcza wobec narodu

14 Tamze, s. 37.

15 platon, Gorgias. Menon, przetozyt, wstepem i komentarzem opatrzy! P. Siwek, War-
szawa 1991, s. 103.
W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo..., dz. cyt., s. 38.
J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przet. Z. Wtodkowa, wstep A. Zuber-
bier, Krakow 1996, s. 51.
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oraz uwarunkowania biologiczne, wynikajace z filozofii zZycia. Pierwsze zdanie
Paidei ,,Wszystkie ludy, ktére osiagnely pewien stopiefi rozwoju, posiadaja

718 stanowié¢ moze parafraze pierwszego

przyrodzony poped wychowawczy
zdania Metafizyki Arystotelesa (384-322 p.n.e.) ,,Wszyscy ludzie z natury prag-
na wiedzy”"?, ale dalece odbiega od systemu pogladéw starozytnego filozofa.
Wedlug ontologii Stagiryty kazdemu czltowiekowi dany jest logos, rozum, po-
znanie, czyste pragnienie wiedzy. W historiozofii Jaegera natomiast cztowiek
wydobywa sie wraz ze swym narodem z mroku dziejéw, dochodzi do mys$lenia
i poznania na drodze ewolucji i pielegnuje narodowy ideat wychowawczy jako
niezbywalny depozyt zbiorowej egzystencji.

Autor Paidei postrzegal Europe jako z gruntu historyczna formacje
kulturowo-cywilizacyjna, poréwnywalna z innymi tego typu formacjami po-
jawiajacymi sie w dziejach ziemskiego globu; jako wspélnote ludéw i narodéw,
z ktérych kazdy jest inny i ma do odegrania okreslona role w historycznym
$wiecie. Fundamentem Europy stawala sie w ujeciu Jaegera narodowos¢,
pokrewiefistwo etniczne poszczego6lnych nacji. Grecje traktowat badacz jako
naréd, pojawiajacy sie w pewnym momencie na dziejowej arenie posréd in-
nych narodéw starozytnos$ci, ludéw Wschodu i Zachodu. Grecka teorie osoby
ludzkiej ttumaczyt nastepstwem epok, kultur i ustrojéw politycznych. Wzorem
Hegla wywodzil, ze byta postepem w stosunku do starozytnego Wschodu, gdzie
jednostki nie wyodrebniano z masy spotecznej, liczyt sie tam tylko wtadca
panujacy nad thumami.

Jaeger dokonywat calkowitej dezinterpretacji uniwersalizmu europejskie-
go, zglaszajac projekt hellenocentryzmu, wspdlnoty narodéw gotowych na-
wiazac do tradycji narodu greckiego, dostrzec w nim inspiracje do budowania
wlasnej narodowej kultury. Badacz roztrzasat dylematy wtasciwe nacjonali-
stycznej doktrynie. Przestrzegal przed traktowaniem Grecji jako absolutnego
wzorca, ktéry moéglby staé sie zagrozeniem dla niepowtarzalno$ci poszcze-
gblnych narodéw. Oryginalno$¢ kazdego narodu jest priorytetem i powinna
by¢ zachowana w catej pelni. Jaeger dywagowal, czy moze istnie¢ kultura

18 w. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 17.

19 Wszyscy ludzie z natury pragnq wiedzy, przet. B. Kupis, [w:] Filozofia starozytna Grecji
i Rzymu, teksty wybrat i wstepem poprzedzit J. Legowicz, Warszawa 1968, s. 189;
Wszyscy ludzie z natury dgzq do poznania, przel. K. Le$niak, [w:] Arystoteles, War-
szawa 1983, s. 3; Wszyscy ludzie z natury dqzq do poznania, przetl. K. Le$niak, [w:]
Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1983, s. 3.
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obejmujaca wiecej niz jeden naréd, czy Niemiec, Francuz, Hiszpan zdolni sa
wyjé¢ poza swoja wlasna kulture narodowa, czy ,,w ogéle moze by¢é mowa
o »wlasnej« historii, ktéra siega poza granice swego narodu i kaze nam sie
czué¢ cztonkami jakiego$ wiekszego kregu kulturalnego”®. Grecja — thumaczyt
Jaeger — nigdy nie bedzie nam tak daleka i obca, jak Chiny, Indie czy Egipt.
Cho¢ istnieje poczucie pewnej obcosci miedzy Grekami a Niemcami oraz
innymi nowozytnymi nacjami europejskimi, nie jest to w zadnym wypadku
taki dystans, ,jaki odczuwamy wobec zupelnie obcych nam rasa i duchem
ludéw wschodnich”?. Z narodem greckim taczy nas ,,poczucie pokrewiefistwa
wynikajace ze zwiazkéw krwi”, ktére jest wazne, gdy ,zachodzi potrzeba
doglebnego wnikniecia w dusze innego narodu”?.

Jako apologeta nowozytnej idei narodowosci Jaeger programowo glo-
sit, ze tragedia to gatunek greckiej literatury narodowej. Ajschylos, Sofokles
(ok. 496-406 p.n.e.), Eurypides nie sg tragikami europejskimi, tylko grecki-
mi. Istote literatury wyznacza, wedlug Jaegera, jej zwiazek z narodem i hi-
storia. Widowiska dionizyjskie to ,teatr narodowy”?. Prawdziwym widzem
byt w nich nar6d®. Odbiorca tragedii greckiej zostaty tez inne narody. ,Nie
na darmo - pisal Jaeger — byl Prometeusz zawsze dla poetéw i filozoféw
wszystkich ludéw ulubiong sztuka z greckiego repertuaru tragicznego”?.
Tragedia — stwierdzal badacz — zajeta ,,dominujace stanowisko w zyciu du-

chowym narodu”?

greckiego, pelnila wobec niego funkcje wychowawecza,
stymulowata jego rozwéj, zobowiazywata kolejne pokolenia do pielegnowania
rodzimej tradycji. Podobnie komedia stanowita ,zwierciadlo sumienia naro-
du”?. Tragedia jako gatunek zapewniata ciagto$¢ wychowania narodowego
i wazniejsza byla niz indywidualnosci twércze najwiekszych nawet tragikow.
Paideia, synteza nauk i teoria wychowania utworzona na gruncie paradygmatu
przyrodniczego, w imie trwania gatunku biologicznego podporzadkowywata
jednostke zbiorowosci, a autora gatunkowi literackiemu i narodowej tradycji

literackiej. Tragedia — wywodzit Jaeger — pojawiajaca sie znacznie pézniej

20w, Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 19.
1 Tamze, s. 19.

22 Tamze, s. 19.

= Tamze, s. 266.

24 Tamze, s. 267.

% Tamze, s. 281.

26 Tamze, s. 285.

% Tamze, s. 266.
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niz epos, nalezaca do innego, kolejnego okresu historii, wydaje sie ,jakby
odrodzeniem poetyckiego geniuszu narodu greckiego™®. Ajschylos jako poeta
Grekow reprezentuje dawna, mitologiczna religijno$¢ narodowa: ,,swiadomosé¢
[Ajschylosa] tkwi gleboko w religijnej tradycji jego narodu”®. Ajschylos to
zarazem poeta narodowej historii. W swoim omoéwieniu twérczosci Ajschylosa
Jaeger wyeksponowal Perséw wraz z ideg narodu i narodowych dziejéw Grecji.
W Persach nie mit, lecz historia dostarcza tworzywa tragedii. Istota tragizmu
zawiera sie w dziejach narodowych. W wielkim, przelomowym wydarzeniu,
jakim byly bitwy pod Maratonem i Salaming, nardd grecki stat sie podmiotem
historii. Ten przetomowy czas w historii narodu okazuje sie tematem tragedii
i decyduje o istocie tragizmu. Czy dla Ajschylosa wazniejsza byla jego wiara
religijna, czy owo wielkie wydarzenie historyczne, dziejowy przelom w zyciu
narodowej zbiorowosci? Czy $wiatem poety rzadzily odwieczne prawa reli-
gijne, czy tez zapanowat w nim porzadek wniesiony przez historie? Zdaniem
Jaegera nastapila fuzja narodowej religii z narodowa historia; od tradycyjnej,
pierwotnej, mitologicznej wiary przodkéw nie mniej wazna okazala sie religia
dziejow. ,,Aby ta wiara — pisat badacz — nabrata owej tragicznej potegi, jaka
ma u Ajschylosa, musiat on przej$¢ przez te wstrzasajaca, a zarazem 0czysz-
czajaca burze, ktérej echa na wieki sg zaklete w jego tragedii pt. Persowie™°.
Przez Ajschylosa przeméwita wiecznosé, ale tez historia. Z przetomowego
wydarzenia dziejowego poeta odczytal przeznaczenie narodu oraz porzadek
rzeczywistosci. Bitwa pod Salaming stata sie dla niego ,,objawieniem najgteb-
szej madrosci i odwiecznej sprawiedliwo$ci rzadzacej Swiatem”?'. Ajschylos
poprzez swoja tragedie objasniat rodakom sens dziejacej sie wspéiczesnie
historii. W do§wiadczeniu narodowosci i przetomu historycznego dokona-
1o sie przezwyciezenie antynomii politycznych i spotecznych, pafistwowos¢
i kultura staty sie jednoS$cia, nastapita integracja poszczegdlnych klas i warstw
spolecznych. Historyczna chwila zwyciestwa nad Persami

za po$rednictwem sztuki wielkiego poety, ktéry poczut sie krwia z krwi i koscia
z ko$ci swojego narodu, przepoita cale spoteczeristwo pelng religijnej pokory,

lecz i odwagi zarazem $wiadomoscia odniesionego zwyciestwa i kazata mu

2 Tamze, s. 261.

2w, Jaeger, Humanizm i teologia, przet. S. Zalewski, wstep M. Plezia, Warszawa 1957,
s. 41.

30w, Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 259.

81 Tamze, s. 258.
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zapomnie¢ we wspélnym uczuciu wdziecznosci o dzielacych je réznicach
urodzenia i oglady. Najwyzsza warto$¢, jaka odtad posiadali Ateficzycy zaréwno
w swej historii, jak i w dziedzinie kultury, nie nalezata juz do jednego jakiego$

stanu, ale do catego narodu®.

Historiozofie Jaegera zdominowat filhellenizm?®®. Prad ten stanowit eks-
pansje idei historii i narodu dokonujaca sie pod hastem kultywowania antyku
greckiego. Wedle stwierdzenia Wystana Hugh Audena (1907-1973) rozwéj
filologii greckiej w XIX wieku zbiegal sie z ,rozwojem narodéw europej-
skich i postaw nacjonalistycznych”*. Dla filhellenistéw Grecja byta symbolem
nowozytnego narodu, sztandarowym hastem nacjonalistycznego ruchu. Jaeger
okazat sie zarliwym wyznawca i aktywnym propagatorem programu filhelleni-
stéw. Wynosit Grekéw jako naréd wysoko ponad inne narody. Kultura staro-
zytnych Grekéw miala dla Jaegera walor biologicznej mtodosci i swiezosci.
Kulture rozumial badacz organicznie, uzywat kategorii zdrowia, w kulturze
niczym w organizmie moze nastapi¢ zastdj, a nastepnie zanik funkcji bio-
logicznej, starzenie sie i $mier¢:

stato§¢ pewnych norm [danej formacji kulturowej — M. $.] nie jest jeszcze —
pisat Jaeger — sama przez sie niechybnym znamieniem zdrowia, gdyz
wystepuje ona takze w okresach zestarzenia sie i martwoty kulturalnej, jak
np. w przedrewolucyjnych konfucjanskich Chinach, u schytku starozytnosci,
w péznym zydostwie, w pewnych okresach zycia koscioléw, pradow

artystycznych czy szkét naukowych®.

Badacz przekonany byt o doniostym znaczeniu kultury narodu greckiego
dla kultury europejskiej. Gtosit konieczno$¢ nieustannego powracania do an-
tycznej tradycji gtéwnie ze wzgledu na zawarty w niej potencjal narodowosci.

Jaeger w ramach historyzmu dowolnie funkcjonalizowat i warto$ciowat
tradycje, nadawal poszczegblnym epokom charakter utopii retrospektywnych,
taczac z nimi wspélezesne, XIX-XX-wieczne idee. Sladem romantykéw reha-
bilitowatl $redniowiecze jako epoke zdegradowana przez renesansowy huma-
nizm i o§wieceniowy progresywizm. W $redniowieczu Jaegera wystepowaty

32 Tamze, s. 260.

33T, Sinko, Od filantropii do humanitaryzmu i humanizmu, Warszawa 1960, s. 64-67.
W.H. Auden, Starozytni i my. Eseje o przemijaniu i wiecznosci, przet. i wstepem opatrzyt
P. Nowak, Warszawa 2017, s. 6.

35 W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 18.
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wielokrotne renesanse antyku, w IV, IX, XII i XIII wieku, wskazywat tez badacz
nastepnie renesanse w XV i XVI, w XVIII i XIX stuleciu. W tych renesansach,
bedacych syntezami hellenistycznej tradycji i chrzescijanskiej religii, rdzen
stanowity antynomie nowozytnego swiatopogladu, wynikajace ze spirytualizmu
kartezjaniskiego. Jaeger podobnie jak Jakub Burckhardt (1818-1897) laczyt
z renesansem idee historii i narodu, a zarazem indywidualistycznej epistemolo-
gii i antropologii filozoficznej. Burckhardt przedstawit renesans XV i XVI wie-
ku jako rozkwit narodowej kultury Wtoch, dokonujacy sie dzieki odrodzeniu
antyku po ciemnych wiekach $redniowiecza. Jaeger wszystkie renesanse od
poczatku chrzescijanstwa po wiek XIX rozumiat jako powroty narodowej kul-
tury greckiej. Kazdy kolejny renesans byt dla Jaegera dowodem wzrastajacej
$wiadomosci historycznej. W stosunku do humanistéw XV-wiecznych, kté-
rzy traktowali §redniowiecze jako okres barbarzynstwa, badacze XIX-wieczni
wykazywali wyzsza §wiadomos¢ historyczna, dostrzegajac w Sredniowieczu
kolejne powroty antyku. Jaeger méwil o pojawieniu sie ,,nowozytnej Swiado-

3 i o kulminacji

modci historycznej w drugiej potowie osiemnastego wieku
Swiadomosci historycznej w XIX wieku w ruchu filhellenistycznym. Ale na-
wet $w. Tomasz (ok. 1224-1274) nawiazujacy do Arystotelesa — przekonywat
badacz — miat §wiadomo$¢ historyczna, a réwniez Arystoteles spogladatl juz
wstecz, w glab dziejéw Grecji, ze Swiadomoscia historii®”. Wedtug Jaegera kaz-
dy prawdziwy filozof i humanista to homo historicus, badajacy idee wydobyte
z glebi czasu i istniejace tylko w czasie. Nie ma lepszej miary humanistycznej
niz $wiadomo$¢ historyczna. Humanizm to budzenie Swiadomo$ci historii,
ratowanie skarbéw tradycji z archeologicznym i muzealniczym pietyzmem
i odczytywanie ich w perspektywie dziejéw. Wszystkie renesanse, podkreslat
Jaeger, byly eksplorowaniem Zrédel, ratowaniem bezcennych manuskryptéw,
dokonywaly sie dzieki heroizmowi archiwistéw, bibliograféw, translatoréw,
ocalajacych tradycje w sensie fizycznym, nie tylko duchowym. O IV wieku
Jaeger méwil, ze byla to najbardziej twércza synteza kulturowa, bez ktérej
dawna tradycja przestalaby istnie¢ zaréwno intelektualnie, jak materialnie.
W czasach nowozytnych wraz z indywidualizmem pojawit sie dylemat
cogito, jednostkowego ja, odizolowanego od rzeczywistosci, spoleczenistwa
i Boga. Jaeger nie identyfikowal indywidualizmu z pelna ostroscia, daleki

36 W, Jaeger, Werner, Wczesne chrzescijaristwo..., dz. cyt., s. 25.
W. Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 32.
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byt od przeprowadzonej przez Jacquesa Maritaina (1882-1973) krytyki
subiektywizmu®. Wydaje sie znamienne, ze Jaeger, rozpoznajac parafraze
pierwszego zdania Metafizyki Arystotelesa ,,Omnes homines natura scire de-

739 w zdaniu Tomasza

siderant” — ,,Wszyscy ludzie z natury pragna wiedzy
a Kempis (1380-1471) ,,Omnis homo naturaliter scire desiderat, sed scientia
sine timore Dei quid importat?” - ,Kazdy cztowiek z natury pragnie wiedzy,
lecz c6z warta wiedza bez bojazni Boga?*, przettumaczyt zdanie Arystote-
lesa w liczbie pojedynczej: ,,Kazdy cztowiek ma naturalne pragnienie wie-
dzy”*, zatarl réznice miedzy liczba mnoga Arystotelesa i liczba pojedyncza
Tomasza a Kempis, dopasowat Arystotelesa do Tomasza a Kempis. Jedynie
w erudycyjnym przypisie podal w brzmieniu tacinskim zdanie Arystotelesa
w liczbie mnogiej: ,,Lacinski przektad Metafizyki, ktérego uzywat §w. To-
masz — informowat Jaeger — powstatl z inicjatywy Akwinaty, a byt dzielem
Wilhelma z Moerbecke, dominikanina flamandzkiego i péZniejszego arcy-
biskupa Koryntu. Dokladne stowa tego ttumaczenia wygladaja nastepujaco:
Omnes homines natura scire desiderant”**. Ostatecznie jednak nie wydobyt Ja-
eger fundamentalnej réznicy miedzy Arystotelesowskim realizmem i filozofia
bytu a Tomaszowym indywidualizmem i pietyzmem, stanowiacym zapowiedz
nowozytnego subiektywizmu; nie zasygnalizowal odmienno$ci paradygmatu
starozytno-Sredniowiecznego i paradygmatu renesansowego. Nie wskazat
réwniez na wynikajacy z indywidualizmu antydogmatyzm i antyscholasty-
cyzm Tomasza a Kempis, jego wyrzekanie sie rozumu, strach przed wiedza,
fideizm. Podobnie tez nie rozpoznat antyarystotelizmu i antyracjonalizmu
Marcina Lutra (1483-1546) i Erazma z Rotterdamu (1469-1536). Zaled-
wie napomknat o obelzywym wyrazaniu sie Lutra o Arystotelesie® i wrecz
przyznat racje Erazmowi, ze w swej philosophia Christi odrzucil zwyrodnia-
te formy scholastyki*. Warto przypomnie¢ w tym miejscu zdanie Stefana
Swiezawskiego (1907-2004), ze ludzie renesansu walcza ze zwyrodnieniami

8. Maritaine, Trzej reformatorzy. Luter, Kartezjusz, Rousseau, wstep P. Lisicki, przetl.
K. Michalski, Warszawa—Zabki 2005.

39 Zob. przypis 19.
Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przet. A. Kamienska, przedmowa opa-
trzyt J. Twardowski, Warszawa 1989, s. 22.
W. Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 22.

42 Tamze, s. 60 (przypis 18).
Tamze, s. 21.

** Tamze, s. 14-15.
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scholastyki, ale nie sa §wiadomi, Ze ,zrywajac ze scholastyka, zrywaja z fi-
lozofig i metafizyka”*.

Na gruncie filozofii podmiotu atakowano antyczno-$redniowieczna
filozofie bytu (verum est ens), platoniski i chrzescijaniski realizm. W epoce
wszechwladnego panowania filozofii monadycznego ja nie znajdowano juz
miejsca dla realizmu platoriskiego ani dla realizmu chrzescijaniskiego. Pod-
dawano spirytualizacji Platona i chrzescijaistwo. Doktryne platoriska oraz
doktryne chrzescijaniska przedstawiano jako odwrdcenie sie od doczesnej,
ziemskiej rzeczywistoéci*®. Parafrazujac znany aforyzm Alfreda North White-
heada (1861-1947), mozna powiedzieé, ze byl to jeden z najbardziej nie-
zwyklych przypiséw do Platona, jakie pojawily sie w filozofii europejskie;j.
Immanuel Kant (1724-1804) wypowiedzial sie o Platonie jako spirytualiscie
pragnacym uciec od $wiata zmystéw, materii:

Lekki gotab prujac w swobodnym locie powietrze, ktérego opér odczuwa,
mogltby sobie wyobrazié, ze w przestrzeni pozbawionej powietrza bedzie mu sie
jeszcze lepiej udawato [lata¢]. Tak samo Platon opuscit $wiat zmystow?’.

Simon Blackburn (ur. 1944) zauwazyl, ze skadinad samego Kanta oskar-
zano o uprawianie filozofii pozaswiatowej w ramach niemieckiego idealizmu.
Nalezatoby dopowiedzieé, ze to wlasnie nowozytny subiektywizm projektowa-
no na Platona i chrze$cijanistwo. Takze cytowany przez Blackburna Nietzsche
zwalczat Platona i chrzescijanstwo za spirytualizm. Wedtug Nietzschego czasy
nowozytne staty pod znakiem spirytualizmu platoiisko-chrzescijariskiego, ale
tez pod znakiem reakcji na 6w spirytualizm i $cieranie sie tych dwéch pradéw
religijno-filozoficznych okazato sie paradoksalnie najlepszym kotem napedo-
wym rozwoju nowozytnej Europy:

> S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2000, s. 884.

46 Jan Twardowski (1915-2006) siegnat po stereotyp Platona spirytualisty i zarzucit
»platonizm niechrzescijaiiski” Tomaszowi a Kempis, przemilczal realizm Platona,
pominat nowozytny dualizm podmiotu i przedmiotu, jak tez nowozytny dualizm
tego, co ziemskie oraz tego, co transcendentne: ,Moze nam troche przeszkadzac
w czytaniu to, ze autor wzywa nas do pogardy wszystkiego, co ziemskie, gdy tym-
czasem dzi$ podkreslamy, ze wszystko, co stworzone przez Boga, jest dobre i godne
mitosci — zar6wno duch, jak i materia. [...] Niewatpliwie w tej pogardzie jest troche
platonizmu niechrze$cijafiskiego” (Przedmowa w: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu
Chrystusa, s. 12).

7 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. R. Ingarden, Wstep, A 5/B 9; cyt. za: S. Black-
burn, Platon. Paristwo. Biografia, przet. A. Dzierzgowska, Warszawa 2007, s. 97.
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najgorszym, najuporczywszym i najniebezpieczniejszym ze wszystkich
dotychczasowych btedéw byt btad dogmatykéw, mianowicie platoriski
wynalazek czystego Ducha oraz Dobra samego w sobie. [...] Atoli walka
przeciw Platonowi lub, méwiac przystepniej i ,,popularniej”, walka przeciw
tysiacletniemu naciskowi chrzescijafisko-koscielnemu - gdyz chrzescijanistwo
jest platonizmem dla ,ludu” — wytworzyta w Europie wspaniate napiecie ducha,
jakiego na ziemi jeszcze nie byto*®.

Wbrew Nietzschemu trzeba stwierdzié, ze to z kartezjanskiego spirytu-
alizmu wynikatl porzadek §wiata oparty na podwdjnym dualizmie: dualizmie
podmiotu i przedmiotu oraz dualizmie immanencji (materialnego i zmysto-
wego porzadku §wiata) i transcendencji (pozamaterialnego i pozazmystowego
porzadku $wiata). Czasy nowozytne stworzyly konstrukcje oparta na podwéj-
nym dualizmie i przypisaly go tradycji platofisko-chrzescijaniskiej. Platonizm
i chrzescijaiistwo ujeto poprzez dychotomie tego i tamtego $wiata, jak tez
poprzez antyteze czlowieka ascetycznego, gardzacego wymiarem doczesnym
i zwréconego wylacznie ku Bogu oraz cztowieka przywartego do realnej,
otaczajacej rzeczywistosci, pragnacego zy¢ peinia zycia, skoncentrowanego
na sobie samym i na swym ziemskim istnieniu.

Filhellenizm stanowit jedna z wewnatrznowozytnych reakcji na subiek-
tywizm. Laczyt z historyzmem i narodowoscia watki kartezjanskiej epistemo-
logii i antropologii filozoficznej. Proponowat utopijna jednos$é podmiotowo-
-przedmiotowa Grekéw jako terapeutyke wobec nowozytnego dualizmu
podmiotu i przedmiotu. W ramach filhellenizmu dopatrywano sie w Grecji
harmonii §wiadomosci i cielesnego, biologicznego trwania cztowieka we
wspbélnocie etnicznej, w $wiecie narodowej historii i w naturalnym przyrod-
niczym Srodowisku ojczystego kraju. Ten hellenistyczny ideat kontrastowano
z chrzescijaistwem jako epoka indywidualizmu, subiektywizmu, odciecia
$wiadomosci od realnego $wiata.

Propagowany przez Jaegera nawr6t do narodowosci greckiej wyrastat
z filhellenistycznej reakcji na nowozytny spirytualizm. Badacz podejmo-
wat problemat subiektywizmu na gruncie historiozoficznej opozycji Gre-
cji i chrzescijanistwa. Grecja Jaegera stanowila utopie retrospektywna jed-
nosci podmiotowo-przedmiotowej, natomiast chrzescijaiistwo pojmowat

®p Nietzsche, Poza dobrem i ztem, ttum. S. Wyrzykowski, Warszawa-Krakéw 1912,
s. 21in.; cyt. za: S. Blackburn, Platon. Paristwo..., dz. cyt., s. 96.



WERNER JAEGER O TRAGEDII GRECKIEJ I TRAGIZMIE 299

uczony jako epoke dualizmu podmiotu i przedmiotu oraz dualizmu imma-
nencji i transcendencji. Grecy byli jednoscia §wiadomosci i rzeczywistosci
narodowo-historycznej, stanowili organiczny stop z rodzimym, przyrodni-
czym $rodowiskiem, za$ chrzeScijanie odznaczali sie Swiadomos$cia oddzielona
od otaczajacego Swiata, dane im bylo przy tym siega¢ ku pozaswiatowemu,
transcendentnemu wymiarowi bytu. Badacz niejednokrotnie wprowadzat opo-
zycje nowozytnego subiektywizmu oraz podmiotowo-przedmiotowej harmo-
nii Grekéw: ,Ich [Grekéw — M. S.] odkrycie czlowieka nie byto odkryciem
subiektywnego »ja«”*. Kontrastowal nowozytny subiektywizm $wiadomosci
odseparowanej od $wiata zewnetrznego i od wlasnego ciata z modelem czto-
wieka starozytnej Grecji, opartym na harmonii $wiadomojci z cialem i z na-
tura: ,,Spontaniczna zywos¢, lekkosé, ruchliwosé i swoboda duchowa Grekéw
[...] nie maja zadng miarg swego Zrédla w naszym dzisiejszym $wiadomym
subiektywizmie, przeciwnie, sg sama naturg”°.

Jaeger przeciwstawil wolno$¢ cztowieka starozytnej Grecji i wolnos$é czto-
wieka epoki nowozytnej. W ujeciu badacza Grek okreslony byt bez reszty
przez naréd, panstwo, nature, kosmos. Jego uczestnictwo w porzadku Swiata
bylo nie tyle aktem intelektualnego wyboru, wolnej, §wiadomej decyzji, ile
dokonywato sie w sposéb organiczny, podmiot z przedmiotem trwat w przed-
ustawnej harmonii. Wolnos$¢ jednostki wedtug Heraklita (ok. 544-484 p.n.e.)
polegala na trwaniu w jednosci z polis i z natura grecka, a poprzez nature
grecka z natura powszechna i z tadem calego $wiata. W koncepcji Jaegera
polis byta grecka, natura byta grecka, grecki byt tez fad kosmiczny. Czlowieka
nowozytnego okres$lal badacz poprzez dualizm podmiotu i przedmiotu oraz
dualizm immanencji i transcendencji. Cztowiek nowozytny moze w kazdej
chwili wznie$¢ sie w jednostkowym akcie wiary ponad materialny i fizyczny
wymiar §wiata, ponad panstwo, do ktérego nalezy. Paiistwo nowozytne miato
dla Jaegera réwniez jak najbardziej charakter narodowy, ale z tego wcale nie
wynikala organiczna wiez jednostki ze Swiatem zewnetrznym. Wolno$¢ na
gruncie nowozytnego indywidualizmu polegata na tym, ze jednostka nie byta
do korica okreslona przez uczestnictwo w §wiecie zewnetrznym, w rzeczywisto-
Sci spotecznej i politycznej, miata furtke do transcendentalizmu, mogta porzu-
ci¢ doczesny porzadek i wznies$¢ sie ku wyzszej, metafizycznej rzeczywistosci:

9w, Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 27.
Tamze, s. 23.
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Wolnos¢ Greka — komentowal Jaeger Heraklita — polega na tym, ze czujac sie
cztonem pewnej catosci podporzadkowuje sie swojej polis i jej prawu. To jest
inny rodzaj wolno$ci niz ten, na ktérym opiera sie nowozytny indywidualizm;
wolno$¢ w tym ostatnim pojeciu nawiazuje zawsze do czego$ nadzmystowego
i ogblnego, dzieki czemu czlowiek poza panstwem na tym $wiecie nalezy
jeszcze do jakiej$ rzeczywistoSci wyzszego rzedu. Filozoficzna wolno$é, ku
ktérej wzbija sie mysl Heraklita, jest natomiast wierna zro$nietej z pojeciem
polis naturze greckiej, poniewaz uczy cztowieka czué sie organiczna czastka
wszystko obejmujacej wspélnoty catego Swiata i podporzadkowywaé sie

rzadzacemu nig prawu®’.

Interpretujac Grecje w kategoriach determinizmu etnicznego i histo-
rycznego, eksponujac narodowos$¢ i historie jako konstytutywny pierwiastek
greckiej kultury, Jaeger podkreslatl usilnie, ze naréd i jego historyczne trwa-
nie nie poddaja sie konceptualizacji, nie maja charakteru intelligibilnego, sa
niedefiniowalne. Pojecia nigdy nie odzwierciedla biologicznej, organicznej
substancji narodu ani przystowiowej heraklitejskiej ptynnosci i dynamiki
jego historycznej egzystencji. Idiom narodowosci i historii zostaje zatracony
w racjonalistycznym dyskursie i dlatego nie wystepuje w klasycystycznym mo-
delu Grecji. Wszelka wyktadnia klasycystyczna skazana jest z géry na porazke,
gdyz odrywa idee greckie od ich narodowego i historycznego podtoza. Nigdy
nie uchwycimy sensu kultury starozytnych Grekéw przy pomocy abstrakcyj-
nych terminéw, takich jak humanizm, klasycyzm, tradycja, uniwersalizm. Nie
dotrzemy do charakteru narodowego Grekéw, nie wnikniemy w prawdziwa
rzeczywisto$¢ starozytnej epoki, jesli nie wyrzekniemy sie racjonalizmu, zapo-
znajacego narodowy i historyczny status kultury. Jaeger ubolewat, ze wielki
mito$nik antyku Johann Wolfgang Goethe (1749-1832) wyznawal racjonalizm
oswieceniowy zamiast czerpaé inspiracje z rodzacego sie wéwczas historyzmu.
Stowo paideia nie powinno — objasniat badacz tytutl swego monumentalnego
dziela — wychodzié¢ poza etnos Grekéw, poza ich wlasna, narodowa historie,
poza otaczajacy ich i przezywany przez nich §wiat, nie moze by¢ wiazka
abstrakcji, ,,zespotem oderwanych pojeé, jest sama historia greckiego narodu,
konkretna rzeczywistoscia jego dziejowych loséw”*?. Zastosowanie wobec

51 Tamze, s. 207.
Tamze, s. 20.
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Grekéw nowozytnej perspektywy obserwacyjnej oraz wspétczesnej termino-
logii grozi catkowitym zdeformowaniem obrazu ich kultury:

Postugujac sie greckim stowem [paideia — M. $.] na oznaczenie greckiej tresci —
zaznaczal Jaeger — pragnatem wyrazié, ze bedziemy na te tre$¢ patrze¢ nie
oczyma nowoczesnego cztowieka, lecz oczyma samych Grekéw. Nie mozna
bylo przy tym uniknaé postugiwania sie¢ nowoczesnymi pojeciami, takimi
jak cywilizacja, kultura, tradycja, literatura czy wychowanie. Zadne z nich
jednak nie pokrywa sie z tym, co Grecy rozumieli pod stowem paideia. [...]
Starozytni wierzyli gleboko, ze wychowanie i kultura nie sa to tylko formalne
umiejetnos$ci czy abstrakcyjna teoria, rézna od historycznej rzeczywistosci,

jaka jest organiczny rozwdj duchowego zycia narodu®:.

Whbrew klasycyzujacym humanistom grecki ideat czlowieka tkwit w na-
rodzie i historii,

nie byl czczym schematem, nie istniat gdzie§ poza przestrzenia i czasem.
Byt to zywy ksztalt, wyrosty jak z ojczystej ziemi ze wspdlnoty narodu,
podlegly w dalszym ciagu wszystkim przemianom historii. Wraz z narodem
przezywal wszystkie jego losy i przechodzit wszystkie etapy jego kulturalnego
rozwoju. Ten wilasnie fakt zapoznawal pozbawiony zmystu historycznego
klasycyzm dawniejszych pokolen, kiedy pojmowat ,humanizm”, ,kulture”
lub ,,ducha” Grekéw i starozytnosci w ogéle jako wyraz jakiego$ absolutnego,

ponadczasowego czlowieczeristwa®.

Zdaniem Jaegera eternalistyczny, wypreparowany z narodowego i hi-
storycznego podtoza model kultury stworzyli Grecy w epoce schytkowej, gdy
zostali pozbawieni pafistwowosci i stanowili zbiorowo$¢ zdezintegrowana
i zatomizowanga. Ideom i warto$ciom narodowym i historycznym, wytworzo-
nym i funkcjonujacym w ramach wolnego panstwa, nadali charakter ponad-
narodowy i ponadhistoryczny i transferowali je w sfere wiecznosci. Ich wizje
greckiej kultury podjeto w pdzniejszych wiekach i uczyniono podstawa kla-
sycystycznej tradycji i humanizmu europejskiego:

Z chwila swego wejscia w organizm imperium rzymskiego — pisat o Grekach
Jaeger — przestali istnie¢ jako samodzielny naréd, a cze$¢ oddawana tradycji

53 Tamze, s. 5.
Tamze, s. 27.



302 MARIAN SLIWINSKI

byta dla nich jedyna wyzszego rzedu trescia zycia. W ten sposéb stworzyli
po raz pierwszy owaq klasycystyczng teologie ducha, jak by mozna okresli¢
tego typu humanizm. Ich klasycyzujaca vita contemplativa jest prototypem
pbZniejszego nowoczesnego humanizmu i uczonosci. Wszystkie te prady
opieraja sie o oderwane, ahistoryczne pojecie kultury jako wysoko ponad losy

ludéw i ich zmienno$¢ wzniesionej sfery wiecznej prawdy i piekna®>.

Jaeger podkreslat znaczenie narodowego panistwa. Twierdzit, ze kultura
nie istnieje bez narodu i historii, ale jej najgtebsze korzenie tkwia w niepod-
legtym bycie politycznym narodu. Naréd musi mie¢ panstwo. Filhellenizm
okresu klasycyzmu — argumentowal uczony - tak dtugo, jak nie rozumiat
potrzeby panstwa, absolutyzowat kulture grecka, traktowat ja jako ponadcza-
Sowy wzorzec, objawienie istoty czlowieczenistwa obowiazujace po wsze czasy.
Brak panstwa dezintegruje narodowa zbiorowos$¢ i powoduje chorobe mona-
dyzmu. Jednostka w pelni odnajduje sie w narodzie majacym panstwo. Grecka
paideia ksztalcita cztowieka politycznego, wyrzekajacego sie indywidualizmu
i egoizmu w imie wiezéw narodowo-panstwowych. Na indywidualizmie Grecji
spod panowania rzymskiego opierala sie jeszcze — twierdzit badacz — pedagogi-
ka nowozytna®®. Jaeger podporzadkowywat jednostke zbiorowosci narodowej
niczym gatunkowi biologicznemu. Arystotelesowskie okreslenie cztowieka
jako dzoon politikon odczytat w duchu ewolucjonizmu, piszac, ze ,,u czlowie-
ka, tego dzoon politikon, zbiorowo$¢ jest w stopniu u zwierzat niespotykanym
zrédtem postepowania i zachowania sie jednostek™.

Wedlug Jaegera prawdziwym podmiotem kultury jest nar6d. Wszelka idea,
teoria, koncepcja, dzieto sztuki, nawet jesli powstaty za sprawa indywidualnego
twércy, maja fundament w narodzie i historii, wyrastaja z rodzimego $rodo-
wiska biologicznego i organicznego, z narodowych dziejéw. Kulture Grekéw
stworzyt naréd grecki. W narracji Jaegera powtarzaja sie formuly, poréwnujace
dokonania narodu greckiego z dokonaniami innych narodéw: ,,Naréd grecki

to filozof pomiedzy narodami™®, , Grecy stali sie antropoplastami wsréd na-

2959

rodéw”™” | Pojecie wyksztatcenia [...] moglto powstaé tylko u Grekéw, tego

55 Tamze, s. 28.
56 Tamze, s. 29.
57 Tamze, s. 17.
Tamze, s. 25.
Tamze, s. 26.
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klasycznego narodu plastykéw”®, , To nardd grecki, twoérca filozofii i nauki,

byt tym, ktéry wzbogacit intelektualne Zycie ludzkosci o te nowa forme [teo-
logie Platona — M. $.] rozumowego podejscia do $wiata ponadludzkiego”®,
»Wszystkie ludy wydaly jakie$ prawodawstwa, ale tylko Grek szuka niestru-

dzenie takiego »prawa«, ktére tkwi w istocie rzeczy”®*

. Wedtug Jaegera to, co
zwyklismy okresla¢ jako uniwersalizm europejski i kulture europejska, jest
kultura narodowa Grekéw. Wynika z wlasciwej narodowi greckiemu organicz-
nej, wrodzonej jednosci z natura. W greckim widzeniu §wiata kazdy element
rzeczywistosci jawil sie w pierwotnej, naturalnej strukturze bytu. Harmonia kos-
mosu, postrzeganie niezmiennego tadu w otaczajacym nas Swiecie to kategoria
wyplywajaca z greckiego charakteru narodowego. Platoniska idea, logos Hera-
klita, metafizyczne ujmowanie przyrody przez pierwszych filozoféw greckich,
Talesa (ok. 625-545 p.n.e.), Anaksymandra (ur. ok. 547 p.n.e.), Anaksymenesa
(ok. 585-528 p.n.e.) — wszystko to jest dokonaniem Grekéw jako narodu. Ba-
dacz z pelna asercja glosit relatywizm podstaw europejskiej nauki i filozofii,
a zarazem catej europejskiej kultury, sprowadzajac do greckiej narodowosci
i greckiej historii geometrie Euklidesa (zm. 285 p.n.e.) i logike Arystotelesa:

Euklidesowa geometria i arystotelesowska logika — wywodzil — sa oczywiscie
trwatymi fundamentami umystowosci ludzkiej az do dzi$ dnia i zadna miara nie
mozna sie bez nich obejs¢, ale nawet ta najogélniejsza i najbardziej oderwana od
wszelkich historycznych warunkéw zyciowych forma, na jaka zdobyta sie grecka
nauka, jest w oczach dzisiejszego historyka jak najbardziej grecka i dopuszcza
istnienie obok siebie takze innych matematycznych i logicznych metod i ujeé.
O ilez bardziej musi to by¢ prawda w odniesieniu do innych tworéw greckiego
ducha, ktére w znacznie wyzszym stopniu nosza na sobie znamie warunkéw,

w jakich powstaly, i wiaza sie bezposrednio z jaka$ dana sytuacja historyczna®.

Jaeger przestrzegal przed zagrozeniem narodowosci przez cywilizacje.
W ramach paralelizmu historiozoficznego miedzy nowozytnoscia i antykiem
sytuowat w starozytnej Grecji zmagania kultury narodowej z naporem relaty-
wizmu. PéZny wnuk romantykéw zderzat zywa prawde narodu i bezduszny,
martwy racjonalizm; pierwotna, organiczna jednos$¢ religii, kultury i historii

60 Tamze, s. 296.

W. Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 43.
2; W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 25.

Tamze, s. 27-28.
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narodowej ze wspdtczesnym uniformizmem, wyjatowionym z religijnych, naro-
dowych i historycznych treSci. W historiozofii Jaegera kultura narodowa Grecji,
w swej wyjéciowej postaci z gruntu religijna, desakralizuje sie, demitologizuje,
zmierza od natury do cywilizacji, od mitu do refleksji i filozofii. Badacz zaktadat
dialektyczny rytm narodowych dziejéw Grecji, sukcesje epok, wyposazonych
najwyrazniej w strukture antropologiczna. Nadat dziejom Grecji rytm triadycz-
ny. Jako pierwsza wystepowata epoka mitologii, charakteryzujaca sie gleboka
wiara, niezachwiang i niczym niezakl6cona religijnoscia. Po epoce mitologii,
religijnosci narodu wyrazajacej sie w mitach, nastata epoka o$wiecenia, epo-
ka sofistéw i retoréw, prébujacych uprawiac paideie bez wiary, wychowywac
naréd bez religii; tej epoce ateizacji kultury narodowej przewodzit Protagoras
(ok. 480-410 p.n.e.). Jako trzecia pojawita sie epoka teologii, stanowiaca dia-
lektyczna synteze epoki mitu i epoki racjonalizmu. Sokrates, Platon, Arysto-
teles postanowili ratowac kulture narodowa z upadku, spowodowanego przez
sofistyczne o$wiecenie. Ale nie mogli glosi¢ prostego powrotu do religijnosci
epoki mitologicznej, musieli dialektycznie uwzgledni¢ rozumowy pierwiastek
sofistéw. Polaczyli rozum z wiarg i tak powstala teologia, prototyp pdzniejszej
teologii Sredniowiecznej, ktéra dla Jaegera byta potaczeniem wiasciwego na-
rodowi greckiemu racjonalizmu z chrzescijariskim spirytualizmem:

Kiedy Platon i Arystoteles — méwit badacz — idac §ladami Sokratesa ponownie
utrwalali pewno$é, ze Bég jest najwyzsza zasada porzadku spotecznego
i naturalnego, nie mogli mysle¢ o powrocie do wieku mitologicznego, lecz
chcieli odkry¢ niezniszczalna tre$¢ rzeczywistosci, ktéra religia w swoim stadium
mitologicznym symbolizowata w formie mitéw. Dlatego zblizyli sie oni teraz do
tej rzeczywistosci, ktéra religia okreslata stowem theos, na drodze rozumu, czyli
po grecku logos. Rezultat tego intelektualnego wysitku zwany jest theologia®.

Wedtug Jaegera tragedia odzwierciedlita dialektyke dziejéw narodowych
Grecji, przejécie kultury narodowej z epoki mitologicznej do epoki racjonali-
stycznej, rozkwit i upadek starozytnej formacji. Swoja koncepcje tragedii i tra-
gizmu badacz oparl na przeciwstawieniu epoki mitologicznej i epoki racjo-
nalizmu oraz tezie o degradacji absolutu narodowej kultury w procesie dziejow.
Twérczosé trzech wielkich tragikéw dokumentowata kolejne ogniwa procesu
przemian greckiej kultury narodowej. Pojecie tragizmu podlegato fluktuacjom,

& w. Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 42-43.
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wciaz bowiem nowy ksztalt przybierala relacja miedzy Swiatem ludzkim i $wia-
tem boskim. W Humanizmie i teologii Jaeger nastepujaco strescit swoja koncepcje:

Na poczatku V wieku przed Chr. - pisal — mamy twdrce tragedii, proroczego
Ajschylosa, ktérego swiadomosc¢ tkwi gleboko w religijnej tradycji jego narodu.
Podobny jest on do zapasnika o gigantycznej sile. Sile te zawdziecza swojej
niewzruszonej ufnosci w boska madrosé, ktéra rzadzi zyciem czlowieka
wbrew jego tragicznej naturze, wzbudzajacej ludzkie wspélczucie i bojazi
poety. Sofokles, wedtug mnie najwiekszy artysta sposréd tej tréjcy, zachowat
w swoim dziele doskonala réwnowage pomiedzy ludzkim i boskim aspektem
zycia. Nie zaprzecza on, ze zlo zsylane jest przez Boga, ale nie ma ani sity,
ani zarliwosci Ajschylosa, by walczyé z problemem Boga ze wzgledu na sam
problem. W milczeniu pochyla sie przed niedostepnym majestatem tego, co
nadludzkie, ale zwraca sie z cala swoja sila do spraw zycia ludzkiego. Jego
sztuka koncentruje sie wokét cierpienia oraz tragicznej wielkosci bohatera
jego tragedii — czlowieka. Trzeci z klasycznych tragediopisarzy ateriskich,
Eurypides, jest artysta o ogromnych uzdolnieniach, lecz jego swiat, catkowicie
ludzki i relatywistyczny, nie ma absolutnego osrodka. Jest on sceptykiem,

prawdziwym wspoétczesnym Protagorasa®.

By wyjasni¢ powstanie i ostateczny ksztatt, jaki przybrata tragedia, ba-
dacz przeciwstawil Attyke i Jonie. W Attyce, ojczyZnie tragedii, cywilizacja
nie rozwineta sie tak szybko, jak w Jonii. Lud attycki, pragnac wyrazi¢ swoje
doswiadczenie nowej sytuacji, spowodowanej ekspansja cywilizacji i zanika-
niem religijnej wiary przodkéw, nie potrafit uczynié tego za pomoca dyskursu,
siegnal wiec po forme poetycka, cofnat sie do mitu. Tragedia wywodzita sie
z mitu i méwila w jezyku mitu o perturbacjach spowodowanych przez wtar-
gniecie cywilizacji w religijny porzadek kultury narodowe;j:

Potezne wstrzasy, ktére wprowadzity na scene historii spokojny i pobozny lud
attycki, uksztaltowaly w duszy tego ludu §wiatopoglad, ktéry bynajmniej nie
byt mniej ,.filozoficzny” niz racjonalistyczna nauka joniska. Ale te nowa wizje
zycia objawié¢ mogta Swiatu jedynie nowa, wzniosta poezja, postugujaca sie

uduchowionymi religijnymi symbolami®.

®° Tamze, s. 41-42.
66 W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 263-264. Podobnie wywodzit tragedie z mitu wspo-
mniany juz Burckhardt. Bastionem mitologii, ustepujacej sukcesywnie pod naporem



306 MARIAN SLIWINSKI

Z historiozoficznym cyklem dziejéw narodu greckiego od epoki mitu
przez epoke o§wiecenia do epoki teologii faczyl Jaeger opozycje teocentryzmu
i antropocentryzmu. Protagoras umiescit cztowieka w centrum $wiata i ukon-
stytuowal humanizm antropocentryczny, Sokrates, Platon, Arystoteles za
najwyzszy piedestal wyniesli Boga i ufundowali humanizm teocentryczny.
Sformulowanie, ze ,,cztowiek jest miara wszechrzeczy”, ktére byto autorstwa
Protagorasa, znalazto przeciwwage w twierdzeniu, iz ,,miara wszystkiego jest
Bog”, ktére wyszto spod pidra Platona. Badacz wyznaczyt Protagorasowi role
olbrzyma, reprezentujacego biegun filozofii greckiej przeciwstawny do biegu-
na, ktéremu patronowat Platon. Antropologia filozoficzna Jaegera oscylowata
wokoét opozycji antropocentryzmu i teocentryzmu, przedstawiala sie jako dia-
lektyczna synteza teocentryzmu epoki mitologicznej i antropocentryzmu epoki
sofistéw. Jaeger traktowat antyteze antropocentryzmu i teocentryzmu jako
uniwersalna kategorie badawcza. Koncepcje Jaegera przyjat za dobra monete
Marian Plezia (1917-1996) i gotéw byt catoksztalt kultury europejskiej upo-
rzadkowaé wedtug dychotomii humanizmu antropocentrycznego i humanizmu
teocentrycznego®. Wbrew Jaegerowi oraz jego komentatorowi i ttumaczowi
musimy zauwazy¢, ze antyteza antropocentrycznego i teocentrycznego hu-
manizmu uksztatltowala sie w renesansie i reformacji, tkwila swoja geneza
i struktura w nowozytnej filozofii podmiotu, miata charakter indywiduali-
styczny, egzystencjalistyczny. Jednostka, czy to skupiona na sobie samej, czy
pograzona w akcie wiary, pozostawata zawsze Swiadomoscia solipsystyczna,
radykalnie oddzielona od $§wiata, zbiorowosci i Boga. Antropocentryzm i teo-
centryzm byly dwoma wariantami nowozytnego subiektywizmu. U progu
nowozytnosci wpisano opozycje antropocentryzmu i teocentryzmu w tradycje
antyczno-Sredniowieczna i gloszono odtad, ze antykowi wiasciwa byta antropo-
centryczna, za$ chrzedcijanistwu teocentryczna wizja $wiata i cztowieka.

filozofii i nowego $wiata historycznego, pozostata najdtuzej sztuka i literatura.
Tragedia, epika, rzezba nalezaly do epoki mitycznej, wyrosty na gruncie mitologii
i wspétksztattowaly ja, dlatego wtasnie mitologia przetrwata w artystycznej ekspre-
sji: ,Jedna bowiem dziedzina, w ktérej mitologia sprawowata rzady az do czaséw
najpézniejszych — twierdzit Burckhardt (Czasy Konstantyna Wielkiego, przel. P. Hertz,
Warszawa 1992, s. 105-106) — nalezala jeszcze do niej catkowicie: dziedzina sztuki
i poezji. Homer, Fidiasz i tragicy dopomogli niegdy$ do stworzenia bogéw i heroséw,
totez to, co przestalo juz by¢ przedmiotem wiary, zylo nadal w kamieniu, farbie,
masce, pi$mie i glinie. Ale bylo to coraz bardziej zycie pozorne”.
57 M. Plezia, Wstep, [w:] W. Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 5-8.
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Jaeger wywodzil dylemat antropocentryzmu i teocentryzmu ze staro-
zytno$ci. Znéw przy tym okreslal swoje postepowanie jako czysto historyczne:
,»Ja ze swej strony nie podchodzitem do zagadnienia humanizmu tu ani nigdzie
indziej od strony systematycznej filozofii, ale traktowatem je z historycznego

punktu widzenia”*®

. Wszakze ustanawial historiozoficzna paralele miedzy
antyczng Grecja a czasami nowozytnymi. Uznal osiemnastowieczne odwrd-
cenie sie od Boga za rownowaznik racjonalizmu sofistéw i retoréw. Filozofia
Arystotelesa, Platona i Sokratesa, stanowigca dialektyczne przezwyciezenie

epoki Protagorasa, miataby swdj odpowiednik w pradach antyo$wieceniowych:

Nawarstwienia i antynomie naszej nowoczesnej swiadomosci kulturalnej
znajdujemy odbite w uderzajacy sposéb w nastepstwie i wzajemnej walce
idealéw kultury starozytnej Grecji. Przeciwko paidei sofistéw i retoréw, od
ktérych wyprowadzilismy relatywistyczny rodzaj nowoczesnego humanizmu,
wystapila paideia Sokratesa, Platona i Arystotelesa®.

Antyteza humanizmu teocentrycznego i humanizmu antropocentrycznego
stanowita dla Jaegera klucz do catego dorobku intelektualnego Grecji. Badacz
okreslat kulture grecka jako antropocentryczna, najwyrazniej przeciwstawng
do teocentryzmu chrzescijanistwa:

Poczynajac od najwczesniejszych §ladéw, jakie [Grecy — M. $.] pozostawili po
sobie w historii, wszedzie znajdujemy cztowieka jako motyw, koto ktérego
skupia sie caly $wiat ich mysli. Bogowie w ludzkiej postaci; absolutny prymat
motywu cztowieka w greckiej plastyce, a nawet w malarstwie; konsekwentny
rozwdj filozofii od zagadnienia kosmosu do problemu czltowieka, w ktérego
rozpatrywaniu osiaga ona swe szczyty u Sokratesa, Platona i Arystotelesa;
poezja, ktérej niewyczerpanym tematem od Homera poprzez wszystkie wieki
byt cztowiek i jego losy; a na koniec greckie panstwo, ktérego istote ten tylko
pojmuje, kto w nim widzi wychowawce ludzi, ksztaltujacego cate ich zycie:
oto promienie jednego i tego samego $wiatlta. Wszystkie one sa wyrazem
antropocentrycznej postawy zyciowej, ktérej juz dalej z niczego wywiesé,
ani niczym objasni¢ nie mozna, a ktéra przenika wszystkie twory ducha

greckiego™”°.

68 w. Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 40.
%9 Tamze, s. 40-41.
70w, Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 26.
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Formuta antropocentryzmu w odniesieniu do greckiej kultury nie zawsze
chyba jednak wydawata sie badaczowi zadowalajaca, skoro w epice Homera
gotow byl dopatrzec sie juz nie tylko antropocentryzmu, ale réwniez teo-
centryzmu:

We wszystko obejmujacym obrazie $wiata, jaki znajdujemy u Homera,
cztowiek zajmuje plan pierwszy i w tym sensie §wiat Homera jest Swiatem
antropocentrycznym. Epicki §wiat Homera musi by¢ jednak nazwany Swiatem
teocentrycznym, skoro bogowie, wladcy tego $wiata, sa w nim stale obecni
i determinuja los cztowieka”'.

Podobnie filozofia Platona okazata sie w optyce Jaegera zaréwno antropo-
centryczna, jak tez teocentryczna, tyle ze Homer nalezat do epoki mitu, a Pla-
ton reprezentowat epoke teologii, ktéra syntetyzowala epoke mitu i epoke
sofistycznego racjonalizmu: ,Swiat Platona, podobnie jak $wiat Homera, moze
by¢ scharakteryzowany jako zarazem antropocentryczny i teocentryczny™’>
Antyteze teocentryzmu i antropocentryzmu odniést tez Jaeger do tragedii
greckiej, by podkresli¢ jej zwiazek z dialektyka dziejéw narodu. Jeden bie-
gun tragedii stanowila religijno$¢ Ajschylosa, zwiazana z epoka mitu, drugi
biegun — wyraZnie juz ze§wiecczona wizja Eurypidesa, nalezacego do epoki
sofistycznego o$wiecenia.

W swej rekonstrukeji tragedii greckiej i tragizmu Jaeger nie siegnat po
tak zasadnicze wyznaczniki tradycji antyczno-$redniowiecznej, jak filozofia
bytu, fad i harmonia $wiata, teoria logosu. Tymczasem tragedia czerpala z tych
idei i wspoélksztattowata je, nie na darmo Platon zwalczal tragedie jako kon-
kurentke filozofii’®. Jaeger nie zaktadat w starozytnym dramacie z gruntu
racjonalnego porzadku $wiata, zrozumiatego i czytelnego dla jednostki, kt6-
ra stawataby sie pelnoprawnym partnerem w dialogu z Bogiem, ufnie za-
wierzala Bogu swoje istnienie, kompetentnie rozpoznawata swoje miejsce
w hierarchiczno-gradualistycznej strukturze bytu i interpretowata z pelna
Swiadomojcia i odpowiedzialnoscia swdj los, stawiajac czoto najwiekszym
nawet perypetiom i kleskom egzystencjalnym. Model tragedii wykoncypowany
przez badacza stat pod znakiem totalnej asymetrii miedzy $wiatem ludzkim

1w, Jaeger, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 44.
Tamze, s. 48.
R. Safranski, Zto. Dramat wolnosci, przel. 1. Kania, Warszawa 1999, s. 223.
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a $wiatem boskim. Obydwie te sfery bytu nie byly kompatybilne wobec siebie,
dzielita je przepasé¢, nie zachodzily zadne do korica zrozumiate i przekony-
wajace relacje miedzy nimi. Ponadto obraz kazdego z tych Swiatéw z osobna
peten byl sprzecznosci i ambiwalencji. Z jednej strony Jaeger podkreslat ma-
dros¢ i sprawiedliwo$¢ boza, boskie rzady nad swiatem, doskonato$¢ systemu
absolutnych, obiektywnych praw, ustanowionych z mysla o cztlowieku i o jego
bytowaniu. Bogowie strzegli tych praw, byli straznikami ustanowionego przez
siebie porzadku, za$ cztowiek podlegal tym prawom, miat respektowaé wy-
znaczone mu granice i miary. Z drugiej strony badacz stwierdzal, ze bogowie
byli Zrédtem ludzkich cierpien, zsytali na cztowieka zto, poduszczali czlowieka
do zta. Ate w tragedii Ajschylosa szatanisko kusita czlowieka do popelnienia
zta. Tragizm Ajschylosa polegal na ,napieciu pomiedzy wiara w doskonato$¢
i sprawiedliwo$¢ tadu panujacego w Swiecie a tym wstrzasem, jaki wywotuje
w nas widok demonicznego okrucienistwa i chytrosci Ate, ktéra neci cztowieka,
aby ten porzadek ztamal, po czym musiat niejako samoczynnie pasé ofiara
jego przywrécenia”?. Akcja najstarszych tragedii skupiata sie ,,wokét ludz-
kiego cierpienia”, aby w ten sposéb podkresli¢ ,,wzniosta idee rzadéw boskiej
wszechmocy””®. Wedle Jaegera tragedia akcentowata fatalizm i katastrofizm
losu ludzkiego, catkowita zalezno$é cztowieka od bezwzglednej i nieprzy-
chylnej woli bogéw. Stawiala egzystencje ludzka w perspektywie ostatecz-
nej katastrofy’®. W tragedii wyrazata sie ,koncepcja losu ludzkiego i jego

zmiennych Kkolei wraz z perypetig i katastrofa””’

. W dramatach Ajschylosa
,widz czuje od razu wiszaca w powietrzu katastrofe, ktéra w dalszym ciagu
nastepuje z nieodparta koniecznoscia™®. Ludzie w greckiej tragedii stawali sie
igraszka sit wyzszych, tracili swa podmiotowo$¢, godnosé, odpowiedzialnosé:
,»,Nie ludzie sa tu wlasciwymi osobami dziatajacymi — pisatl Jaeger o drama-

tach Ajschylosa — lecz moce nadziemskie””®

. W tragediach Ajschylosa $wiat
bogéw degradowat cztowieka, niwelowal znaczenie osoby ludzkiej. Wielki
tragik pokazywat, zdaniem Jaegera, nie jednostke, lecz los. Ajschylosowi nie

chodzito o ,,0sobe, lecz o los, ktérego przedmiotem niekoniecznie musi by¢

74 W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 277.
75 Tamze, s. 269.
7% Tamze, s. 268.
77 Tamze, s. 272.
8 Tamze, s. 273.
o Tamze, s. 273.
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jednostka, ale réwnie dobrze caly réd. Cztowiek w dramatach Ajschylosa nie
jest jeszcze sam problemem, w jego dziejach objawia sie los”®’. Ponadto we-
dlug Jaegera cztowiek w Swiecie tragedii greckiej nie zajmowat w hierarchii
bytu zbyt wysokiego szczebla i nie mégt aspirowac do poznania sfery boskie;j.
Wyzszy $wiat byt dla cztowieka niepoznawalny. Bog to deus absconditus, ,jakiz
cztowiek potrafi poznaé drogi boze?”®'. W catej filozofii i kulturze greckiej
VI iV wieku - podkreslat uczony — na prézno roztrzasano kwestie, ,,dlaczego
bogowie zsytaja na ludzi cierpienie”®. Jaeger wychodzit tez jednak z zatoze-
nia, ze nie tylko bogowie byli Zrédtem zta. Réwniez po stronie cztowieka jak
najbardziej tkwito zto, natura ludzka byta ulomna i niedoskonata. Fatalizm
i katastrofizm losu ludzkiego wynikat nie tylko z woli bogéw, ale i z ludzkiej
natury, zawsze sktonnej do popelnienia hybris, naruszenia granic wyznaczo-
nych czlowiekowi przez bogéw. Badacz pisal — w cytowanej juz wczesniej
wypowiedzi — o Ajschylosowej ,niewzruszonej ufnosci w boska madrosé, ktéra
rzadzi zyciem czlowieka wbrew jego tragicznej naturze”. Powotywat sie na
Homera, ktéry w I piesni Odysei dowiédl, ze béstwo nie ponosi odpowie-
dzialnosci za plagi, jakie cztowiek sam $cigga na siebie®. Przypominat Solona
(640-558 p.n.e.), wedtug ktérego system praw bytu jest doskonaty, natomiast
zrédtem zta jest ludzki gatunek; cztowiek nie potrafi poprzestaé na swoim, jest
naturg nienasycona, pragnaca wszystkiego po wielekroé, dlatego powinien
podporzadkowaé sie prawu, ktérym jest ,immanentna, boska zasada kieru-
jaca $wiatem, zasada, ktérej pogwalcenie z konieczno$ci musi sie zemscié,
niezaleznie od wszelkiej ludzkiej sprawiedliwo$ci”®*
zderzyty sie ludzka hybris i boska tisis, ,katastrofa cztowieka [...] daje poznac
rzady boze nad §wiatem”®®. Wedtug Jaegera Ajschylos zalecit cztowiekowi
cierpienie, prowadzace do rozpoznania skoficzonos$ci i $miertelnosSci egzy-

. W Persach spektakularnie

stencji ludzkiej. Ideowa poprzedniczka Ajschylosa byta , dewiza delfickiego
boga: »poznaj samego siebie«, ktéra domaga sie od $miertelnego czlowieka,
aby uznal zakre$§lone mu granice”®. Tym samym réwniez sentencji gnothi
sauton nadal Jaeger wydzwiek pesymistyczny i fatalistyczny.

80 Tamze, s. 273.
81 Tamze, s. 274.
82 Tamze, s. 270.

3 Tamze, s. 274.
84 Tamze, s. 274.
85 Tamze, s. 275.
8 Tamze, s. 275.
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SUMMARY

Werner Jaeger on Greek tragedy

Werner Jaeger represented the modern paradigme dominated by individualism,
historicism, nationality. He interpreted the Greek tragedy in modern categories.
Accordingly to filhellenism he connected to Greece the unity of subject and object
contrasted to dualism of subject and object attributed to Christianity. He used the
opposition of theocentrism and anthropocentrism derived from the reneissance
and reformation. To him the tragedy was totally determined by the Greek national
history. He distinguished three periods in the Greece history: mythical, rationa-
listic and theological. The tragedy, related with the myth, recorded the dialectical
transition from the mythical period to the rationalistic one. To explain the Greece
tragedy Jaeger began from the assumption of drastic asymmetry between this world
and the next.

Keywords: Werner Jaeger, Greek tragedy, theocentricism, anthropocentrism, ratio-
nalism.
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