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AGNOSTYCYZM, APOKRYFICZNOSC, APOKALIPSA.
HENRYK SIENKIEWICZ I MICHAIE BULHAKOW
- RELIGIJNE OSWIETLENIA WZAJEMNE!

Opinie na temat religijnosci Sienkiewicza, jak i jego utworow,
sa dos¢ podzielone. Jedni akcentujg dystans pisarza wobec chrze-
Scijanistwa, dramatu wiary, sptaszczanie i trywializowanie zagad-
nienia, ewentualnie zauwaza sie jedynie pragmatyczne i utylitarne
traktowanie przez niego religii, jako uzytecznego spotecznie wigza-
nia moralnego?. Inni wskazuja na gteboko chrzescijanski charakter
tej tworczosci i wylanianie sie w niej sporych obszaréw chrzescijan-
skiego sacrum. Najczesciej dowodem koronnym jest dla tych bada-
czy powies¢ Quo vadis. Wielu uczonych, z mniejszym czy wiekszym
powodzeniem, wykazuje zgodnos¢ literackich ujeé¢ Sienkiewicza
z dogmatyka, etyka i naukg katolickg. Spor ten jest dos¢ trudny do
rozstrzygniecia, na rzecz jednej i drugiej tezy przytaczano przeko-
nujace dowody i obserwacje. Niewatpliwie mozemy wykazaé, ze
w podejsciu pisarza do kwestii religijnych zarysowuje sie ewolu-
cja, tak w postawie osobistej, jak i w ujeciach literackich, od jaw-

1 Rozprawa zostala zrealizowana ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przy-
znanych na podstawie decyzji nr DEC-2012/06/A/HS2/00252.

2 Charakterystyczne, ze jeszcze w 1906 roku, w odpowiedzi na ankiete dotycza-
cg zadan katolicyzmu w Polsce, pisarz skupit si¢ wytacznie na praktyczno-etycznych
i cywilizacyjnych pozytkach, jakie moze przynies¢ walka o katolicyzm w Polsce. Zob.
Ankieta Przeglgdu Powszechnego, ,,Przeglad Powszechny” 1906, t. 90, s. 81-84.
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nego, manifestowanego zwtaszcza w listach prywatnych z okresu
amerykanskiego, sceptycyzmu i wolnomyslnosci do coraz wiekszej
metafizycznej wrazliwosci, empatii czy objawiajacej sie pewnej za-
zdroSci wobec bohaterow poszukujacych Boga; obserwujemy roz-
wijanie i poglebianie mistycznych motywoéw i tematéw, zwtaszcza
w krotszych formach prozatorskich. Widzimy wiec odchodzenie od
czysto utylitarnego pojmowania wiary. Za zakamuflowang ironicz-
ng autokrytyke wtasnej niewiary mozna uznac opinie, ktéra pisarz
wktada w usta Pitata w opowiadaniu z 1893 roku, sam ja bowiem
niejednokrotnie w listach i ustami swoich bohateréw wygtaszat:

Jednakze uznaje potrzebe religii i publicznie to gtosze, albowiem
sadze, ze dla ludzi religia jest wedzidtem. Konie musza by¢ zaprzezo-

ne i dobrze zaprzezone3.

Opinia taka w kerygmatycznej opowiesci o narodzinach wiary
i przeksztatcajacej Swiat sile ofiary Mesjasza wydaje sie by¢ kompro-
mitujacyg. Wygtlasza ja ten, ktory przez swoj utylitaryzm i rozsadek,
mogac zjednoczy¢ sie z Prawdg i Zyciem, skazuje si¢ na wieczne du-
chowe katusze, tak sugestywnie przedstawione przez Michaita But-
hakowa w Mistrzu i Matgorzacie.

Trudno zawyrokowac jednoznacznie, ze Sienkiewicz pod koniec
zycia osiagnat wiare czysta, jednoznaczng i pewna, ze pozbyt sie
catkowicie watpliwosci i balastu pozytywistycznego sceptycyzmu,
ale niewatpliwie jego sympatia, wrazliwos¢, Swiatopoglad grawi-
tuje w strone ludzi wierzacych, religii katolickiej i KoSciota, trak-
towanego zarazem jako najwazniejsza instytucja wychowawcza

i kulturotworcza, stanowigca opoke etyki i cywilizacji Zachodu*.

3 H. Sienkiewicz, Péjdzmy za Nim!, cyt. za: tenze, Dzieta, T. 5, red. J. Krzyzanow-
ski, Warszawa 1949, s. 108-109.

4 Najdobitniej pisarz wyraza te przekonania w licznych fragmentach, opisuja-
cych dziatanie misji katolickich, w Listach z podrézy do Afryki (1891).
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To zaangazowanie pisarza w tematyke religijng nie pozostato nie-
zauwazone przez wybitnych tworcow literatury XX wieku, co samo
w sobie jest dowodem na znaczenie artystycznych ujec¢ chrzescijan-
stwa i zycia religijnego w tworczosci Sienkiewicza. Jednym z tych
pisarzy, ktorych wielokrotnie inspirowata tworczos¢ autora Trylo-
gii, byt Michait Buthakow.

Najpierw jednak scharakteryzujmy wrazliwos¢ religijng polskie-
go tworcy, takze aby lepiej zrozumie¢ przyczyny niezwyklego uzna-
nia Buthakowa dla Sienkiewicza i jego uje¢ religijnych dylematows.

Momentem przetomowym w podejsciu pisarza do religii jest
Smier¢ pierwszej zony w 1885 roku. Badacze zauwazaja pewna ewo-
lucje w stosunku do religii zachodzaca w obrebie Trylogii. W Ogniem
i mieczem w konstrukcji narracji mimowolnie zarysowuje si¢ jeszcze
dystans wobec postaw fideistycznych kreowanych bohateréw®. Obec-
no$¢ dziewietnastowiecznego punktu widzenia i subtelny dystans
autora wobec wyobrazen i przekonan religijnych szesnastowiecznego
szlachcica Zdanoborskiego precyzyjnie wykazano takze w pamietni-
karskiej strukturze narracyjnej Niewoli tatarskiej’. Dystans ten stop-
niowo zanika w Trylogii, zwtaszcza w Panu Wotodyjowskim, gdzie
opowiesci chreptiowskie pana Muszalskiego czy ksiedza Kaminskiego
o pojednaniu i przebaczeniu, inspirowane mistycznymi przezyciami,
mozna utozsami¢ z przestaniem samego Sienkiewicza®. Jest to by¢
moze wynik osobistych do§wiadczen stanéw granicznych egzystencji.
Wtedy stosunek do religii, sacrum, staje si¢ coraz bardziej autentyczny;,
osobisty, pogtebiony, co obrazuje takze korespondencja pisarza. Oto

5 Rozwazania te traktuje jako komplementarne uzupetnienie rozdziatu Wobec
religii z mojej ksigzki Sienkiewicz nowoczesny, Bydgoszcz 2010.

6 Zob. B. Mazan, Wstep do: H. Sienkiewicz, Ogniem i mieczem, T. 1, komentarze
D. Mazanowa, Wroctaw 1990, s. 28.

7" T. Bujnicki, Sienkiewiczowski ,,pamietnik historyczny”: ,,Niewola tatarska”, [w:]
tegoz, Sienkiewicz i historia. Studia, Warszawa 1981, s. 107-111.

8 A. Stoff, Opowiesci chreptiowskie w planie kompozycyjnym i ideowym ,,Pana Wo-
todyjowskiego”, [w:] tegoz, Jeszcze o ,,Trylogii”, Radom 2004, s. 95-143.
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fragment listu z Wiednia pisany do ukochanych teSciéw w grudniu
1885 roku:

Kochani Rodzice!

Odszukatem ksiedza Czerwinskiego, tego samego ktory dawat
$§lub Jadwisi, i datem na msze za Marynieg. Powiedziat mi ksiadz, ze
msza w zatobnym ornacie nie moze mie¢ miejsca jutro (we czwar-
tek) z przyczyny Swieta Sw. Franciszka Salezego, prositem wiec,
by ja odprawit w sobote, umyslnie, aby byt czas donies¢ i by Oj-
ciec i Mateczka mogli do niej naleze¢ swymi modlitwami [L. 5, 1,
s. 205-206]°

Pisarz przywigzuje wage do szaty liturgicznej kaptana, poktada
ufnos$¢ w warto$¢ duchowej, sSwiadomej obecnosci na mszy oséb
najblizszych znajdujacych si¢ daleko fizycznie, dba o miejsce odpra-
wienia ofiary (Kosciét sw. Ruprechta jest wedtug tradycji najstarsza
Swiagtynig Wiednia), jak i o osobe j3 odprawiajaca. Specjalnie od-
szukuje ks. Zygmunta Czerwinskiego — polskiego kapelana odpra-
wiajgcego polskie nabozenstwa w Wiedniu od 1874 roku!®.

Z drugiej strony, z listow wiedeniskich do Janczewskiej wytania
sie portret zblazowanego dandysa, ktory spedzajac Wielki Tydzien
w Wiedniu w 1889 roku narzeka na nude i marazm. W zwigzku
z tym wybiera sie do cyrku i odwiedza stynng kawiarnie u Puche-
ra. [L. 2, 2, s. 50]. Czlowiek wierzacy raczej w Wielkim Tygodniu
na takie rozrywki by si¢ nie zdecydowat. Czyzby pisarz sam byt
cztowiekiem rozdwojonym, jak jego bohater, ktéory w momencie
kryzysu przyznaje:

9 W ten sposob odsytam do wydania H. Sienkiewicz, Listy, T. 5, Vol. 1-3, opra-
cowata M. Bokszczanin, Warszawa 2009. Pierwsza cyfra w nawiasie kwadratowym
oznacza tom, nastepna wolumin, ostatnia stronice.

10 S5 to ustalenia Marii Bokszczanin z edycii listu.
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[...] poszedtem do kosSciota Panny Marii, i ja sceptyk, ja — filo-
zof, ja, ktéry — nie wiem, nie wiem, nie wiem! Datem na msze¢ na
intencje Leona i Anieli. Nie tylko wystuchatem mszy, ale teraz pisze
oto czarno na biatym: Niech piorun trzasnie sceptycyzm, filozofie

z nim razem i moje ,,nie wiem” w dodatku!!!

Sienkiewicz, jak Ptoszowski, ucieka przed swym sceptycyzmem,
przed laicka i agnostyczng atmosferg czasow, chce sie od niej wy-
zwoli¢. Ale zarazem pozostaje pod przemoznym wplywem ujeé re-
ligii dokonywanych przez pozytywistow i francuskich sceptykow.
Przygotowujac sie do pisania swojego najbardziej spektakularnego
utworu religijnego PéjdZzmy za Nim!, czyta ponownie nie Biblig,
ale Zywot Jezusa Ernesta Renana! Po powstaniu tego opowiada-
nia — notabene bardzo przypominajacego atmosferg apokryficzny
watek Mistrza i Matgorzaty — wpada w jego rece religijna powiesé
Emila Zoli Lourdes, ktora autora Quo vadis zauroczyta. Zapisuje
w 1894 roku: ,,Przeczytatem Lourdes, ktére jest przecudne [...]”
[L. 5, 1, s. 160]. Jest to powies¢ Zoli, ktorg czytajac nieuwaznie
czy naiwnie, mozna uzna¢ nawet za apologie religii, katolicyzmu,
prostej niewzruszonej wiary. Celem Zoli, jak zapisal w notatkach,
byto: ,,Napisa¢ dzieto nie w duchu szyderstwa, ale wyrazajace litos¢
dla cierpiacej ludzkosci” oraz ,,pokaza¢ przebudzenie naiwnej wia-
ry, starego katolicyzmu, katolicyzmu Ztotej legendy, potrzebe wia-
ry i iluzji”!2. Mozna zatem wyrazi¢ watpliwos¢, czy ujecia religii
w utworach Sienkiewicza nie maja podobnego celu, czy tak samo
jak Zola, polski pisarz uznaje uzytecznos¢ religii, piekno prostych
wierzenn ludowych bohateréw takich jak Bernadetta, ale zarazem
nie potrafi si¢ uwolni¢ od mysli, ze s3 to jedynie krzepiagce iluzje,

11 H, Sienkiewicz, Bez dogmatu, oprac. T. Bujnicki, Wroctaw 2002, s. 171. BN 1301.

12 Cyt. za: G. Robert, Emil Zola. Ogdlne zasady i cechy jego tworczosci, przet.
I. Wachlowska, postowie H. Suwata, Warszawa 1968, s. 161.
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uzyteczne fikcje niezbedne do zycia. Sienkiewicza od Zoli i pozyty-
wistow odrdznia jednak silne przekonanie, ze chrzescijanstwo nie
jest zjawiskiem obumierajgcym, ale wschodzgcym, nie opuszczaja-
cym spencerowski organizm, ewentualnie ewoluujacym do czystej
etycznosci wyzbytej religijnej obrzedowosci, ale dopiero w niego
wnikajgcym, aby doprowadzi¢ do odrodzenia ludzkosci. Sienkie-

wicz rok wczesniej pisze wprost:

Napisatem takze spora rozprawe o Zoli z powodu Dr Pascala, ktorg
drukowato ,,Stowo” i ,Czas”. Coraz wyrazniej widze, ze z tych lite-
racko-filozoficznych manowcow trzeba szuka¢ ujScia w wierze, ina-

czej ludzie si¢ podusza. [L. 5, 1, s. 121]

Swoje najbardziej przesycone religia i chrzesScijanskimi war-
toSciami utwory pisze jakby na przekoér francuskim intelektuali-
stom, jednocze$nie ulegajac ich wptywom, pozostaje wiec jednak
pod wypieranymi i chyba od pewnego momentu nieSwiadomymi
wplywami pozytywistycznego sceptycyzmu, religijnego krytycyzmu
i agnostycyzmu typu renanowskiego. Pisarz bardzo wziat sobie do
serca uwagi ksiedza Michata Nowodworskiego, ktory zarzucit opo-
wiadaniu Péjdzmy za Nim!, ze posta¢ Chrystusa wystylizowat bar-
dziej pod wplywem ksigzki Renana, niz Ewangelii, akcentujac Jego
cztowieczenstwo, nie boskos$¢!3. Wobec tego podjat starania, aby
utwor wydrukowat katolicki ,,Moniteur de Rome” i cieszyt sie, ze
francuski przektad dzieta ukazat sie w katolicko-liberalnym dwuty-
godniku paryskim ,,Le Correspondant™. [L. 5, 1, 5.354-356]

Sienkiewicz ucieka przed manifestacyjnym, dogmatycznym,
panstwowo sankcjonowanym antyklerykalizmem i laickoscig III
Republiki. W liscie do tesciéw odnotowuje swoje wrazenia z po-
grzebu przyjaciela Bruno Abakanowicza:

13 Przeglad Katolicki” 1893, nr 10.
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Podobno wtadze Parc St Maur twierdzg, ze pogrzeb byt manife-
stacyjnie chrzescijanski. Nie wolno ksiezom tak i§¢ za pogrzebem
i funkcja ich zaczyna sie przy grobie. Ale Chetmicki ani o to dbat
szedt ubrany od muru cmentarnego przez ulice az na cmentarz. Gdy-
by go byli zaczepili, bylby im pokazat swoj paszport rosyjski, przed
ktérym wszyscy sie tu kianiaja. [L. 5, 1, 447]

Wobec takiej atmosfery laickosci i zarazem ustuznej rusofilii bar-
dzo cieszyta Sienkiewicza popularnos¢ i dyskusje, jakie wywotat na
Swiecie jego chrzescijanski epos Quo vadis. Gdy dowiaduje sig, ze
Anatol France moze przygotowac odczyt na temat jednej z jego po-
wiesci, zawiaduje francuskich wydawcow: ,Wybieram oczywiscie
Quo vadis — i bawi mnie mysl, ze bedzie o niej mowit sceptyczny
Anatol France” [L. 5, 2, 374].

Religijno$¢ Sienkiewicza poniekad balansowata miedzy we-
wnetrznym sceptycyzmem a przekorg wobec manifestacyjnych krze-
wicieli sceptycznych postaw, zwlaszcza w laickiej Francji. Jego za$
sympatie rozktadaly sie nie do konca jasno miedzy ukochaniem
poganskiego antyku, nadawaniem doswiadczeniom duchowym i re-
ligijnym czesto aspektu i motywacji erotycznej (wielu meskich bo-
hateréw Sienkiewicza nawraca si¢ pod wptywem kobiety: Kmicic,
Winicjusz, Potaniecki)!4, a docenianiem chrzescijafiskich korzeni
cywilizacji, etyki mitosci, a wiec znaczeniem religii katolickiej dla
formacji duchowej jednostek.

By¢ moze wtasnie to subtelne rozdarcie zawazyto na wielkim
zafascynowaniu motywami religijnymi w pisarstwie Sienkiewicza,
jakie przejawit Michait Buthakow w swej tworczosci.

Przyznaje, ze od dawna lektura Mistrza i Matgorzaty, jej biblij-
nego watku, kojarzyta mi sie nieodparcie z apokryfem Sienkiewicza

14 Ten grecko-poganski wymiar duchowosci Sienkiewicza akcentuje zwtaszcza
T. Bujnicki w artykule Rozbieranie Ligii, [w:] tegoz, Pozytywista Sienkiewicz. Linie roz-
wojowe pisarstwa autora ,,Rodziny Potanieckich”, Krakow 2007.
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Pojdzmy za nim!, ale to skojarzenie wydawato mi si¢ zbyt odlegte,
a inspiracja Swiatowej stawy pisarza, zasciankowym, klerykalnym (jak
mi na studiach wmawiano), pozytywistycznym Sienkiewiczem nie-
mozliwa. Takze z uwagi na podtoze kulturowe, z jednej strony Rzym,
katolicyzm, tomistyczno-kantowski racjonalizm, z drugiej strony Bi-
zancjum, prawostawie, gnoza. Okazuje sie, ze jednak, mimo istotnych
réznic kulturowych, taki wptyw dos¢ wyraznie daje sie¢ wykazac.

Krotki przeglad prac rosyjskich badaczy upewnia, ze dawno juz
zauwazono wieloaspektowa obecnos¢ prozy Sienkiewicza w dzie-
tach Buthakowa, w tym w Biatej gwardii, a zwtaszcza w Mistrzu
i Matgorzacie. Buthakow przejmowat styl Sienkiewicza, uczyt sie
kompozycji utworu, estetyzacji opisu i nastroju, literackiej bata-
listyki, podgladat psychologie i stylizacje postaci. Nie bytoby by
Pitata bez Antei, nie bytoby Wolanda bez Petroniusza, nie bytoby
Matgorzaty bez Eunice albo Ligii. Kreacja Pitata Buthakowa rozwi-
ja tragiczne rysy i te cechy charakteru, ktére nadat mu juz Sienkie-
wicz. Dobrze cechy te charakteryzuje Lech Ludorowski:

Sceny te [z epizodu VII opowiadania — M.G] odstaniajg réwniez
komponowang po mistrzowsku, ztozong, duchowsg sylwetke Pitata,
ktory na zawsze wszedt do dziejow (dramatu) Zbawienia. Wyznania
Pontiusa ukazuja wiec psychike cztowieka zdolnego do wyzszych uczug,
wspoblczujacego cierpigcym, majgcego poczucie sprawiedliwosci, lecz
i zmeczonego juz trudami swego urzedu, sztukg rzagdzenia ludem, kto-
rego ,,dusza (jak méwi prokurator) jest zajadta nienawis¢”, zmusza-
nego do nieustajacych kompromisoéw, ustepujacego wprawdzie pod
presja rozwscieczonego ttumu, a teraz podporzadkowujgcego wiasne
sumienie politycznej racji panstwa, lecz wyrazajacego swoje zdystan-

sowanie stawnym gestem umycia rgk od haniebnego wyroku!’.

15 1. Ludorowski, ,,P6jdzmy za Nim!”. Misterium pasyjne Sienkiewicza, [w:] Moty-
wy religijne w tworczosci Henryka Sienkiewicza, red. L. Ludorowski, Kielce 1998, s. 98.
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Buthakow nie tylko inspirowat sie¢ Ogniem i mieczem, Quo
vadis, ale reakcyjnymi, jak dowodzita polska krytyka niby poste-
powo-socjalistyczna (a w gruncie rzeczy wiasnie zasciankowal)
— Wirami. W obszernym wywodzie na ten temat Borys Sokotow

miedzy innymi pisze:

Sposéb zobrazowania zywiotowego buntu chtopskiego na Ukra-
inie w Biatej gwardii $wiadczy o zwigzku nie tylko z Ogniem i mie-
czem, ale i z powieScig Wiry. Pod wptywem rewolucji 1905 roku
i stopniowego pograzania sie Europy w odmecie zbrojnej konfron-
tacji, ktora doprowadzita do pierwszej wojny $wiatowej, jej autor
przewidziat wstrzasy i cierpienia, jakich dozna ludzkos¢ w XX wie-
ku. Ukazat niebezpieczenstwo doktryn, mogacych sprowokowac
masowy, zywiotowy bunt, a takze obojetnos¢ doktryner6w na losy
ludzi [...]

Sienkiewicz, ktory pojawia sie na obtoku nad Warszawg — to wize-
runek autora nie tylko Ogniem i mieczem, ale i Wiréw. Pobrzmiewa
tu echo idei Wiréw, w ktorych wida¢ spojnos¢ czerwonych kokard

rewolucyjnych z przemoca i terroryzmem1°.

Nas tutaj jednak najbardziej interesuje stosunek obu pisarzy
do religii. To podobienistwo uje¢ kumuluje sie w trzech cechach,
tendencjach formalno-ideowych, przez ktére przejawia sie religia
u obu autoréw, mianowicie: agnostycyzmu, apokryficznosci i apo-
kalipsie. Obaj pisarze w dobie kryzysu duchowego odwotujg sie do
apokryfu, ktoéry jest zawsze symptomem gtodu objawienia a za-
razem takze niedowiarstwa. Jest ztozonym wyrazem postawy reli-
gijnej zderzonej z agnostycyzmem, zwatpieniem, ktére powinien
gasi¢. Agnostycyzm jest wyjsciowym stanem umystu nowozytnego,

16 B. Sokotow, Michait Buthakow:. Leksykon zycia i twérczosci, przektad zbiorowy,
Warszawa 2003, s. 284-285.
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racjonalnego podmiotu, ktéry odwotujac sie do naukowych kon-
cepcji, probuje sobie $wiat objasnia¢ i podporzagdkowywad. Sien-
kiewicz na zasadzie réwnania kulturowego takim agnostycyzmem
i sceptycyzmem obcigza Kajusa Septimusa Cinne — rzymskiego pa-
trycjusza, gtdbwnego bohatera Péjdzmy za Nim! Jak dowodzili po-
zytywisci, paradoksalnie, na im wyzszy poziom wiedzy naukowej
wchodzi ludzkos¢, tym bardziej rozszerzajg sie pola niewiedzy. Im
prymitywniejsza faze rozwoju prezentuje cztowiek, z tym wiekszg
tatwoscig objasnia Swiat, odwotujac sie do wyobrazni mitycznej,
i odwrotnie, im wiecej odwotuje sie do nauki, tym trudniej mu
Swiat zrozumie¢ i uporzadkowaé. Cztowiek nowozytny, polega-
jacy na nauce, zobligowany do poskramiania swej zgdzy wiedzy,
do wstrzemiezliwosci poznawczej, czyli do agnostycyzmu wtasnie.
Jednak wraz z rozszerzaniem si¢ agnostycyzmu, zadza wiedzy nie
gasnie, i tym bardziej od nauki wymaga si¢ wyjasnienia dalszych
i w koncu wszelkich tajemnic istnienia. Takg z3dzg, notabene, jest
trawiony Cinna, dopoki jego pragnienie zaspokoi wiara w Zbawi-
ciela. Pozytywista jednak uwaza inaczej. W miejsce niewiedzy ta-
two wkrada si¢ zto, pojawia si¢ zatem miejsce nie dla wiary, ale dla
diabta. Jak dowodzit nieco przewrotnie Aleksander Swigtochowski,
diabet wcale nie zniknat z horyzontu kultury nowoczesnej:

Wspomniatem, ze cztowiek dopiero przy wyzszym umystowym
rozwinieciu, uczuwa swag ograniczonos$¢ i z rezygnacija poddaje sie
jej bezsile. Nizsze stopnie tej doskonatosci, proporcjonalnie do
malejgcego jej postepu, rozbudzaja ciekawos¢ i domagaja sie nie-
cierpliwie objasnienia wszystkich tajemnic. Stopnie te, wypetniaja
cala droge rozwoju — od najnizszych umystowych stanéw ludzkiej
dzikosci, az do bardzo dojrzatych cywilizacji. Nie tylko Buszman
[...], ale i przecietny Europejczyk pragnie [...] porozwigzywac
wszystkie zagadki bytul...]. Ten poped zawsze ostabiany przyro-

stem wiedzy — zapewnia w caltym obecnym ustopniowaniu cywili-
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zacji, i zapewniat w catym rozwoju dziejow, odpowiednie warunki

istnienia diabtul?.

Swietochowski jest przekonany, ze przesladowanie diabta
w kulturze poprzez walke z herezjami, ateuszostwem, czarno-
ksiestwem, byto li tylko przesladowaniem najszlachetniejszych
idei postepowych. Jesli uswiadomimy sobie, dzieki rozumowi
i nauce, ze wszelkie religijne wierzenia sa li tylko fikcja, ztudze-
niami nienasyconego i zniecierpliwionego wyjasnien nowocze-
snego czlowieka, to otwieramy droge do zbudowania najlepszego
z mozliwych §wiatow. Buthakow tworzy Wolanda jako ironiczny
komentarz wobec takich pogladoéw, a ironi¢ te znakomicie po-
teguje wprowadzenie szatana w taki realizujacy sie scjentystycz-
ny projekt nowego spoteczenistwa, jakim jest leninowska Rosja.
W systemie tym wszelkie religijne przezytki zostaly niemal do-
szczetnie wyplenione, ale szatan i tak si¢ tam pojawit. Poglady
polskiego pozytywisty, wszakze w jeszcze bardziej zwulgaryzowa-
nej postaci, prezentujg cho¢by dwaj napotkani przez Wolanda na
Patriarszych Prudach intelektualisci.

Notabene takim sztandarowym przykiadem katolika, bytego
ksiedza, ktory rozwijajac swoja wiedze pozytywna przechodzi kry-
zys wiary, zostaje gtosicielem sceptycyzmu, a w wyniku tego kry-
zysu zostaje uznany niemal za Mesjasza scjentyzmu obiecujacego
Bogocztowieczenstwo, byt Ernest Renan!8. To m.in. jemu i tym, co
uwierzyli w renanowskie objawienie, jest dedykowane opowiada-
nie Péjdzmy za Nim!

17" A. Swietochowski, O przesladowaniu diabta w Polsce, ,,Przeglad Tygodniowy”
1877,nr 3, s. 31.

18 Jest niewiele dobrych opracowai na temat tego najbardziej wptywowego my-
sliciela doby pozytywnej. O Renanie jako mesjaszu nowej pozytywnej wiary pisat np.
Stefan Pawlicki (Zycie i dzieta Erneta Renana, T. 1-2, Wyd. 3 poprawione i uzupetnione,
Krakow 1905, t. 2, s. 90-93) i tak go traktowato wielu wspotczesnych.
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Czytam, raczej odczytuje z wielkim zajeciem Vie de Jésus Renana.
Wrazenie jest to, ze kto by stracit wiare, ten by ja moégt odzyskaé
widzgc, jak ten, rozumny zreszta, filister chce, a nie moze dostroic sie
do przedmiotu, ktéry go przewyzsza, tak jak np. Alpy przewyzszaja

jakie$ narzedzia geometryczne, ktérymi sie je mierzy. [L 2, 2, 482]

W tym sensie pozytywizm III Republiki Francuskiej i sSrodowiska
warszawskiej inteligencji skupionej wokoét periodyku Wislickiego,
w ktorym byta publikowana rozprawka Swietochowskiego, pozyty-
wizm rosyjski przetomu XIX i XX wieku a potem panstwowy mark-
sizm i materializm Zwigzku Sowieckiego s3 jednolitym podiozem,
otoczem intelektualnym i duchowym, w ktérym ksztattujg sie proby
powrotu do wiary obu pisarzy. Religijno$¢ Buthakowa byta znacznie
bardziej problematyczna i watla, jak Sienkiewicza, ale w pewnym
zakresie podobna. Rosyjski pisarz miotat si¢ miedzy ateizmem, scep-
tycyzmem a religijnymi porywami. Precyzyjnie to okre$la Miron Pie-
trowski, poréwnujac Quo vadis i Mistrza i Matgorzate:

Obydwie powiesci sa utworami $wieckimi, traktujacymi o wydarze-
niach sakralnych i mitologicznych|...]. Buthakow przyszly piewca apo-
kalipsy, najwidoczniej skupit si¢ na problematyce eschatologicznej Quo
vadis. Nie bez znaczenia byt dla niego fakt, ze Sienkiewicz w swoich
zainteresowaniach naukowych ewoluowat od zafascynowania naukami
Scistymi i pozytywizmem do religii, oraz ze debiutowat powiescig z zycia

uniwersyteckiego, ktorej akcja zostata przeniesiona do Kijowa?®.

Proza Buthakowa przeniknieta byta prawostawng gnoza, kto-
rej zasady organizujg Swiat przedstawiony w Mistrzu i Matgorza-

19 M. Pietrowski, Mistrz i miasto. Kijowskie konteksty Michaita Buthakowa, prze-
ktad I. Kuzmina, A. Jezierska, wstep i opracowanie redakcyjne B. Bakuta, Poznan 2004,
s. 213.
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cie. Bogumit Jasinowski wskazatl na kilka zasadniczych cech gnozy
ujawniajacej sie w literaturze rosyjskiej, zwtaszcza utworach Dosto-
jewskiego i Merezkowskiego: dualizm dobra i zta, znaczenie zbrod-
ni dla oczyszczania si¢ Swiata, dwojenie sie, przenikanie postaci
Chrystusa i Antychrysta, a tym samym niemoznos¢ ustalenia gra-
nicy miedzy ztem i dobrem20. Posta¢ Wolanda chyba dos$¢ wyraz-
nie uwypukla przekonanie wyrazane tez przez Merezkowskiego, ze
Antychryst jest droga prowadzaca do Zbawiciela, a zto niewiele si¢
odr6znia od dobra?!. Buthakow tez akcentuje gnostyckie przekona-
nie, ze obcowanie z béstwem moze posiadac aspekt seksualno-cie-
lesny (nagos¢ Matgorzaty ustugujacej Wolandowi, sabat czarownic,
postac stuzacej Helgi).

Buthakow niestety zbliza si¢ nolens volens do innego stanowiska
Swietochowskiego. Publicysta ,,Przegladu Tygodniowego” niezwy-
kle konsekwentne przesladowania czarownic i szatana w nowozyt-
nej Europie, niespotykane w innych kulturach, wyjasniat mono-
teistycznym charakterem religii chrzescijanskiej, obligujacym do

szczegOlnej nietolerancji i okrucienstwa:

Zupelnie inne stosunki zachodzg w monoteizmie. Tam jest jedna
najwyzsza wola, wszystkie za$ inne, ziemskie i nadziemskie, o tyle tyl-
ko uprawnione, o ile s3 wiernym jej echem. Wobec Boga jedynego,
wszelka inna niezalezna od niego wtadza, jest nielegalng, buntowni-

cza. Taki Bog nie ma przeciwnikow, bo nie ma sobie rownych [...]22.

W ujeciu Buthakowa kreacja Ha-Nocri pod wzgledem sity du-
chowej stawiana jest na réwni z Wolandem, a nawet w $wiecie

20 B, Jasinowski, Wschodnie chrzescijaiistwo a Rosja, wstep M. Kornat, przypisy
S. Gorka, Krakow 2002, s. 205-215.

21 Tamze, s. 209-210.
22 Swietochowski, dz. cyt.
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materialnym, doczesnym ponizej, tak jak ma to miejsce w gnozie
manichejskiej, wedtug ktorej swiatem, jego cielesnoscia wtadaja
demony i strzega go archonci. Dobrze to znéw ujmuje Swietochow-
ski, naiwnie akcentujac wyzszos$¢ gnozy nad monoteizmem chrze-
Scijanskim: ,,Nawet perskie pierwiastki ztego i dobrego, tak wrogo
wzgledem siebie usposobione, s3 oba wtadzami jednako prawowi-
tymi”23. Poglad Swietochowskiego na geneze przesladowan religij-
nych wydaje sie¢ mato wyrafinowany, ale dobrze naswietla r6znice
w ujeciu Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela u obu interesujacych nas
pisarzy.

Sienkiewicz, mimo swego wczesniejszego sceptycyzmu, silnie
wydobywa soteriologiczny wymiar ofiary Chrystusa, czego do-
wodzi motyw uzdrowienia Antei i wyzwolenia jej spod mocy de-
monoéw. U Buthakowa Woland zachowuje swa wtadze i decyduje
o losach mistrza i jego kochanki. Ha-Nocri nie jest w stanie wy-
zwoli¢ $wiata z wladzy demonicznej ani uzdrowi¢ Pitata. Swiat jest
konstytutywnie zanurzony w ztu. Ciemnosci zatapiajgce Moskwe
w finale powiesci i na czarno ubrani wtadcy swiata: Woland i As-
sasello, sa tego symbolem najdobitniejszym. Cinna z Ante3 przy-
bywaja do Jezrozolimy, aby napotka¢ prawde, ktéra tam wediug
Prorokéw miata si¢ objawic¢. Natomiast u Buthakowa szatan nawie-
dza Moskwe (uzurpujacg sobie wszak miano trzeciego Rzymu), aby
przypomnie¢ o swej wtadzy nad Swiatem.

Buthakow intuicyjnie odczuwal w tworczosci Sienkiewicza te
same stany niewiary, sceptycyzmu, zwatpienia i jednoczesnie gte-
boka tesknote pisarza do transcendencji, sacrum, ktore by odno-
wito zmierzchajaca cywilizacje Europy i europejskiego, przeniknie-
tego sceptycyzmem (budujgcym podstawy mentalnosci sowieckiej,
a dzi$ przenikajacej elity brukselskie UE) cztowieka, ale nie potrafit
tej tesknocie nadac istotnej sity duchowej, takiej, jaka bije z opo-

23 Tamze.
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wiadania Péjdzmy za Nim! By¢ moze zadecydowata o tym tez obez-
wtadniajgca atmosfera zycia w systemie sowieckim.

Powiesci obu tworcéw wypetnia poczucie nadciagajacej apoka-
lipsy, ktora na gruncie dekadenckich nastrojéw konca wieku oraz
rewolucyjnych, obrazoburczych zjawisk sowieckiej Rosji, tym bar-
dziej wzmaga tesknote za religijnym tadem. Moskwa Wolanda jest
nieco stylizowana na Rzym Nerona i Petroniusza. W obliczu kryzy-
su duchowego, na zasadzie rownania kulturowego, pozwalajgcego
zestawiac¢ starozytny Rzym, ateistyczne i dekadenckie stolice Euro-
py przetomu wiekdéw, takie jak Paryz i Wieden belle epoque, a takze
sowieckg Moskwe, narasta oczekiwanie na hierofanie, apokastaze,
objawienie si¢ nowej duchowej sity zdolnej ocali¢ i na nowo zor-
ganizowac Swiat.

Narodziny wiary, a wtasciwie jej odrodzenie si¢, bo oczywistg
rzeczg jest wspotczesny dla obu pisarzy, a nie historyczny, archeolo-
giczny kontekst owego oczekiwania, duchowego przestania, ukazat
Sienkiewicz o wiele bardziej sugestywnie, artystycznie arcydzielnie,
bo w sposéb skondensowany, zblizony do techniki kompozycji kla-
sycznej noweli, w opowiadaniu Péjdzmy za Nim! niz w swej epopei
chrzescijanskiej. Stad Quo vadis bardziej inspiruje ujecia epickie
oraz motywy apokaliptyczne, obecne u Buthakowa i przenika cze-
Sci powiesci rozgrywajace sie we wspotczesnej Rosji. Epos Sien-
kiewicza podsuwa tez analogie miedzy duchowa atmosfera zycia
w Rzymie cezaréw a zyciem w totalitarnym panstwie rzagdzonym
przez despotow (analogia Neron — Stalin). Trzeba przypomnie¢, ze
Buthakow i Stalin prowadzili wieloletnia wojne psychologiczna,
analogicznie jak Petroniusz i Neron, jeden mial wtadze absolutng,
drugi przewage moralng i estetyczno-intelektualng?.

24 Wstep [w:] Michait i Jelena Buthakowowie, Dziennik Mistrza i Matgorzaty,
zebral, wstepem i komentarzami opatrzyt W. Losiew, przetozyta M. Bartosik, War-
szawa 2013, s. 9-10.
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Natomiast Péjdzmy za Nim! inspiruje, czego dotad, jak przy-
puszczam, nie zauwazono, watek apokryficzny Mistrza i Matgorza-
ty. Pitat Buthakowa naznaczony jest podobnym duchowym i ciele-
snym cierpieniem jak Antea. Cierpienie to wygasa dzieki obecnosci
jeszcze do konca nie rozpoznanego Absolutnego Dobra i Mitosci
i prowadzi Ante¢ do wiary, Pitata do stanu wiecznego osamotnienia.
U Buthakowa Jeszua Ha-Nocri jest postacia przygaszona z uwagi na
gnostyckie korzenie powiesci, a by¢ moze i ze wzgledu na wplyw
talmudycznych Zrodet?s. Teologia Buthakowa grawituje ku gnozie,
ktora przeniknieta jest mysl filozoféw rosyjskich, takich zwtaszcza
jak Mikotaj Bierdiajew?¢. Sienkiewicz pozostaje przy katolicyzmie
i metafizyce chrzeScijanskiej, podkresla powszechne objawienie
i moc zbawczg Chrystusa. Opowiadanie jego ma charakter krato-
faniczny, jest opisem wybuchu sity sacrum. Buthakow grawituje ku
herezji, pozostawiajgc nieusuwalne wrazenie, Ze istnienie, cztowiek
jest skazone ztem, wtadaja nim demony, a tylko nieliczne jednostki,
poprzez gnoze s3 w stanie osiggna¢ indywidulane zbawienie i zwol-
nienie od demonicznej wtadzy Wolanda. Mistrza i jego kochanke
nie zbawia Chrystus, dzieje sie to bardziej na mocy faustycznego,
satanistycznego paktu. Woland kusi zagadkowo mistrza: ,,Czyz nie
chcesz jak Faust zasig$¢ nad retortg i zywi¢ nadzieje, ze uda ci sie
stworzy¢ nowego homunculusa?”?’.

Jest to niewatpliwie tez poglos romantycznej i modernistycz-
nej koncepcji artysty jako wszechmocnego kreatora, Boga. Idea ta
stawata si¢ dla Buthakowa, tak jak dla modernistycznych dekaden-
tow, rodzajem wiary zastepujacej istotng religie, rodzajem kom-

25 Ten trop podpowiada konsekwentne uzywanie hebrajskiej formy imienia: Je-
szua Ha-Nocri. Zob. J. B. Pranajtis, Chrzescijanin w Tamudzie, Krzeszowice 2013. Re-
print wydania z 1937 roku, s. 90-93.

26 Poréwnanie teologii Bierdiajewa z ujeciami literackimi Buthakowa: zob. B. So-
kotow, dz. cyt., s. 57-59.

27 M. Buthakow, Mistrz i Matgorzata, ttumaczyli I. Lewandowska, W, Dabrowski,
Warszawa 1988, s. 487.
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pensacji wobec sowieckiego terroru. Pokoik Mistrza i Malgorzaty
troche przypomina mitosng utopie zycia na odosobnionej od sit hi-
storii i doczesnej despotycznej wiadzy cezarébw wyspie Winicjusza
i Ligii. Spokdj i szczescie tych par podarowane jest bardziej przez
Wolanda oraz sceptyka Petroniusza, wynika z ich sympatii i taski,
a nie z opieki Opatrznosci i sity modlitwy. Relacja do Zbawicie-
la — Jezusa Chrystusa tych literackich kreacji patronow, swoistych
arystokratow duchowych (w przypadku Wolanda i demonicznych),
jest wprawdzie sympatycznie aprobujacy, ale zarazem chtodny
i nacechowany wyzszosScia. Obaj pisarze czerpig natchnienie z tych
samych laickich Zrodet, zarazem $wiadomie im si¢ przeciwstawia-
jac, takich jak dzieta Ernesta Renana, Anatola France’a jako autora
opowiadania Prokurator Judei (1891) czy naukowe powiesci histo-
ryczne Gustawa Flauberta w rodzaju Salammbo (1862)28.

Buthakow i Sienkiewicz do tematow religijnych dochodzg na
przekor tendencjom i atmosferze swoich czasow. Co ciekawe do
wiary dochodzg takze przez swoje zyciowe tragedie i dzieki ukocha-
nym kobietom, mitosci. Tak wiec i Buthakowa dotyczy konstatacja
poczyniona przez Ryszarda Koziotka na temat literackich uje¢ Sien-
kiewicza i Josepha Conrada:

Obaj reprezentujg t¢ samg tradycje, w ktérej mezczyzna wierzy
w swoje metafizyczne ocalenie poprzez zwigzek z ukochang kobietg.
Jest to dla bohater6w Sienkiewicza ostatnia, godna wyznawania me-
tafizyka Zachodu??.

Wytyka sie Sienkiewiczowi zasadzanie kompozycji powiesciowej

na schemacie romansu, a nie zauwaza sie, ze w ten sposob zbudo-

28 Bardzo wnikliwg analize historycznych i literackich zrodet wptywajacych na ujmo-
wanie chrze$cijafistwa w Mistrzu i Malgorzacie przedstawia B. Sokotow, dz. cyt., s. 97-110.

29 R. Koziolek, Ciata Sienkiewicza. Studia o plci i przemocy, Katowice 2009, s. 167.
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wana jest cata literatura Zachodu, w tym Mistrz i Matgorzata. Trzeba
zatem zapytac, czy jest to metafizyka sprzeczna z chrzescijanstwem?
Oczywiscie nie. Jest z nim komplementarna, zwtaszcza w ujeciach
Sienkiewicza, u Buthakowa zamienia si¢ niestety w ckliwg bajke
z gnostycka, demoniczng oprawa, ktéra uwodzi jak opowies¢ o Har-
rym Potterze, ale w gruncie rzeczy niesie niebezpieczenstwo ducho-
wego obumarcia.

Sienkiewicz zrozumial, tak jak Stanistaw Brzozowski, ze jedyna
droga dla cztowieka jest duchowa budowla chrzescijanstwa. Byta to
dla nich jedyna mozliwa antropologia. Starat si¢ ja Sienkiewicz co-
raz lepiej rozpoznawac i doktada¢ do tej budowli swoje artystyczne
i spoteczne cegietki, umacnia¢ fundamenty tej budowli. Ilustruje
wiec idealnie przekonanie wyrazone w Katechizmie Kosciota Ka-
tolickiego:

Nawet jesli cztowiek moze zapomnie¢ o Bogu lub Go odrzucic, to
Bog nie przestaje wzywac kazdego cztowieka, aby Go szukat, a dzigki
temu znalazt zycie i szczescie. Takie szukanie wymaga od cztowieka
catego wysitku jego rozumu, prawosci woli, ,,szczerego serca”, a takze

$wiadectwa innych, ktory uczyliby go szukania Boga30.

Proza oraz korespondencja prywatna zaswiadcza, ze Sienkie-
wicz taki wysitek docierania do Boga wykonat, byt wiec chrzescija-
ninem. Buthakow niestety wiary, do ktorej dazyt, takze pod wpty-
wem dziet Sienkiewicz, jak dowodzi Mistrz i Matgorzata, w koncu
najprawdopodobniej nie osiggnat3’.

30 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 22.
31 Zob. B. Sokotow, dz. cyt., s. 110.
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AGNOSTICISM, APOCRYPHALNESS, APOCALYPSE.
HENRYK SIENKIEWICZ, AND MIKHAIL BULGAKOV
- MUTUAL RELIGIOUS ENLIGHTENMENT

Abstract
The paper considers the range of possible impacts of the prose
of Henryk Sienkiewicz on the works of Mikhail Bulgakov, mainly
in terms of the religious themes in the novel The Master and Mar-
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garita. The apocryphal thread in Bulgakov’s novel seems to be in-
spired by the Sienkiewicz story Let Us Follow Him! and the whole
novel shows the influence of the epic Quo Vadis. Thus the creation
of Woland includes some form of reference to the character of Pet-
ronius, and the creation of Margarita to the female characters Lygia
and Eunice. The novels are also linked, on the basis of the cultural
equation, by the topic of the apocalypse. But there are clear dif-
ferences occurring in the writers’ religious scenes: Sienkiewicz at-
tempts to release himself from the pressure of positivist agnosticism
and engage in the process of the Catholic rebirth in the late 19th
century. Bulgakov, probably under pressure of the Soviet terror, sub-
mits to gnosis, which is permeated with the Orthodox Church and
the Russian philosophical tradition and the Faustian myth, which
means that his novel cannot be considered Christian.

Key words: Henryk Sienkiewicz, Mikhail Bulgakov, christianity,

gnosis, Russian literature, apocalypse, apocrypha,

agnosticism
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