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»Mitem jest, ze $wiat zachodni posiada uniwersalny ze-
staw standardéw, wedltug ktdrych nalezy oceniaé wszyst-
kie inne kultury. Musimy nauczy¢ si¢ tolerancji i szacun-
ku dla wierzen, wartosci i praktyk ludzi pochodzacych
z innych kregéw kulturowych, a takze powinnismy sie
czego$ od nich nauczy¢”.

[Laungani, Young, 2001: 320]

Hosea L. Perry opisuje zajscie przed szpitalem miejskim w teksanskiej miej-
scowosci Midland, gdy po $mierci czarnoskérego nastolatka, na ulicy rozpa-
czala grupa jego krewnych i znajomych. Przekazywany z pokolenia na poko-
lenie wzér kulturowy Zzaloby czarnej mniejszosci wzbudzil takie zaniepokoje-
nie pracownikéw placowki, ze uznali je za zamieszki na tle rasowym wezwali
na pomoc policyjna brygade antyterrorystyczng, by rozpedzila zgromadzenie
i uratowala ich od zagrozenia. Mimo ze szpital ten istnial w srodowisku od
osiemdziesieciu lat, jego pracownicy najwyrazniej nic nie wiedzieli o wzorach
kulturowych zaloby ludzi, nad ktérymi z racji wykonywanego zawodu spra-
wowali opieke [szerzej: Perry, 1993: 51-53].

Zwlaszcza w sytuacjach krytycznych, a do takich naleza cierpienie, cho-
roba i §mier¢, rozumienie zachowan ludzi jest wartoscig nie do przecenienia.
Poszukiwanie tego rodzaju wartosci jest mozliwe na styku pedagogiki mie-
dzykulturowej itanatopedagogiki. U podstaw niniejszej refleksji spoczywa
teza zawarta w nastepujacej wypowiedzi: ,Pomaganie umierajagcym i opla-
kujagcym innych ras i narodowosci oraz wyznan dostarcza nam przywileju
uczenia si¢ od nich. Nie powinni$my oczekiwa¢, ze nasza wiedza i doswiad-
czenie jest wigksze niz ich, a jednak nie oznacza to wcale, zZe w zaden sposéb
nie mozemy im pomoc. Czas $mierci i zaloby jest czasem, w ktérym ludzie
potrzebujg innych ludzi i sama obecnos$¢ kogos troskliwego jest bardzo wazna.
Jezeli w dodatku dysponujemy wystarczajacg wiedzg na temat kultury, z kté-
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rej pochodzi dana osoba ipotrafimy jej wspoélczu¢ oraz zrozumieé, czego
naprawde jej potrzeba, to mamy doprawdy wiele do zaoferowania. Zawsze
mozemy przynajmniej oszczedzi¢ niepotrzebnego cierpienia, ktére moze sie
pojawi¢ w sytuacji, w ktorej osoby opiekujace si¢ umierajacymi czy optakuja-
cymi narzucaja ludziom swoje wlasne normy kulturowe w momencie, gdy sa
oni wyjatkowo stabi i bezbronni” [Murray Parkes, Laugani, Young, 2001: 18-
19].

Zrozumienie terazniejszosci staje si¢ latwiejsze dzigki zrozumieniu prze-
szto$ci. Zasada ta pozwala rozpatrywaé kwestie chorowania i umierania oraz
reakcji na nie w kategoriach edukacyjnych. Wnikniecie w okolicznosci zacho-
wan jednostek i spoleczenstw odleglych w czasie i przestrzeni, oraz w miare
mozliwosci poznawanie ich rozterek i motywacji, pozwala pochyli¢ sie nad
wspolczesnymi dramatami, by stara¢ sie zrozumie¢ ich uczestnikéw i obser-
watoréw. Zapobiega to bezrefleksyjnej krytyce a priori, kaze zastanowi¢ sie
nad sklonnoscig do wykluczania kogos tylko dlatego, ze ze wzgledu na kul-
ture, w ktorej zostal wychowany, zachowuje si¢ inaczej niz na przykiad domi-
nujaca wigkszos¢ by¢ moze zachowywataby sie w podobnych okolicznosciach.

Do podstawowych wspdlnych kategorii pojeciowych pedagogiki miedzy-
kulturowej i tanatopedagogiki [szerzej: Binnebesel, 1995: 30-33; Grzybowski,
2009: 7-19; Sahaj, 2004: 255-261] nalezg Obcy i ,,odmienno$¢ kulturowa” [sze-
rzej: Grzybowski, 2010]. Spotykane tradycyjne wzory zachowan wynikajace
z dziedzictwa kulturowego, oraz te pojawiajace si¢ znienacka wskutek zdarzen
krytycznych, takich jak choroba, $§mier¢ izwigzane z nimi cierpienie jedno-
stek oraz grup spolecznych, budza rozmaite reakcje — od niepewnosci, zdzi-
wienia, przez niesmak i niech¢¢, do marginalizacji, czy nawet odrzucenia — na
przyklad z pobudek $wiatopogladowych.

Czlowieka chorego i umierajacego, a wraz z nim jego najblizszych doswiad-
czajacych cierpienia wskutek przezywanego dramatu lub jego nastepstw (np.
zaloba), fatwo jest uzna¢ za Obcych, bowiem ich obecne zachowania na tle
zachowan sprzed sytuacji krytycznej, $wiadcza o odmiennosci ich standw,
reakcji, czy perspektyw. Szczegdlnie trudne sa one na styku sfer prywatnej
(intymnej) i publicznej. Nie pozostaje to bez wplywu na mozliwos¢ nawia-
zywania i podtrzymywania dialogu z Obcymi, oraz na jego formy, ktére nie-
jako z dnia na dzien mogg wymaga¢ od kazdej z uczestniczacych w nim stron
nowych motywacji, uzasadnien, nastawienia, przygotowan.

W zwigzku z tym, nie tylko mozliwe, ale wrecz wskazane jest poszukiwanie
wspolnych watkéw spoczywajacych u podstaw koncepcji wychowania do cho-
rowania, cierpienia i umierania (powstajacych w ramach refleksji tanatopeda-
gogicznej), oraz koncepcji edukacji miedzykulturowej. W kazdej z tych dzie-
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dzin bowiem, priorytet stanowi dialog, oraz che¢ wzajemnego porozumienia
i rozwigzywania probleméw wynikajacych z Obcosci i odmiennosci kulturo-
wej. Obcos¢ zwigzana z chorobg i $miercig jest nieunikniong cechg cztowie-
czenstwa — zaréwno w sferze indywidualnej, jak i zbiorowej, etnicznej, kultu-
rowe;j.

Smier¢ w perspektywie miedzykulturowej

Badania poréwnawcze zachodzacych w réznych kulturach zjawisk zwigza-
nych z reakcjami spotecznymi na chorowanie, §mier¢ i ich konsekwencjami sa
prowadzone w perspektywie miedzykulturowej od wielu lat [patrz np: Berger,
Badham, Kutscher, Berger, Perry, Beloff (red.), 1989; Corr, Morgan, Wass, 1993;
Firth, 1993; Rosenblatt, Walsh, Jackson, 1976]. Ich sens wydaje si¢ w pelni uza-
sadniony, poniewaz: ,To, jak kazdy z nas podchodzi do perspektywy wtas-
nej $mierci i$mierci tych, ktérych kochamy, pozostaje najwazniejsza i naj-
trudniejszg kwestia, z ktérg kazda generacja musi si¢ zmaga¢ od nowa. Kazde
pokolenie i kazde spoteczenstwo znalazlo swoje wlasne rozwigzanie problemu
$mierci i podbudowato je skomplikowang i misterna siatka wierzen i obycza-
jow, ktore, na pierwszy rzut oka, wydaja si¢ krancowo rozne, tak ze wtasci-
wie nie sposéb je poréwnywac. Jednak pojawiajg si¢ w nich watki wspoélne dla
wszystkich kultur, watki, ktore przewijaja si¢ we wszystkich epokach, a réznice
stajg si¢ tatwiejsze do zrozumienia, kiedy s3 rozwazane w $wietle kontekstu
historycznego, w ktéorym dany poglad powstawal” [Murray Parkes, Laugani,
Young, 2001: 14].

Kazda kultura posiada wlasny zbiér rytualéow, obrzedéw, tabu i praktyk
zwigzanych ze $miercig. Zazwyczaj czlonkowie spoteczenstw zachodnich
dystansuja si¢ od $mierci, za§ mieszkancy krajéow Trzeciego Swiata najczesciej
tego nie robig, bo na przyktad nie pozwalajg im na to warunki zyciowe (zagesz-
czenie ludnosci i wymuszona bliskos¢). W niektdrych kulturach o $mierci roz-
mawia si¢ swobodnie i publicznie. Rozmowa taka stanowi swoisty talizman,
ktéry im czesciej sie pociera, tym bardziej przed czym$ zabezpiecza. W in-
nych kulturach temat ten jest wstydliwy, lub wrecz stanowi tabu, ktérego sie
nie narusza — zwlaszcza w sferze publicznej, aby ,,nie wywolywac wilka z lasu”
[patrz: Laungani, Young, 2001: 308-309; szerzej na ten temat — patrz: Henne-
zel, 2007; Kos¢, 2004: 177-185; Kramer, 2007; Murray Parkes, 2001: 322-336].
Dzieje sie tak, poniewaz — jak twierdzi Vladimir Jankélévitch: ,,Rozmaite kul-
tury radzg sobie na rézne sposoby z oswajaniem tej straszliwie, niepokojacej
rzeczy, wielkiej zagadki losu czlowieczego. Niezaleznie od tego, czy jestesmy
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wierzacy czy niewierzacy, $mier¢ jawi nam si¢ jako niepojeta tajemnica, cho¢
moze kryje w sobie tak naprawde nadziej¢. Chodzi o to, by $mier¢ obtaskawic,
pogodzi¢ z zyciem, uczynic z niej co$ swojskiego” [Jankélévitch, 2005: 90].

Wspdlne dla wszystkich kultur sg zewnetrzne formy okazywania emocji:
lek, placz, gniew, smutek, zaloba, oplakiwanie zmarlych. W sferze publicznej
stopniowo wylamujg si¢ z nich przede wszystkim kultury zachodnie, w kto-
rych otwarte, publiczne okazywanie emocji jest zle widziane, chociaz jeszcze
sto lat weze$niej uchodzito za norme. W spoteczenstwach na przykltad Europy
Pétnocnej i Ameryki Pétnocnej, w ktérych sprawy te nalezg do sfery prywat-
nej, osoby spoza najblizszego kregu cierpigcych zwykle nie s3 mile widziane
w trakcie trudnych chwil, za§ publiczne okazywanie intymnych przezy¢ cza-
sem budzi wrecz niesmak [patrz: Laungani, Young, 2001: 302-303].

Z uwagi na $wiatopogladowe i religijne fundamenty zycia spotecznego,
w niektorych kulturach (np. Indie, Nepal, Chiny, Pakistan), choroba, $§mier¢
i zaloba to problemy nie tyle jednostek, co grup etnicznych i spoleczenstw,
a przezywa si¢ je otwarcie, nawet w sferze publicznej, co stanowi czes¢ akcep-
towanego spolecznie tradycyjnego rytualu - niekiedy wrecz wbrew woli
najblizszych chorego izmartego. ,,O ile sztuka ma zdolno$¢ przekraczania
granic, o tyle nie mozna powiedzie¢ tego samego o religii. Pomimo wspdt-
czesnych usitowan ekumenicznych pomiedzy wieloma odtamami kosciota
chrzescijanskiego, rytualy i wierzenia innych ludzi wydaja si¢ nam zupelnie
obce albo, w najlepszym przypadku, dziwaczne. Dajemy poetom licencj¢ na
swobode, ktérej jednak odmawiamy kaplanom. Ci, ktérzy najscislej trzymaja
sie praw swoich religii, najczesciej wyszydzaja wierzenia innych. Oskarzenia
o betkot religijny sa na porzadku dziennym, a w najgorszym wypadku docho-
dzi do wybuchu «$wietej wojny»” [Murray Parkes, Laugani, Young, 2001: 16].

Na przyklad, wbuddyzmie (zwlaszcza wjego tybetanskiej odmianie)
wszystko, co sie wydarza czlowiekowi uwazane jest za cierpienie, a jego zycie
polega na poszukiwaniu drég wyzwolenia od niego siebie i/lub innych: ,(...)
cztery gltéwne cierpienia doswiadczane przez istote ludzka to: narodziny, sta-
ro$¢, choroba i$mieré. Narodziny pojawiaja si¢ w sposob naturalny, staros¢
jest nasza najpewniejsza przyszloscig, choroba wczesniej czy pdiniej przy-
pada w udziale kazdemu z nas, $mier¢ za$ nadchodzi nieuchronnie. Oto nasza
rzeczywistos$¢, ktorej nie mozemy ani unikng¢, ani zmieni¢” [Le Gall, Rinpo-
che, Lenoir, 2001: 60-61]. Aby wiec lepiej radzi¢ sobie z dramatami, niektérzy
wybierajg zbiorowe, publiczne wyrazanie emocji i poszukiwanie wsparcia.
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Obcos¢ w perspektywie historycznej

Przez wiele lat w $§wiadomosci Europejczykéw, uosobieniem okrutnych
barbarzyncow, ktorzy skladali ofiary z ludzi byli Aztekowie. Przedstawienia
jeszcze bijacych serc wyrywanych z piersi niewinnych ofiar, krwi sptywaja-
cej po stopniach piramid, kaptanéw wyposazonych w akcesoria odrazajacych
ceremonii, uruchamialy wyobrazni¢ i ukazywaly ten amerykanski lud jako
krwiozerczy i prymitywny. Tymczasem wspdlczesne badania antropologiczne
i kulturoznawcze azteckiej religii i mitologii, ujawniajg niezwykty etos cierpie-
nia i $mierci w tamtejszej kulturze, oraz jedyna w swoim rodzaju range cier-
piacego czlowieka — zwlaszcza skladanego w ofierze jenca [patrz: Frankowska,
1987: 197-324; Kolankowska, 2003: 303-310].

Smieré rozpatrywana jako niewgtpliwa tragedia z perspektywy jednostki
i jej rodziny, miala ogromne znaczenie dla azteckiego spoleczenstwa. W tym
kontekscie, poswiecenie wlasnego zycia na zasadzie ofiary dla bostw maja-
cych zapewnic lepsza przyszios¢ bliskim i calemu narodowi, urastata do rangi
bohaterstwa i stawala si¢ zaslugg, ktoéra pozytywnie przejawiala si¢ w histo-
rii i statusie rodziny zmarlego w tak wyjatkowych okolicznosciach. Dopiero
wzigcie pod uwage tego faktu, pozwala rozpatrywac skladanie ofiar z ludzi
jako najwyzsze sacrum i nie tylko usprawiedliwia¢ jako zjawisko spoleczne,
lecz takze czyni¢ przedmiotem glebokiej refleksji o granicach mitoéci rodziny,
plemienia, narodu, ojczyzny, zycia wlasnego, innych i dla innych [szerzej na
ten temat — patrz: Todorov, 1996].

Podobnie jak w kulturze chrze$cijanskiej mozna by wskaza¢ wiele przypad-
kéw sankcjonowania przez glowy Kosciolow rzezi innowiercéw, czy przeciw-
nikéw politycznych, tak i w religii Aztekéw ofiary z ludzi przez stulecia znaj-
dowaly uzasadnienie i spoleczng akceptacje — bynajmniej nie z powodu walki
o wplywy. Jesli kaplani byli w stanie tlumaczy¢ ludowi dtugotrwala susze¢ nie-
dostateczng liczbg ofiar z ludzi, to lud godzil si¢ na drastyczne, lecz skuteczne
w jego mniemaniu kroki wiodace do rozwigzania problemu. Dowodem tego
jest bezprecedensowa umowa miedzyplemienna zawarta przez Tenochtitlan,
Huexotzinco i Tlaxcal, zobowigzujaca strony do prowadzenia wojen dostar-
czajacych jencéw gtéwnie na cele ofiarne.

Na podkreslenie zastuguje tez sposob traktowania pojmanych. Przez kilka
miesiecy byli przygotowywani do zlozenia w ofierze. W tym okresie stanowili
niejako uosobienie bdstwa. Jako tacy, byli szczegélnie dobierani i dzieleni na
kategorie pod wzgledem urody, zwinnosci, oraz ¢wiczeni w etykiecie i grze na
flecie. Tego rodzaju jencom zapewniano wszelkie wygody, najwyzszej jako-
$ci szaty oraz asyste paziow. Wlasciciel jenica (czyli ten, kto pojmat go w boju)
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mial obowigzek traktowania go jak wlasnego syna [Kolankowska, 2003: 306-
-307].

Wedlug wierzen Aztekéw, §wiat pozagrobowy jest zbudowany hierarchicz-
nie. Do najwyzszego kregu zaswiatow mogli si¢ dosta¢ wylacznie polegli na
polu bitwy, oraz zlozeni w ofierze. Na tej zasadzie, Smier¢ w charakterze ofiary
nobilitowala i zapewniala blogostan, ktérego nie byli w stanie osiggnaé zwy-
czajni $miertelnicy. Nie dziwi wigc fakt, ze wielu Aztekéw dobrowolnie zgta-
szalo sig, by straci¢ zycie na oltarzach ofiarnych. Ich szczatki byly pédzniej
przedmiotem kultu rodziny i spoteczenstwa.

Wiele elementow kultury azteckiej przetrwato do dzi§ w Meksyku - w tym
takze obyczaje zwigzane ze $miercig. Zaduszki obchodzone s3 tam radosnie
i okre§lane mianem karnawalu $mierci. Towarzysza temu uliczne procesje
szkieletéw, niekiedy huczne zabawy na cmentarzach, masowe produkowanie
i sprzedaz slodyczy w formie czaszek ikosciotrupéw. W ten sposéb symbo-
licznie nawigzuje si¢ do wspomnien o przodkach i radosnym losie tych, kto-
rzy jako ztozeni w ofierze przyniesli bliskim spokojne zycie, a sobie zapewnili
piekng przyszios¢ w zaswiatach.

Podobne schematy myslenia o zyciu i $mierci dotyczg mieszkancéw innych
czesci $wiata — chociaz nie towarzyszg im wzory kulturowe charakterystyczne
dla goracych kultur Ameryki. W pierwszych opisach kultury Eskimoséw, spo-
rzadzonych przez europejskich podréznikéw, przewaza zdumienie dotyczace
eskimoskiego trybu Zzycia i stosunku do niego. Zyjace w skrajnie nieprzyja-
znych warunkach przyrody plemiona eskimoskie wyksztalcity bowiem wzory
kulturowe, w ktérych granice miedzy Zyciem i$miercia stanowia niejako
przedmiot umowy spolecznej, a do grona czynnikéw majacych wplyw na ich
wyznaczanie, oprocz fizjologii zalicza sie liczebno$¢ grup spotecznych, zasob-
nos¢ terendw towieckich, pore roku, okolicznosci pogodowe itp.

Janusz Trybusiewicz, przytaczajac relacje XIX-wiecznych podroznikéw
o spotkaniach z Eskimosami, pisze m.in.: ,,Osobliwg cechg spoteczenstwa
eskimoskiego jest to, ze dziewczat jest tu mniej, niz chtopcow. Nie dlatego, ze
sie ich mniej rodzi, lecz dlatego, ze w tradycyjnym spoteczenstwie eskimo-
skim nadmiar cérek po prostu zabijano, duszac lub wystawiajac nago na mréz
nowo narodzone niemowle plci zenskiej. I tak na przyklad, wedtug obserwacji
K. Rasmussena, u Eskimosow Netsilik na 96 urodzonych niemowlat zabito 38
dziewczat, czyli - przyjmujac, ze urodzilo si¢ ich okoto 50 — wiecej niz polowe
z tych, co przyszly na $wiat” [Trybusiewicz, 1986: 21]. Podobny los spotykat
zawsze jedno z niemowlat — ,najlepiej” dziewczynke, bowiem w trakcie mar-
szu matka mogta schowa¢ pod kaftanem tylko jedno dziecko.
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Wytlumaczenie zjawisk, ktére Europejczykom wydaly si¢ zrazu przejawem
barbarzynstwa jest mozliwe, gdy glebiej pozna si¢ okolicznosci zycia poszcze-
gblnych plemion eskimoskich. Me¢zczyzn po prostu musialo by¢ wiecej, aby
byli w stanie wykarmi¢ (polujac) i obroni¢ wspolnote. Tymczasem w tamtym
okresie okoto 30% mlodych mezczyzn eskimoskich gineto gwaltowna $miercig
wskutek wypadku na polowaniu, utoniecia, wpadnigcia pod 16d, oraz popular-
nych wsréd Eskimoséw zabdjstw. Owdowiale starsze kobiety, ze wzgledu na
swe doswiadczenie w opiece nad rodzing byty bardziej atrakcyjnymi partner-
kami, niz panny. Uwazany przez Europejczykow za drastyczny sposob rozwia-
zywania probleméw demograficznych mial wigc uzasadnienie w kontekscie
dobra calego spoleczenstwa. Zresztg tego rodzaju praktyki bywaty popularne
nie tylko wérdd Eskimosow, ale tez u innych ludéw koczowniczych, w ktorych
dobro grupy stanowilo wiecksza warto$¢, niz dobro jednostki. Z tychze powo-
dow niekiedy pozostawiano poza igloo na mrozie, lub na szlaku takze osoby
stare i zniedolezniale, oraz uznane za beznadziejnie chore, aby nie opdznialy
marszu grupy i w okolicznosciach skrajnie trudnych nie odbieraty pozywienia
tym, ktorzy mieli najwieksze szanse na przezycie.

Wspolczesna obcos$¢ cierpienia i $mierci

»10, ze nasze obyczaje s3 odmienne od pozostatych - pisza autorzy opraco-
wania Przemijanie w kulturach — nie musi oznacza¢, ze s3 one niestuszne. By¢
moze zaloba jest tylko stratg czasu i energii, a najlepszg rzecza, jakag mozemy
zrobi¢, jest pozbieranie si¢ i powrdcenie do codziennego zycia. Mozliwe, iz
mamy racje, ignorujac $mier¢. Jezeli i tak nie mozemy nic zrobic¢, aby jej zapo-
biega¢, to moze powinnismy traktowac ja tak, jakby nie istniata. Kiedy ktos
umiera, powinni$my pozby¢ sie ciala i zy¢ dalej tak, jakby nic sie nie stalo. Jest
to logiczny punkt widzenia, ktoéry dobrze wspolgra z pragmatycznym pogla-
dem na zycie, ktérego wyznawcy poszukujg praktycznych rozwigzan dla prak-
tycznych problemoéw. Jest to poglad zasadniczo rézniacy si¢ od przesadéw reli-
gijnych, pretensji, jakie roszcza sobie sztuka i poezja, czy niezmaterializowa-
nych teorii psychiatréw i psychologéw” [Murray Parkes, Laugani, Young, 2001:
15]. Na tle tej kontrowersyjnej wypowiedzi, tym bardziej warto zwrdci¢ uwage
na miedzykulturowe problemy zwigzane z obecnoscia cierpienia i $mierci we
wspolczesnych spoleczenstwach.

Dzigki globalizacji i rozwojowi srodkéw przekazywania informacji, uczest-
niczace wtych procesach spoleczenstwa sa swiadkami, obserwatorami lub
uczestnikami licznych zjawisk zwigzanych z cierpieniem i $miercig. Poniewaz
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sa one przedstawiane przez dziennikarzy, artystow i (chocby tylko) internau-
tow, niewatpliwie czesciej niz dawniej i stajg si¢ przedmiotem refleksji: ,Wzra-
sta odsetek 0sdb zyjacych ponad osiemdziesigt i dziewiecdziesigt lat, a stu-
latkowie przestali by¢ postrzegani jako co$ niezwykle rzadkiego. (...) Z dru-
giej strony, przyklad bylego Zwiazku Radzieckiego i krajéw dawnego bloku
socjalistycznego, gdzie kryzys zwigzany zrozpadem systemu doprowadzil
do wyraznego spadku dlugosci Zycia spowodowanego dezorganizacja opieki
medycznej, niedozywieniem i alkoholizmem pokazal, ze tuz obok nas moz-
liwy jest regres wywolany czynnikami ekonomicznymi, spolecznymi, lecz
takze kulturalnymi. Czy zachodnim - uprzywilejowanym, jak mawiajg — spo-
leczenistwom nie grozi podobny regres? W atmosferze kryzysu wiecej uwagi
poswieca sie nierdwnos$ci wobec $mierci w tych spoteczenstwach, w ktérych
poszerzyt si¢ $wiat ludzi wykluczonych, pozbawionych jakiejkolwiek spotecz-
nej opieki” [Vovelle, 2004: 7-8].

W powyzszym kontekscie, jako interesujace w perspektywie edukacyjnej
i miedzykulturowej jawig si¢ kolejne problemy:

- rozwoj opieki paliatywnej i w zwigzku z tym wzrost zapotrzebowania na
hospicja i prowadzacy je personel;

- zagrozenie AIDS iinnymi chorobami o charakterze epidemii (np. cho-
roby odzwierzece, grypa itp.);

- rozterki zwigzane z bioetyka (np. eutanazja, przeszczepy organdw, po-
moc samobdjcom);

- sankcjonowanie ludobdjstwa (np. Irak, Afganistan iinne wojny przy
udziale wspoélczesnych demokracji);

- kara $mierci i ,filozofie” usprawiedliwiajace torturowanie i zabijanie in-
nych w imi¢ wyzszych celéw (np. wiezienia dla terrorystéw i os6b podej-
rzanych o terroryzm);

- moda na ekshumacje stawnych oséb oraz ponowne pogrzeby (np. po-
grzeby Wladystawa Sikorskiego, czy Mikotaja Kopernika);

- multimedialne uczestnictwo mas w umieraniu stawnych ludzi, oraz po-
$miertna promocja bohateréw kultury masowej;

- popkulturowe ,beatyfikacje” wskutek szybkiej $mierci oséb za zycia kon-
trowersyjnych (ksiezna Diana, Lech Kaczynski)

- cierpienie i$mier¢ jako elementy czarnego humoru w kulturze maso-
wej;

- wspolczesna mumifikacja za pienigdze [szerzej na ten temat: ibidem: 700-
721].

Jak twierdzi Michel Vovelle, wspodlczesnie: ,,Stajemy twarzg w twarz z pla-

taning pogladow i marzen. W spoleczenstwie, w ktéorym dominujace dyskursy
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zniknely, ludzie szukajg przeréznych odpowiedzi na lek przed $miercia, ktéry
po wielu prébach zapomnienia nauczyli sie rozpoznawa¢. Czy przyszloscig sa,
jak jeszcze niedawno sadzilismy, handlowe raje Florydy i Karaibéw? Co stanie
sie z proba oswojenia $mierci, ktorej wyrazem jest dazenie do przywrdcenia
umierajacemu ludzkiej godnosci? Co stanie sie z tesknotami, z marzeniami,
z fantazjami (...)? Na poczatku naszej drogi wszystko bylo prostsze, przynaj-
mniej na pozor. Atakujaca ludzi «czarna $mier¢» i jej nastepczynie naznaczyly
ludzka wrazliwos$¢ na caty wiek. Pokonali$my to cigzkie fatum, przytlaczajacy
determinizm, z ktérym ludzie walczyli przez wieki. I tak odkrywamy zbio-
rowa odpowiedzialnoéé. Smier¢ uosabiajgca metaforycznie bél istnienia skta-
nia nas do zmiany $wiata. Dzisiejszy kryzys $mierci odzwierciedla si¢ w spo-
tecznym niepokoju. Jej ponowne odkrycie moze by¢ jedng z drog prowadza-
cych do petnej swiadomosci” [ibidem, 720-721].

Wspolczesna nauka ikultura masowa, pod wzgledem percepcji irecep-
cji nie radza sobie z chorobami, cierpieniem, a zwlaszcza ze $miercig i mimo
wysitkow nie potrafig ich okielznaé, to znaczy wyeliminowa¢, lub opdznic,
czy przynajmniej uczyni¢ przewidywalnymi. Iwan Ilicz okreéla to zjawisko
mianem ostatecznej formy oporu konsumentéw [za: Murray Parkes, Laugani,
Young, 2001: 13]. Przemianom ulega tez jezyk dyskusji o cierpieniu i umiera-
niu zwlaszcza w kontekscie miedzykulturowym [szerzej na ten temat - patrz:
Wysoczanski, 2003: 547-560; Wysoczanski, 2004: 555-568]. Wyjatkowym zja-
wiskiem jest bujny rozwdj przemystu pogrzebowego (targi Necroexpo i po-
dobne imprezy)', czy organizacji pozarzadowych nawigzujacych do tej prob-
lematyki (np. Polskie Stowarzyszenie Funeralne)>. W niektérych krajach
(zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych) doszlo do komercjalizacji $mierci na
bezprecedensowy skale i pojawienia si¢ zjawisk uchodzacych w innych kultu-
rach za kontrowersyjne - jak na przyktad pogrzeby drive in.

Swoistym polaczeniem symbolicznego procesu oswajania $mierci, oraz
zaspokajania tej potrzeby w kulturze masowej jest tanatoturystyka. Stawoj
Tanas$ pisze: ,,Miejsc dokumentujgcych ludzka $mier¢, cierpienie oraz maka-
brycznych wystaw, bedacych celem podrozy turystycznych, jest na $wie-
cie wiele. Bardzo czgsto posiadajg one rozwinietg infrastrukture turystyczna
(baze gastronomiczng, noclegowa i handlowg, parkingi i inne niezbedne urza-
dzenia do obstugi turystow). Rocznie odwiedzane sg przez tysigce turystow.
Miejsca te okreslane s3 mianem produktu turystycznego istanowig istotng

! Szerzej na ten temat — patrz: http://www.targikielce.pl/index.html?k=necroexpo&s=index.

z dnia 15.05.2010.

2 Szerzej na ten temat — patrz: http://www.stowarzyszeniefuneralne.pl. z dnia 15.05.2010.
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atrakcje turystyczng. W konsekwencji w latach dziewieédziesigtych pojawity
sie terminy dark tourism ithanatourism, ktére szybko zostaly zaakcepto-
wane w terminologii naukowej w Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych”
[Tanas, 2005: 507; szerzej na ten temat — patrz: Lennon, Foley, 2000; Seaton,
2002: 73-82].

Korzenie dzisiejszej tanatoturystyki siegaja odwiecznych pielgrzymek do
grobéw meczennikow, miejsc katastrof i na pola bitewne. Wspdlczesnie, roz-
réznia si¢ wiele rodzajow tego zjawiska, zwigzanych z organizowaniem indy-
widualnych i grupowych wypraw do miejsc zwigzanych m.in. z wojnami (pola
bitew i potyczek w Ypres, Verdun, Pearl Harbor, Stalingrad), Holokaustem
Muzeum Auschwitz, Instytut Yad Vashem), niewolnictwem (potudnie Sta-
néw Zjednoczonych i Afryka Zachodnia), zamachami i kataklizmami (Nowy
Orlean zniszczony przez huragan Katrina, Strefa Zero w Nowym Jorku), oraz
kaplic i cmentarzy (Pere Lachaise w Paryzu, katakumby, kaplice czaszek itp.).
Poza zwiedzaniem tych miejsc i poswigconych im muzeéw oraz wystaw, spot-
kaniami ze $wiadkami wydarzen, uczestnictwem w modlach ikoncertach
pamieci, popularne jest tez przywozenie niekiedy makabrycznych pamiatek
(niejednokrotnie sfalszowanych) - wzbudzajacych spore emocje.

Po katastrofie polskiego samolotu prezydenckiego w Smolensku, ktora miata
miejsce 10 czerwca 2010, jej rejon stal sie celem licznych wycieczek i pielgrzy-
mek. Na zainteresowanie pojedynczych osdb oraz grup natychmiast zareago-
waly biura turystyczne, w ktorych ofercie poza zwiedzaniem Smolenska znala-
zly sie wycieczki na miejsce katastrofy [patrz np.: AW., 2010: 2].

Powyzsze zjawiska niejednokrotnie wzbudzaja kontrowersje, a zachowa-
nie ich uczestnikow czesto staje sie przedmiotem komentarzy - na przyklad
na forach internetowych. Gdyby jednak spojrze¢ na nie z podobnej perspek-
tywy, jak analizuje si¢ wspomniane wyzej wzory kulturowe Aztekow i Eski-
mosow, by¢ moze latwiejsze staloby sie poszukiwanie uzasadnien, motywaciji,
oraz perspektyw dzialan edukacyjnych, w ktorych przeplatajg si¢ odwieczne
dramaty zwigzane z cierpieniem i $miercig, oraz rozterki wspoétczesnych ludzi
jakze czgsto uzaleznione od kultury masowej. W koncu kazda droga wiodaca
do zrozumienia drugiego czltowieka budzi nadziej¢ na dialog...
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SUMMARY

Inevitability of strangeness. Common threads
of intercultural education and tanatopedagogy

Tanatopedagogy is a subdiscipline of pedagogy dedicated to education in
aspect of illness and death. It is originated from hospice and voluntary move-
ment, whose aims are to improve life conditions of people who suffer and
prepare family and friends to participate in the final phenomena. Perceiving
people who are ill and suffer as “Others” leads to seek for common interests
of intercultural pedagogy and tanatopedagogy, but also for basic concepts of
education in intercultural contexts.



