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Abstract

The aim of the article is establishing the link between philosophical problematization and
the way of life of the man. This connection is becoming apparent in particular in Edmund Hus-
serl’s analyses concerning issues of the crisis. Philosophical problematization is a kind of the new
attitude and has its beginning in the appearance of the Greek philosophy. Conducting philosoph-
ical problematization, the man is gaining the real image of the world, of oneself; what is more, the
man is attaining to a higher level of the humanity. The highest level of the humanity means in the
light of the Husserlian phenomenology that the man is discovering in himself transcendental ,I”.
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Namyst nad ludzkim zyciem wigze si¢ z problematyzacja majaca swéj po-
czatek w zdziwieniu, odnoszaca si¢ do sposobu bycia cztowiekiem. Problematy-
zacja ta, bedgca rodzajem nowego nastawienia ma swéj poczatek w pojawieniu
si¢ filozofii greckiej i to wlasnie dzigki niej dokonuje sig, jak pisze Edmund
Husserl w Kryzysie nauk europejskich ,zrewolucjonizowanie calej kultury, zrewo-
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lucjonizowanie catego sposobu bycia czlowickiem”™. W' rozumieniu Husserla
przelomowym momentem w dziejach filozofii, ktéry odmienit cel oraz dalsze
losy filozofii, byto odkrycie ego. Spowodowalo ono, jego zdaniem, istotne prze-
warto$ciowanie dotychczasowych schematéw myslowych, a takze otworzylo
nowe mozliwosci oraz horyzonty filozoficznych eksploracji. ,Gdy tylko pojawit
si¢ w dziejach nowy motyw powrotu do ego — pisze w Kryzysie... Husserl —
ujawnil swg moc wewnetrzng w tym, ze pomimo swych zafalszowan i niejasno-
§ci zaprowadzit nowg epoke w filozofii i zaszczepit jej nowy cel™.

Celem niniejszego artykutu jest wykazanie zwigzku mi¢dzy problematyza-
cja a sposobem zycia cztowieka, zwiazku, ktéry wychodzi na jaw w szczegdlnosci
w analizach Husserla dotyczacych problematyki kryzysu. Sam Husserl w odczy-
cie Fenomenologia i antropologia wygloszonym w Berlinie 10 czerwca 1931 roku
stwierdza dobitnie: ,Czy pytalem odpowiedzialnie o zrédia prawomocnosci do-
swiadczenia i o jego zasieg? — nie. A zatem niewyjasniona pewnos$¢ istnienia le-
zala u podstaw mojego dotychczasowego zycia i mojej dzialalnosci naukowe;.
Niewyjasniona pozosta¢ nie moze. Musz¢ ja sproblematyzowa¢. Nie moge prze-
ciez rozpoczyna¢ naprawde autonomicznej nauki nie wyjasniwszy jej przedtem
apodyktycznie do ostatecznych granic w aktywnym procesie pytajaco-odpowia-
dajacego uzasadniania™. Dokonujgc problematyzacji, czlowiek zyskuje praw-
dziwy obraz $wiata, samego siebie i wstepuje na wyzszy poziom czlowieczen-
stwa, a wyzszy poziom czlowieczenstwa oznacza w $wietle fenomenologii, ze

czlowiek odkrywa w sobie ,ja” transcendentalne.

Filozofowanie jako wyzwolenie czlowieczenstwa

z naiwnosci naturalne;j

Edmund Husserl ujmuje czlowicka exp/icite jako zagadnienie metafizyczne,
twierdzac wprost, iz ,jesli cztowick staje si¢ zagadnieniem »metafizycznyms, za-

gadnieniem specyficznie filozoficznym, wéwczas ulega problematyzaciji on jako

Y E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczeristwa a filozofia, przel. ]. Sidorek, Fundacja
Aletheia, Warszawa 1993, s. 24.

2 E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przel. S. Walczewska,
Wydawnictwo Rolewski, Torun 1999, s. 88.

* E. Husserl, Fenomenologia i antropologia, przel. S. Walczewska, ,Archiwum Historii Filo-
zofii 1 Mysli Spolecznej” 32, 1978, s. 338.
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istota rozumna”. Naturalnie zrozumiale istnienie staje si¢ zagadkg w momencie
zdziwienia bedgcego stanem §wiadomosci. Takie rozumienie cztowieka opisuje
juz Arthur Schopenhauer, ktéry piszac o wyrdzniajacej istoty rozumne potrzebie
metafizyki, ujmuje czlowieka jako animal metaphysicum. W piatym rozdziale
swej pracy Swiat jako wola i przedstawienie zatytutowanym O metafizycznej po-
trzebie czlowicka czytamy: ,w zaraniu swej $wiadomosci [cztowiek — A.W.] trak-
tuje siebie jako co§ zrozumialego samo przez si¢. Ale nie trwa to dlugo, bardzo
szybko za$, wraz z pierwsza refleksja, pojawia si¢ owo zdziwienie, ktdre jest
matka wszelkiej metafizyki”. W ujeciu samej fenomenologii, problematyzacja
wymaga przeciwnego naturze ukierunkowania, méwiac $cislej zmiany nastawie-
nia z naturalnego na filozoficzne. O ile naturalne zycie czlowieka przenikniete
jest oczywistoscig, samozrozumieniem, czyli spelnianym bezrefleksyjnie przeko-
naniem o naturalnym jego istnieniu w $wiecie powodujagcym zapomnienie
o wlasnej podmiotowosci nadajacej sens wszystkim Zzyciowym dokonaniom,
o tyle nastawienie filozoficzne jest nastawieniem refleksyjnym, w ktérym czto-
wicek, zastanawiajac si¢ nad swym istnieniem w $wiecie, dokonuje zarazem grun-
townej refleksji. Filozofia — pisze Martin Heidegger — ma stanowi¢ ,wiedze nie
w pierwszej kolejnosci teoretyczna, lecz ma praktycznie kierowac ujeciem rzeczy
i ich zwigzku oraz stosunkiem do nich a takze sterowa¢ wyktadnig jestestwa i je-
go sensu oraz jej przewodzi¢. Filozofia jest madroscia $wiata i zycia lub, jak to
si¢ dzi§ ujmuje popularnym wyrazeniem, ma dawa¢ pewien §wiatopoglad™.
Wraz z pojawieniem sig¢ filozofii dokonuje si¢ zmiana sposobu rozwazania
§wiata, poznawania, i co si¢ z tym wigze samego sposobu bycia czlowieka.
»Czlowiek staje si¢ tu niezaangazowanym obserwatorem, przyglada si¢ $wiatu,
staje si¢ filozofem; albo tez raczej jego zycie zyskuje odtad wrazliwos¢ na mozli-
wa tylko w tym nastawieniu motywacje¢ do nowego typu celéw myslowych i me-
tod, dzigki ktérym powstaje w koricu filozofia, a on sam staje si¢ filozofem™.
Motywacja znamienna dla nowego typu nastawienia, w ktdrej znajduje poczatek
wszelka problematyzacja, jest scisle zwigzana ze sposobem zycia. W przekonaniu
tworey fenomenologii, podobnie jak wedlug Platona i Arystotelesa, powstanie

filozofii ma swéj poczatek w zdziwieniu. Odwolajmy si¢ w tym kontekscie do

*E. Husserl, Kryzys nauk europejskich, wyd. cyt., s. 11.

5 A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, przel. J. Garewicz, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 227.

¢ M. Heidegger, Podstawowe problemy fenomenologii, przet. B. Baran, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2009, s. 8.

7 E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa a filozofia, wyd. cyt., s. 31.
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Wihadystawa Strézewskiego: ,Zdziwienie jest naturalng sytuacja zapytywania. To
dlatego Platon widzial w nim poczatek filozofii. Zdziwienie polega na tym, ze
widzimy, iz jest tak, cho¢ mogloby by¢ inaczej, iz co$ jest, cho¢ mogloby nie
by¢. Mozliwos¢ zdziwienia wynika wige z faktu jakiego$ tak i mozliwosci jakie-
go$ nie. Albo po prostu z doswiadczenia obejmujacego w swej szczegdlnej jed-
nosci i tak i nie™. W ten sposéb narodzita si¢ europejska duchowos¢ czerpigca
swoj poczatek z idei rozumu, duchowos¢ przejawiajaca si¢ w mozliwosci analizy
probleméw, ktére napotyka ludzki rozum. Fenomenologiczne przekonanie
o mozliwosci rozwigzania kolejnych paradokséw, na jakie natrafia umyst bada-
cza (przekonanie o mozliwosci problematyzacji wszelkiej samozrozumiatosci),
stanowi zaplecze, a zarazem potencjal, ktérym dysponuje filozof, wskazujac ze
punktem wyjscia filozofowania jest zdziwienie.

Jezeli chodzi o samg problematyzacije, to Husserl stwierdza: ,Na poczatku
krytyki poznania nalezy tedy opatrzy¢ wskaznikiem problematycznosci caly
$wiat, fizyczng i psychiczng przyrode, w koricu takze [nasze| wiasne ludzkie Ja,
wraz ze wszystkimi naukami, ktére odnosza si¢ do tych przedmiotéw. Ich byt,
ich moc obowiazujaca pozostajg w zawieszeniu™. Innymi stowy, w §wietle mysli
Husserla filozoficzne badanie powinno poprzedza¢ demaskowanie wszelkich
przesadéw polegajace na ,zawieszeniu obowigzywania tego, co w naszym nasta-
wieniu naturalnym uchodzi za bezproblematyczne, samozrozumiate™. Dzigki
filozoficznej problematyzacji czlowiek uswiadamia sobie, iz stanowi samoobiek-
tywizacje transcendentalnej §wiadomosci. W Medytacjach kartezjatiskich... czy-
tamy: ,Z calg oczywistoscig mozna powiedzie¢ jako zyjace w naturalnym nasta-
wieniu Ja, jestem réwnoczesnie i za kazdym razem (auch und immer) Ja trans-
cendentalnym, dowiaduje si¢ o tym jednak dopiero, przeprowadzajac redukcje
fenomenologiczng™"'. Tak wi¢c przeprowadzajac namyst nad ludzkim ,ja”, Hus-
serl dochodzi do wniosku, ze chociaz w nastawieniu naturalnym transcendental-
ny charakter naszej podmiotowosci pozostaje zakryty, to jednak czlowick jest
zawsze ,ja~ transcendentalnym. Mianem redukcji fenomenologicznej Husserl

okresla mozliwos¢ przezwycigzenia naturalno-obiektywnych przeswiadczen

8 W. Strézewski, Istnienie i sens, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1994, s. 8.

? E. Husserl, Idea fenomenologii. Pieé wykladsw, przel. J. Sidorek, Paristwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1990, s. 38.

10 Zob. P. taciak, Pojecie przesqdu u Kanta I Husserla, ,Studia Philosophiae Christianac”
nr 4/ 2015, s. 141.

" E. Husserl, Medytacje kartezjaniskie z dodaniem wwag krytycznych Romana Ingardena, przel.
A. Wajs, Paristwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1982, s. 53.
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prowadzacg do odstonigcia tego, co pierwsze, z czego czerpie sens wszystko, co
bezposrednio dane. Jest ona dokonaniem umozliwiajacym przejscie od $wiado-
mosci naturalnej do §wiadomosci transcendentalnej oraz wyltaczenie §wiata. Idee
redukcji transcendentalno-fenomenologicznej po raz pierwszy przedstawil Hus-
serl w pracy Idea fenomenologii. Na mocy redukeji transcendentalnej zawieszeniu
podlega tak zwana generalna teza nastawienia naturalnego, tj. nietematycznie
spelniane przekonanie o istnieniu $wiata. Transcendentalna epoché uchylajaca
wazno§¢ generalnej tezy nastawienia naturalnego, polegataby zatem na zawie-
szeniu owego naturalnego faktu i sprowadzeniu do jego absolutnego poczatku —
transcendentalnej podstawy stanowigcej zrédlo sensu, czyli do $wiadomosci,
ktéra spelnia tez¢ naturalnego nastawienia. Odstaniajgc $wiadomosciowe zycie
wiasnej subiektywnosci, ego ujawnia siebie jako transcendentalne zrédlo zycia
naturalnego. Husserlowskie pytanie o 470 bytu ludzkiego zorientowane zostaje
tym samym na transcendentalne wyjasnienie bycia cztowickiem. Wedtug Hus-
serla bowiem ,0gélnie rzecz biorac, pozostajemy w nastawieniu naturalnym. [...]
Ale jako podmioty §wiata pozostajemy przy tym anonimowi — dopdki nie uczy-
nimy samych siebie tematem”'?. Tematyzacj¢ wlasnego bycia mozna przyréwnaé
do rewolucji mogacej spowodowaé¢ zmiane w dotychczasowym sposobie zycia.

O wyzwalajacym z naturalnej naiwnosci filozofowaniu pisze réwniez Em-
manuel Lévinas. ,Jesli moje zycie intelektualne — stwierdza francuski filozof —
przeksztalcilo si¢ w technike 1 ¢éwicz¢ moje myslenie na pewnych przedmiotach,
zamiast mie¢ pelng jasno$¢ konieczng do mojego zycia duchowego [...] trzeba
wigc abym odnalazt myslenie zrédlowe, w ktérym ukonstytuowala si¢ ta sytu-

acja, trzeba odnalezé oczywistosci pierwsze””

. Postawa filozoficzna wiaze si¢
z odrzuceniem wrodzonym czlowiekowi naturalnym samozrozumiato$ciom.
Przystepujac do pracy, filozof nie powinien zaktada¢ z géry niczego, lecz w po-
zbawionej wszelkich zalozen problematyzacji analizowal to, co badane. Stuzy
temu fenomenologiczna redukcja, ktéra — jak stwierdza Lévinas — jest raczej re-
wolucjg wewnetrzng niz poszukiwaniem pewnosci, sposobem istnienia umystu
odpowiednim do jego powolania i ogdlnie biorac, odpowiednio do bycia wol-
nym w stosunku do $wiata”".

2 K. Husserl, Nastawienie nauk pryrodniczych i humanistycznych, w: Fenomenologia i socjolo-
gia. Zbidr tekstow, Z. Krasnodgbski (red.), Warszawa 1989, s. 69.

B E. Lévinas, Odkrywajgc egzystencig z Husserlem i Heideggerem, przet. M. Kowalska, Wy-
dawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2008, s. 37.

¥ Tamze, s. 39.
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Whasciwa droga do problematyzacji rewolucjonizujacej
sposob bycia czlowieka

Zasadniczo wyréznia si¢ dwie drogi do redukgji transcendentalnej, karte-
zjaniskg i droge przez Lebenswelt. O ile na drodze kartezjariskiej zwigzek pro-
blematyzacji ze sposobem bycia cztowickiem nie zostaje rozwiniety, o tyle w ra-
mach drogi przez Lebenswelt watek ten staje si¢ istotnym zagadnieniem majg-
cym swe zakorzenienie w motywacji filozofowania samego Husserla. Droga
przez Lebenswelt to wilasciwa droga do problematyzacji, w ktérej ten zwigzek
mozna explicite rozpoznad.

W poczatkowym etapie twérczosci, przybierajacej ksztalt motywu dogma-
tycznego, w ktérego rezultacie powstaje droga kartezjariska, Husserl nie akcen-
tuje jeszcze zwigzku miedzy sposobem zycia a problematyzacja, kfadac nacisk na
dualizm ,ja” transcendentalnego i czlowieczego ,ja”. Powrét Husserla do Karte-
zjusza jest jedna z drég, ktére prowadza do fenomenologii transcendentalne;.
»Kartezjusz — pisze Husserl — inauguruje catkiem nowy typ filozofowania, filo-
zofowania, ktére zmieniajac caly dotychczasowy styl, odwraca si¢ w radykalny
sposéb od naiwnego obiektywizmu w kierunku subiektywizmu transcendental-
nego””. O ile nastawienie przedfenomenologiczne jest poziomem obicktywi-
stycznej naiwnosci podmiotu poznajacego, o tyle analizy fenomenologiczne
umozliwiajg odstonigcie tego, co przez t¢ naiwnos¢ zakryte. Analiza drogi karte-
zjaniskiej prowadzi do odnalezienia nowej podstawy, na ktérej wspiera si¢ gmach
wiedzy, czyli do transcendentalnej subiektywnosci. Droga kartezjariska jest dro-
ga bezposrednia do subiektywnosci, w ktérej ramach mamy do czynienia z prze-
ciwstawieniem §wiadomosci §wiatu i dopiero w rezultacie tego przeciwstawienia
subiektywno$¢ zostaje oczyszczona z naturalno-przyczynowych uwarunkowar.
Takie rozumienie skutkuje przeciwstawieniem ,ja” transcendentalnego czlowie-
kowi jako bytowi istniejacemu w $wiecie, przeciwstawieniem utrudniajacym czy
wrecz uniemozliwiajacym badanie zwiazku miedzy ,ja” transcendentalnym
a ludzkim ,ja”.

Dopiero na innej drodze, jaka jest droga przez Lebenswelt, ktéra Husserl
rozwija w ramach krytycznego motywu fenomenologii, zostaje zaakcentowany
nierozerwalny zwiazek miedzy problematyzacja a sposobem zycia cziowicka.
Woyrazem tego przekonania jest sformulowanie problemu tzw. ,$wiata zycia co-

1 E. Husserl, Medytacje kartezjariskie, wyd. cyt., s. 5—6.
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dziennego” (Lebenswelt) jako centralnego problemu swej péznej tworczosci.
Edmunda Husserla idea $wiata przezywanego (Lebenswelf) jest istotnym, zary-
sowanym w jego ostatniej pracy problemowym punktem wyjscia, a zarazem
elementem projektowanej przezen fenomenologii. W ramach drogi do trans-
cendentalnej subiektywnosci przez Lebenswelt Husserl wyréznia dwa kroki. Po
pierwsze, wylaczenie $wiata nauki i powrét do $wiata przezywanego. Po drugie,
zwrot od §wiata przezywanego do subiektywnych dokonan, z ktérych czerpie on
sens'®. Powrét do $wiata przezywanego jest w istocie powrotem do transcenden-
talnej subiektywnosci konstytuujacej ten $wiat. Czynigc punktem wyjscia swych
rozwazan Lebenswelt, stawia przed fenomenologia zadanie odstaniania owego
$wiata, ktéry pozostaje zakryty na skutek naturalistycznych przesadéw, jak réw-
niez intelektualnych modyfikacji.

Jak zaznaczylismy, Husserl rozwija ide¢ $wiata przezywanego (poprzedzaja-
cego wszelka teoretyczno-naukows refleksje) w rezultacie rozwazari nad relacja
nauki, filozofii i zycia. Motyw przeciwstawienia §wiata zycia naukowemu obra-
zowi rzeczywistosci wiaze si¢ $cisle z celem fenomenologii, jaki wyznaczyl jej
Husserl. ,Kryzys nauki — wyjasnia — nie znaczy przeciez nic innego jak tylko to,
ze problematyczna stala si¢ jej autentyczna istota, caly jej sposéb stawiania sobie
zadan i wypracowywania odpowiedniej dla nich metody. Odnosi¢ si¢ to moze
do filozofii, ktérej w naszych czasach zagraza sceptycyzm, irracjonalizm czy mi-
stycyzm””. Warto w tym kontekscie stwierdzi¢, iz w ramach drogi przez Le-
benswelt problematyzacja filozoficzna wiaze si¢ ze sposobem zycia czlowieka
dlatego, ze problematyzacja jest motywowana potrzeba przezwyci¢zenia kryzysu
nauk i zwiagzanego z nim kryzysu czlowieczenstwa. Chodzi o przezwycigzenie
filozoficznej naiwno$ci nauki, ktéra pozostaje daleka od spraw dotyczacych
ludzkiego doswiadczenia. Kryzysows sytuacj¢ nauki, ktéra oddala si¢ od namy-
stu nad czlowiekiem i jego doswiadczeniem przezwyciezy¢ moze jedynie wedlug
Husserla powrét do ,naiwnosci zycia”'®. Powr6t ten jest w istocie odwrotem od
naiwnosci zdogmatyzowanej, wlasciwej naukom zgodnie z zasadg, ze naukowiec
jest bardziej naiwny niz cztowiek zyjacy w §wiecie naturalnym, bo ulega naiwno-
sciom wyzszego rodzaju zastaniajacym prawdziwy obraz podmiotowosci i jej zy-

cia, przy czym powrét do §wiata przezywanego jest powrotem do subiektywnych

16 E. Hussetl, Doswiadczenic i sqd. Badania nad genealogiq logiki, przel. B. Baran, Fundacja
Aletheia, Warszawa 2013, s. 57.

Y E. Husserl, Kryzys nauk europejskich, wyd. cyt., s. 5.

8 E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczeristwa a filozofia, wyd. cyt., s. 26.
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dokonan, ktére nadaja sens §wiatu, gdyz $wiat przezywany zaklada swiadomos¢
jako pole nadawania sensu. ,Stopniowo bedzie si¢ rozjasniaé, a w koricu rozjasni
sie w pelni to, ze wlasciwy powrét do naiwnosci zycia, dokonany jednakze we
wznoszacej si¢ ponad nig refleksji, jest jedyna mozliwa droga do przezwycigzenia
filozoficznej naiwnosci tkwiacej w »naukowosci« tradycyjnej filozofii obiektywi-
stycznej””. Fenomenologia transcendentalna i realizowany w jej ramach postulat
powrotu do §wiata przezywanego stanowig reakcje na ogdlny kryzys cziowie-
czeristwa (humanistyki), kryzys nauk historycznych oraz przyrodniczych bedacy
czeécig kryzysu kultury. Kryzys ten jest w istocie kryzysem racjonalizmu, ktéry
ulegt utudzie obiektywizmu i naturalizmu. Poddajac krytyce wszelkie postepo-
wanie teoretyczne zapoznajace to, co zrédlowe, autor Kryzysu... zwraca jedno-
cze$nie uwage na potrzebe przewarto$ciowania celéw oraz ponownego rozpa-
trzenia kierunku rozwoju nauk. Analizujac przyczyny kryzysu i jego symptomy,
Husserl daje si¢ pozna¢ jako mysliciel szczegdlnie uwrazliwiony na ,separacje
nauk od tego, co konkretne”, na to, ze w ramach analiz i badan nie uwzgledniaja
one najbardziej istotnych zagadnieri dotyczacych ludzkiego zycia, kwestii zwig-
zanych z jego sensem i znaczeniem®. W odniesieniu do kondycji nauk, kultury
i cztowieczeristwa Husserl wykazuje konieczno$é zajecia stanowiska transcen-
dentalnego, w ktérego $wietle ujawniajg si¢ nowe wymiary ludzkiej subiektyw-
nosci. W ramach projektu fenomenologii transcendentalnej zostaje réwniez
zainaugurowana mozliwo§¢ nowego spojrzenia na problem statusu ,ja”, na pro-
blem zrédla, z ktérego bierze poczatek wszelkie naukowe dociekanie. Przywo-
tajmy w tym kontekscie stowa Andrzeja Péttawskiego, ktéry stwierdza, iz
,wprowadzenie przez Husserla pojecia »$wiata, w ktérym zyjemy« (Lebenswelr)
miato m. in. sens glebszego wnikniecia w znaczenie ludzkiej praxis dla konstytu-
¢ji $wiata i ukazanie przejScia od praktyki zyciowej do idealnej praktyki ,czyste-
go myslenia”".

Wedlug Husserla jedynie filozofia odwolujaca si¢ do idei posiadajacych
charakter regulatywny i nieskoriczony, jest ta nauka, dzicki ktérej kryzys wyma-
gajacy przemiany postawy, obejmujacy ogélnokulturowy dziejowy i ahistoryczny
horyzont moze zosta¢ przezwyciezony. ,Filozofia — zauwaza J. Rolewski, autor

interpretacji problemu §wiata przezywanego — ustanawiajac nieskorniczone idee

Y E. Husserl, Kryzys nauk europejskich, wyd. cyt., s. 65.

2 Zob. R. Bernet, I. Kern, E. Marbach, 4n Introduction to Husserlian Phenomenology, Evans-
ton—Illinois 1993, s. 223.

2 A Péttawski, Po co filozofowac?, Oficyna Naukowa S.c., Warszawa 2011, s. 338.
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bytu i prawdy, przenosi zainteresowania czlowieka z tego, co skorficzone, do-
mknicte i zamknigte (takze w sensie czasowym) — z bezposrednio danego »$wia-
ta otaczajacego« (Umwelt), na to, co otwarte, nieskoriczone i w pewnym sensie
wieczne — na $wiat jako taki i na sfer¢ nieskoficzonych idealnosci”.

O ile wtasciwa filozofii problematyzacja wigze si¢ z namysltem czlowieka
nad jego zyciem, o tyle pozostale nauki w miar¢ przeksztalcania si¢ europejskiej
kultury w cywilizacj¢ naukowo-techniczng oddality si¢ od probleméw dotycza-
cych czlowieka i jego sposobu bycia. W swietle takiej diagnozy niemiecki filozof
inicjuje prébe terapii europejskiego sposobu bycia i myslenia: przedstawia model
$wiadomosci, ktéra stanowigc wladze sensotwéreza, okazuje si¢ zrédlem pozo-
stalych dziedzin bytowych. Dostrzegajac $cisly zwiazek miedzy filozoficzng pro-
blematyzacjg i ludzkim zyciem, Husserl tworzy projekt oryginalnej filozofii, kt6-
ra w centrum swej problematyki sytuuje wlasnie czlowiecze ,ja”. W odczycie
Fenomenologia i antropologia Husserl stwierdza, iz ,filozofia fenomenologiczna
ma by¢ zbudowana calkiem od nowa wychodzac od konkretnego ludzkiego ist-
nienia (von menschlichen Dassein)"®. Przypomina tym samym, iz caly gmach na-
uki wyrasta i znajduje poczatek w sferze ludzkiego doswiadczenia. To bowiem
wlagnie filozofia odgrywa w kulturze i nauce ogromna role, wszak od niej zalezy
sposéb w jaki bedzie urzeczywistniac si¢ ludzki sposéb zycia, co wigcej, kierunek
realizacji ideatu cztowieczenistwa.

Réwniez zdaniem Lévinasa wspélczesny kryzys nauki przezwyciezy¢ moze
tylko fenomenologia. ,Nauka bowiem — stwierdza francuski filozof — w swym
pierwotnym i autentycznym porywie, nie jest technika. [...] Pierwotnie wyptywa
z wiasciwego czlowickowi pragnienia wolnego konstytuowania wiasnej egzy-
stencji. Oczywisto$¢ i rozum sg przede wszystkim samg manifestacja wolnosci.
Husserl przywoluje znaczenie, ktére przyznala im starozytnos$é: wiedza byla
sposobem bycia wolnym, przyjmowania jedynie zasady rozumnosci, to znaczy
niczego, co rozumowi obce™. Omawiajac problemy zawarte w Husserlowskim
Kryzysie..., Lévinas wskazuje na znamienng dla mysli niemieckiego filozofa
»aspiracje do wyzwolenia si¢ za pomocg rozumu” a samo poznanie okresla on

rost mianem ,instrumentu wyzwolenia”?. Rozumny namyst nad problemami
» wy y y

22 J. Rolewski, Rozum, nauka, swiat przezywany. Studium filozofii péznego Husserla, Wydaw-
nictwo Rolewski, Torud 1999, s. 123.

2 E. Husserl, Fenomenologia i antropologia, wyd. cyt., s. 333-334.

2 E. Lévinas, Odkrywajgc egzystencie z Husserlem i Heideggerem, wyd. cyt., s. 45.

25 Zob. tamze, s. 46.
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dotyczacymi praktyki zyciowej umozliwia wzniesienie si¢ czlowicka na najwyz-
szy poziom myslenia, umozliwia rozjasnienie poje¢ w odniesieniu do tego, co
naprawde ludzkie. ,Przezwyciezy¢ kryzys, to wiasnie umiesci¢ pojecia w hory-
zoncie subiektywnego zycia, w ktérym zostaly ukonstytuowane. [...] Kryzys na-
uki jest wigc kryzysem cztowieczeristwa w nas”™*.

Droga przez Lebenswelt realizowana w efekcie krytycznego namystu kryje
w sobie znaczenie ,uniwersalnej przemiany sensu”, przeobrazenia czlowieczen-
stwa”’. Poddaje bowiem krytycznej analizie zaréwno sfer¢ naturalnego zycia,
wytworéw kultury, jak i teoretyczno-naukowego namystu. ,Skoro przeciez — za-
uwaza — chodzi o najradykalniejszy i najglebszy namyst dokonujacej (leistend)
subiektywnosci nad sobg sama, jak moglaby ona sama nie dopoméc w tym, by
dokonanie uzyskane w zwyklym, naiwnym nastawieniu ustrzec przed blednym
rozumieniem [...], jakie np. tatwo mozna zauwazy¢ w sukcesach naturalistycznej
teorii poznania i w wynoszeniu na piedestal logiki, ktéra dla siebie samej pozo-
staje niezrozumiata”. Zapewniajac mozliwo$¢ odniesienia obiektywnego $wiata
nastawienia naturalnego do transcendentalnej podstawy, fenomenologia pozo-
staje rozwazaniem, ktére ma na celu transcendentalne wyjasnienie tego, co natu-
ralnie oczywiste. W $wietle takiego ujecia okazuje si¢ ona gwarantem paralelno-
§ci migdzy trzema heterogenicznymi sferami: $wiatem przez czlowieka przezy-
wanym, sfera szeroko pojetej kultury i tradycji oraz dziedzing teoretyczno-
naukowej refleksji. Symbolem tej paralelnosci jest wlasnie idea ,$wiata przezy-
wanego”. ,By¢ moze — pisze Husserl w Kryzysie... — jest tak, ze dopiero nowe
pytanie o podstawe [...] poznania (w odréznieniu od pytania o podstawe pozna-
nia obiektywnego) doprowadzi do jasnego przedstawienia sobie jego prawdzi-
wego sensu i do wyodrebnienia go w odpowiedni sposéb™.

Tworca fenomenologii rehabilituje ezhos wszelkiego naukowego dazenia,
w sposéb szczegdlny — ethos krytycznego dociekania filozofii, ktérej punktem
wyjscia jest zrédlowe doswiadczenie, przezycie. ,Fenomenologia — stwierdza
dobitnie Ricoeur — zaczyna si¢ w chwili, gdy |[...] = przerywamy przezycie, by
uczyni¢ je znaczacym. Tutaj wlasnie epoché i nakierowanie na sens sg cisle ze
sobg zwigzane™. Autor Kryzysu... restytuuje prymat, role i terapeutyczne moz-

% Tamze, s. 46-47.

2 E. Husserl, Kryzys nauk europejskich, wyd. cyt., s. 16.

2 E. Husserl, Wybor pism, przel. S. Walczewska, w: K. Swifgcicka, Housserl, Wiedza Po-
wszechna, Warszawa 2005, s. 281.

¥ E. Husserl, Wybor pism, wyd. cyt., s. 267.

0 P. Ricoeur, Fenomenologia i hermeneutyka: wychodzqc od Husserla. .., przel. M. Drwicga,
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liwosci filozofii. Rehabilituje réwniez etos podmiotu filozofujacego. W przeko-
naniu twoércy fenomenologii wraz z powstaniem filozofii narodzita si¢ europej-
ska duchowo$¢ czerpiaca swéj poczatek z idei rozumu, duchowos¢ przejawiajaca
si¢ w mozliwosci niezbgdnego do zachowania postawy krytycznej zdystansowa-
nia si¢ podmiotu wobec tego, co przyjmowane w sposéb dogmatyczny i bezre-
fleksyjny.

W miarg przeksztalcania si¢ europejskiej kultury w cywilizacje naukowo-
techniczng nauki oddalily si¢ od Zrédla sensu. W $wietle takiej diagnozy nie-
miecki filozof inicjuje prébe terapii europejskiego sposobu myslenia. W sytuacji
zaistniatej kondycji nauk zadaniem filozofa jest, wedlug twérey fenomenologii,
odkrycie wypaczen oraz przywrdcenie naukowym dazeniom wlasciwego kierun-
ku i etosu. Sam autor Kryzysu..., przekonany o wewngtrznej odpowiedzialnosci
za prawdziwy byt czlowieka, stwierdza, ze jego cel, jakim jest przyblizenie czlo-
wickowi siebie samego, tj. samopoznanie, odkrycie transcendentalnego charak-
teru subiektywnosci, zrealizuje si¢ wéwczas, gdy ,kiedy$ wypelnie swoje zadanie
wobec $wiata, i poprzez fenomenologi¢ wskaze ludziom nowy styl ich odpowie-
dzialnoéci po to, aby uwolni¢ ich od ich préznosci [...]™".

Odstaniajgc  transcendentalny wymiar podmiotowosci, Husserl ujawnia
jednoczesnie nie majacy poczatku ani konca duchowy felos czlowieczeristwa:
»Przed wszelkim poczatkiem — podkresla twérca fenomenologii — stoi zawsze Ja,
ktére jest, mysli 1 szuka zwigzkéw w przesziosci, terazniejszosci i przyszlosci.
Ale wtasnie tu lezy ten trudny problem. Co bylto przed poczatkiem?”?. W ro-
zumieniu twércy fenomenologii rozum urzeczywistniajacy sie w dziejach jest ro-
zumem teleologicznym. W jego przekonaniu, ,0 ile cztowicek jest istota rozumng
(animal rationale), jest nig o tyle, o ile cala jego spolecznos¢ (Menschheit) jest
spolecznoscig rozumng — w sposéb ukryty nakierowana na rozum lub w sposéb
otwarty nakierowang na entelechie, ktéra dochodzi do siebie samej, sama dla
siebie staje si¢ jawna i §$wiadomie kieruje istotowa koniecznoscia ludzkiego sta-
wania si¢. Filozofia, nauka, bytaby zatem historycznym ruchem ujawniania ro-
zumu »wrodzonego« ludzkosci jako takiej”™. Jedynym remedium, terapia zbla-

kanego rozumu, jest pretendujaca do miana mathesis universalis fenomenologia

w: Fenomenologia francuska. Rozpoznania. Interpretacje. Rozwinigeia. J. Migasinski i 1. Lorenc
(red.), Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2006, s. 215.

1 A. Jaegerschmid OSB, Rozmowy z Husserlem, przel. Z. Abrahamowicz, ,Znak” 1972,
nr2,s.179.

%2 Tamze, s. 180.

3 E. Husserl, Kryzys nauk europejskich., wyd. cyt., s. 17-18.
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transcendentalna. Dopiero w fenomenologii znamionujacej najwyzszy poziom
w hierarchii historycznosci, dzigki ktérej ,ja” odkrywa transcendentalny wymiar
wlasnej subiektywnosci, teleologiczny rozum ukryty w dziejach staje si¢ $wia-
domy siebie. Odtad — wskazuje Husserl — ,petna konkretna faktycznos$¢ uniwer-
salnej subiektywnosci transcendentalnej jest uyjmowana w sposéb naukowy w in-

nym, dobrym sensie [...]"**.

W swietle podejmowanych w artykule rozwazan zasadnym wydaje sie
twierdzi¢, iz to wlasnie $cisty zwiazek miedzy filozoficzng problematyzacja
i sposobem bycia czlowieka przesadza o tym, iz fenomenologia juz od poczatku
jej powstania ma wymiar terapeutyczny. Juz w latach 1908-1914 nadrzednym
celem wyktadéw z etyki i teorii wartosci wygloszonych wéwczas przez Husserla
bylo zaakcentowanie etycznej motywacji filozofowania. Formalno obicktywny
imperatyw Husserla brzmi: ,,Czyn to, co najlepsze w obrebie osiagalnego dobra,
w ramach twej kazdorazowej catosciowej sfery (Gesamisphire) praktycznoseil™.
Etyka jest, jak wskazuje Husserl, ,sztuka (Kunstlehre), ktora bada najwyzsze cele
zyciowe, z drugiej za$ strony prébuje ustala¢ reguly, ktére powinny utatwi¢ dzia-
lajacej jednostce pewne rozumne uporzadkowanie zycia i zachowania ze wzgle-
du na te cele. Etyka chce wige zapoznaé nas z tymi celami, ktére nie tylko kieru-
ja ludzkimi dazeniami i dziataniem, lecz kierowa¢ powinny™*. Fenomenolo-
giczna problematyzacja juz u swych podstaw ma charakter praktyczno-etyczny.
Ten aspekt mysli Husserla przybiera coraz bardziej radykalny charakter w miare
rozwoju fenomenologii. ,Pézny Husserl — pisze — Andrzej Péttawski nie chee
opiera¢ wartosci na sferze tego, co nieaksjologicznie obiektywne, lecz stawia na
pierwszym miejscu odnowe etyczng. Pragnie ja jednak uzyska¢ poprzez pozna-
nie naukowe, i to z naciskiem na dyscypliny formalno-aprioryczne, budowa¢é
w apriorycznej ogélnosci »czysta etyke«”. Postawa fenomenologiczna wigze si¢
z rewolucjg sposobu bycia czlowicka, z jego wewnetrzng przemiana, z dozna-
niem wyzwolenia od uprzedzen w stosunku do siebie i §wiata, przemiang, ktéra

—zgodnie z ujeciem animal metaphysicum — rzadzi rozum.

** E. Husserl, Wybor pism, wyd. cyt., s. 269.

5 E. Husscrl, Wyklady z etyki i teorii wartosci 1908-1914, przet. L. Ostasz, Wydawnictwo
Znak, Krakéw 1991, s. 21.

% Tamze, s. 5.

57 A. Pottawski, Po co filozofowac?, wyd. cyt., s. 349.
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Majac na uwadze metafizyczne ujecie czlowieka, warto dostrzec, ze twérca
fenomenologii uwyraznia tym samym doniostos¢ teleologicznego wymiaru
podmiotowosci. W odniesieniu do Husserlowskiej teleologii chodzi o ide¢ nigdy
do korca nieurzeczywistnialng, o rozum ukryty w dziejach, rozum, ktérego
ujawnianie wieficzy fenomenologia odkrywajgca transcendentalng subiektyw-
nos¢, jaka nosi w sobie kazdy czlowiek. ,Rozum — pisze Husserl — nie jest zadng
przygodna, faktyczng zdolnoscia, nazwa dla mozliwych przypadkowych faktéw,
lecz przeciwnie, uniwersalng formg istotows charakteryzujaca strukture trans-

cendentalnej subiektywnosci w ogéle™*.
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