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NEURONAUKI, TEOLOGIA,
METAFIZYKA - W POSZUKIWANIU
WSPOLNE]J PRZESTRZENI DIALOGU

NEUROSCIENCE, THEOLOGY, AND METAPHYSICS:
SEEKING A COMMON GROUND FOR DIALOGUE

The present article focuses on the role of metaphysics in the dialogue be-
tween neuroscience and theology in order to determine an ontology of the
soul that neuroscience finds acceptable and consistent. Theological discourse
on the human person or soul necessitates that one enter into the field of
metaphysics — a field into which neuroscience, in principle, does not venture.

By considering several variants of the metaphysical spaces of dialogue, this
article first attempts to determine whether dualistic interpretations work and
then presents the potential problems associated with the approach of these
interpretations. It then proceeds to consider whether theological anthropol-
ogy can be carried out using a monistic key. To this end, the author analyzes
the anthropological content of Revelation as well as the statements of the
Magisterium of the Church from a metaphysical point of view.

The end of the article presents a relational concept of the soul that appears
to address the issue of dualism while simultaneously upholding basic theo-
logical postulates (such as the immortality of the person and the mortality of
the body), despite the argument that an ontological status that guarantees
human subjectivity cannot be ascribed to the soul.

Key words: neuroscience, theology, anthropology, metaphysics, soul, immor-
tality, relationship.
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Wstep

Szybki rozw6j naukowy, ktory moglismy obserwowaé¢ w XX wieku i ktory
wcigz obserwujemy wydaje sie rodzi¢ coraz wiekszy rozdzwiek miedzy mys$leniem
naukowym i mysleniem religijnym. Swiadectwem narastajacego konfliktu sa
coraz liczniejsze publikacje zaréwno o charakterze naukowym jak i popularno-
naukowym dotykajace kwestii zwigzku religii z nauka, przy czym tymi, ktorzy
wskazujg na brak integracji zazwyczaj sq badacze z kregu nauk empirycznych,
zorientowani ateistycznie!, za$ tymi, ktorzy starajg sie wskaza¢ na mozliwo$¢
istnienia jednej, spojnej wizji $wiata, respektujacej zarowno zalozenia teolo-
giczne jak i odkrycia naukowe sg teolodzy, badz naukowcy, dla ktérych wiara
jest czym§ istotnym w ich zyciu. Watpliwosci dotykajace naukowcow nie
omijajg oczywiscie takze wiernych, na ktorych wspotczesna mys$l naukowa
niewatpliwie oddzialuje.

Niewatpliwie w dzisiejszych czasach bardzo dynamicznie rozwijajacy sie ga-
lezig nauk, ktore mocno wplywaja na utrwalone w tradycji religijnej spojrzenie
na czlowieka sg neuronauki, na gruncie ktérych probuje sie bada¢ biologiczne
korelaty wszelkich aktywnosci cztowieka, nie wylaczywszy sfery religijnej, przez
co neuronauki wydajg sie w sposéb naturalny przytacza¢ do debaty antropo-
logicznej. Co wiecej, tezy neuronaukowcéw w tejze debacie wydajg sie staé
w pewnej opozycji wzgledem tez antropologii teologiczne;j.

Kontrowersje na styku neuronauk i antropologii teologicznej szczeg6lnie
wigzg sie z opartym na odkryciach neuronauk kwestionowaniem zasadnosci
chrze$cijanskiej tezy o istnieniu duszy, ktora jest centrum oraz no$nikiem zycia
i tozsamosci’ cztowieka. Wedltug wielu badaczy odkrycia neurobiologicznego
podioza funkcji postrzeganych dotad jako przynalezne do sfery duchowej,
prowadza do oczywistego wniosku, jakoby hipoteza duszy byla zbedna, gdyz
badania neuronauk wydajg sie dowodzi¢, iz wszelkie procesy zwigzane z ludzka

W ostatnich czasach ukazuje sie coraz wiecej pozycji, ktére na kanwie tez naukowych
probuja skompromitowaé tezy religijne, np. zob. R. Dawkins, Bdgurojony, thum. P. Szwajcer,
Wydawnictwo CiS, Warszawa 2007; R. Dawkins, Slepy zegarmistrz czyli jak ewolucja dowo-
dzi, ze swiat nie zostal zaplanowany, thum. A. Hoffman, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1997; V. J. Stenger, God: the failed hypothesis; how science shows that good does
not exist, Prometheus Books, Amherst — New York 2008; D.C. Dennett, Odczarowanie:
religia jako zjawisko naturalne, thum. B. Stanosz, Patistwowy Instytut Wydawniczy, War-
szawa 2013.

Tozsamo$¢ osoby wydaje sie by¢ stabilna — cztowiek pozostaje sobg pomimo uptywaja-
cego czasu i zmian, jakie w nim zachodzg. Niemniej tozsamos$¢ osoby Scisle wigze sie
z tozsamo$cig osobowosci, ktora juz sie zmienia, por. J. Bremer, Jagii i tozsamos¢ osobowa,
[w:] Przewodnik po filozofuiumystu, M. Mitkowski, R. Poczobut (red.), Wydawnictwo WAM,
Krakow 2012, s. 430-431.
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tozsamo$cig swojg geneze odnajduja w strukturze i pracy mozgu®. Zatem jak
mowig sami — duszy nie ma, jest tylko mozg*.

Teza lokalizujaca podloze wtadz typowo ludzkich (rozum, wola, pamie¢)
w mozgu, a nie w duszy, na pierwszy rzut oka uderza w teologiczng wizje. Jesli
bowiem owe wladze sg kwestig jedynie biologii (cielesno$ci) to powstaje pyta-
nie, w jaki sposob ludzka tozsamos¢, ktora jest z nimi zwigzana, moze trwaé po
$mierci? Zasadnicze pytanie, ktore winien zadaé sobie teolog w obliczu odkry¢
neuronaukowych brzmi zatem: czy wraz z rozpadem biologicznego podtoza
nie ulega rozpadowi jazn, swiadomos$¢ i tozsamosé? Czy odkrycia neuronauk
dotykajace zagadnienia biologicznych komponentéw pamieci, wolnej woli czy
rozumnosci faktycznie nie sprawiaja, ze hipoteza nie$miertelnej duszy wydaje
sie by¢ obalona, natomiast tajemnice cztowieka mozna opisa¢ w kluczu neu-
robiologicznym bez uciekania sie do twierdzen teologicznych?

Spogladajac na 6w problem z innej perspektywy, mozna stwierdzi¢, ze podczas
gdy neuronauki starajg sie wyjasni¢ tajemnice czlowieka oraz dziatania typowo
ludzkich procesow w sposéb naturalny, poprzez rozumienie wszelkich procesow
umystowych jako pewnego rodzaju skutkow lub pochodnych dziatania mozgu,
teologia, ze wzgledu na swoje tezy eschatologiczne (nie$miertelno$é i trwanie
ludzkiego ,,ja” pomimo $mierci ciala), wydaje sie z konieczno$ci przyjmowaé
istnienie sfery nadprzyrodzonej, innej niz sfera cielesna. Co wiecej, ze wzgledu
na fakt, ze owa sfera w tradycji antropologii teologicznej zdefiniowana jest
w ten sposob, ze jest podstawg wymienionych wyzej wladz duchowych oraz,
co sie z tym wiaze, stanowi podstawe istnienia ludzkiej tozsamo$ci pomimo
$mierci ciata, wydaje sie, ze z koniecznosci tak rozumiana dusza musi posiada¢
szczegOlny status ontologiczny. Jesli bowiem dusza jest zdefiniowana jako sfera
duchowa inna niz cialo, ponadto jako element pozwalajacy trwa¢ ludzkiemu
»ja” pomimo $mierci ciala, to wydaje sie ze musi ona posiadaé status ontolo-
giczny, ktory moze stanowié podstawe ludzkiej podmiotowosci. Dialog miedzy
neuronaukami a teologig z konieczno$ci zatem angazuje od strony teologicznej
podjecie debaty na gruncie metafizycznym. Wydaje sie bowiem, ze gtéwna o$
zarysowanego sporu wynika z faktu, ze neuronaukowa wizja §wiata z zalozenia

3 Zob, W.S. Brown, N.C. Murphy, H.N. Malony, Whatever Happened to the Soul? Scientific
and Theological Portraits of Human Nature, Fortress Press, Minneapolis 1998; ].B. Green,
What About the Soul?: Neuroscience and Christian Anthropology, Abingdon Press, Nashville
2004; E.L. Johnson, Whatever Happened to the Human Soul? A Brief, Christian Genealogy
of a Psychological Term, “Journal of Psychology and Theology”, 1998, t.26, nr 1, s. 16-
28; P.D. Miller, Whatever Happened to the Soul?, “Theology Today”, 1994, .50, nr 4, s.
507-510.

Zob. S. Zeki, Neurologia wieloznacznosci, [w:] Formy aktywnosci umystu: ujecia kognity-
wistyczne, t. 2, A. Klawiter (red.), thum. A. Gruszka, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 20009, s. 445.
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poszukuje wyjasnienia, ktore na gruncie filozoficznym kategoryzowane sg jako
ujecia materialistyczne lub wzglednie monistyczne’. Tymczasem teologia ze
wzgledu na swoje tezy eschatologiczne z koniecznoéci wydaje sie zaktadaé
pewnego rodzaju dualistyczng wizje swiata®. Czy jednak prowadzenie dialogu
z neuronaukami na gruncie metafizycznym jest w ogdle mozliwe?

Neuronauki a metafizyka

Neuronauki z zalozenia sg neutralne metafizyczne. W swoich zatozeniach
przyjmuja postugiwanie sie naturalizmem metodologicznym, co oznacza, ze
w kregu ich zainteresowan nie znajdujg sie zadne byty supernaturalne (w tym
réwniez dusza). Neuronauki interesujg sie samym funkcjonowaniem’ syste-
mu poznawczego. Z takiego zalozenia wynikaja co najmniej dwa wnioski. Po
pierwsze, neuronauki nie s w stanie obali¢ tezy o istnieniu duszy, ani w ogéle
nie sg w stanie stwierdzi¢, ze postrzeganie §wiata w konwencji dualistyczne;
jest bledne, chociaz same takiego punktu widzenia nie mogg przyjac. Zdarza
sie oczywiscie, ze neuronaukowiec na podstawie swoich badar dokonuje sgdow
metafizycznych, lecz w takim wypadku nalezy jasno podkresli¢, ze wychodzi
on z roli naukowca, a wchodzi w role filozofa. Niemniej wskazywanie na jed-
noznaczne wnioskowanie tezy o nieistnieniu $wiata nadprzyrodzonego z badan
naukowych jest powaznym btedem. W takim wnioskowaniu dochodzi bowiem
do niedopuszczalnego utozsamienia stusznego skadinad naturalizmu metodo-
logicznego z naturalizmem ontologicznym. W procesie tym z samych zalozen
nauk empirycznych, wycigga sie wnioski ontologiczne®. Po drugie, przyjecie
naturalizmu metodologicznego jako zalozenia sprawia, ze same wyniki badan
poddajg sie interpretacji metafizycznej, w tym takze interpretacji przyjmujg-
cej konwencje dualistyczng’. Sama interpretacja jest juz jednak wlasciwym
przedmiotem filozofii.

Neuronauki ze wzgledu na zatozenia metodologiczne nie moga w swoich wyjasnieniach
poszukiwaé wyjasnien i rozwigzan innych niz wyjasnienia naturalistyczne.

Oczywiscie nie chodzi tutaj o skrajne ujecia dualizmu substancji w rodzaju platonizmu
lub kartezjanizmu. Skrajny dualizm z teologicznego punktu widzenia jest réwnie proble-
matyczny co materializm.

Por. A. Chuderski, Wykorzystanie metod sztucznej inteligencji w badaniach nad wmystem,
3.06.2002, http://www.kognitywistyka.net/artykuly/ach-wmsiwnu.pdf, 27.02.2017.

Por. T. Pabjan, Anatomia konfliktu: Miedzy nowym ateizmem a teologiq nauki, Copernicus
Center Press, Krakow 2016, s. 52-53.

Wspolezesnie zwolennikami dualistycznych interpretacii sa np. K. Popper i]. Eccles, zob.
K.R. Popper, J.C. Eccles, The self and its brain, Routledge, London 1990.
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Trzeba nam jednak stwierdzi¢, ze pomimo istnienia takiej mozliwoéci, przy-
jecie metafizycznej przestrzeni dualizmu jest problematyczne w kwestii dialogu
z naukami. Dzieje sie tak przede wszystkim ze wzgledu na rozne trudnoéci, jakie
wprowadza w 6w dialog zalozenie dualizmu. Wsr6d najwazniejszych argumen-
tow stanowigcych krytyke dualizmu nalezy wymienié¢ problem z deskrypcjg sub-
stancji mentalnej, problem z satysfakcjonujgcym i naukowym opisem interakcji,
niezgodno$¢ kazdego rodzaju interakcji z zasadq domkniecia dziedziny fizycznej,
mozliwosé wyjasnien jedynie fizykalnych w innych dziedzinach nauki, co sta-
nowi prognostyk réwniez dla nauk o umysle, niezgodno$¢ z teorig ewoluc;ji'®.
Z perspektywy niniejszej pracy najwazniejszy argument sprowadza sie jednak
do wnioskow zaczerpnietych z postepu badan nad neuronowymi korelatami
zdarzen mentalnych oraz zarzut metodologiczny, wskazujacy, ze dualizm fak-
tycznie jest z zalozenia nienaukowy, natomiast utrzymywany jest w celu obrony
w $wietle odkry¢ naukowych réwnie nienaukowe;j tezy o nie$miertelnosci duszy.
Z tego tez wzgledu sama teza o istnieniu substancji duchowej wydaje sie by¢
z naukowego punktu widzenia zbedna'!.

W tak zarysowanym kontekscie dialogu uzasadnione wydaje sie pytanie, czy
z teologicznego punktu widzenia mozliwe jest obranie perspektywy bardziej
monistycznej (ktéra bytaby mniej problematyczna ze wzgledu na responden-
ta, jakim sg nauki)? Czy mozliwe jest mowienie o duszy w taki sposob, by nie
traktowac jej jako czego$ potencjalnie oderwanego od ciata, co posiada status
ontologiczny tak zdefiniowany, by mogla ona by¢ przestrzenig lub miejscem
partycypacji ludzkiego ,ja”? Czyli, ujmujac inaczej tej kwestie zapyta¢ nale-
zy, czy mozliwe jest takie myslenie o duszy, by nie przydawa¢ jej charakteru
podmiotowosci?

W tym celu odpowiedzieé¢ nalezy z teologicznego punktu widzenia na bar-
dziej podstawowe pytanie, mianowicie: czy narracja metafizyczna, zwlaszcza
dualistyczna nalezy do depozytu wiary, czy moze stanowi jedynie konwencje
narracji prawdy objawionej, a jesli jest to tylko konwencja, to na ile jest ona
konieczna do wyrazenia petni prawdy antropologiczno-teologiczne;j?

Por. M. Iwanicki, Dualizm psychofizyczny: odmiany, argumenty, zarzuty, [w:] Przewodnik po
filozofti wmystu, M. Mitkowski, R. Poczobut (red.), Wydawnictwo WAM, Krakow 2012,
s. 68.

1 Por. ibidem, s. 68-69.
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Antropologia teologiczna a metafizyka

W chrzescijanskiej narracji na temat duszy (spogladajac na geneze tej
narracji) mozemy rozpoznaé dwie tendencje: grecka!? i semicks. Grecka,
ujmujaca dusze w znaczeniu substancji (na rozny sposob rozumianej) ktadzie
nacisk na stabilno$¢, trwaloé¢ i cigglo§¢ w procesie stawania sie czlowieka®.
Semicka tymczasem ujmuje dusze jako moc, site ozywczg ciata, chcac w ten
sposob pokazaé konkretng egzystencje w jej ekspresji'*. Brak substancjalnego
okreSlenia sprawia, ze w ujeciu semickim dusza nie jest czyms, co jest przydane
cztowiekowi, ale bardziej stusznie nalezy powiedzieé, ze czlowiek jest dusza,
podobnie jak stuszne jest powiedzenie, ze czlowiek jest ciatem!. Semici my$lac
o czlowieku, nie czynig tego w obrebie jakiegokolwiek dualizmu. Postugujac
sie terminami takimi jak ciato, dusza, czy serce nie zwracajg uwagi na pewng
cze$¢ czy sfere bytu ludzkiego, lecz patrza na cztowieka pod pewnym aspektem®.
Podobne tendencje, aczkolwiek juz z obecnymi nalecialo$ciami mygli greckiej,
zachowuje Nowy Testament'.

To rozroznienie sprawia, ze chociaz teksty teologiczne obcigzone sg tadun-
kiem metafizycznym — i to roznie zdefiniowanym (wérod pism Ojcoéw Kosciota
mozemy znalezé teksty antropologiczne przyjmujace zardbwno konwencje
dualistyczng jak i monistyczng'®), wspolczesnie czesto wskazuje sie, ze nie
ma konieczno$ci w stosowaniu w antropologii teologicznej podziatu na dwie
oddzielne substancje (w znaczeniu ontologicznych uwarunkowan trwania
podmiotowosci) w celu utrzymaniu tradycyjnej nauki katolickiej'?, przy czym
teolodzy stawiajac taka teze podkreslaja, ze dualistyczne nalecialosci w teo-
logii pochodzg z kregdéw mysli filozoficznej i jako takie nie stanowig istotnych
elementéw konstytutywnych antropologii chrze$cijaniskiej. Skoro podstawowe

12 Por. A.H. Armstrong, R.A. Markus, Wiara chrzescijanska a filozofia grecka, ttum. H. Bed-
narek, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1964, s. 56.

Por. G. Martelet, Odnalezione gycie wieczne, thum. M. Krzeptowska, Wydawnictwo WAM,
Krakoéw 2000, s. 21.

“ Por. ibidem

Por. C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, thum. M. Tarnowska, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1996, s. 116.

Por. J.L. Ruiz de La Pefia, Umysly, mdzgi, maszyny, [w:] Kosmos i czlowiek, t. 4, Wydaw-
nictwo Pallottinum, Poznan — Warszawa 1989, s. 169.

Por. M. Sktadanowski, Ciato, dusza, duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspélczesnej
antropologii, Wydawnictwo Sitstr Loretanek, Warszawa 2013, s. 37.

18 Por. ibidem, s. 38-44.

¥ Por. J. Bremer, Wprowadzenie do filozofti umystu, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010,
s. 38-45.
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zrodlo prawdy objawionej dystansuje sie od orzeczen natury metafizycznej, to
mozliwe jest rowniez takie dystansowanie sie w obrebie teologii.

Dla teologii jednak wigzace sg nie tylko teksty biblijne, ale tez teksty Ma-
gisterium. Dlatego tez dla prawidlowego okreslenia wlasciwej antropologii
teologicznej przestrzeni metafizycznej lub ewentualnie mozliwosci jej braku,
winni$my pod tym katem przyjrze¢ sie rowniez tekstom Magisterium Ecclesiae.

Najbardziej problematyczne z metafizycznego punktu widzenia wydajg sie
by¢ wypowiedzi Soboru w Vienne o substancjalnosci i samoistno$ci duszy.
Sobor w Vienne stwierdza, ze substancja duszy rozumnej, czyli intelektualnej
jest sama przez sie i ze swej istoty formg ludzkiego ciata®®. W wypowiedzi tej
zawarta jest zarOwno teza o duszy rozumianej jako forma ciala, jak i o jej
istotowej odrebnosci lub nietozsamosci wzgledem niego. Akcent na ten drugi
aspekt ktadzie mocno réwniez konstytucja Benedictus Deus Benedykta XII
orzekajgc o istnieniu duszy po $mierci ciata, przed jego zmartwychwstaniem?!.
Podobnie Sobor Laterariski V potepia kazdego kto mniema, ze dusza ludzka
jest Smiertelna, lub jedna dla wszystkich ludzi. Dalej zaznacza, ze jest ona sama
z siebie i ze swej istoty forma ludzkiego ciata oraz elementem gwarantujgcym
zycie wieczne?’. Ponadto, Sobor stwierdza, ze wielo§¢ dusz wynika z faktu, ze
ystosownie do ilosci cial, z ktorymi sie taczy, kazdorazowo jest pomnazalna,
pomnazana i majaca by¢ pomnozong”?.

Nim przejdziemy do analizy metafizycznych interpretacji owych orzeczen
warto przyjrze¢ sie bardziej wspotczesnym narracjom magisterialnym, Wspot-
cze$nie zaobserwowac¢ mozemy bowiem wiekszg ostroznos$¢ wzgledem takich
okreslen duszy, ktore moglyby sugerowaé zupelng autonomie i odrebno$¢
wzgledem ciata. Konstytucja Lumen gentium II Soboru Watykanskiego okresla

20 Por. Sobér w Vienne, Dekrety, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst grecki, ta-

cinski, polski, t. 2, A. Baron, H. Pietras (red.), thum. A. Baron, H. Pietras, T. Wnetrzak,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2003, s. 532-533.

Por. Benedykt XII, Konstytucja , Benedictus Deus”, [w:] Breviarium fidei: wybdr doktrynal-
nych wypowiedzi Kosciola, red. I. Bokwa, Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poznani 2007,
nr 263.

2 Por. Sobor Lateraniski V, Sesja 8 (pigtek 5 maja 1513): 1. Potepienie wszelkich twierdzeri
sprzecznych z prawdq chrzescijariskiej wiary objawionej na temat duszy ludzkiej, [w:] Doku-
menty Soboréw Powszechnych: tekst grecki, taciriski, polski, t. 4, A. Baron, H. Pietras (red.),
thum. A. Baron, H. Pietras, A. Caba, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, nr 3-4.

Ibidem. Zapis o fakcie pomnazania duszy przy polaczeniu z cialem, sugeruje jakoby byta
ona rozumiana jako Boska i jedna zasada zycia, ktora w akcie stworczym, staje sie forma
ciala i nie§miertelng zasadg zycia.

21

23
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np. dusze po prostu jako zasade zycia®, przez co wydaje si¢ nawigzywaé do
zrodlowego myélenia biblijnego, a konstytucja Gaudium et spes podkresla
jednoé¢ duszy i ciata w czlowieku®.

Pewne ryzy na zbyt swobodng interpretacje metafizyczng wydaje sie nakta-
da¢ Kongregacja Nauki Wiary w dokumencie na temat niektérych kwestii
eschatologicznych, w ktorym stwierdza ze

Kosciot przyjmuje istnienie i zycie, po $mierci, elementu duchowego, obdarzonego

$wiadomodcig i wolg w taki sposob, ze ,,ja ludzkie” istnieje nadal, chociaz w tym
czasie brakuje dopetnienia jego ciata. Na oznaczenie tego elementu Kosciot postu-
guje sie pojeciem ,,duszy”, ktérego uzywa Pismo Swiete i Tradycja. Chociaz pojecie
to ma w Biblii rozne znaczenia, Kosciot stwierdza jednak, ze nie ma powaznej racj,

by je odrzuci¢, a co wiecej, uwaza, ze jest bezwzglednie konieczny jakis aparat

pojeciowy dla podtrzymywania wiary chrzescijan”?.

Powyzsze teksty wskazujg zatem na trzy kwestie, ktore sq kluczowe w teolo-
gicznym rozumieniu metafizyki duszy, chodzi mianowicie o jej substancjalnosé¢,
samoistno$¢ oraz trwanie pomimo $mierci ciata. Te trzy tezy wydajg sie suge-
rowad ujecie dualistyczne jako preferencyjne. Czy jednak owe teksty Magiste-
rium faktycznie upatrywaly w swoich formutach metafizycznie zdefiniowany
dualizm, czy jest to raczej nadinterpretacja wynikajgca ze zdeformowanego,
pokartezjanskiego sposobu myslenia?

Wspolczesnie faktycznie stowo substancjalnosé kojarzy sie z tym co mate-
rialne, z podmiotowoscia, czyli rozumie sie je spontanicznie na sposob fizykalny
a nie metafizyczny®’. Tymczasem slowo to w orzeczeniach Magisterium zapo-
zyczone zostalo ze stownika metafizyki Tomasza z Akwinu. Tomasz natomiast
nie rozumial jej na sposéb bytu lub podmiotu®®. Przede wszystkim zaznaczyé

% Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, [w:]

Konstytucje, dekrety, deklaracje, Sobor Watykanski II, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan
2002, nr 7.

Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele ,Gaudium et spes”, [w:]
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Sobor Watykaniski I, Wydawnictwo Pallottinum, Poznati
2002, nr 31 14.

Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych escha-
tologii ,Recentiores episcoporum Synodi”, [w:] W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongre-
gacji Nauki Wiary 1966-1994, J. Krolikowski (red.), thum. J. Krolikowski, Z. Zimowski,
Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 1979, s. 150.

Por. T. Rutowski, Pojecia materii na terenie filozofii i fizyki, ,Studia Philosophiae Christia-
nae”, 1968, t. 23, nr 1, s. 75-96.

Niestety w ten sposob bardzo czesto o duszy orzeka sie, okreslajac ja wprost jako byt, lub
jako zasade bytowa, ktora tkwi w ciele i istnieje dalej jako czlowiek (wzglednie — osoba)
pomimo $mierci ciala, co jest wynikiem myslenia platonizujacego i to w takiej wersji, ktora
redukuje postulaty biblijne na temat istnienia duszy. Ujecie takie w kregach chrzescijaniskich
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nalezy, ze dusza w ujeciu Tomasza nie jest osobg, tzn. ze ,,ja” tozsamo$ciowe nie
jest dusza, a dusza oddzielona od ciala nie jest siedliskiem tozsamosci, ktore
jest po prostu w zyciu doczesnym zamkniete w ciele. Tomasz daje temu wyraz
w twierdzeniu, ze osoba ludzka w og6le nie moze istnie¢ poza ciatem. O tozsa-
mosci cztowieka stanowi zatem caty byt ludzki, przy czym dusza, bedaca formag
ciala jest po prostu jego zyciem?. Tomasz nie kojarzyl wiec tozsamosci cztowieka
z jakimkolwiek pierwiastkiem duchowym?®®. Dusze rozumie wiec Tomasz jako
konkretny sposob w jakim cos zyje. Zatem dusza intelektualna nie $wiadczyta
o partycypowaniu pierwiastka duchowego, ktory ozywionemu ciatu przydaje
osobowosci i podmiotowosci. Dusza intelektualna §wiadczy, ze czlowiek zyje
na sposob intelektualny, czyli osobowy, rozumny. Zycie czlowieka, zycie owej
materii stanowigcej byt ludzki jest zyciem osobowym, a ta osobowosé powodo-
wana jest przez dusze, ktéra owg materie wlasnie w taki, rozumny, ludzki byt
konkretyzuje’. Jak zatem okresla to D. Turner, streszczajac poglad Tomasza
na temat duszy jako formy zycia konkretnego bytu, ,ludzka dusza jest tym, co
sprawia, ze to konkretne cialo jest cialem, a w szczeg6lnosci ludzkim ciatem,
i zyje tak, jak to jest wlasciwe ludziom™?.

Okreslajac dusze mianem substancji Tomasz podkresla zatem jej wiasciwosé
rozumiang w metafizycznym pojeciu formy. Okreslenie jej mianem substan-
cjalnej formy oznacza zatem nie tyle jej podmiotowy charakter, ale oznacza,
ze owa forma nie jest wlasnosciag immanentng materii (ciala), nie jest jej
epifenomenem, nie wylania sie z niej, ale raczej jest czym$ co nadaje materii
okreslenie i konkretny sposob istnienia.

Podobnie rzecz ma sie z samoistno$cig. Stosujgc okreslenie samoistnosci
nie podkresla Tomasz jej odrebnego istnienia i egzystowania poza cialem, ale

filozoféw jest bardzo powszechne, zob. np. P. Liszka, Dusza ludzka: substancja duchowa
czlowieka, Wydawnictwo Tum, Wroctaw 2017. Jeszcze bardziej powszechne jest orzekanie
o duszy jako o bycie przy respektowaniu arystotelesowsko-tomistycznego hylemorfizmu,
czyli przy zalozeniu, ze dusza Scisle rzecz ujmujac bytem samym w sobie nie jest, aczkol-
wiek przy mocnym zaakcentowaniu jej odrebnosci sugerujacej pewna forme niezaleznosci
quasi-bytowej, zob. np. S. Kowalczyk, Idea duszy w refleksji filozoficznej, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2016; R. Darowski, Filozofia czlowieka: zarys problematyki, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2015. Ogolng panorame réznych denominacji owego pojmowania
substancjalnosci i odrebnosci prezentuje T. Wojciechowski, zob. T. Wojciechowski,
Zagadnienie substancjalnosci duszy ludzkiej w ujeciu ewolucyjnym, ,,Roczniki Filozoficzne”,

1980, t. 28, nr 3, s. 147-148.

Por. D. Turner, Tomasz x Akwinu: portret, thum. M. Romanek, Wydawnictwo W drodze:
Instytut Tomistyczny, Poznan — Warszawa 2017, s. 74.

0 Por. ibidem, s. 75.
31 Por. ibidem, s. 78-79.
32 Ibidem, s. 79.
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stwierdza, ze owo zycie, ktore jest funkcjg duszy znowu nie jest epifenomenem
ciafa, nie jest funkcjg lub wlasciwoscig ozywionych tkanek. Mowiac jezykiem
Tomasza, cialo nie jest wiec warunkiem istnienia duszy, ale jest warunkiem
jej ujednostkowienia, czyli aktualizacji i indywidualizacji w konkretnym czlo-
wieku®. O samoistnosci duszy (o tym, ze moze dziala¢ ona sama przez sie)
$wiadczy natomiast fakt, ze uczestniczy ona w istnieniu’*. Zatem samoistno$¢
duszy nie §wiadczy o jej autonomii bytowej, ale swiadczy raczej o metafizycz-
nym charakterze istnienia, w ktorym dusza uczestniczy, a ktore aktualizuje
sie w materii za jej poSrednictwem. Dusza jest zasadg aktualizacji ciata (jest
jego aktem) tworzac byt ludzki w taki sposob, ze to ona jest zasadg organizacji
materii w forme bytu ludzkiego, natomiast zasadg jednostkowosci duszy, ro-
zumianej jako zasada zycia cielesnego (zycie konkretnego ciala) jest w takim
uktadzie konkretne jednostkowe ciato®.

Reasumujgc, mozemy stwierdzi¢, ze zaréwno substancjalnoéé¢ jak i samo-
istnoé¢ nie §wiadczg o tym, jakoby dusza mogta istnie¢ bez ciata na sposdb
ontologicznej podmiotowosci. Pojecia te §wiadczg o metafizycznym charakterze
zycia i istnienia oraz formy ciala, tzn. ze nie sg one funkcjami ciala z niego sie
wylaniajacymi, lecz sg przydane cialu — sg one wzgledem niego nadrzedne.
W jaki sposob jednak mozemy rozumie¢ dusze, nie pojmujac jej jako czego$
w rodzaju bytu, posiadajacego ontologiczny status podmiotowosci?

Relacyjna koncepcja duszy

Zgodnie z powyzszymi okre$leniami duszy ludzkiej, powinni$my j3 z jednej
strony pojmowac jako calkowicie przynalezng materii (jest formg ciata), a z dru-
giej jako element iscie duchowy, aczkolwiek nie stanowigcy o podmiotowosci
(dusza nie jest bytem i nie posiada ontologicznego statusu podmiotowosci).
Innymi stowy dusza jest w cztowieku $cisle zjednoczona z cialem, tak, ze w petni
mozna okresli¢ ja mianem formy, a ta forma jest tym, co cztowieka czyni osobg*®.

33 Por. M. Seckler, Zbawienie w historii. Teologia historii w nauce swietego Tomasza x Akwinu,

thum. W. Szymona, Fundacja ,Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii”: Kolegium
Filozoficzno-Teologiczne Polskiej Prowincji Dominikanéw, Krakow 2015, s. 176.

*  Quaecumque autem forma creata per se subsistens ponatur, oportet quod prticipet

esse: quia etiam ipsa vita, vel quidquid sic diceretur, participat ipsum esse”, por. Tomasz
z Akwinu, Summa teologiczna: Traktat o cztowieku I, 75-89, thum. S. Swiezawski, Wydaw-
nictwo Antyk, Kety 1998, nr I, 75, q. 1, a. 5.

» Por. ibidem, nr I, q. 75, a. 4.

3 Por. ]. Ratzinger, Eschatologia — smierc¢ i zycie wieczne, [w:] Zmartwychwstanie i ycie

wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, ttum. J. Kobienia, Wydawnictwo KUL,

Lublin 2014, s. 150-151.
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Wydaje sie, ze tak zdefiniowany charakter duszy moze by¢ zachowany row-
niez przy jej relacyjnym rozumieniu, jakie zaproponowat J. Ratzinger’’. Dusza
tak rozumiana jest odniesieniem bytu ludzkiego do Boga i to odniesieniem
dwukierunkowym. Po pierwsze, jest odniesieniem stworczym (Bog okresla
czym/kim jest czlowiek) stwarzajac go, a to odniesienie jest niezbywalne, ale
tez czlowiek jest odniesiony do Boga, czyli poznaje Go, siega relacji z Nim,
co stanowi w gruncie rzeczy gwarancje zycia wiecznego®®. Bég w ten sposob
jest tym, ktory stwarzajac czlowieka okresla jego istote i istnienie, czyli jest
autorem ludzkiej tozsamoéci, a tozsamo$¢ ta jest zdefiniowana jako tozsamo$¢
istoty rozumne;j i wolnej, co stanowi o podobienistwie cztowieka do Boga. Bog
stwarzajac czlowieka zapoczatkowuje zatem z nim relacje, w ktorej nadaje mu
istnienie istoty podobniej do Niego (forme ciata ludzkiego) oraz urzeczywistnia
te relacje udzielajac cztowiekowi istnienia i zycia.

Ze wzgledu na charakter owej relacji wydaje sie juz by¢ zabezpieczona prawda
o zyciu wiecznym. Relacja, ktorej inicjatorem jest Bog — ze wzgledu na nieodwo-
lalnos¢ Jego milosci jest relacjg wieczng. Ludzkie istnienie (ludzka bytowos¢
i podmiotowos¢) jest skutkiem tej relacji. Zatem mozemy sie spodziewac, ze
nawet po zniszczeniu ($mierci) ludzkiego podmiotu, w eschatonie zostanie ona
dopetniona ze wzgledu na niezbywalnos$¢ samej relacji. Ponadto owa relacja
okreslajac cztowieka jako istote rozumng i wolng, $wiadczy o tym, ze czlowiek
jest stworzony jako istota zdolna do relacji, a wiec zdolna do odwzajemnie-
nia owej Boskiej mitosci, do wejscia w relacje z samym Bogiem (,,podobna”
do Boga). Sama relacja za$, z teologicznego punktu widzenia posiada status
ontologiczny (w Bogu relacje sq ontologicznie rowne hipostazom, dlatego tez
hipostazy mozemy okresli¢ jako relacje samoistne®®), co oznacza, ze elementem
konstytuujgcym hipostaze w jej istocie jest wiasnie relacja. Nalezy oczywiscie
pamieta¢ tutaj o roznicy relacji wewnatrztrynitarnych oraz relacji stworczej,
ktora jest relacjg ad extra. Niemniej dziatanie to (relacja) jest pewnego rodzaju
przedtuzeniem dzialania ad intra®, ktore jest wzorem i probierzem dzialania
Boga na zewnatrz. Réznica ta sprawia, ze skutkiem tej drugiej relacji jest byt,
ktory nie posiada natury boskiej, aczkolwiek sama relacja moze by¢ dzieki
tej zaleznosci rozumiana jako pierwiastek duchowy i stworzony (ad extra),

3 Por. ibidem, s. 150-154.
8 Por. ibidem, s. 152—154.

» Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, thum. S. Betch, Veritas, Londyn 1962, s.1, q. 29,

a. 4.

Por. C. Smuniewski, Wspdlnota taski: charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2013, s. 186.
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chociaz sama w sobie nie posiada statusu podmiotu — podmiotowos¢ ludzka
jest skutkiem relacji.

Whioski

Zdefiniowana w ten sposob relacyjna koncepcja duszy, ze wzgledu na cha-
rakter tejze relacji pozwala nam na wyciggniecie nastepujacych wnioskow na
temat jej natury, ktore wydaja sie by¢ zgodne z tradycyjnym jej rozumieniem,
a ktora nie prowadzi z koniecznosci do ujmowania antropologii teologicznej
w konwencji dualizmu substancji:

1. Relacja owa moze by¢ pojmowana jako element nadprzyrodzony, lecz
stworzony (ad extra).

2. Jest ona elementem okreslajacym cztowieka w jego tozsamosci, czyli kon-
stytuujacym ludzkie ,,ja”, co czyni jg znaczeniowo rowng formie ciata.

3. Gwarantuje ona zycie wieczne pomimo $mierci ciata (relacja jest istotowo
pierwotna wzgledem ludzkiej podmiotowosci).

4. Nie posiada statusu podmiotowosci, tzn. nie jest bytem ani podstawa pod-
miotowosci, aczkolwiek posiada status ontologiczny, ktéry stanowi o okre§leniu
cztowieka w jego konstytucji psycho-fizycznej. Takie rozumienie duszy sprawia,
ze pozwala ona na pozostawienie pelnej autonomii neuronaukom badajacym
te wlasnie konstytucje. Teologia dopowiada w tym miejscu natomiast, ze sama
ta konstytucja jest ufundowana teologicznie (przez Boga).

5. Dusza tak zdefiniowana jest elementem nadrzednym wzgledem ciala, przez
co zgodnie z tradycyjng nauka cieszy sie supremacja wzgledem niego (redukuje
to utozsamienie jej z epifenomenami ciala, ktére podlegajg kompetencjom
badawczym nauk.

6. Jest elementem okreslajgcym czlowieka jako istote podobng do Boga
i zdolng oraz predysponowana do nawigzania relacji z Nim.

7. Jest elementem, ktory jest inny od ciala, lecz w zaden sposob nie uderza
w jednoé¢ osoby (bez tego elementu nie mozemy nawet mowi¢ o osobie, gdyz
z punktu widzenia antropologii teologicznej relacyjnos¢ jest konstytutywna
cechg osoby).

Powyzsze wnioski wskazuja, jakoby ujecie relacyjne moglo pozostac jedno-
cze$nie niekolizyjne wzgledem kompetencji neuronauk oraz zgodne z tezami
antropologii teologicznej, a ponadto jest przystajace wzgledem tomistycznej
metafizyki hylemorfizmu, w kluczu ktérej formutowane byly tezy Magisterium
na temat ontologii duszy. To za$ stanowi nie tylko pozytywny prognostyk dia-
logu teologii i nauk, ale wskazuje, ze zardbwno obawy teologéw jak i wnioski
dyskredytujace pewne tezy teologiczne wylaniajace sie z odkry¢ neuronauk sg
przedwczesne i nieuzasadnione.
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Stowa kluczowe: neuronauki, teologia, antropologia, metafizyka, dusza, nie-
$miertelnos¢, relacja.
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