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TRYNITARNOSC SLADU (OBRAZU) BOGA
W SUBSTANC]I BYTOW STWORZONYCH

THE TRINITARIAN TRACE (IMAGE) OF GOD IN
THE SUBSTANCE OF CREATED BEINGS

All religions deal with the question of the existence of God's divine image
in creation. In Christianity, however, God’s image has a Trinitarian dimension,
which greatly enriches how one understands this issue. When noumenally
considering God’s image in creation, the first question at hand is the structure
of the personal inner life of God, from which proceeds the form of God's creative
act as well as the relationship between His divine trace and the existence of
created beings. The fundamental prototype is the eternally begotten Son, the
Holy Spirit who breathes through the Father and proceeds from the interior
of the Father to the interior of the Third Person of the Trinity. The formation
of the trace of God in the substance of created beings that have already been
called into existence takes place through the mission of the Son and the Holy
Spirit. The consequence of this action is the Trinitarian form of the energy of
created beings, meaning the makeup of their inner substance. Along with this
process, the relationship between God and created beings (both individually
and collectively) and between created beings themselves is formed.

Key words: trace of God, image of God, God, creation, substance, relationship,
Trinity, development, fulfillment.
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Wstep

Slad Boga istnieje w konkretnych jednostkowych substancjach w rézny
sposob. Inaczej w bytach personalnych (aniotowie, czlowiek), inaczej w ma-
terii. Jest w calosci, we wszechmaterii oraz w najbardziej subtelnych mikro-
czastkach. Slad substancji Boga odwzorowany jest za posrednictwem energii.
W substancjach duchowych jest to §lad Boskich wlasciwos$ci personalnych:
intelekt, wola, uczucia (zwlaszcza mitos¢). W materii jest slad wewnatrzboskie -
go zycia. Ogolnie mozna mowié o Boskiej pieczeci, ktora zakodowana jest w
strukturze materii, w jej dynamizmie, w jej ruchu. Mysl chrzescijariska zawiera
,co$” wiecej, ,,co$” o pieczeci trynitarnej, zarowno w caltosci kosmosu, jak tez
w najbardziej subtelnych mikroczastkach. Takim $ladem, kodem, pieczecia
jest chociazby wirowanie: galaktyk, ukladéw planetarnych, a z drugiej strony,
atomow, wokot wspolnego srodka ciezkosci. Wiruja tez obiekty wokot swojej
osi, zarobwno gwiazdy i planety, jak tez elektrony, czy super-mikroskopijne
czasteczki elementarne (spin). W stworzonych bytach duchowych mozna za-
uwazy¢ trynitarng specyfike aspektow personalnych. W intelekcie, uczuciach
i woli jest cos ze specyfiki kazdej z trzech Osob Boskich.

Substancja Boga jest nieporownywalnie inna od substancji stworzonych.
Odleglos¢ bytowa miedzy Bogiem a stworzeniami jest innego rzedu, niewy-
razalna, niedajgca siec w zaden sposob wyobrazi¢. Tak samo wirowanie zycia
w Bogu jest nieskoniczenie potezniejsze od wirowania materii w najbardziej jej
mikroskopijnym i najbardziej gigantycznym wymiarze. Bardziej fundamentalne
pytanie, nieporéwnywalnie trudniejsze od pytania o ksztatt sladu Boga w $wie-
cie jest pytanie, o mozliwo§¢ zaistnienia §wiata poza Bogiem oraz o mozliwo$¢
bycia Boga poza soba. Pytanie o §lad Boga w $wiecie pojawia si¢ jako wtorne,
aczkolwiek bardzo wazne. Z tg kwestig Scisle wigze sie pytanie o sposob two-
rzenia tego §ladu przez Boga, a takze o ksztalt relacji Boga ze $wiatem. Sposdb
stwarzania §wiata, a tym samym, sposob tworzenia w nim §ladu Boga, a takze
relacji, wynika ze specyfiki zycia wewnatrz Boga. W ujeciu chrze$cijaniskim,
zrodtem jest zycie trzech Osob Bozych.

Tworzenie §ladu Boga w substancji bytow stworzonych
poprzez misje Syna i Ducha realizowane w §wiecie

Zycie Trojcy Swietej to zycie wewnetrzne kazdej z Osob oraz oddawanie sie
kazdej z nich dwom pozostatym i przyjmowanie przez kazda z nich dwoch pozo-
statych. Trojaka wsobno$¢ i trojaka otwartoé¢ odczytywana jest z Objawienia,
a nastepnie rozjasniana przez refleksje nad wzajemnym odniesieniem specyfiki
jednostkowej z calo$cig Misterium Boga. Tajemnica osoby to jednocze$nie
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istniejgce otwarcie, dzielenie sie oraz posiadanie czego$ swojego, co przekazane
by¢ nie moze. Odnosi sie to do wszelkich osob: ludzkich, anielskich i Boskich.
Osoby Boskie roznig sie od 0sob stworzonych tym, ze sg absolutne, a tym samym
sg w jednej tylko substancji, poniewaz substancja absolutna moze by¢ tylko
jedna. We wszelkich bytach stworzonych jest §lad specyfiki personalnej Ojca,
Syna i Ducha Swietego, jest §lad rodzenia Syna przez Ojca, i przechodzenia
Ducha Swietego od Ojca do siebie, jest slad wszystkiego tego, co dokonuje
sie we wnetrzu Boga Tréjjedynego. Slad Bozy jest ze swej istoty personalny.
Oznacza to, ze nawet byty nie-personalne majg w sobie co$ z personalnosci:
swojg wlasng specyfike, relacyjnosé i otwartosci, a inne byty: stworzone i nie-
stworzone. Taka tez musi by¢ relacja miedzy Bogiem a nimi. Poczatkiem jej jest
sam Bog, a konicem byty stworzone. Tym samy, caly $wiat jest w jakis sposob
zakorzeniony w Bogu, z Niego wynika i do Niego zmierza. W takiej samej
mierze, w jakiej Bog jest w $wiecie, §wiat jest w Bogu. Nie ma radykalnego
oddzielenia i nie ma zmieszania. Z calg pewnoscig wszedzie jest trynitarno$¢ —
w stopniu analogicznym, na miare dang poszczegdlnym stworzeniom. Refleksja
teologiczna na ten temat ogarnia z jednej strony, trynitologie, a z drugiej, calg
wiedze o §wiecie: objawiong i naturalng.

Zupelnie nie mozna pojaé tego, w jaki sposéb w Bogu jest co$, co odpowia-
da poczatkowi $wiata. Patrzac na $wiat, mozemy zastanawiac sie nad tym jak
dhugo istnieje (w mierze czasu, jaka my dysponujemy). Mozna przyjaé, ze $wiat
ma poczatek. Sam punkt poczatkowy jest niedostepny dla badan, a nawet dla
ludzkiej mysli. Mozna jednak powiedzied, ze jezeli $wiat istnieje okreslong ilos¢
czasu, np. czterdzie$ci miliardow lat, to czterdzieéci jeden miliardow lat temu
nie istnial. Nie mozemy jednak przyktadac kategorii doczesnych do wiecznego
bytowania Boga. W Bogu nie ma czasu, nie ma punktu, w ktérym zaktualizo-
wal decyzje stworzenia $wiata. Kazdy czyn wewnatrz Boga jest wieczny. Stad
$wiat moglby istnie¢ wiecznie, i nie bytoby to sprzeczne z transcendencja Boga.
Prawda o poczatku $wiata jest tozsama z prawda, ze $wiat nie jest Bogiem.
Nie mozna wyjasnié tego, jak wnetrze Boga odzwierciedla sie na zewnatrz
substancji Boga. Mozna mowié¢ o kazdym z dwoch biegunéw, o akcie stwor-
czym i jego skutku, ale o sposobie pojawienia sie $wiata wiemy tylko tyle, ze
jest on trynitarny. Wyraznie widoczne jest to w opisie Wcielenia. Ewangelia
wedtug Fukasza moéwi o czynie Boga i jego skutku, nie wspominajgc o tym,
w jaki sposob to sie stalo. Tak tez jest z przejSciem czlowieka z tego swiata
do wiecznosci. Czlowiek od razu jest w niebie, czy$écu lub piekle. Nic nie
mozemy powiedzie¢ 0 momencie przejscia, o sposobie przechodzenia. Punkt
styku pozostaje w mrokach tajemnicy. Natomiast zawsze mozna i trzeba mowic
o strukturze trynitarnej. Takie jest zycie wewnatrz Boga, taki jest akt stworczy,
taki jest jego skutek, taka jest relacja Boga do $wiata (i wzajemnie), takie jest
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dziatanie Boga w $wiecie, taki jest slad Boga w stworzeniach. Slad ten tworzony
jest przez misje Syna i Ducha w §wiecie, ktore s3 odwzorowaniem tego, co Syn
i Duch czynig wewnatrz substancji Bozej.

Substancja Boga jest otwarta na wszelkie stworzenia, w szczegdlnosci na
ludzi. Slad Boga w stworzeniach polega na tym, ze sg one otwarte na inne
stworzenia, sg relacyjne. Trzeba o tym moéwi¢. Radykalny apofatyzm w tym
wzgledzie, czy w jakimkolwiek innym zagadnieniu, jest postawg bliskg deizmo-
wi, ktory nie podejmuje zagadnienia relacji. Stad juz krok do tego, by w ogole
nie méwi¢ o Bogu, a to zbliza sie do ateizmu. Tymczasem Bog Stworzyciel jest
tez Bogiem Objawienia. Jedno i drugie polega na wychodzeniu Boga na ze-
wnatrz swojej substancji. Stad postulat powigzania trynitologii z chrystologia,
eklezjologia, jak réwniez z teologig historii. Slad Boga jest nie tylko wewnatrz
stworzen, lecz rowniez w ich wzajemnych relacjach oraz w dziataniu, ktére do-
konuje sie w czasie i przestrzeni. W bytach personalnych rdzeniem §ladu Boga
jest intelekt, wola i uczucia. Slad Boga nie jest czyms statycznym, lecz zawiera
w sobie impuls powodujacy ruch. Wyzsza forma §ladu Boga jest zycie: roslinne,
zwierzece, personalne. Koniecznym wymiarem wyposazenia personalnego jest
dynamizm, dziatanie. Rezygnacja z dziatania intelektu, uczu¢ i woli oznacza
zanik personalnosci. W szczegélnosci dotyczy to wiary, ktorej poczatkiem jest
przekonanie o prawdziwosci poznanego oredzia. Zanik Kosciota w krajach
dotad chrzescijaniskich wynika nie tylko z braku realizacji poznanych prawd
wiary w zyciu, lecz z braku znajomosci tresci Objawienia. Samo poznanie
intelektualne nie wystarcza, ale gdy go nie ma, nie moze by¢ zycia wiary. Od-
nowa zycia rozpoczyna sie od poznania intelektualnego. Panuje przekonanie,
ze wszyscy wszystko wiedzg i na tym sie zatrzymujg. W rzeczywistoéci tak nie
jest i trzeba zaczyna¢ od fundamentow.

Konieczne jest poznawanie tych tresci wiary, nad ktérymi rozposciera sie
zastona natozona przez ludzi. Trzeba poznaé komplet prawd wiary, a nastep-
nie utworzy¢ wielowymiarowy model teologiczny taczacy wszystkie aspekty.
Probujemy wcielaé w zycie rozne fragmenty wiary, ale brak poznania catosci
sprawia, ze $wiadectwo zycia tez nie jest integralne. Troska o taczenie doktryny
z praktykg przynosi wlasciwe skutki wtedy, gdy sama doktryna jest pelna, inte-
gralna, wewnetrznie spojna. Za po$rednictwem objawienia, jego odczytywania
i refleksji nad nim, §lad Bozy zawarty w zyciu wszystkich ludzi staje sie coraz
mocniejszy. Powinny by¢ gloszone wszelkie elementy Objawienia oraz ich
wzajemne powigzania, tworzace organiczng calo$é. Nie wystarczy ideologia,
czyli budowanie mozaiki zlozonej z pojeé, ktorych nikt nie rozumie. Trzeba
te pojecia wyjas$nia¢. Przede wszystkim trzeba mowié o rzeczywistej tresci
Objawienia, postugujac sie roznymi pojeciami, aby wypowiedzie¢ mozliwie
najwiecej. Tego rodzaju wyjasnianie dokonuje si¢ juz w dziataniu Boga, ktory
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przychodzi, jest wsrod nas i mowi do nas. Osoby Boze wchodzg w §wiat nie po
to, aby przynosi¢ dodatkowe pytania bez odpowiedzi, aby zwickszy¢ ilo$¢ nie-
zbadanych tajemnic, lecz po to, aby pytania dotyczace Boga i $wiata rozjasnic,
aby da¢ przejrzysta odpowiedz — na miare ludzkich mozliwosci. Objawienie jest
§ladem zycia i wiedzy Boga. Teologia to kolejne odwzorowanie — w umystach
ludzi. W caloéci ludzkiej egzystenciji znajduje sie §lad (odwzorowanie, obraz)
ludzkiej mysli, a ostatecznie §lad Boga. Im pelniejsza teologia, tym pelniejsze
moze by¢ cale zycie ludzkie. Centralne miejsce w teologicznej refleksji zajmuje
chrystologia, czyli refleksja o Jezusie Chrystusie, jedynym Posredniku, w ktérym
$wiat coraz bardziej zbliza sie do swego ideatu!.

Poza chrzescijanstwem, refleksja teologiczna prowadzi do aporii. Kazda
kolejna proba wyjasniania prowadzi do kolejnych pytan, do niedajacych sie
rozwigzaé zagadek. Wszystkie aporie przezwycieza teologia chrzescijanska,
oczywiscie — catosciowa, systematyczna, doglebna i spdjna. Wybiorczosé, po-
mijanie czegos, zostawianie ,,biatych plam” sprawia, ze staje sie to niemozliwe.
Uwagi te nie sg zachetg do dowolnoéci, do wymyslania dowolnych interpre-
tacji. Wrecz odwrotnie, przypominajg o rzetelnym odczytywaniu Objawienia
i rzetelne refleksji, ktora poglebia, i systematyzuje wiedze. Nowa teologia musi
by¢ integralna, musi by¢ jeszcze bardziej ortodoksyjna, jeszcze bardziej wierna.
Trzeba otworzy¢ sie na pelnie Objawienia, nie tylko na wszystkie prawdy, lecz
na petnie ich wymiarow?. Fundamentalny $lad Boga jest wszedzie, w calym
$wiecie, ale od jakosci teologii zalezy dojscie do pelni. Integralno$¢ oznacza
uwzglednienie wszystkich aspektow i petnie zycia.

W Bogu Osoby kipig zyciem na miare absolutu, przechodzg wzajemnie
do siebie i nieustannie, bezczasowo wiruja, kazda w sobie, i wszystkie razem,
w jednej substancji absolutnej. Przechodza wzajemnie do siebie (circumin-
cessio), przebywaja wzajemnie w sobie (circuminsessio), bedac Jednym Bo-
giem. Trynitarne przechodzenie ma okreslony ksztalt, wynikajacy z trzech
specyficznych wilasciwosci personalnych (pochodzenia, relacje). Tak samo
jest z przechodzeniem do $wiata i przebywaniem w nim. Misje Syna i Ducha
stwarzajq $wiat, pozostawiajg w nim swdj §lad i prowadzg do pelni. W $wiecie,
a zwlaszcza w stworzonych substancjach duchowych, odzwierciedla sie Boskie
wirowanie. Na miare stworzeni odzwierciedla sie absolutny, bezczasowy wybuch
zycia. Misje Osob Bozych w §wiecie przebiegaja od poczatku do konica $wiata,
wnikajac w kazdy moment czasu i w kazde miejsce, zakreslajac krag dziejow,
ktory styka sie z bezczasowoscig wiecznosci. Bog w $wiecie jest wszedzie i zawsze.
Hiszpaniski teolog, Nereo Silanes, mowigc o dziataniu Oséb Boskich w $wiecie,

! Por. N. Ciola, Teologia trinitaria. Storia-metodo-prospettive, Bologna 1996, s. 26.

2 Por. ibidem, s. 28.
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stosuje termin ,,przedtuzenie”. Pochodzenia trynitarne, wieczne, przedtuzajg
sie w stworzeniach, zwlaszcza w bytach rozumnych. W ten sposob dynamizm
dziejow ludzkosci splata sie z dynamizmem Boga Tréjjedynego’.

Powszechny w $wiecie ruch wirowy bardziej pasuje do Boga Trojjedynego,
natomiast ruch linearny pasuje do Boga, ktory jest tylko jedng Osoba. Z tego
wynika, ze w teologii chrze$cijaniskiej my$lenie kategoriami geometrii Euklidesa
powinno by¢ zastgpione sposobem my$lenia charakterystyczny dla geometrii
Riemanna czy Lobaczewskiego. Odpowiednio tez, sposdb mySlenia kosmologii
Arystotelesa i Newtona powinien by¢ zastgpiony sposobem myslenia charak-
terystycznym dla Alberta Einsteina. Teologia to mowienie o Bogu i sprawach
Bozych jezykiem ludzkim, jak najbardziej adekwatnym. Jezyk ten powinien
by¢ ubogacany, tym bardziej wtedy, gdy pojawia sie jezyk bardziej adekwatny,
ktorym mozna lepiej wypowiedzie¢ objawione Misterium. Okazuje sie, ze dzi$
odkrycia naukowe i ogélna myél ludzka dostarczajg pojeé¢, metafor, koncepciji,
ktore sq bardziej adekwatne dla Objawienia chrzeécijariskiego. Tymczasem
teologowie tego nie zauwazaja, terminy czerpane z jezyka potocznego i z roznych
dyscyplin naukowych ciggle wyrazaja ,,po staremu”. Skutkiem tego jest duszenie
wiary chrzescijanskiej i powracanie do schematu, ktory bardziej odpowiada
Staremu Testamentowi. Brak otwarcia sie teologii oraz brak integralnosci, to
wazna przyczyna zaniku wiary w wielu krajach. Teologowie, chcac sie wykazaé,
gloszg tezy niezgodne z wiarg chrze$cijaniska. Tymczasem mogg wykazywaé
swoje umiejetnosci podejmujgc zagadnienia istotne, a zepchniete na margines,
pomijane, przemilczane. Narzedziem pomocnym w odbudowaniu wiary chrze-
Scijanskiej jest wiasciwa refleksja rozumu ludzkiego nad trescig Objawienia.

Bog Ojciec stwarza i rozwija $§lad boskiego zycia poprzez misje Syna i Ducha.
Sprawowanie wladzy monarchicznej nad §wiatem przez Trojce Swieta oznacza
dawanie istnienia, podtrzymywanie w istnieniu i rozwijanie. Juz w pierwszych
wiekach chrzescijafistwa odrézniano refleksje nad wewnetrznym zyciem Boga,
a nad zyciem i dzialaniem Boga w $wiecie. W tym kontekscie, dyskutujac
z Hermogenesem, Tertulian odrdznial terminy ,Deus” i ,Dominus”. Gdy mowit
tylko o Bogu, stosowat termin ,Deus”, a gdy méwit o monarchii Boga wobec
$wiata, stosowal termin ,,Dominus”. Tytul ten odnosi sie do wszystkich trzech
Osob Boskich*. Wedtug Tertuliana, monarcha Boga wobec §wiata ma na celu
zbawienie §wiata, ktore dokonuje sie poprzez misje Syna i Ducha, czyli poprzez
realizowanie ekonomii zbawczej. Zmieniajac zwrot refleksji, skutki dziatania

3 Por. N. Silanes, Misién, misiones, [w:] X. Pikaza, N. Silanes (red.), Diccionario Teoldgico.

El Dios cristiano, Salamanca 1992, s. 886.

4 Por. G. Uribarri Bilbao, Monarquia y Trinidad, Publicaciones de la Universidad Pontificia
Comillas. Madrid, serie I: Estudios 62. wyd. UPCO (Universidad Pontificia Comillias),
Madrid 1996, s. 184.
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Boga w $wiecie prowadza cztowieka wierzacego do refleksji nad zyciem we-
wnetrznym w Bogu, a ostatecznie do wniosku o istnieniu substancji Boga,
jednej jedynej, ale trynitarnej’. W ten sposob, monarchia i ekonomia wyrazajg
zarazem jednoé¢ oraz troisto$§¢ w Misterium Boga.

Wewnatrz Boga monarchia oznacza, ze Ojciec jest zrédlem Syna i Ducha,
ktorzy nie wylaniajg sie z substancji absolutnej — nieokreslonej, lecz z Osoby
Ojca, aczkolwiek nie z wlasciwosci personalnych rozumianych abstrakcyjnie,
lecz z Ojca, ktory jest substancjg absolutng — ojcowska. Zawsze trzeba pamietad,
ze osoba to nie tylko specyficzne przymioty, lecz realnie istniejaca we wszystkim
substancja duchowa. Bledem jest przechodzenie od méwienia reistycznego do
mowienia wylgcznie o jazni, czy wskazywanie tylko na osobowoéé. Mowienie
0 osobie wymaga uwzglednienia wszystkich aspektow. Dzi§ nie mowi sie nic
o substancji, rtowniez w teologii. Zdecydowanie trzeba powrdci¢ do refleksji
o substancjach duchowych oraz o energiach duchowych. W tej sytuacji przez
wielu przyjmowana jest formula Barucha Spinozy (zm. 1677), ktory nadawat
substancji materialnej w jej calosci cechy boskie: Deus sive natura sive substan-
tia (Bog = przyroda = substancja). Boska materia jest jednocze$nie zrodtem
emanacji (natura naturans), jak i jej efektem (natura naturata). Poznawanie
przyrody oznacza poznawanie Boga®.

W ujeciu chrzescijaiiskim Bog jest transcendentny wobec $wiata. Pozna-
wanie Boga zyjacego poza $wiatem jest mozliwe dzieki temu, ze czlowiek jest
stworzony na obraz Boga. Poznanie to jest jednak istotnie ograniczone, nie
mozna poznaé Boga w calej petni. Wyrazenie prawdy o Bogu dokonuje sie za
pomoca metody zwanej analogig, ktéra wskazuje na Boga, ale nie potrafi mowié
o Nim adekwatnie’. Przede wszystkim, gdy uzywane s3 terminy zaczerpniete
ze $wiata przyrody, to ich zawarto$§¢ powinna by¢ jak najpelniejsza, jak naj-
bardziej zgodna z najnowszymi odkryciami réznych nauk. Dzieki temu lepie;
odczytujemy objawienie, ktore dokonuje sie w tym $wiecie, méwi nie tylko
o Bogu, lecz réwniez o $wiecie i wyrazane jest za pomocg jezyka z tego Swiata.

Wsrod wszystkich bytow stworzonych, ktore sg odskocznig dla refleksji
o Bogu, naczelng role odrywa czlowiek. Nic wiec dziwnego, ze w dziejach
refleksji o Bogu wielkg role odgrywaja antropomorfizmy, czyli wyobrazanie
sobie Boga wedtug tego, co wiemy o cztowieku. Tego rodzaju obrazy zawie-
raja sie rowniez w Pismie Swigtym. Trzeba je rozumieé w kontekscie catosci

5 Por. ibidem, s. 189.

6 Zob. W. Breuning, Nauka o Bogu, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Traktat 11, (red.
W. Beinert), Krakow 1999, s. 96.

7 Por. ]. Misiurek, Antropomorfizm II1. W teologii, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, kol. 703.
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objawienia®. Rowniez w tym przypadku obowigzuje zasada ulepszania jezyka
przez lepsze rozumienie cztowieka w ogole, a zwlaszcza tego, co o cztowieku
mowi Bog objawiajacy sie. Niestety, teologiczne stowa interpretowane sg
tak, jak to czyniono w Starym Testamencie, albo w starozytnej filozofii, czy
w starozytnych naukach przyrodniczych. Dzi§ trzeba czerpa¢ z najnowszych
osiggnieé¢ nauk przyrodniczych i humanistycznych, ale przede wszystkim
z Nowego Testamentu, zwlaszcza z antropologii wynikajacej z wydarzenia
Zmartwychwstania. Bezposrednim wnioskiem ze zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa jest istnienie substancji (!) duchowej czlowieka. Z tego wzgledu
antropomorficzne mowienie o Bogu tez powinno kierowaé mysl ku prawdzie,
ze Bog jest substancja, oczywiscie transcendentng, absolutng, ale substancja,
a nie abstrakcyjnym obrazem. Slad Boga w substancjach stworzonych prowadzi
do refleksji nad Pierwowzorem, ktory znajduje sie w substancji Boga.
Whzelkie ograniczenia, zawezenia, rozgraniczenia, czy — odwrotnie — wymie-
szanie dokonywane w refleksji nad stworzeniami prowadzi do analogicznych
bledéw w refleksji nad Bogiem. Odrzucenie autonomii substancji materialne;
i duchowej w czlowieku $wiadczy o mysleniu mieszajacym, ktore prowadzi do
zmieszania Boga ze §wiatem. Tego rodzaju pokusy maja niektorzy filozofowie
zydowscy oraz islamscy, ale tez chrzescijaniscy, ktorzy nie do kofica uswiadomili
sobie nowosci Ewangelii. Przykladem sq mysliciele hiszpanscy z IX wieku,
przedstawiciele Kosciota mozarabskiego: Hostigesios, Romano i Sebastian.
Wprowadzili oni antropomorfizmy do nauczania o Trjcy Swietej i przedstawiali
Ja w sposob plastyczny, materialny. Wedtug nich, substancja Boga jest subtel-
nie wymieszana z substancja bytéw materialnych (per subtilitatem quamdam)®.
Okazuje sie jednak, ze méwienie o subtelnym wymieszaniu, czy o subtelnej
materii nie wyja$nia zagadnienia jednosci z zachowaniem autonomii. Stusznie
wiec ich poglad byt zwalczany i odrzucony. Miedzy innymi, herezje te zwalczat
opat Samson, ktéry w roku 862 przedstawil biskupom zebranym w Kordobie
wyznanie wiary trynitarnej, poréwnujac je z tekstami Pisma §wi@tego iz na-
uczaniem Ojcéw Kosciola. Opat Samson mowit o jednosci Boskich Osob
w jednej esenciji, o czlowieczenstwie Chrystusa i o jednosci dwoch natur w Jego
Osobie, o Wcieleniu oraz o obecnoéci Boga we wszystkich rzeczach. Podkreslat
on mocno, ze Bog napetnia, zachowuje i otacza wszystko nie na sposob ciat
materialnych, lecz w sposob niecielesny i niewidzialny. Krytykowat on zwlaszcza

8 Por. ibidem, kol. 704: ,antropomorfizm znajduje zastosowanie w powszechnym naucza-

niu prawd wiary, zwlaszcza w srodowiskach wymagajacych przystepnego podania nauki
o Bogu”.

Por. A. Baydn, La teologia en la Esparia de los siglos VIII-X, [w:] Historia de la Teologia
Espariola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, M. A. Martinez (red.), Madrid
1983, s. 360.
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poglad Hostigesisa, ze Bog dostownie przyjmuje rézne postacie materii, na
podobienstwo ducha materialnego u stoikow i u Arystotelesa. Opat Samson
zwalczal ten poglad mowiac, ze Bog nie jest subtelng materia, lecz bytem in-
nego rodzaju, niematerialnym, ze mamy do czynienia z substancjg duchows,
transcendentng wobec materii. Subtelno$¢ Boska jest tozsama z istota, jest
niezmienna, wieczna, absolutna. Nie ma nic wspdlnego z jak najbardziej subtel-
ng materig. Przebywanie Boga w bytach stworzonych i dostosowanie dziatania
do danego bytu wynika z bogactwa zapisanego w zamysle Bozym, nie polega
na przyjmowaniu postaci materialnej'®. Btedne myslenie w Hiszpanii w IX
wieku, dotyczgce sladu Bozego w substancjach stworzonych, bylo skutkiem
wplywéw islamu, ktory pojawit sie w VII wieku na Wschodzie, pod wplywem
syryjskich i chaldejskich wypaczen wiary chrzescijanskiej, w ramach wielkiego
nurtu nestorianskiego. Nestorianizm oddzialywal na myslicieli hiszpaniskich za
posrednictwem islamu, ale tez bezpo$rednio, ze strony Syryjczykow-nestorian,
ktorzy osiedlili sie w Lewancie, na potudniu Hiszpanii. Z tej mieszanki kultu-
rowej i religijnej wylanialy sie ciggle nowe herezje, z ktorych najgrozniejsze
byly herezje chrystologiczne. Chrystus — jak w islamie — uwazany byl tylko
za czlowieka, za wielkiego proroka, ale tylko czlowieka!!l. Wszelkie herezje,
a zwlaszcza ich mieszanka, prowadzity w taki czy inny sposob do panteizmu,
czyli odrzucenia substancji duchowej, transcendentnej wobec materii.
Obecnosé substancji Boga w catym stworzonym uniwersum dokonuje sie za
posrednictwem energii. Bezpo$rednio §lad Boga w stworzeniach tworzony jest
przez energie Boze, przede wszystkim przez energie personalne Syna i Ducha.
Odwieczne pochodzenia trynitarne odzwierciedlone sg w akcie stworczym,
a tym samym réwniez w skutku tego Boskiego czynu, czyli w bytach stworzo-
nych i w relacjach wigzacych stworzenia z Bogiem. Skutkiem aktu stworczego
jest tez przestrzefi i czas, a tym samym sposob dziatania substancji stworzonych
w czasoprzestrzeni. Ekonomia zbawcza odzwierciedla wewnetrzne zycie Boga
w materii, czasie i przestrzeni. Z tego wynika, ze my$l ludzka moze pozna¢
obecnosé Boga w $wiecie po skutkach dziatania zbawczych misji trynitarnych
(S. Th.1,43, 2 ad 3). Poznajac, cztowiek otwiera sie na dziatanie Boga i wcho-
dzi w obszar zycia Bozego'?. Poznanie Trojcy Swietej w jej intymnym zyciu
Bozym dokonuje sie poprzez poznanie manifestacji historycznych. Uczestni-
czenie w intymnym zyciu Trojcy Swiqtej dokonuje sie poprzez uczestniczenie
w boskim dzialaniu dokonujgcym sie wewnatrz dziejow $wiata, a zwlaszcza

10 Por. ibidem, s. 361.
n Por. ibidem, s. 362.

Por. J. Ferrer Arellano, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de la alianza salvifica,
en la misién conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu Santo, como ,,incarnatio in fieri”,
“Annales Theologici” 13 (1999s. 19.
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w historii ludzko$ci. Czyny utwierdzajg w czlowieku energie Boska, tym samym
wzmacniajg relacje z Bogiem Trojjedynym, a ostatecznie — z substancjg Boga.

Wyposazenie stworzehh w energie Boskie

Stworzenia wskazujg na Boga Stworzyciela. Akt stworczy nie jest dostow-
nym przedluzeniem wewnetrznego zycia trynitarnego, jak to glosza niektorzy
teologowie®, lecz dokonuje sie wewnatrz Boga. Przedtuzenie wnetrza Boga
w $wiecie ma charakter analogiczny, jest jaka$ relacja, ale jest tez przepasé
ontyczna miedzy Bogiem a §wiatem. Osoby Boze w niczym si¢ nie zmieniajg
po stworzeniu §wiata w tym, co stanowi ich bosko$¢. Nowoscig jest promienio-
wanie na zewnatrz substancji boskiej, przebywanie w stworzeniach i dzialanie
w nich. Slad Bozy jest czyms$ posredniczacym i wyjasniajacym sposdb jedno-
czenia sie Boga ze §wiatem. Mozna co$ poznaé, ale tylko fragmentarycznie,
w takiej mierze, w jakiej mozna poznaé wiez obrazu Bozego z Bogiem, a z drugiej
strony — z substancjami stworzonymi. Slad Bozy jest to jaki§ schemat, ksztalt,
madros¢ stworzona, ktora jest odwzorowaniem Madro$ci niestworzonej. Czyms$
wiecej jest obraz Bozy w stworzeniach duchowych. Jest nim juz nie tylko sche-
mat, lecz realne wyposazenie wewnetrzne, a nawet substancja duchowa, ktora
nie tylko ma w sobie obraz Bozy, ale jest nim w swej calosci. Kosmos to $wiat
uporzgdkowany mnogoscig wzajemnych relacji. Sie¢ relacji sprawia jedno$¢
wszech$wiata. ,,Najwazniejsze sq relacje konieczne i transcendentalne, ktore
obecne sg w kazdym bycie przygodnym. Do tego dochodzi nieprzeliczalna
iloé¢ relacji niekoniecznych, ktorymi ubogaca sie jednos$é rzeczywistosci”!*.
W sferze materialnej jest to jedno$é bezposrednia, pelna, natomiast w sferze
bytéw stworzonych duchowych jest to jednosé posrednia. Substancje duchowe
stworzone s3 jednoczone horyzontalnie — za posrednictwem energii duchowych
stworzonych oraz wertykalnie — mocg energii niestworzonej, mocg energii
Boga Trojjedynego.

Stworzenie cztowieka to pojawienie sie nowej substancji, réznej od mate-
rii, a takze od substancji aniolow. Ztaczenie sie substancji duchowej ludzkie;
z cialem oznacza, ze w ramach materii pojawia si¢ nowa jakos¢, pojawia sie
ciato ludzkie, ktorego forma jest dusza. Nie tylko dusza, lecz réwniez ciato ma
w sobie obraz Bozy. W kontekscie stworzenia czlowieka, materia jest rozumia-
na inaczej, na istotnie wyzszym poziomie bytowym, niz materia nieozywiona,
niz roliny, a nawet zwierzeta. Ciato ludzkie jest istotnie wyzszego rzedu niz

3 Zob. B. de Margerie, Osoba ludzka sladem, obrazem i podobienstwem Boga Trdjcy, [w:] Ta-

jemnica Trcjcy §wi§tej, Warszawa — Poznan 2000, s. 389

14 Zob. M. A. Krapiec, Analogia, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t.1, Lublin 2000,
210-220.
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cialo zwierzecia. Po zmartwychwstaniu cialo ludzkie otrzymuje swojg petnie.
Zmartwychwstanie jest tez wyniesieniem duszy do sytuacji pelni. Wydarzenie
to podnosi cztowieka do rangi stworcy. Dusza wlaczona jest w dziatanie Osob
Bozych w akcie stwarzania nowego zycia. W akcie poczecia dziecka cielesnosé
rodzicow daje budulec dla nowego ciala, ale zycie daje mu tylko Bog, stwarzajac
dusze. Zmartwychwstanie polega na tym, ze Bog daje duszy moc wspotuczest-
niczenia w stwarzaniu zycia nowego ciata. Dzieki temu obraz Bozy w czlowieku
dochodzi do pelni. Petna jest tez energia personalna. W ten sposob substancja
ludzka — duchowa i materialna — znajduje sie w Boga w stopniu najwyzszym,
jaki jest przewidziany dla stworzen.

Bog stwarza wypowiadajac stowa we wnetrzu swojej substancji. Sg to dwa
sposoby wypowiadania sie¢ Ojca: rodzenie i tchnienie, ktore wydobywajg od-
wiecznie Syna i Ducha, a takze dwie Osoby: rodzona i tchniona, czyli Syn Bozy
i Duch Swiety. Kazda z Os6b jest Logosem, wypowiadajacym i wypowiadanym,
aczkolwiek termin ten jest nazwg wlasng tylko w odniesieniu do Syna Bozego.
Tak samo kazda z Os6b jest Duchem i jest Swieta, ale termin Duch Swiety jest
nazwa wlasna trzeciej Osoby Tréjcy. Slad Bozy jest odzwierciedleniem boskiego
rodzenia i tchnienia sprawiajgc, ze struktura materii umozliwia pojawienie sie
zycia, a takze potrafi (zorganizowana w posta¢ ciata czlowieczego) przyjmo-
waé promieniowanie duchowe i zjednoczy¢ sie z ludzkg substancjg duchowg
w jedng catos¢ personalng.

Ontycznym poczatkiem $wiata nie jest stowo w sensie pojecia, idei, lecz
w sensie personalnego wypowiadania sie Boga w swoim intymnym wnetrzu.
Idea $wiata tkwigca w zamysle Bozym nie pojawia si¢ na zewnatrz substancji
Boga (madros¢ stworzona) sama, bez materii, lecz razem z materia, a nastepnie
razem z substancjami duchowymi. Slad Bozy, obraz Bozy i taska nie sa miedzy
Bogiem a bytami stworzonymi, lecz w nich. Sg one skutkiem dziatania Bozego,
wlozonym w byty stworzone, sg zrodlem samodzielnego istnienia, zycia i per-
sonalnego dzialania. Obraz Bozy w czlowieku jest Zrodlem jezyka ludzkiego,
wnikajgcego w $wiat, ktory sam w sobie jest juz swoistym jezykiem, aby w ten
sposob skuteczniej poznawaé Boga, stworzyciela oséb ludzkich i catego §wiata.
Megajezyk to nie tylko stowa pojawiajgce sie¢ w ludzkim intelekcie i arty-
kulowane na zewnatrz, lecz wszystko: ksztalty, dzialania, struktury, wszelka
stworzona substancja, to jezyk mowigcy o Stworzycielu, to jezyk, poprzez ktory
Stworzyciel przemawia do ludzi®. Jezyk ten jest naukowy i poetycki, precyzyjny
i piekny, informujacy i zyciodajny, ukazujacy, ze pickno bytéw powigzane jest
z dobrem, sensem i prawda. Dzieki temu, czlowiek poznaje odzwierciedlenie
Boga w kosmosie i w sobie (vestigium Dei — obraz Bozy), a takze rezonans

& Por. M. R. Capellini, André Neher e l'ermeneutica biblica, ,,Studia Patavina” 46 (1999) nr
1,s. 113.
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miedzy poziomami bytowymi: pomiedzy stworzeniami, a nade wszystko miedzy
calym §wiatem, a Bogiem. Odnoszenie bytow stworzonych do Stworcy tworzy
droge, ktora jest nie tylko skierowana ku Bogu, lecz wnika w Jego wewnetrzng
prawde. Czlowiek poznaje drgania zycia Boga w bytach stworzonych, a tym
samym poznaje drgania zycia wewnatrz-boskiego'.

Kazda substancja stworzona zawiera w sobie pierwiastek boski, dany w akcie
stworczym i decydujacy o relacji z Bogiem. Stworzenia nie sq Bogiem (Theds),
ale majg boskos¢ (thedtes), wedtug swojej miary, wedtug miary istnienia'’. Bog
sprawia, ze cale uniwersum bytow jest Boskie!®. W systemie Dionizego Pseudo
Areopagity cala hierarchia bytoéw stworzonych jest Boska (therchia), tworzac
konstelacje spojng w sobie i zespolong ze Stworzycielem. Dionizy stara sie wy-
jasnié¢, w jaki sposdéb moc Boga wchodzi w calo$¢ wszechs§wiata, podtrzymujac
go w istnieniu. Troska Boga o $wiat (opatrznos¢; prénoia) zapewnia istnienie
i rozw¢j, skierowany ku Bogu i zmierzajacy do okreslonej dla danego bytu
pelni. Relacja Boga ze §wiatem nie jest abstrakcja, lecz czyms§ realnym, i to nie
statycznym, lecz dynamicznym, coraz mocniej zanurzanym w dynamizmie zycia
Bozego nie tylko od strony Stworcy, lecz rowniez od strony swiata'®. Z tego
wynika, ze §lad Bozy tkwi w substancjach, ale tez w relacjach, w ztozonej sieci
relacji zespalajacej rozne byty stworzone w jedng calosé i jednoczacej z bogac-
twem wewnetrznego zycia Bozego.

Relacja §ladu Bozego w bytach stworzonych
z zyciem wewnetrznym Osob Bozych

Substancja Boga jednoczy z soba substancje stworzone za po$rednictwem
troistej energii absolutnej — personalnej, ktora w sposob bezposredni styka sie
z energig bytow stworzonych. W odniesieniu do bytéw stworzonych — per-
sonalnych relacja ma charakter personalny z obu stron i moze sie rozwijag,
wzmacniaé. Tym samym, moze sie rozwija¢ trynitarnos¢ tej relacji. Relacja §ladu
Bozego w bytach stworzonych z zyciem wewnetrznym Oséb Bozych nie wnika
gleboko do wnetrza tych bytoéw. W bytach personalnych Bog dziala bardziej
od wewnatrz. Dzialanie energii niestworzonych splata sie z energig personalng
tych bytow, prowadzac do osiggniecia przez nie petni personalnoéci. Efektem
dzialania energii boskich niestworzonych jest energia boska stworzona, czyli

16 Por. ibidem, s. 114.

1 Por. V. Mufiiz Rodriguez, Nombres de Dios, [w:] X. Pikaza, N. Silanes (red.), Diccionario...,
s. 970.

18 Por. ibidem, s. 971.
19 Por. ibidem, s. 972.
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laska, ktora pobudza intelekt, uczucia i wole (taska uczynkowa), a nawet
wprowadza relacje czlowieka z Bogiem na istotnie wyzszy poziom (laska habi-
tualna, czyli Boski element natury ludzkiej). W ten sposob natura ludzka jest
jednocze$nie naturalna (w swoim niezbywalnym, fundamentalnym podtozu)
i nadnaturalna: ludzka, i Boska. Bosko$¢ cztowieka nie jest identyczna z bo-
sko$cig Boga, jest tylko jej obrazem, odwzorowaniem, czyms$ analogicznym,
na miare bytu stworzonego, a dokladniej — na miare substancji stworzone;.
Substancja stworzona jest ograniczona, nie jest absolutna, ogranicza ontycz-
ne znaczenie posiadanej przez siebie energii Boskiej. Nawet w Synu Bozym
Weielonym energia Boska stworzona nie miesza sie z energia niestworzong.
Umacnianie relacji ludzi z Bogiem dokonuje sie za posrednictwem Chrystusa,
w Koéciele, poprzez sakramenty?.

Dla zaistnienia relacji musza by¢ obiekty rozne, ale majgce w sobie odpo-
wiednig otwartosé. Nie istnieje kwestia relacji Boga ze §wiatem w panteizmie.
W manicheizmie jest totalna odrebnosé. Teizm uznaje jednoczesne istnienie
autonomii oraz relacji. Relacja Boga ze §wiatem jest zagadnieniem fundamen-
talnym w kazdej religii, uznajacej istnienie Boga transcendentnego wobec
$wiata. W Bogu jest odwieczny zamyst Bozy, ktory nie tylko jest planem,
wzorcem, ale otwartoscig. Plan $wiata znajduje sic wewnatrz Boga, Jego istot-
nej wlasciwosci personalnej — w otwartosci, ktéra konkretyzuje sie w trzech
Osobach, otwartych na siebie nawzajem w sposéb absolutny. Kazda z Osob
jest otwartodcig absolutna, ktéra subsystuje w substancji absolutnej. Oznacza
to, ze substancja Boga jest otwarta, relacyjna. W tej wspolnej-jedyne;j i troistej
otwartosci zapisana jest tez potencjalna otwarto$¢ na $wiat w jego catosci i na
poszczegdlne byty stworzone. Slad (obraz) wewnatrz-Boskiej, tréj-personalnej
otwartosci (heteroousia) znajduje sie w poszczegdlnych bytach stworzonych,
ktore sg wszczepione w czas i przestrzen. Bog, ktory jest transcendentny, ktory
nie jest niewolnikiem historii, stwarza historie, kieruje nig, wchodzi do jej wne-
trza’!. Dzieje $wiata sg odwzorowaniem a-czasowego dziatania dokonujacego sie
wewnatrz Boga. Model trynitologiczny dla wyjasnienia wychodzenia Boga na
zewnatrz siebie, do $wiata (ex-systencja) i tworzenia dziejow $wiata, probowat
zbudowaé Schelling, nawigzujac do Anzelma z Aosty, a poprzez niego do Ary-
stotelesa??. Schelling zarzucal mySlicielom chrzeécijaniskim zdrade, poniewaz

2 Por.P. Liszka, Duch Swiety twdrcg Kosciola. Ujecie personalistyczne integralne, ,,Perspectiva”,

2 (2011), s. 177.

Por. F. Tomatis, Schelling: mysterium Trinitatis, [w:] P. Coda; A. Tapken (red.), La Trinita
e il pensare. Figuri percorsi prospettive, Roma 1997, , s. 45.

2 Por. ibidem, s. 46.
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mowili o Bogu przewaznie w sposéb ogélny, bez podkreslania trynitarno$ci®’.
Probowal on tworzy¢ model teologiczny, opisujacy wieczng, wewnatrzboskg
teogonie, w ktorej zawiera sie zamysl stworzenia §wiata®*. Probowal on tworzy¢
teologie integralng®.

Kwestia relacji Boga ze $wiatem i kwestia przebostwienia, byly podejmowane
w dziejach mysli chrzescijanskiej?®. Dzi§ znaczna czesé refleksji teologicznych
dotyczacych relacji $wiata z Bogiem przeszla w obszar filozofii. Teologia po-
winna powroci¢ do metafizyki, korzysta¢ z osiagnie¢ filozofii dawnej i nam
wspolczesnej, ale na swoj sposob, pamietajac o swoim zakresie badawczym,
i 0 swoich metodach.

Dazenie substancji bytow stworzonych
i Sladu Bozego w nich do swej pelni

Byty stworzone przechodzg droge od nicosci do ostatecznego spetnienia na
koticu czaséw. Zydowski filozof Filon z Aleksandrii zyjacy na tej Ziemi u zarania
chrzescijanstwa, zastanawiat sie nad pierwszymi efektami aktu stworczego. Pod
wplywem platonizmu moéwit o ideach, ktore jednak nie znajdujg sie w jakim$
nieokreslonym absolucie, lecz w Logosie, wewnatrz mysli Bozej. Werdd idei byt
nie tylko plan calego kosmosu, lecz réwniez idea pustej przestrzeni. Przestrzen
bez obiektow jest czyms, co nie jest juz nicoscig, ale nie jest jeszcze obiektem
realnym?’. W XX wieku pojawila sie koncepcja kosmicznej prozni, ktora jest
odpowiednikiem pustej przestrzeni. Na wiele sposobow opisywany jest proces
pojawiania sie w niej coraz bardziej konkretnych bytow, od drgan kwantow,
poprzez skumulowang energie, az do substancji materialnej. Tego rodzaju
refleksje nalezg do sfery fizyki. Teologia zajmuje sie tym, co trwa w $wiecie
wskutek tego, ze $wiat jest stworzony przez Boga. Powazng refleksje na ten
temat podjal juz w II wieku Orygenes, ktory podkreslal, ze akt stworczy jest
bezczasowym czynem Boga, dokonujacym sie w wiecznosci zycia Trojcy Swiete].
Z tego wnioskowal, ze w kazdej formie istnienia bytéw stworzonych znajduje
sie w nich §lad Boga, ktory sprawia rozw6j $wiata materialnego i duchowego,

s Ibidem, s. 48.
4 Ibidem, s. 59.
» Por. ibidem, s. 62.

% Por. P. Nawara, Ksztaltowanie si¢ koncepcji przebdstwienia (Bewoig) w mysli teologiczno-

-filozoficznej wezesnego chrzescijanstwa, [w:] Studia z filozoficznej tradycji chrzescijaristwa,
M. Manikowski (red.), Filozofia XXVIII, Wroctaw 1998, 87-110, s. 104; Por. Maksym

Wyznawca, Dialog o 2yciu wewnetrznym, 42.
z Por. ibidem, s. 94.
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az do sytuacji spetnienia po konicu §wiata, po Sadzie Ostatecznym?. W swej
calosci czas i rozwoj $wiata ma charakter linearny. Wszelkie wirowania i za-
krzywienia czasoprzestrzeni zmierzaja konsekwentnie do punktu Omega, po
ktorym nastanie nowa rzeczywisto$¢. W przemienionym kosmosie §lad Bozy
zaja$nieje swa trynitarng pelnia.

Rozwoj dotyczy nie tylko sfery materialnej, lecz nade wszystko sfery ducho-
wej, ktorej konstytutywnymi aspektami sg intelekt, wola oraz uczucia. Wymiar
rozwoju indywidualnego bytéw personalnych sprzezony jest z wymiarem spo-
lecznym. Stopiefr rozwoju indywidualnego i spolecznego wspétbrzmi ze stop-
niem rozwoju relacji z Bogiem Tr6jjedynym. Pelnia personalna jest réwnowazna
2 pelnig eklezjalna i z pelnym wszczepieniem w zycie Oséb Bozych?. Zrodlem
aktywnodci jednostkowej i spolecznej jest jednosé, i trynitarno$¢ Boga (2 Kor 1,
21-22; Gal 4, 4-7). Ostatecznym podlozem jest substancja Boga, a podmiotem
nadajgcym ksztalt wszelkich bytow stworzonych sg boskie energie personalne.
Proces formacyjno-wspolnotowy bedzie trwaé do skoficzenia $wiata, a jego
spelnieniem bedzie Koséciol niebianski w catej swojej petni, jako zwieficzenie
aktu stworczego. Mozna powiedzieé, ze caty kosmos, zbawiony wraz z ludzmi,
zostanie wszczepiony w Boski czyn stworczy, ktory jest zZrodlem i spelnieniem
wszelkich bytow stworzonych.

Pomijamy tu kwestie mozliwo$ci niespetnienia wiecznego. W centrum uwagi
jest to, ze w sytuacji ostatecznego spelnienia substancje stworzone zachowajg
w pelni swojg tozsamosé¢, autonomie, odrebnoé¢ ontyczna, a jednoczesnie bedg
znajdowac sie wewnatrz substancji Boga, ktora tym bardziej nie zmieni swej
tozsamodci: absolutnej, transcendentnej wobec stworzen, nieskonczenie od
nich odrebnej. Zagadnienie to byto przedmiotem refleksji od samego poczatku
chrzescijanstwa. U poszczegdlnych myslicieli przewazal albo aspekt ontyczny,
albo aspekt zbawczy. Wszyscy jednak byli przekonani o tym, ze wszelkie byty
stworzone majg w sobie §lad Boga, ktory przenika ich catos¢ i prowadzi do
sytuacji, w ktorej wzajemne przenikanie substancji Boga z substancjami stwo-
rzonymi osiggnie pelnie, na miare mozliwo$ci bytéw stworzonych. Przenikanie
substancji dokonuije sie za posrednictwem przenikania na poziomie energii. Slad
Bozy to odwzorowanie przenikania trynitarnego, wewnatrz-Boskiego, w by-
tach stworzonych. Mozna powiedzieé, ze byty stworzone sa przenikane przez
przenikanie wewnatrz-Boskie. W sytuacji ostatecznej owo przenikanie bedzie
maksymalne, a tym samym maksymalna bedzie trynitarno$¢ wszelkich bytow.

28 Por. ibidem, s. 97.

» Por. V. M. Pedrosa, Catequesis trinitaria, [w:] X. Pikaza, N. Silanes (red.), Diccionario...,

s. 223.
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W szczegolnosci narasta przebywanie w sobie nawzajem Boga i ludzi. Obec-
nie ,trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha” (1] 4, 13).
Na konicu to wzajemne przenikanie osiggnie pelnie. Dla ludzi bedzie to pelnia
zycia w Bogu, pelnia trynitarnoéci i pelnia personalno$ci. Na konicu spetnig sie
stowa Jezusa Chrystusa: , W owym dniu poznacie, ze ja jestem w Ojcu moim,
awy we mnie ijaw was” (] 14, 20). Pelny sens beda mialy stowa karmelitariskiej
mistyczki, Elzbiety od Trojcy Swietej: ,Trdjca ta jest od dotu naszym klaszto-
rem, naszym mieszkaniem, Nieskoficzonym, w ktorym mozemy sie poruszaé
wszedzie”°. Chrzescijanie powinni to sobie jasno uswiadamiac i wspotpracowaé
w dziele jednoczenia, gdyz sytuacja ostateczna jest tworzona przez Boga, ale
zalezy tez od ludzi. Wspotpraca powinna by¢ indywidualna i spoteczna. Rosyj-
ski mysliciel przelomu XIX i XX wieku, Mikotaj Fiodorow chciat, aby Trojca
byta programem spotecznym w catym panistwie. Jego idee inspirowaly poznie;
mySlicieli sowieckich, ale juz w zupelnie innym charakterze, antyeklezjalnym,
ateistycznym®. My wiemy, ze prawdziwy Kosciot jest z Trojecy Swietej, zyje
w Bogu i prowadzi do pelni zycia w niebie’?. Dzieje kosmosu ksztaltowane sg
przez §lad Bozy, zmierzajac do ostatecznego spetnienia. Mozna powiedzieé,
ze dzieje kosmosu sg cykliczne, wychodza od zamystu Bozego i wracajg tam,
w postaci realnej, konkretnej, zrealizowanej, petnej. Poczatkiem oraz koicem
jest Bog — Alfa i Omega.

Podsumowanie

Przeprowadzona w artykule refleksja dotyczaca §ladu Bozego w stworzeniach
ma charakter autorski, tworczy. Podpora sg wybrane publikacje zajmujace sie
tym zagadnieniem, ale moglyby by¢ réwniez wybrane zupelnie inne zrodta
i opracowania. Punkt ciezkosci nie spoczywa na takich, czy innych zrodtach,
lecz na refleksji osobistej, samodzielnej. Ukazana zostata trynitarnoé¢ $ladu
Boga w substancji bytéw stworzonych niepersonalnych, a tym bardziej tryni-
tarno§¢ obrazu Boga w bytach stworzonych personalnych. Zrodlem istnienia
stworzen i zrodlem sladu (obrazu) Bozego w nich jest Bog Trojjedyny: substan-
cja, trojaka specyfika personalna, relacje trynitarne, zycie wewnetrzne Boga.

30 Zob. J.-P. Batut, Monarchia Ojca, porzqdek pochodzen, perychoreza: trzy klucze teologiczne

do poprawnego wyznawania wiary trynitarnej, [w:] Tajemnica Trdjcy.. ., s. 334.

3 Por. B. Nichtweiss, Mysterium Trinitatis et Unitatis. Communauté et société a la lumiére de

la foi trinitaire et de la foi antitrinitaive, “Communio” 24 (1999) nr 5-6, s.; Zob. S. Siemio-
nowa, Nikolaj Fiodorow. Tworczestwo gyzni, Moskwa 1990; Zob. A. Pomorski, Duchowy
proletariusz. Pryyczynek do dziejow lamarkizmu spotecznego i rosyjskiego komunizmu XIX-XX
wieku (na marginesie antyutopii Andrieja Platonowa), Warszawa 1996.

32 H. de Lubac, Comment I’Eglise est-elle mystere?, [w:] Paradose et mystere de l’Eglise, Paris

1967, s. 49; Por. J.-P. Batut, Monarchia Ojca.. ., s. 335.
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Slad (obraz) to pewien schemat, odwzorowanie, Boska piecze¢ w stworzeniach,
ktora nie jest w jakiej$ czeéci bytu stworzonego, lecz ogarnia go w calosci,
ogarnia jego wyposazenie wewnetrzne, a tym samym calg substancje.

Slad (obraz) Bozy tworzy relacje miedzy Bogiem a stworzeniami, jest z ta
relacje wewnetrznie sprzezony. To oznacza, ze istnieje wzajemne przenikanie.
Bog jest w bytach stworzonych, a wszelkie byty s3 w Bogu. Wynika to z Obja-
wienia, jako co$ oczywistego. Teologia dazy do wyjasnienia tego, w jaki sposdb
wzajemne przenikanie sie dokonuje, co jest przyczyng (ostateczna i wtdrng), jak
sie dokonuje i jaki jest ostateczny tego efekt. Zawarte w artykule przemyslenia
majg charakter zalgzkowy, pomagaja w dalszych badaniach teologicznych nad
tym zagadnieniem.

Stowa kluczowe: §lad Boga, obraz Bozy, Bog, stworzenia, substancja, relacja,
trynitarnos¢, rozwdj, spelnienie.
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