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Pamiec¢ jako miejsce teologalne
na przykladzie poematu Karola Wojtyly
Mpysl jest przestrzeniq dziwng

worczos$¢ literacka Karola Wojtyly — Jana Pawla Il naznaczona jest

szczegolnym odniesieniem do problematyki pamieci. Na te praw-

de zdajg si¢ wskazywac nie tylko poszczegdlne tytuly jego znako-
mitych dziel, ktére wprost odnoszg si¢ do 0s6b czy czaséw zamierzchlych,
ale i zawarte w nich autorskie myslenie, wyraznie przenikniete glebia my-
sli biblijnej. Dzieki temu mozemy doszuka¢ si¢ zasadniczych zrédet in-
spiracji, z ktorych twdrczos¢ ta wyrasta i ksztaltuje swdj poetycki profil,
a takze znalez¢ klucz do podjecia szczegotowych interpretacji. Zdaniem
Paula Ricoeura interpretowanie $wiadectwa stanowi akt podwdjny: jest
to akt swiadomosci siebie (soi-méme) dokonywany na niej samej oraz akt
historycznego rozumienia dokonywany na znakach, ktére Absolut daje
o0 sobie samym'. Znaki owe sg jednocze$nie znakami, w ktérych swiado-
mo$¢ refleksyjnie si¢ rozpoznaje. Nalezy wobec tego przyjac, ze swiado-
mos$¢ postepuje ku najbardziej wewnetrznej przestrzeni jedynie za ceng
najwyzszej ludzkiej uwaznosci, w ramach ktdrej dokonuje si¢ postrzega-
nie znakdéw Absolutu w Jego figurach. Najwiekszej wewnetrznosci aktu
odpowiada wiec najwieksza zewnetrznos¢ znaku. W tym kontekscie, nie
sposob jest nie zapytac o kategorie pamigci. A zatem, jaka role spetnia ona
w tym procesie? Czy mozna mowic o jej teologalnym charakterze? Wydaje

! Por. P. Ricoeur, Hermeneutyka swiadectwa, w: Nazwac Boga. Teksty Paula Ricoeura,
przel. i oprac. R. Grzywacz, Krakéw 2011, s. 37-42.
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sie, ze napisany przez Karola Wojtyle poemat Mysl jest przestrzenig dziw-
ng stanowi¢ moze niezwykle interesujacg na te pytania odpowiedz.

Z.ARYS KONTEKSTU ZNACZENIOWEGO

Utwor powstal w roku 1952 i ukazat sie dwukrotnie na famach , Tygo-
dnika Powszechnego” (w 1952 i 1967 roku) pod pseudonimem literackim
Andrzej Jawien. Nalezy zaznaczy¢, ze jako Andrzej Jawien Karol Wojtyta
sygnowal takze inne swoje dziela, a mianowicie: poematy Piesn o blasku
wody i Matka opublikowane w 1950 roku w ,,Tygodniku Powszechnym”,
poemat Kamieniotom napisany w roku 1956, a opublikowany dwukrotnie
w 1957 roku w ,,Znaku”, oraz powstaly w roku 1957 poemat Profile Cyre-
nejczyka, wydrukowany rok pozniej w ,,Tygodniku Powszechnym”. Zda-
niem Krzysztofa Dybciaka, Andrzej Jawien pojawit si¢ na scenie polskiego
pisSmiennictwa w trzydziestym roku swego zycia jako ,,gotowy poeta”, kto-
ry wie, czego chce od literatury, ma swdj wlasny jezyk artystyczny i wla-
sne sprawy do rozstrzygniecia. Tak wiec, sposrod wielu wariantéw twor-
czo$ci medytacyjnej wybierze dla siebie ten najbardziej adekwatny: nie
emocjonalno-wyobrazeniowy, lecz typowo intelektualistyczny, oszczed-
nie gospodarujacy figurami mysli i stylu. Jesli dotaczy¢ do tego obszer-
ne rozmiary literackiej wypowiedzi, dokltadno$¢ i staranno$¢ wykladu,
co nie zawsze gwarantuje nam peing zrozumialos¢ poetyckiej mysli, dos¢
rozbudowang skladni¢ zazwyczaj podrzednie ztozong, sporo termindéw
filozoficznych i teologicznych, moze nasung¢ si¢ spostrzezenie o pokre-
wienstwie jego poematow z forma traktatowa. Rocco Buttiglione zauwaza,
ze w tej perspektywie filozofia i literatura sg tak $cisle ze sobg zwigzane,
ze usprawiedliwiajg filozoficzng interpretacje wszystkich utworéw An-
drzeja Jawienia?. Szczegdlnie w poemacie Mysl jest przestrzenig dziwng
spotykamy sie — jego zdaniem - z fenomenologia pojeta nie tyle w sensie
Husserla, ile raczej w duchu Hegla®. Chodzi tu mianowicie o problematyke

2 Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, przel. J. Marecki, Lublin 2010, s. 320-333.
> Potwierdzenie powyzszej tezy mozemy znalez¢ chociazby w trzecim tomie heglow-
skich Wyktadéw o estetyce, w ktérym autor poddaje analizie i przedstawia ludzkie myslenie

w akcie sublimacji i ukazuje je jako miejsce pojednania prawdy i realnos$ci. Nalezy podkreslic,

52



PAMIEC JAKO MIEJSCE TEOLOGALNE...

oczyszczenia subiektywnej ludzkiej $wiadomosci, ktora przez spotkanie
z sacrum zostaje wezwana — posrod banalnego zametu i w swej banalnosci
beznadziejnego zycia — by powrdcita do siebie.

Wydaje sig, ze rok 1952 mogt stanowic¢ dla Karola Wojtyty taki swo-
isty powrot do siebie. Od 1 wrzesnia 1951 roku przebywat bowiem na urlo-
pie naukowym w celu przygotowania rozprawy habilitacyjnej z dziedziny
etyki i filozofii nt. Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej
przy zatozeniach systemu Maxa Schelera, ktéra przedstawil w Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego 3 grudnia 1953 roku. Trzeba
zaznaczyé, ze na czas urlopu zostal zwolniony z czesci swoich dotychcza-
sowych obowigzkow, ktére petnil jako wikariusz w parafii $w. Floriana
w Krakowie. Do jego ,nowych obowiazkéw” po urlopie nalezalo wiec
kontynuowanie rozpoczetej tam pracy w duszpasterstwie akademickim
oraz podjecie na zaproszenie Siostr Nazaretanek duszpasterstwa w pro-
wadzonym przez nie internacie dla studiujacych. W tym czasie Woijty-
la zmienil adres zamieszkania i na polecenie arcybiskupa krakowskiego
przeni6st sie pod Wawel na ul. Kanonicz 3 19 do tak zwanego Domu Swig-
tego Stanistawa, z kaplicg $w. Stanistawa na drugim pietrze. W kosciele
Swietej Katarzyny na Stradomiu zwykle celebrowal Msze $w. i prowadzit
chor mitosnikdéw spiewu gregorianskiego. O innych swoich pracach dusz-
pasterskich opowiedzial w Autobiografii:

Zaczaltem jako kaptan, i to kaptan pracujacy naukowo (ta okolicz-
nos¢ jest wazna), uprawiac turystyke dla wypoczynku. Wkrétce
jednak zorientowalem sie, ze wypoczynek ten mozna wykorzy-
stywac jezeli nie bardziej po kaptansku, to z pewnoscig bardziej
po duszpastersku. [...] Wypoczywa si¢ prawdziwie i do dna przez
kontakt z przyrodg, ktorej nie mozna podpatrzeé na zywo i w ca-
lej pelni z werandy wczasowych doméw czy nawet hoteli i schro-
nisk turystycznych... kto§ mogtby pomysle¢, ze duszpasterstwo
akademickie to tylko chodzenie na wycieczki, wyprawy na kaja-
kach. To bardzo btedny poglad, bo wielu ludzi uprawia turystyke,
a z tego jeszcze calkiem nie wynika duszpasterstwo [...]. Metody?

ze Phinomenologie des Geistes Hegla ukazuje etapy, poprzez ktére obiektywnie istniejacy duch
wznosi si¢ od poznania indywidualnego do rozumu powszechnego w dajacej si¢ uchwyci¢ triadzie:
duch subiektywny - duch obiektywny - duch absolutny. (Por. G. W. F. Hegel, Wyklady o estety-
ce, t. 3, przel. J. Grabowskii A. Landman, Krakéw 1967, s. 293-294.)
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Sa one proste. Msza $§w. codzienna na oltarzu przeno$nym w roz-
nych fantastycznych zakatkach naszej ziemi; oltarz na wiostach,
oltarz na $niegu, oltarz na plecakach - zywa natura (nie tylko wy-
twor ludzkiej sztuki) bierze udzial w Ofierze Syna Bozego. Msza
$w. wiec stanowi modlitwe poranng i pierwszy zbiorowy czyn
po pobudce. Przy tym kilka stow: mysl na caly dzien. Czy zawsze
wokot niej krazy potem pamigc i wyobraznia — nie wiadomo, ale
to nie jest jeszcze takie wazne. W kazdym razie mysl musi by¢ w ja-
ki$ sposdb potrzebna. Wieczorem powraca si¢ do tej mysli przy
wspolnej modlitwie®.

W innym miejscu wspomina:

Wrdcilismy z gor. Bylo picknie. Namioty schty w storicu. Zywica
sie saczy po konarach, trawy s3 wysokie, srodkiem biegnie $ciezy-
na, ledwo, ledwo przedeptana w trawie. Wiec czlowiek moze sig
zaszy¢ i dumaé. Odkrywac glebie istot cudzych i wlasnej — odkry-
wad, dosiegac. Dosiegac tym, co jest we mnie, tego — co w Tobie.

[...] Potem sosny - piramidy cienia. Potem niskie krzewy pelne
jagdd i potok®.

Na podstawie zacytowanych wypowiedzi Wojtyly mozna nie tylko
dostrzec jego refleksyjng nature, ale i budujacg innych gleboka wrazliwos¢
na tajemnic¢ przenikania Bozej Obecnosci we wszystkim, co stworzone.
Jego postawa byla tak inspirujgca, ze wielu mlodych ludzi powaznie trak-
tujacych swoja chrzescijanska tozsamo$¢ gromadzito si¢ wokoét jego osoby
tworzgc swoiste ,,rodzinki”, a potem ,,srodowiska”. Wiecej. Ci mtodzi lu-
dzie pod jego kierownictwem uczyli si¢ medytacji nad mys$lg biblijng, oraz
— co wydaje si¢ w tym kontekscie najistotniejsze — trudnej sztuki ksztal-
towania przestrzeni swoich mysli oraz pracy nad pamigcig i wyobraznig.

KONTEKST BIBLIJNY

Poemat Mysl jest przestrzenig dziwng otwiera nast¢pujgce motto: ,,i prze-
prawit si¢ przez brod Jaboku... a oto maz zmagat si¢ z nim az do zarania...

* Jan Pawel II, Autobiografia, oprac.]. Kilianczyk-Zieba, Krakow 2003, s. 74-76, 78, 82-83.
> Tamze.
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I nazwatl Jakub imie onego miejsca Fanuel, méwigc: »Widziatem Boga
twarzg w twarz...«” (Z Ksiggi Rodzaju, 32). Ta zamieszczona na wstepie
utworu biblijna mys$l stawia przed nami posta¢ Jakuba syna Izaaka i Rebe-
ki, wracajacego na polecenie Boga — z calym swym dobytkiem - do ziemi
ojczystej. Jest to dla niego trudny powrdt. Jakub niesie bowiem w pamie-
ci obraz tego wszystkiego, co dokonato si¢ przed wielu laty, kiedy musiat
opusci¢ rodzinny dom i ucieka¢ przed gniewem Ezawa, swego blizniacze-
go brata. Teraz - z calej zaistnialej sytuacji — juz nic nie rozumial. Czyz
nie zaplacil za swdj czyn latami trudéw i tutaczki z dala od rodzinne-
go gniazda? Przeciez zrobil wtedy dokladnie tak, jak polecita mu matka,
ktora nie przyjeta do wiadomosci decyzji swego niewidomego juz meza
o darowaniu blogostawienstwa pierworodnemu Ezawowi. Oto teraz Jakub
przypomina sobie i miske przyrzadzonej przez matke potrawy, ktorg niost
ojcu, a ktorej oczekiwal on od Ezawa; i cale to upokarzajace przebranie,
zwlaszcza te kozle skorki, ktorymi owinigte zostaty jego rece i szyja, dzigki
czemu otrzymal blogostawienstwo swego ojca (por. Rdz 27, 11-29). Przy-
pomina sobie takze i t¢ miske soczewicy, ktorg podal kiedy$ glodnemu
bratu, a ktéry nie wiedzie¢ czemu, tak wzgardzil przynaleznym mu §wig-
tym przywilejem pierworddztwa, z ktérym zwigzana jest obietnica same-
go Boga. A te malzenstwa Ezawa z Chetytkami, ktére zawarl wbrew zwy-
czajom rodzinnym, a ktére byly powodem zgryzoty matkii ojca (por. Rdz
25,29-34. 26, 34-35), czyz nie dowodzg, ze nie zastugiwal on, by w przy-
szlosci stac si¢ gtowg rodu i spadkobiercg Bozej Obietnicy? Dlaczego jego
blizniaczy brat byl tak nieczuly na Bozg Obecnosc? O, jak bardzo ryzyko-
wala matka, kiedy postanowita interweniowac, aby nie doszto do sprofa-
nowania przez niego blogostawienstwa ojcowskiego i do podeptania Bo-
zych Tajemnic. Jakub dobrze przypomina sobie trwoge, jakg odczul, kiedy
ustyszal o planach matki. Méwil jej, Ze za ten podstep moze tylko §ciggna¢
na siebie przeklenstwo zamiast blogostawienstwa, na co odpowiedziata:
»Niech na mnie spadnie to przeklenstwo dla ciebie, moj synu!” (Rdz 27,
13) i doprowadzila sprawe do konca. Ale to ani jej, ani jego, zadng miarg
moralnie nie usprawiedliwia! Wszyscy wiedza, ze dopuscil si¢ oszustwal!
Przeciez jego nieszczgsne imie Jakub oznacza ... oszukiwad... Czy nie
bylo ono powodem drwin Ezawa, kiedy méwil: ,Nie darmo dano mu imie
Jakub!” (Rdz 27, 36a) i czy Oow brat nie postanowil w gniewie, ze Jakuba
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zabije®, co sklonilo go do ucieczki. A teraz? Ucieka takze, chronigc siebie
i wszystko, co posiada, tym razem przed zazdro$cig swego tescia. Z jakimi
obrazami musi si¢ jeszcze zmierzy¢? Wszak wystani przez niego postan-
cy oznajmili mu, ze jego brat Ezaw na wies¢ o jego powrocie juz wyszedl
mu na spotkanie z gromadg czterystu ludzi. W Pismie Swigtym czytamy,
ze slyszac t¢ wiadomos¢:

Jakub przerazit si¢ tak bardzo, ze az mu si¢ serce $cisnelo. Podzielit
wiec ludzi, ktérych miat przy sobie, owce, woty i wielblagdy na dwa
obozy, myslac sobie: ,,Jesli Ezaw uderzy na jeden obdz i pobije go,
drugi przynajmniej obdz ocaleje”. A potem zaczal si¢ modli¢: ,Boze
Abrahama i Boze ojca mego Izaaka, Panie, ktory dale§ mi rozkaz:
Wré¢ do twego kraju rodzinnego, gdzie bede ci $wiadczyt dobro,
nie jestem godzien wszelkiej taskawosci i wszelkiej szczerosci, ja-
kie nieustannie okazujesz Twemu studze. Bo przeciez tylko z la-
ska w reku przeprawilem sie¢ [kiedys$] przez Jordan, a teraz mam
dwa obozy. Racz wigc ocali¢ mnie z reki brata mego Ezawa, gdyz
lekam si¢ go, aby gdy przyjdzie, nie zabil mnie i matek z dzie¢mi.
Wszakze Tys powiedzial: »Bede ci $wiadczyl dobro i uczynie twe
potomstwo [tak mnogie] jak ziarnka piasku na brzegu morza, kto-
rych nikt zliczy¢ nie zdota«”. A potem przenocowal na tym miejscu
i wzigl z dobytku swego, jako dar dla brata swego Ezawa, dwiescie
kéz i dwadziescia koztow, dwiescie owiec i dwadziescia barandw,
trzydziesci dojnych wielbladzic wraz z ich Zrebigtami, czterdziesci
krow, dziesie¢ woldw, dwadziescia oélic i dziesie¢ oslat [...]. My-
slal bowiem: ,,Przeblagam go darem, ktéry mnie wyprzedzi; a gdy
ja potem go zobacze¢, moze obejdzie si¢ ze mng faskawie”. Wystal
wiec 0w dar przed sobg, a sam postanowil spedzi¢ noc w obozowi-
sku. Ale jeszcze tej nocy wstal i zabrawszy obie swe zony, dwie ich
niewolnice i jedenascioro dzieci, przeprawil sie przez bréd Jabbok.
A gdy ich przeprawil przez ten potok, przeniést réowniez [na drugi

¢ Imie Jakub w ludowej wyktadni jest odpowiednikiem hebrajskiego ,,oszukiwa¢” (agab)

ifaczy je ze stowem ,pieta” (ageb). Jednak forma skrécona amoryckiego imienia Ja'qub-el oznacza
»0by Bog wspomogl”. Nalezy podkresli¢, ze w kulturze semickiej imig¢ nie tylko okresla czlowieka,
lecz jest tozsame z osobg. Kto zna imie osoby, ma nad nig duchowa wtadze (Rdz 32, 29n). Wypo-
wiedzie¢ imie znaczylo wigc tyle, co wziag¢ kogos w swe wladanie. Przez wojne lub klatwe zostaje
zniszczone imie¢ ludu i imie jego boga (Joz 7, 9; 1z 14, 22; 1 Sm 5, 3-4), a jeéli tak si¢ nie stalo, na-
stepne pokolenia zyja dalej dziedziczac to samo imie. (Por. A. Tronina, Jakub, w: Encyklopedia Ka-
tolicka, t. 7, red. S. Wielgus, Lublin 1997, s. 700; por. Mata encyklopedia biblijna, red. K. Ellinger,
Krakéw 1994, s. 148.)
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brzeg] to, co posiadal. Gdy zas wrdcil i zostal sam jeden, kto$ zma-
gal sie z nim az do wschodu jutrzenki, a widzgc, ze nie moze go po-
kona¢, dotknat jego stawu biodrowego i wywichnat Jakubowi ten
staw podczas zmagania si¢ z nim. A wreszcie rzekl: ,,Pus¢ mnie,
bo juz wschodzi zorza!” Jakub powiedzial: ,Nie puszcze ci¢, dopd-
ki mi nie pobtogostawisz!” Wtedy [tamten] go zapytal: , Jakie masz
imi¢?” On zas$ rzekl: ,Jakub”. Powiedzial: ,,Odtad nie bedziesz si¢
zwal Jakub, lecz Izrael, bo walczyle$ z Bogiem i z ludzmi, i zwycie-
zyles” [...] i poblogostawit go na owym miejscu. Jakub dal temu
miejscu nazwe Penuel, méwiac: ,Mimo, ze widziatem Boga twarza
w twarz, jednak ocalilem me zycie”. Stonce juz wschodzilo, gdy
Jakub przechodzil przez Penuel, utykajac na noge (Rdz 32, 8-32).

W pdzniejszym czasie Jakub bedzie styszat jeszcze wielokrotnie
od Boga zapewnienia o darowaniu mu blogostawienstwa i - co jest naj-
bardziej interesujace — otrzyma potwierdzenie zmiany imienia: ,odtad
nie bedg cie zwac Jakubem, lecz bedziesz miat na imie Izrael” (Rdz 36, 9).
Wydaje si¢ wiec, ze gléwnym problemem Jakuba mogt by¢ obraz samego
siebie, ktéry nosit gleboko w sercu, a ktéry mu niezmiernie cigzyl. I Bog
to widzial. Dlatego w poczuciu najwigkszego zagrozenia i samotnosci,
ktore przezywal Jakub, nastgpila Boza interwencja. Aby spotkac si¢ z Eza-
wem i skonfrontowac z przeszloscig, potrzebne bylo najpierw spotkanie
z my$la Boga w tym wzgledzie, z mysla, ktora uzdrawia i wspomaga.
W tajemniczej walce Jakuba z Aniotem, to Boza mys$l otwarla i dotkneta
jego ludzkiej glebi. Jakub mial zrozumie¢, ze Bog patrzac na niego, widzi
go w prawdzie i w milosci. Co wiecej. To Boze widzenie nie usmierca,
ale jest przestrzenia, w ktorej cztowiek jest niejako powolywany do Zycia
na nowo. Czy wymownym tego znakiem nie jest jego nowe imie¢ — Izrael?
Biblia ttumaczy je jako ,,Bég walczy”. W $wietle analizy filologicznej imig
to ujawnia jeszcze inne, nawigzujace do niego znaczenia, takie jak: ,,Niech
Bog walczy!” lub ,,Niech Bog ocala, zbawia!”. Wszystko zalezy od tego,
jaki przyjmiemy czas gramatyczny i jakiego uzyjemy czasownika’. Jed-
no jest pewne. Z naznaczonego pi¢tnem klamcy ,nieustannie uciekaja-
cego” Jakuba, stal si¢ zintegrowanym wewnetrznie i pobtogostawionym
przez Boga Izraelem. Tak. Reka Pana byta z nim, ale tylko w tym celu, aby

7 Por. A.LaCocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, przel. E. Mukoid, M. Tarnowska, Krakéw
2003, s. 311-313.
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obdarzy¢ go swoja opieka na nowo i potwierdzi¢ swoja obecno$¢ w jego
zyciu. ,Widzialem Boga twarzg w twarz” - powiedzial Jakub - i w nastep-
stwie tego widzenia, byl juz gotowy spotkac si¢ ze swoim bratem Ezawem
w duchu glebokiego pojednania.

Jak podkresla biblista Zenon Ziétkowski, autor publikacji Najtrud-
niejsze stronice Biblii, musimy pamigtac, ze opowiadanie o walce Jaku-
ba z Aniolem nie jest mitem, lecz przekazem osobistego doswiadczenia
tego patriarchy?®. Jest to jego $wiadectwo spotkania z Bogiem. Rzecz dzie-
je sie w §cisle okreslonym czasie i miejscu: tajemnicza walka rozegrala
sie nad potokiem Jabbok, w czasie powrotu Jakuba do Ziemi Obieca-
nej (ok. roku 1700 przed Chr.). Byto to wydarzenie tak wazne, ze na jego
pamiatke Jakub nadal temu miejscu nazwe Penuel - co znaczy: ,,0bli-
cze Boga”. Powinni$my sobie teraz uswiadomic, ze zaréwno Abraham,
[zaak, jak i Jakub, a potem takze ich potomkowie, byli ,,synami swoich
czasow”. Mieli podobne wyobrazenia o otaczajacej rzeczywistosci i dzie-
dziczyli podobne tresci kulturowe, jakimi bylo przenikniete srodowisko
semickie. Bég, wchodzac wich zycie i postugujac sie nimi do przekazywa-
nia nowych tresci religijnych, bral ich takimi, jakimi byli, i dopiero na tej
podstawie formowal nowy styl zycia. Czgsto nie dostrzegamy tego spo-
sobu dzialania i mozemy blednie odczytywac caly proces, biorac obrazy
mysli czy znaczenia stowne pojeé, za rzeczywistos¢ graniczgcg z mitami.
W zwigzku z tym powstaje pytanie: w jaki sposéb zostata dokonana re-
cepcja tego wydarzenia biblijnego, jego wprowadzenie w filozoficzny kon-
tekst utworu Karola Wojtyty?

KONTEKST FILOZOFICZNY

Poemat Mysl jest przestrzenig dziwng sklada sie z czterech czesci.
Do pierwszej nalezg utwory: Opér stawiany wyrazom przez mysli; Dawna
rozmowa, z ktdrej teraz niektére zdania zapamigtane wyrywam i Opor sta-
wiany myslom przez wyrazy. Cze¢$¢ druga obejmuje wiersz Jakub. Trzecia
cze$¢ natomiast zawiera teksty: Przestrzen potrzebna kroplom wiosennego

8 Por. Z. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989, s. 191-193.
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deszczu, Blgd oraz Cigzar wlasciwy. W cze$ci czwartej znajduje si¢ zbu-
dowany z dwoch strof utwér Dla towarzyszow drogi. Po uwaznej lekturze
wszystkich tych czesci i zestawieniu wrazenia czytelniczego z tytutem po-
ematu, bardzo wyrazny staje si¢ wewnetrzny zwigzek miedzy wszystkimi
elementami catosci. Tytul nie tylko zapowiada tres¢ utworu, ale wskazuje
réwniez na kategorie, wokdt ktérej prowadzone beda rozwazania. Otdz
w zamysle samego autora kategorig tg jest my$1 i ukazanie jej jako prze-
strzeni dziwnej. Niezwykle interesujacy wydaje si¢ fakt, ze to poetyc-
kie podejscie autora do zagadnienia o charakterze stricte filozoficznym,
dokonalo si¢ na kanwie mysli biblijnej. Nalezy podkredli¢, ze w dziedzinie
filozofii myslenie definiuje sie jako ukrytg lub cichg mowe®. W klasycznej
teorii poznania mysl jest znakiem formalnym intelektu, ktory pozwa-
la czlowiekowi na poznawcze ujmowanie rzeczywistosci. Stad tworzone
przez niego pojecia, poglady, przekonania, idee, koncepcje czy sady, sta-
nowig o tresci jego myslenia i sg ich zewnetrznym obrazem. Przy tym -
jak sie zaznacza — myslenie nie ogranicza sie tylko do czasu terazniejsze-
go, ale moze siegac gleboko do zdarzen przesztych lub przysztych, a jego
zinternalizowane czynnosci sg ukierunkowane na rozwigzanie jakiegos
problemu.

Myslenie wiec jest specyficznym przetwarzaniem informacji
otrzymanych poprzez spostrzezenia oraz przechowywanych w pamieci.
W rozumieniu Wojtyly zatem, mysl jest gteboka przestrzenia, w ktorej
dochodzi do spotkania z inng mysla. Na przykladzie patriarchy Jakuba
jest to spotkanie z myslg samego Boga. Oto w wydarzeniu nocnej walki
dochodzi do glosu to wszystko, co Jakub nosit w swej pamieci az do tej
chwili. Wojtyla zauwaza w swoim poemacie, ze w naszym zyciu dzie-
je sie podobnie, kiedy napotykajac na trudnosci doswiadczamy jakie-
gos oporu:

...stajemy w obliczu prawd,

dla ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku -

bo réwnoczesnie czujemy: zadne stowo, gest ani znak -

nie uniesie catego obrazu,
w ktéry wejs¢ musimy samotni, by si¢ zmagac¢ podobnie jak Jakub.

®  Por. Maly stownik terminéw i poje¢ filozoficznych dla studiujgcych filozofie chrzescijan-
skg, oprac. A. Podsiad, Z. Wieckowski, Warszawa 1983, s. 229-230.
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Lecz nie tylko zmaganie z obrazem, ktéry trzeba dzwiga¢ w swo-
ich myslach,

z podobienstwem tych wszystkich przedmiotéw, z ktérych cztowiek
wewnetrznie sie sktada...!?

Dlatego konieczne jest, aby w tego typu doswiadczenie wejs¢ samot-
nie i podobnie jak Jakub podja¢ zmaganie. To bedzie kosztowac i na to trze-
ba by¢ przygotowanym. Dlaczego? Bo jest to przestrzen, w ktdrej dokonu-
jemy naszych najciezszych prac. A mianowicie: rodzg si¢ nasze postawy
i czyny. A s3 one takie, jak nasze mysli: albo wladciwe, czyli zanurzone
w mysli Bozej i dzigki temu - jak pisze autor - ,,0garniajace az do dna,
te wszystkie glebokie prawdy, nad ktérymi mys$le¢ nam wypada™!, albo
niestety bledne. I tu konieczna jest korekta, bo bledu - zdaniem Karola
Wojtyly — nie da si¢ w cztowieku oming¢, nie mozna od niego uciec.
On w czlowieku sigga glebi i moze by¢ przyczyng wprost niewyobrazal-
nych cierpien. Dzieje si¢ tak dlatego, ze blad wyznacza w cztowieku swoj
~-wlasny rytm: ktéry go wcigz osacza i z prac najglebszych wyprowadza,
ktdry go na pot odstania, a na pot w mroku zostawia™'?. W historii Jaku-
ba 6w blad siegal najglebszych warstw jego tozsamosci. Sprawial, ze czut
sie on czlowiekiem osaczonym. By¢ moze przypominalo to co$ w rodzaju
tkwigcego w nim niezatartego pi¢tna, od ktérego nie potrafil si¢ uwolnic
sam, ani nie byl w stanie go z siebie wyrzuci¢:

I nagle, gdy noc juz zupelna stopniowo zgasita oczy

owiec, a potem wielblgdow, a potem dzieci i zon,

Jakub z masywem swej wiedzy pozostal zupeinie samotny,
lecz czul, ze kto$ go ogarnia i Ze nie ruszy si¢ stad.

I ktos - ten sam - tak samo otworzyt jego $wiadomos¢ do dna
tak samo, a jednak inaczej niz dziecko, niz owca czy sprzet;
jednakze tamtych nie zmiazdzyt, nie zepchnal, tylko objal,

tak ze wszystkie z Nim z lekka drzaty, odstaniajgc swdj wewnetrzny lek.

I Jakub drzal w Nim réwniez, bo nigdy rzeczywistos¢
nie rozstgpila si¢ przed nim tak nagle,

10 K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, w: tegoz, Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk
rzymski, oprac. M. Skwarnicki, J. Turowicz, Krakéw 2004, s. 107.

1" Tamze.

12 Tamze.
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wiec zgial sie pod jej ciezarem - i przez to ulatwil myslom,
ze mogly uchwyci¢ w tym wszystkim najprostszg rownowage'.

Boze dzialanie sprawilo zatem, Ze Jakub odzyskat wreszcie spokdj,
chociaz - jak podkresla autor poematu - byt on czlowiekiem, ktéry ,,wsréd
poteg ziemi nie czul sie nigdy obco i myslom byl przytomny”™*. W naj-
glebszej swojej istocie potrzebowal jednak by¢ ogarnionym jakas obecno-
$cig, potrzebowat by¢ afirmacyjnie widzianym. I Bog wyszed! mu w tym
na spotkanie, bo - jak wyjasnia Wojtyta - ,,czlowiek najbardziej cierpi
z braku »widzenia«”">. Dla Jakuba bylo to wiec doswiadczenie wyzwala-
jace, ktore otworzylo ,jego sSwiadomos¢ do dna”. To nic, ze walczyt calg
noc samotnie, przedzierajac si¢ w myslach przez znaki i az uginat si¢ pod
ciezarem rzeczywistosci'®. Wazne jest to, ze jego mysli wreszcie uchwycity
réwnowage i znalazly ukojenie. Jakub bowiem odkryl, Ze w mysli Bozej
jest dla niego miejsce i to miejsce szczegdlne.

Bliski chrzescijanstwu Karl Jaspers, podejmujac rozwazania o na-
turze wewnetrznej walki cztowieka, zaznacza miedzy innymi, ze nie jest
ona walkg o istnienie, nie jest tez walkg o wtadze, lecz walka o prawde
u zrodia'’. Walka ta nie rozgrywa sie bynajmniej na jednej tylko ptasz-
czyznie naszego wnetrza, pomiedzy wyraznie rozréznionymi mocami,
ktore sg dla nas jak prawdziwe szyfry. W naszym wnetrzu linie frontow
mocno si¢ gmatwajg, poniewaz nieustannie natrafiamy na ich wielorakie
zageszczenia, ktére daremnie staramy sie poja¢. Dlatego walka przebie-
ga czasem w ten sposob, ze my sami, jako ta oto egzystencja, wybiera-
my sobie pewne szyfry, ktdre uznajemy za absolutne, i ktorych bedzie-
my stuchacd i utwierdzamy sie¢ w tym wyborze tak, ze na koniec w nich

13 Tamze, s. 108-109.

" Tamze.

5 Tamze.

16 W powyzszym kontekscie niezwykle interesujace wydajg sie stowa §w. Piotra o osobie
Lota (brata Abrahama) szczesliwie ocalonego z Sodomy i Gomory: ,wyrwat sprawiedliwego Lota,
ktoryuginat sie pod ci¢ezarem [wyrdzn. D. H.] rozpustnego postepowania ludzi nie li-
czacych si¢ z Bozym prawem - sprawiedliwy bowiem mieszkajac wérdd nich z dnia na dzien dusze
swa sprawiedliwg mial umeczona przeciwnymi Prawu czynami, ktére widzial i o ktérych styszat
— to wie Pan, jak poboznych wyrwac z do§wiadczenia, niesprawiedliwych za$ jak zachowa¢ na uka-
ranie w dzien sadu” (2P 2, 7-9).

17

s.249-314.

K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, przel. G. Sowinski, Krakéw 1999,
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grzezniemy. Wéwczas ginie dla nas $Swiadomos¢ zapytujaca o rzeczywista
podstawe rzeczy i ginie dla nas transcendencja. By¢ moze, do tego wta-
$nie doszto w Zyciu biblijnego Ezawa, ktéry rozminal si¢ zupelnie z logi-
kg Bozych znakéw. Jesli natomiast dostrzegamy te wszystkie szyfry, ktore
posyla nam Transcendencja, uznajemy je i prébujemy zglebi¢, wewnetrz-
na walka jawi si¢ nam jako proces dochodzenia do prawdy, ktéra znajdu-
je swe najglebsze zakotwiczenie poza wszelkim mozliwym naszym we-
wnetrznym zaszyfrowaniem. Od decyzji filozoficznej - wyznaje Jaspers
— ktora ,wyrasta z mojej postawy wewnetrznej, zalezy, czy pozwole jakiejs
wiedzy podstawowej, ktdra w istocie jest szyfrem, stac si¢ jedyng panujaca
we mnie wiedzg podstawowy, czy tez dam pierwszenstwo wiedzy podsta-
wowej, ktdra dotyczy mojego znajdowania sie w Obejmujacym. Decyduje
sie na to drugie, zyj¢ w nieskonczonej przestrzeni, w ktdrej sens szyfréw
nie jest sensem absolutnym”'®.

Wydaje si¢ wigc, ze powyzsza refleksja, ktora stanowi niezwykle
wymowne $wiadectwo, w sposob istotny nawigzuje do gtéwnego moty-
wu poetyckich rozwazan Karola Wojtyly o sensie walki Jakuba. W oby-
dwu przypadkach mamy bowiem do czynienia z wyborem podjecia drogi
przedzierania si¢ przez znaki - szyfry do tego, co ciagzy w glebi. W nich
obydwu takze, mamy korespondujace ze sobg doswiadczenie odnalezie-
nia si¢ w ,,Obejmujacym”. Podobnie rzecz si¢ ma z odkryciem owej ,,nie-
skonczonej przestrzeni”, ktora otwiera si¢ naszym oczom jako miejsce,
w ktédrym przebywa ,,Obejmujacy”. Zdaje si¢ jednak, ze w Jaspersowym
wydaniu, jest ona raczej ,,poszerzajacg sie bez konca przestrzenia” jasno
nakreslonej perspektywy filozoficznego rozumienia i ugruntowania tego
rozumienia w historycznej rzeczywistosci ludzkiej egzystencji'®. Nato-
miast w poetyckiej refleksji Wojtyty jest raczej mowa o poszukiwaniu dla
mysli coraz glebszej przestrzeni, jednakze nie na poziomie tylko ,,prawe-
go rozumu, czyli - jak mawiali starozytni — ortfos logos, recta ratio”*°, ale
réwniez i o wiele bardziej w perspektywie ludzkiego ducha, ktéry jawi sie
nam jako przepas¢. Dopiero niejako na dnie tej przepastnej przestrzeni,
cztowiek dociera do najglebszych pokladow swojej tozsamosci i odkrywa,

18 Tamze, s. 392.

19 Por. Tamze, s. 254.

20" Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 4.
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ze nie tylko wlasne mysli mozna konfrontowac z myslami Bozymi, ale
i osobistg pamie¢ mozna doprowadzi¢ do spotkania z pamiecig Boga:
»bo widzenie i Przedmiot zupelny taka wlasnie posiadajg przepasc”.

Nie bez znaczenia takze dla w miare pelnego uchwycenia kontekstu
filozoficznego tego utworu, moga by¢ poglady gtownego przedstawiciela
fenomenologii religii Maxa Schelera, ktérymi Karol Wojtyla zajmowat si¢
— W czasie pisania tego poematu - z racji prowadzonych przez siebie badan
naukowych. Jak wiadomo, jest to kierunek w filozofii poddajacy rozumie-
jacej analizie i opisowi fenomen religii jawigcy sie¢ w ludzkiej swiadomo-
sci. Dazac do odkrycia istotnych struktur religii, Scheler zaproponowat
analize istotnych czynnikéw boskosci i sposobdw jej objawiania sie, oraz
analize aktow religijnych jako gleboko zakorzenionych w duchowej na-
turze cztowieka i zawsze skierowanych na przedmiot absolutny. Problem
realnosci przedmiotu religijnych aktow zostal przez niego rozwigzany
przez przyjecie tezy, ze tylko realny byt z istotnymi cechami boskosci
moze by¢ przyczyng ludzkich dyspozycji religijnych. Dlatego tez czlowiek
moze doswiadczy¢ siebie jako obrazu Boga jedynie wtedy, kiedy wglebi
sie w swoja duchowos¢. Bedzie miato to swdj istotny wydzwiek w dwdch
powiazanych ze sobg przezyciach: w do§wiadczeniu nicosci - ,,jestem ni-
czym, a Ty jestes wszystkim” — oraz w doswiadczeniu stworzonosci - ,,nie
jestem niczym absolutnym, jestem stworzeniem Absolutu”?!. I chociaz
pod koniec zycia Scheler odrzucit teistyczng koncepcje Boga jako osobo-
wego, wszechmocnego ducha i nawigzujgc do pogladéw Spinozy i Hegla
interpretowal Boga jako byt, ktdry jest realny tylko w procesie stawania
sie, to miejscem jego deifikacji pozostal dla niego czlowiek. Jest to kon-
tekst niezwykle przydatny dla wlasciwej interpretacji szczegolnie ostat-
niej cze$ci poematu Mysl jest przestrzenig dziwng noszacej tytut Do towa-
rzyszow drogi. W pierwszej strofie czytamy:

Jesli szukasz owego miejsca, na ktérym zmagat si¢ Jakub,

nie wedruj do krain Arabii, nie szukaj na mapach potoku,
bowiem znajdziesz o wiele blizej ich $lad.

Pozwdl tylko: w perspektywie mysli niech zjawiajg si¢ $wiatta
przedmiotdw,

2l Por. Z. Zdybicka, Fenomenologia religii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, red. L. Bien-
kowski, Lublin 1989, s. 127.
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Coraz $cislej zwigzane myslg i w coraz prostszy ksztatt?2,

Po uwaznej lekturze tego fragmentu moze nasung¢ sie pytanie: czy
przypadkiem nie mamy tutaj do czynienia z zastosowang po mistrzowsku
przez Wojtyle poetycka, a tak istotng w fenomenologii redukcja, zwlasz-
cza w jej ejdetycznym sformulowaniu? Podejmowane bowiem w jej ra-
mach zabiegi poznawcze majg na celu w szczegolnosci takie uchwycenie
istoty przedmiotdw i obrazéw w mysli, ktore prowadza w konsekwen-
cji do ideacji przedmiotéw §wiadomosdci. Potwierdzeniem moga by¢ tutaj
chociazby dalsze stowa poematu:

Wowczas obraz si¢ nie rozprasza, lecz cigzy I na to badz gotéw,
ze masz w sobie ten obraz udzwigna¢, ze sie caly zamieniasz
w te tresc...?

Wydaje si¢, ze powyzszy opis moze w pewnym sensie nawigzywac
do takiego typu do$wiadczenia, dokonujacego si¢ w perspektywie mysli.
Oto pod wptywem redukcji niepotrzebnych obrazdw ze swiadomosci czto-
wiek przechodzi jak gdyby do uchwycenia naocznie takiego obrazu, ktéry
zdaje sie dla niego najbardziej istotny, z ktérym powinien si¢ skonfronto-
waé. W kontekscie ,,owego miejsca, na ktdrym zmagal si¢ Jakub”, zasad-
niczo chodzi w tym procesie o swoiste ,,zwigzanie” wszystkich obrazéw,
ktoére nie pozwalajg na uchwycenie glebi duchowej tozsamosci czlowieka
i odkrycie samego siebie jako obrazu Boga. Jak wynika z biblijnego opisu,
dokonuje sie¢ to nie tylko na gruncie najglebszej ludzkiej aktywnosci, ale
réwnoczesnie w powigzaniu z tajemniczg asystencja samego Stwdrcy, kto-
ry pragnie by¢ poznany. Dopiero w perspektywie tej idei jakiegos szcze-
gbélnego znaczenia nabiera jedno z pytan, ktore pada w poemacie: ,,Czyz
nie czujesz? To przez nig wlasnie jestes tak gleboko w §wiatlosci rzeczy,
ze musisz w sobie szukac coraz glebszej dla nich przestrzeni”. Jako swo-
iste dopowiedzenie, moze postuzy¢ tutaj chociazby argumentacja, ktora
zaproponowali René Wellek i Austin Warren?*. Obydwaj zgodnie przy-
znali, ze zdarza si¢ w historii literatury, jakkolwiek nieczegsto, Ze idea zZyje,

22 K. Wojtyla, Mysl jest przestrzenig dziwng, dz. cyt., s. 110-111.

23 Tamze.

24 Por. R. Wellek, A. Warren, Literatura i Swiat idei, w: tychze, Teoria literatury, przet.
i oprac. M. Zurowski, Warszawa 1976, s. 141-160.
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postacie i sceny nie tylko przedstawiaja, lecz rzeczywiscie wcielajg idee,
ze odczuwamy pewne utozsamienie filozofii i sztuki. Obraz staje si¢ po-
jeciem, pojecie obrazem. Mamy wowczas do czynienia z jakas$ swoistg
wewnetrzng integracja, ktdra znajduje sie u podstaw kazdej poetyki obja-
wienia, zwlaszcza tej o rodowodzie mistycznym. Dlatego poezje idei na-
lezaloby ocenia¢ - ich zdaniem - nie na podstawie wartosci materialu,
ale wedlug stopnia integracji oraz intensywnosci artystycznej. Wydaje sie
zatem, ze poemat Wojtyly nie tylko spelnia metodologicznie wskazane
kryteria, ale wyznacza takze duchowy szlak do integracji ontologicznej,
ktora moze stac sie udzialem kazdego cztowieka stworzonego na ,,obraz
Bozy” (por. Rdz 1, 26-27).

Na podstawie przeprowadzonych analiz wida¢ wyraznie, ze obok
poznania wlasciwego ludzkiemu rozumowi, ktory ze swej natury zdol-
ny jest dotrze¢ nawet do samego Stworcy, istnieje rGwniez poznanie wta-
sciwe wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na rzeczywistosci samego
Boga, ktéry wybral na miejsce Swego szczegdlnego Objawiania przestrzen
ludzkiego ducha. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze chociaz obydwa istniejace
porzadki poznania nie czynig siebie nawzajem zbytecznymi i mogg wza-
jemnie si¢ uzupelnia¢, to jednak nie sg one ze sobg tozsame. W encyklice
Fides et ratio Jan Pawel II zaznacza, Ze ten podwojny porzadek poznania
rézni sie nie tylko zréddtem, ale i przedmiotem:

Rézni si¢ zrédltem, bo w pierwszym przypadku poznajemy przy

pomocy naturalnego rozumu, a w drugim przy pomocy wiary.

Rézni sie przedmiotem, bo oprdécz prawdy, do ktérej moze dojs¢

rozum naturalny, przediozone nam sg réwniez do wierzenia ta-

jemnice zakryte w Bogu: nie mozna ich pozna¢ bez Objawienia

Bozego. Wiara, ktdéra opiera si¢ na §wiadectwie Boga i korzysta

z nadprzyrodzonej pomocy laski, rzeczywiscie nalezy do innego

porzadku niz poznanie filozoficzne. To ostatnie opiera si¢ bowiem

na postrzeganiu zmyslowym i na doswiadczeniu, a jedynym $wia-

tlem jest dla niego poznanie rozumu. Filozofia i rézne dyscypli-

ny naukowe znajduja si¢ na plaszczyznie rozumu przyrodzonego,

natomiast wiara, o§wiecona i prowadzona przez Ducha, dostrze-

ga w oredziu zbawienia owg ,,pelnie laski i prawdy” (por. ] 1,14),

ktorg Bog zechcial objawi¢ w dziejach [...]. Objawienie wprowa-

dza zatem w naszg histori¢ prawd¢ uniwersalna i ostateczna, ktéra
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pobudza ludzki umyst, by si¢ nigdy nie zatrzymywal; przynagla
go wrecz, by poszerzal nieustannie przestrzen swojej wiedzy, do-
poki si¢ nie upewni, ze dokonal wszystkiego, co byto w jego mocy,
niczego nie zaniedbujgc®.

Podobny sposéb podejscia prezentuje Paul Ricoeur, ktory analizu-
jac cechy zwigzku, jaki zachodzi miedzy hermeneutyka filozoficzng a teo-
logiczng, nie zawahat si¢ bardzo dobitnie podkresli¢, Ze hermeneutyka
teologiczna przedstawia cechy tak oryginalne, Ze zwigzek ten niejako od-
wraca si¢ stopniowo, tak iz hermeneutyka teologiczna podporzadkowuje
sobie ostatecznie hermeneutyke filozoficzng jako swoje wiasne ,,organon”
[narzedzie].?® Zwazywszy zatem na zasadniczg problematyke niniejszego
tekstu tj. na prédbe ukazania pamieci jako miejsca teologalnego, wydaje sie
calkowicie uzasadnione zapytanie o kontekst teologiczny utworu Wojtyty
Mysl jest przestrzenig dziwng.

KONTEKST TEOLOGICZNY

Posrod wielu mozliwych inspiracji teologicznych, ktore moglyby w sposéb
znaczacy przyczynic sie do rozwoju duchowej wrazliwosci Karola Wojty-
ly i wplyna¢ na podjeta w poemacie medytacje na temat wewnetrznych
zmagan patriarchy Jakuba, na pierwszy plan zdaje si¢ wysuwa¢ duchowa
doktryna $§w. Ludwika Marii Grignion de Montfort zawarta w Trakta-
cie o prawdziwym naboZenstwie do Najswigtszej Maryi Panny, zwlaszcza
w rozdziale poswigconym Biblijnej figurze tego doskonatego nabozeristwa.
Znajdujemy w nim bowiem opis i niezwykle interesujace wyjasnienie hi-
storii ,,Jakuba, ktéry otrzymal blogostawienstwo swojego ojca Izaaka,
dzigki staraniom i zabiegom matki swej Rebeki”. Zanim jednak przyjrzy-
my si¢ gléwnym zalozeniom tej duchowej doktryny i poetyckiemu prze-
tworzeniu jej najbardziej charakterystycznego watku, sprobujemy naj-
pierw odpowiedzie¢ na pytanie: w jakich okolicznosciach Karol Wojtyla
mogt zetknad sie z tekstem montfortianskiego Traktatu po raz pierwszy?

25 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 9-14.

26 P.Ricoeur, Hermeneutyka swiadectwa, w: Nazwa¢ Boga. Teksty Paula Ricoeura, dz. cyt.,
S. 47-48.
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Na podstawie wypowiedzi, w ktérych nawigzywal do tego pocho-
dzacego z XVII wieku dzieta, mozna ustali¢, ze jego lektura miala miej-
sce juz w czasie, kiedy pracowal w Zaktadach Oczyszczalni Sody ,,Solvay”
w podkrakowskim Borku Fateckim. Jak wiadomo, Wojtyla zostal tam
przeniesiony latem 1941 roku z pracy w kamieniotomie, w ktéorym byt
zatrudniony od pazdziernika 1940 roku. Dzialo si¢ to w zwiazku z wy-
danym dnia 26 pazdziernika 1939 roku rozporzadzeniem niemieckich
wladz okupacyjnych, nakladajacym ,,publiczny obowiazek pracy” na cala
ludnos¢ polska od 18 do 60 roku zycia, oraz oficjalnym zamknieciem Uni-
wersytetu Jagiellonskiego. Tak wigc, poniewaz o jakimkolwiek legalnym
kontynuowaniu studidw nie byto mowy, nalezalo w tej sytuacji podjac
taka prace, ktora nie tylko pozwolitaby na materialne utrzymanie, ale
i gwarantowala tzw. ,,Ausweiss” zwalniajacy z wyjazdu na przymuso-
we roboty do Rzeszy. Nalezy zaznaczy¢, ze koncern ,,Solvay” ze wzgle-
du na przeznaczenie kriegswichtig nalezal do nielicznych takich miejsc
pracy dla Polakéw. Woijtyla bedzie pozniej dosy¢ czesto wracal w swoich
wypowiedziach do przezy¢ z tego okresu, z ktérych najbardziej kluczowe
— obok nabywanych do$wiadczen zycia robotniczego — wydaja sie¢ jego po-
szukiwania na plaszczyznie zycia wewnetrznego. I tak, w przemowieniu
wygloszonym 9 maja 1968 roku powiedzial m.in.:

Zawsze, kiedy przejezdzam obok tej fabryki, zwlaszcza obok ko-
tlowni w tej fabryce, przypomina mi si¢ ta moja droga zyciowa i de-
cydujace momenty mojego zycia. Wowczas staje mi przed oczyma
mata ksigzeczka w niebieskiej oktadce. Jako robotnik ,,Solvayu”
bralem jg wraz z kromka chleba na popotudniowg albo i nocna
zmiane (na rannej trudniej byto czyta¢). Na zmianie popotudnio-
wej czesto te ksigzeczke czytalem. Nosila tytul Traktat o doskona-
tym nabozenstwie do Najswigtszej Maryi Panny; autorem byl blo-
goslawiony wéwczas, a pozniej wyniesiony na oltarze jako swiety,
Ludwik Maria Grignion de Montfort. [...] Tak bardzo jg czytalem,
ze cala byta poplamiona sodg, i na oktadkach, i w srodku. Pamie-
tam dobrze te plamy sody, bo s3 one waznym elementem mojego
zycia wewnetrznego [...]. Z tej ksigzeczki nauczylem sie, co to wla-
$ciwie jest nabozenstwo do Matki Bozej?’.

27 Tamze.
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W innym miejscu nawigzat do okolicznosci towarzyszacych lektu-
rze tego dziela:

Musze przyznac si¢ do tego, ze byl to moment, w ktérym na temat
nabozenstwa do Najswietszej Maryi Panny i stosunku tego nabo-
zenstwa do Chrystusa Pana mialem trudnosci. A wiec z tym Trak-
tatem, ktéry tak opatrznosciowo wpadl w moje rece, dos¢ diugo
sie zmagatem. Przestudiowatem go w réznych kierunkach, mozna
powiedzie¢: tam i z powrotem; do réznych jego fragmentdw wra-
calem po wielokro¢ (utrudzitem si¢ przy tym solidnie). Ale mu-
sz¢ powiedzie¢, ze po kilku miesigcach takiego studium cos sig
we mnie na ten temat uksztaltowalo. I to, co dzisiaj powiem, wta-
$ciwie catkowicie pochodzi z tamtego okresu?®.

Podjecie dogtebnego studium nad tresciami montfortianskiego
Traktatu przygotowalto wiec Wojtyle do znalezienia swojej wlasnej ducho-
wej drogi. Jak wida¢, towarzyszylto temu wiele trudu przezywanego w sa-
motnosci i opuszczeniu, zwazywszy na fakt, ze 18 lutego 1941 roku stracit
ojca. Kiedy wrdcil z pracy do domu nie zastal go juz zywego. Szes¢dzie-
sieciodwuletni Karol Wojtyla-senior zmarl nagle na atak serca i nie zda-
zyl przyja¢ ani lekarstw, ani positku, ktdre syn przyniost ze sobg. Pdzniej
syn wiele razy bedzie sobie wyrzucal: ,Nie byto mnie przy §mierci matki,
nie bylo mnie przy $mierci brata, nie bylo mnie przy $mierci ojca...”. Tego
dnia sprowadzit jeszcze ksiedza z Ostatnim Namaszczeniem, a potem
przez calg noc kleczal przy zmarlym ojcu. Mozna sobie wyobrazi¢, jak
niezwykle trudna byla ta noc czuwania. Czy przypomnial sobie wéwczas
pamietny dzien po pogrzebie matki, kiedy w sanktuarium w Kalwarii
Zebrzydowskiej jego ojciec wskazujac na obraz Matki Bozej powiedzial:
»A teraz, Ona bedzie Twojg Matka...?”

W pdzniejszej swojej ksiazce Dar i tajemnica, napisanej w piec-
dziesiatg rocznice swiecen kaptanskich, we fragmencie odnoszacym sig¢
do mariologicznych inspiracji Wojtyta wyznat:

O ile dawniej bytem przekonany, ze Maryja prowadzi do Chry-

stusa, to w tym okresie zaczaglem rozumie¢, ze réwniez i Chrystus

prowadzi nas do swojej Matki. Byl taki moment, kiedy nawet po-
niekad zakwestionowalem swoja pobozno$¢ maryjng uwazajac,

28 Tamze.
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ze posiada ona w sposéb przesadny pierwszenstwo przed nabo-
zenstwem do samego Chrystusa. Musze przyznac, ze wowczas
z pomocyg przyszla mi ksigzeczka $w. Ludwika Marii Grignion
de Montfort, noszaca tytul: Traktat o prawdziwym nabozernstwie
do Najswietszej Maryi Panny. W ksigzeczce tej znalaztem ponie-
kad gotowg odpowiedz na moje pytania. Tak, Maryja nas przy-
bliza do Chrystusa, prowadzi nas do Niego, ale pod warunkiem,
ze przezyjemy Jej tajemnice¢ w Chrystusie. Traktat §w. Ludwika
Marii Grignion de Montfort moze razi¢ swoim stylem przesadnym
i barokowym, ale sam rdzen prawd teologicznych, ktére w tym
traktacie sie zawieraja, jest bezcenny. Autor jest teologiem wiel-
kiej klasy. Jego my$l mariologiczna zakorzeniona jest w tajemnicy
trynitarnej oraz w prawdzie o Wcieleniu Stowa Bozego [...]. Tu ttu-
maczy si¢ pochodzenie owego Totus Tuus. Bierze ono poczatek
wlasnie od $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort. Jest wlasci-
wie skrétem pelniejszej formuly zawierzenia Matce Bozej, ktora
brzmi: Totus Tuus ego sum et omnia mea Tua sunt. Accipio Te in
mea omnia. Praebe mihi cor Tuum, Maria®.

Tak wiec, ze wzgledu na glebie zawartych w tej doktrynie idei,
rozlegto$¢ horyzontu, a nade wszystko ze wzgledu na stale odniesienie
do Chrystusa, teologiczna mysl $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort
pozwala nie tylko zrozumie¢ droge duchowego rozwoju Karola Wojty-
ly przypieczetowanej stowami: Totus Tuus, ale i znalez¢ wlasciwy klucz
do odczytania rodzaju prezentowanej przez niego duchowosci. Ze wzgle-
du na specyficzne zaangazowanie duchowe, klasyfikuje si¢ ja w obre-
bie siegajacej VI wieku idei stuzebnego oddania si¢ Maryi, idei, ktora
w XVII wieku przerodzita si¢ w praktyke zwang doskonalym nabozen-
stwem lub duchowym niewolnictwem.

W specjalnym liscie z 8 grudnia 2003 roku skierowanym do czlon-
kéw zgromadzen zakonnych zalozonych przez sw. Ludwika Marie¢ Gri-
gnion de Montfort z okazji 160. rocznicy opublikowania Traktatu, juz jako
papiez Jan Pawet II nie tylko oficjalnie zaswiadczyl jeszcze raz o swoich
teologicznych inspiracjach, ale i przedstawil nowsa, poglebiong analize
wybranych przez siebie kwestii. Wydaje si¢ to niezwykle istotne, poniewaz
w pracach Soboru Watykanskiego II dokonano w mariologii i duchowosci

2 Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica: w pigédziesigtg rocznice moich swigceri, Krakdéw 1996,
s. 29-31.
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maryjnej swoistego pojednania nurtu chrystotypicznosci i eklezjotypicz-
nosci, ukazujac Maryje zaréwno w tajemnicach Chrystusa, jak i Kosciota.
Do tego faktu nawigzuje chociazby ten fragment papieskiego listu:

Wedlug stwierdzenia Soboru Watykanskiego II, Maryja doznaje
»czci jako najznakomitszy i catkiem szczegélny czlonek Kosciola
oraz jego typiczne wyobrazenie i najdoskonalszy wzér w wierze
i mitosci” [...]. W Chrystusie, jednorodzonym Synu, jesteSmy rze-
czywiscie dzie¢mi Ojca, a jednoczednie dzie¢mi Maryi i Koscio-
fa. W dziewiczym narodzeniu Jezusa w pewnym sensie narodzita
sie na nowo ludzkosc. ,,A stowa, ktdre §w. Pawel do siebie stosuje,
znajduja w zastosowaniu do Niej jeszcze sluszniejsze uzasadnie-
nie: [...] Codziennie rodz¢ synéw Bozych, dopoki nie odtworzy
sie w nich obraz Jezusa Chrystusa w pelni swego wieku”. Nauka
ta znajduje najpiekniejszy wyraz w modlitwie: ,,Duchu Swiety,
udziel mi glebokiej poboznosci i wielkiej milosci do Maryi, moc-
nego oparcia na Jej matczynym lonie i taski nieustannego ucie-
kania do Jej milosierdzia, aby$ poprzez Nig uksztaltowal Jezusa
w moim wnetrzu™°.

W duchowosci montfortianskiej chodzi wiec o droge uczestnicze-
nia w najglebszym dynamizmie mitosci, dotyczgcym tajemnicy rodze-
nia si¢ cztowieka dla spraw Bozych i wewnetrznego ksztaltowania sig
w nim podobienstwa do Chrystusa, ktory jest dla nas ,,obrazem Boga
niewidzialnego” (por. Kol 1, 15). Wydaje si¢ wigc, ze powyzsza interpre-
tacja stanowi niezbedne continuum dla wlasciwego rozumienia proble-
matyki montfortianskiej idei, wyrazonej w symbolu ,,niewoli mitosci”.
W kontekscie papieskiej interpretacji kategoria ta jawi si¢ bowiem jako
prawdziwa wymiana milo$ci miedzy Bogiem i Jego stworzeniem, ktorej
najdoskonalszym wyrazem jest kénosis Chrystusa, zainicjowane w Ta-
jemnicy Wcielenia. Nalezy zaznaczy¢, ze metafora ,wymiany”, czerpigca
swa inspiracje z soteriologii $w. Pawla Apostola, t3czy si¢ tez ze stoso-
wang przez Ojcdéw Kosciota formuls admirabile commercium, nawigzu-
jaca do podstawowych motywdw teologii patrystycznej i odnoszacg sie
do tajemnicy przebdstwienia czlowieka jako konsekwencji zbawczego

0 Jan Pawel II, Mariologia $w. Ludwika Marii Grignion de Montforta. List papieski do ro-
dzin montfortianiskich, ,L'Osservatore Romano”, Wydanie polskie 2004, nr 4, s. 10-11.
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dzialania Boga w Chrystusie’’. W tej perspektywie uwolnienie ludzi
i Swiata z grzechu oraz powszechne pojednanie z Bogiem to dwa etapy
jednego zbawczego procesu, w ktérym rola Bozej Rodzicielki jest tak
niestychanie istotna, ze Ireneusz z Lyonu nie zawahat si¢ Jej nazwac
»Przyczyna naszego zbawienia”?. A zatem, uczestnictwo Maryi w dziele
Odkupienia wpisuje si¢ w najglebsze ludzkie zaangazowanie: jest to ta-
ska catkowitego postuszenstwa Bogu, a zarazem pelnego uczestnictwa
w postannictwie Jej Syna.

Nauka Ojcéw i Doktorédw Kosciola znalazla swoje szczegdlne miej-
sce takze w rozwazaniach §w. Ludwika Marii Grignion de Montfort na te-
mat biblijnej figury , prawdziwego nabozenstwa do Najswietszej Maryi
Panny”*. Autor powotal si¢ na ich zgodng opinie, w $wietle ktérej osoba
patriarchy Jakuba jawi si¢ jako wyobrazenie Osoby Jezusa Chrystusa i wy-
branych, a jego matka Rebeka jako figura Osoby Matki Zbawiciela, Mat-
ki wybranych. Mamy wiec do czynienia z koncepcja jak najpelniejszego
odczytania wydarzen o rodowodzie starotestamentalnym w odniesieniu
do najdoskonalszej zbawczej ich realizacji, dokonanej w przestrzeni No-
wego Testamentu. Swojg uwage Grignion de Montfort skierowat gtéwnie
na ewangeliczng tajemnice Wcielenia, ktorg uznal za ,pierwszg posrod
tajemnic Chrystusa, tajemnice najbardziej ukryts, najdonioslejszg i naj-
mniej znang’, w ramach ktorej:

Bog Ojciec az do skonczenia $wiata chce ksztaltowac sobie dzieci
za posrednictwem Maryi i zwraca si¢ do Niej ze stowami: Zamiesz-
kaj w Jakubie (Syr 24,13), tzn. uczyn sobie staly przybytek i stoli-
ce w dzieciach moich i wybranych, wyobrazonych przez Jakuba®*.

' Por. T. Dola, Zbawczy sens Wcielenia w Swietle formuly ,admirabile commercium”, w:
Tajemnica odkupienia, red. L. Balter, Poznan 1997, s. 148-154.

32 Por. G. M. Bartosik, Zbawcza stuzba Maryi (por. RM 41), w: Tajemnica odkupienia,
dz. cyt., s. 369.

3 W tekscie montfortianskiego Traktatu mozna znalez¢ liczne odwotania m.in. do pism
Ambrozego, Augustyna, Bonawentury, Bernardyna ze Sieny, Bernarda z Clairvaux, Efrema z Ede-
ssy, Cyryla Jerozolimskiego, Jana Damascenskiego, Tomasza a Akwinu, Anzelma z Canterbury,
Germana z Konstantynopola, Dominika z Bolonii, Dionizego Areopagity. (Por. L. M. Grignion
de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozetistwie do Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 2002,
s. 23-39, 64, 128, 148-150.)

3 Tamze, s. 25.
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W tym kontekscie jakze istotne jest kontrowersyjne wedle potocz-
nej oceny, ,pelne tajemnic” dziatanie Rebeki, ktora zapewnila swemu sy-
nowi ,,prawo starszenstwa podstepem” - jak si¢ podkresla — ,,na wskros
swietym” i poréwnawcze zestawienie go z postawg, jaka przyjmuje Mat-
ka Chrystusa wobec wszystkich, ktdrzy chcg, tak jak Ona podazac droga
wiary i upodabniac si¢ do Jej Syna.

W ujeciu montfortianskim owo poréwnanie stuzy raczej do zwro-
cenia uwagi na niezwykle skuteczng i troskliwg opieke Maryi, ktdra nie
przestaje chroni¢ wszystkich powierzonych Jej w Testamencie Krzyza,
a wobec tych, ktérzy oddajg si¢ Jej w szczegdlna opieke wypatruje Ona
»kazdej sposobnej chwili, aby im dobrze czyni¢, by pobudzi¢ ich do wzro-
stu i ubogacic¢ ich”. Widzac cate ludzkie zycie niejako przeswietlone Bo-
zym $wiattem Maryja:

uklada przezornie wszystko tak, by swoje wierne stugi uchroni¢
przed wszystkim ztem i napelni¢ wszelkimi dobrami [...]. Jak Re-
beka Jakubowi udziela im dobrych rad: synu méj, postuchaj rady
mojej (Rdz 27, 8. Wulgata) i migdzy innymi radami poddaje im
mysl, by przyniesli Jej w ofierze dwoje kozlat, to znaczy swa dusze
i cialo, by przygotowac je wedlug upodobania Boga, oraz dora-
dza im, by czynili wszystko, czego Chrystus, Syn Jej, nauczat sto-
wami i przykladem. Jesli rad tych nie udziela im osobiscie, czyni
to za posrednictwem anioldw, ktorzy nie znajg wigkszego szczescia
nad to, by na Jej rozkaz zstepowac na ziemig i przychodzi¢ z pomo-
cg wiernym Jej stugom™.

Tak wiec, jak mitos¢ Rebeki wobec Jakuba byta zapobiegliwa i sku-
teczna, tak milo§¢ Matki Najswietszej pokonuje wszelkie trudnosci, aby
uzyskac dla swych dzieci blogostawienstwo Ojca Niebieskiego:

Oto jak wyglada sposéb postepowania wybranych — pisze dalej
$w. Ludwik — Przebywaja oni stale w domu Maryi, tzn. milujg
skupienie, Zyjg zyciem wewnetrznym [...] za przykladem i wespét
ze swa Najswietszg Matka, Maryja Panng, ktdrej cata chwala we-
wnatrz jest i ktdra w ciggu calego Zycia swego tak bardzo uko-
chala samotno$¢ i modlitwe [...]. Jakze szczedliwy jest czlowiek
zamieszkaly w domu Maryi, gdzies Ty pierwszy, Panie, uczynit

3> Tamze, s. 162-163.
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sobie przybytek. W tym oto domu wybranych, Ty sam stajesz si¢
jego pomocg jedyng®.

Jest to mozliwe, poniewaz Maryja, podobnie jak Rebeka, przyodzie-
wa nas w

szaty czyste, kosztowne i wonne, ktore przechowuje w swym
domu, to znaczy, nad ktérymi sprawuje wladze jako skarbniczka
i powszechna, wieczna szafarka zastug i cnét swego Syna, Jezusa
Chrystusa, ktore rozdaje, komu chce, ile chce i jak chce™”.

Co wiecej nadaje Ona

nowa won i urok tym szatom i ozdobom, uzyczajac im wtasnych
swych szat, to jest swych zastug i cndt. Wszyscy zatem wierni Jej
domownicy podwojnie bywajg odziani, a mianowicie szatami Je-
zusa Chrystusa i Jej wlasnymi”, zgodnie z my$lg zawarta w Ksiedze
Przystéw, wedlug ktérej ,,kazdy z domownikow Jej odziany jest
podwdjnie” (Prz 31, 21),

stad - za radg autora - nie potrzebuja si¢ oni ,obawia¢ chtodu
Chrystusa, bialego jak $nieg, ktorego znies¢ nie beda mogli odrzuce-
ni, nadzy i ogotoceni z zastug Jezusa Chrystusa i Najswietszej Panny”®.
W tym kontekscie niezwykle istotna wydaje si¢ metafora wnetrza Maryi
jako najbezpieczniejszego domu dla dusz, w ktérym

obsypawszy swe wierne dzieci i stugi taskami i uzyskawszy dla
nich blogostawienstwo Ojca niebieskiego i zjednoczenie z Jezu-
sem, zachowuje je w Jezusie, a Jezusa w nich. Strzeze ich i nie-
ustannie nad nimi czuwa, z obawy, by nie utracily taski Bozej i nie
wpadly w zastawione przez nieprzyjaciot sidta®.

Dzieje si¢ tak dlatego, ze - jak czytamy w Traktacie — Maryja jest

wspanialg formg Boza, zdolng tworzy¢ Zywe odbicie Boze i to bez
wielkich zabiegow, i w niedtugim czasie. Dusza, ktéra znalazta

36 Tamze, s. 155-156.
37 Tamze, s. 164-165,
3% Tamze.

3 Tamze,s. 170-171.
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te forme, i do niej przylgnetla, zostanie wnet przemieniona w Jezu-
sa Chrystusa, ktorego ta forma wiernie przedstawia®.

Tak wiec, wnetrze Maryi jawi si¢ nie tylko jako rzeczywisty dom,
w ktérym dokonuje si¢ najgtebsza duchowa formacja, ale i miejsce, gdzie
zawsze pamieta sie o Bogu i Jego dzieciach.

Grignion de Montfort podkresla, ze przy pomocy zaproponowane;j
przez niego praktyki, mozna niejako nieustannie ukrywac si¢ w ,,prze-
pieknym wnetrzu Maryi”, ufnie szuka¢ w nim oparcia: ,by w nim roz-
gorze¢ czystg mitoscig”, zosta¢ oczyszczonym ,,0d najmniejszych nawet
zmaz i posig$¢ w calej pelni Jezusa, ktéry tam przebywa jako na tronie
najchwalebniejszym™!. Ta duchowa formacja przebiega bowiem:

w pelnym $wietle dnia, w miejscu $wietym i bez trudu, gdyz ile-
kro¢ myslisz o Maryi, Maryja za Ciebie mysli o Bogu: ilekro¢
wielbisz Maryje, Maryja wraz z tobg wielbi i czci Boga. W Maryi
wszystko odnosi sie do Boga, jest Ona odbiciem Boga, ktére istnie-
je tylko w zwigzku z Bogiem, echem Bozym, mdéwigcym glosem
Boga i powtarzajacym Jego slowa. Jesli powiesz ,,Maryja”, Ona po-
wie ,Bog” [...]. Matka pigknej mitosci usunie z twego serca wszyst-
kie bezpodstawne skrupuly i wszelka stuzalczg bojazn, otworzy
twoje serce i rozszerzy je, aby$ mogt biec po drodze przykazan Jej
i Jej Syna ze Swigtg swobodg dzieci Bozych. Ona do twego serca
wprowadzi czystg mitos¢, ktorej skarb posiada Ona jedna. Odtad
nie bedziesz si¢ juz kierowal uczuciem leku przed Bogiem mitosci,
jak czynile$ to dawniej, ale czysta miltoscig. Bedziesz Go uwazat
za swego najlepszego Ojca [...]. Nie masz nocy w Maryi, gdyz nie
bylo w niej grzechu ani najlzejszego cienia. Maryja jest miejscem
$wietym, $wietym $wietych, gdzie ksztattuja i urabiajq sie $wieci*.

U podstaw montfortianskiej koncepcji znajduje si¢ zatem poglad,
ze za posrednictwem i z pomocg Matki Chrystusa, cztowiek moze najpet-
niej zrozumie¢, czym jest w istocie Boza pamigc¢ i czym w tym kontekscie,
powinna stawac si¢ pamie¢ czlowieka. Przeprowadzone analizy zdajg si¢
wyraznie wskazywag, ze pamiec Boga to najbardziej zyciodajne, wyzwa-
lajace i ocalajgce miejsce dla czlowieka. To prawdziwy dom, w ktérym

40 Tamze, s. 206.

4l Por. Tamze, s. 159.
42 Tamze, s. 182, 174-178.
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dokonuje si¢ objawianie Jego mitosci i mocy. Taka tez powinna stawac sie
i ludzka pamiec. Wydaje sie wiec, ze nawigzanie Grigniona de Montfort
do przykladu zycia Rebeki i jej dwoch synow, stanowi pod tym wzgledem
bardzo cenne dopowiedzenie, zwlaszcza, jesli chodzi o kwesti¢ swoistego
uczestniczenia ludzkiej pamieci w pamieci Boga. W procesie odkrywa-
nia tej tak fundamentalnej prawdy, Ze Bég nieustannie pamieta z miloscia
o Swoim stworzeniu, patriarcha Jakub potrzebowat szczegélnego Boze-
go dotkniecia. Jak podaje Ksiega Rodzaju, nad potokiem Jabbok w cza-
sie nocnego zmagania si¢, Bog dotknal stawu biodrowego Jakuba tak,
ze od tej pory bedzie on na zawsze juz utykal na noge (por. Rdz 32, 25-33).

W celu wlasciwej interpretacji tego wydarzenia i odkrycia jego po-
zytywnego aspektu, nalezy siegnac do istniejacej w Starym Testamencie
tradycji sktadania przysiegi. Otdz, zgodnie z jej symbolika, ,,polozy¢ reke
na biodrze” oznaczalo przysigc na samego Boga, ze od tej pory wezmie
sie pelna odpowiedzialnos$¢ za zycie i los przyszlego potomstwa. W taki
sposob chociazby dokonat swej przysiegi Eliezer wobec Abrahama, kiedy
zobowigzywal sie, ze wypelni otrzymane polecenie i sprowadzi dla jego
syna Izaaka zZone, wybrang zgodnie z Bozg obietnicg (por. Rdz 24, 1-9),
aby w ten sposob zostata zachowana w jego rodzinie cigglo$¢ czystosci
wiary. Na przykladzie Jakuba wida¢ wyraznie, ze dochodzi do czegos wie-
cej. Jest to rzeczywiscie sytuacja bez precedensu, bo w jego przypadku
przysiegi dokonuje sam Bog, kladac niejako Swoja Reke na jego biodrze
i potwierdzajac darowane mu blogostawienstwo. Kierunek biblijnej me-
dytacji podjetej przez Woijtyle, polegajacy na glebokim utozsamieniu sig
z przezyciami i osobg patriarchy Jakuba, stanowi zatem doskonaly spo-
sob do zrozumienia, jak wyglada sytuacja ludzkiej pamigci od wewnatrz
i czym ona jest w swej istocie. Bez watpienia, ,pamigtac” oznacza tutaj, nie
tylko posiadanie przez czlowieka dostepu do swego wnetrza, ale otwarcie
sie na to, co w tym wnetrzu istnieje naprawde i co rzeczywiscie ma wy-
miar nieprzemijajacy. W tej perspektywie, empatyczne i zgodne z teolo-
giczng doktryng montfortianska ,,pozostawanie w harmonii” z Tg, ktorej
wnetrze bylo zawsze ,,§wiatem Bozym”, zdaje si¢ nie tylko wyjasniac tezg
o teologalnym charakterze pamieci, ale i nadaje jej zdecydowanie wymia-
ru formacyjnego. By¢ moze, do tego wtasnie, nawigzuja m.in. stowa Woj-
tyly zawarte w koncowej czesci jego poetyckiej refleksji:
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Jezeli za$ nasze dni wypelniajg uczynki zwyczajne,

W ktorych ciggle samo wnetrze ¢ z y n u niedostepny przestania
gest,

to jednak zywimy te pewnos¢, ze kiedys gest Ow odpadnie,

a zostanie w uczynkach naszych tylko to, co naprawde jest*>.

KoNnkLuZjA

Podsumowanie niniejszych rozwazan na temat kategorii pamieci postrze-
ganej jako miejsce teologalne w kontekscie poematu Karola Wojtyly Mys]
jest przestrzenig dziwng, niech stanowi pewne wspomnienie, ktore zapi-
sata w swojej ksigzce Zofia Zdybicka:

Wielokrotnie dane mi bylo - pisze Siostra Profesor — uczestni-
czy¢ we Mszy $w. odprawianej przez Ojca Swietego w jego prywat-
nej kaplicy. Wchodzito sie do kaplicy, w ktérej Ojciec Swiety juz
sie modlil, pochylony, nad klecznikiem, skupiony, wygladat - jak
ktos okresdlit - jak ,masyw modlitwy”. Emanowala z Niego jakag
moc, czulo si¢ niemalze dotykalnie bliskos¢ Boga. Ta pograzona
w Bogu posta¢ Papieza nasuwala mi zawsze na mysl walke Jaku-
ba z Bogiem, ktory az do bdlu prosit Boga o blogostawienstwo dla
swego ludu**.

Swiadectwo profesor Zdybickiej traktuje jako mocny argument
na rzecz mojej tezy o znaczeniu pamieci w poemacie Mysl jest przestrze-
nig dziwng.

3 K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, dz. cyt.,s. 111.
4 7.]. Zdybicka, Jan Pawet II filozof i mistyk, Lublin 2009, s. 184-185.
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Memory as theological space in Karol Wojtyla’s poem entitled
“Thought - strange space”

Literary works by Karol Wojtyta are marked with specific references to the
issue of memory. It is apparent not only in the individual titles of his excel-
lent works, which directly refer to the people of the past and distant times,
but most of all in the poet’s original thinking immersed in biblical thought.
An excellent example of this is provided in a poem entitled “Thought -
Strange Space”, which was written by Karol Wojtyta in 1952 and published
twice in “Tygodnik Powszechny” under the pen name of Andrzej Jawien.
The text is an exceptionally interesting poetic meditation on the struggle
of Jacob with the Angel, described in the Holy Bible (cf. Gen 32, 25-33).
What needs to be stressed is the emphasis of this meditative poem on em-
pathising with Jacob, one of Isaac and Rebecca’s twin sons, and his experi-
ence. Thanks to this, the poem becomes a clear testimony of a deep sensitiv-
ity to the mystery of the Holy Spirit’s presence in all areas of human exist-
ence. The motif of a spiritual battle constitutes an excellent way to present
the space of human memory as a place where one can encounter the thought
of God himself. For Patriarch Jacob, the struggle was a liberating experi-
ence, which led him to discover that in the deepest part of his existence
he was surrounded by God’s love and constantly and affirmatively called
to a new life. It can be proven by the fact that Jacob, stigmatised as a liar, has
become a new, internally complete man, to whom God was willing to give
a new name. From this point of view, the internal struggle in Wojtyta’s poem
can be perceived as a decisive battle for truth. The struggle takes place main-
ly within the sphere of human spirit, where people have access to the deep-
est aspects of their identity. Therefore, it would seem that Karol Wojtyla’s
poem shows, in its most universal sense, a peculiar spiritual route towards
ontological unity, which can become the experience of every human being,
created in the image and likeness of God (cf. Gen 1, 26-27).
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