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SZABAT ABRAHAMA JOSHUI HESCHELA

Swiat powolano do istnienia podczas
sze$ciu dni stworzenia, ale jego przetrwanie
zalezy od $wigtosci dnia siddmego’.

Czy Szabat? definiowany przez Abrahama Joshue Heschela® jako architek-
tura czasu, byt nadrzednosci nad przestrzenia, $wieto$¢ w czasie, moze zain-
trygowaé wspolczesnego czlowieka i pobudzi¢ go do egzystencjalnej refleksji?

' A.J. Heschel, Szabat, przel. H. Halkowski, Krakéw 2009, s. 127.

2 Z hebr. szabat: ,,skonczy¢’, ,,zaniechac”; dzien obchodzony przez Izraelitéw co tydzien, prze-
znaczony na odpoczynek i powstrzymanie si¢ od pracy. Pigcioksiag podaje dwa powazne
powody, dla ktérych nalezy przestrzegal szabatu. Koncepcja szabatu, jako pamiatki odpo-
czynku Bozego po dziele stworzenia, znajduje wyraz w Rdz 2,1-3, powtérnie w Wj 20,11
i 31,17. Ostatni z fragmentdéw poszerza t¢ koncepcje, definiujac szabat jako ,znak wieku-
isty miedzy Mna a Izraelitami”. Chociaz Bdg juz uswiecil siddmy dzien w czasie stworzenia,
to jednak nie objawil jego szczegdlnego statusu calej ludzkosci, lecz tylko swojemu ludowi,
Izraelowi. Dlatego tez zachowanie szabatu przez Izrael podkreslalo jego szczegdlng relacje
z Bogiem. Na to uzasadnienie zwracali uwage pisarze zwigzani z tradycja kaptanska. Oprocz
potwierdzenia teologicznego, w Wj 23,12 i Pwt 5,14-15 znajdujemy réwniez wyraznie ludzki
wymiar siédmego dnia. Obydwa fragmenty uzasadniaja przestrzeganie szabatu potrzeba da-
nia odpoczynku stugom, cudzoziemcom i zwierzetom roboczym; por. Encyklopedia biblijna,
red. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1171.

* Abraham Joshua Heschel urodzit si¢ 11 stycznia 1907 roku w Warszawie, a zmart 23 grudnia
1972 roku w USA. Jest uznawany za jednego z najwiekszych teologéow zydowskich XX wieku.
Byl potomkiem wielkich rodéw rabinackich, studiowat w Berlinie, doktorat opublikowat na
krakowskiej Akademii Umiejetnosci w 1936 roku. Podczas II wojny $wiatowej znalazt schro-
nienie w Anglii, p6zniej zamieszkat w Stanach Zjednoczonych. Tam az do $mierci wykladat
w Zydowskim Seminarium Teologicznym w Ameryce, gdzie zajmowat Katedre Zydowskiej
Etyki i Mistyki. Do jego najwiekszych dziet nalezg ksigzki: Prorocy, Bog szukajgcy czlowieka,
Czlowiek nie jest sam oraz Szabat.
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Czy Szabat, a wlasciwie zglebianie jego istoty, moze sta¢ si¢ zZrodlem harmo-
nii, wprowadzanej w codziennos¢ i czyni¢ przestrzen poddang czasowi? Czy
moze by¢ powrotem czlowieka do pierwotnej zdolnosci wkraczania z prze-
strzeni w czas?

Powyzsze pytania mogg budzi¢ zdziwienie przy oczywistej, spolecznej
$wiadomosci tego, ze Szabat jest $cisle zwigzany z judaizmem i kulturg zydow-
ska, ze jest to zwyczaj, rytual, nakaz religijny, wyraz poboznosci, jeden z ele-
mentéw prawa i obrzedowosci, dotyczacy jedynie wyznawcow tej wielkiej religii
i przynaleznego do niej kregu kulturowego. Szabat uwarunkowany szczegdlny-
mi obostrzeniami i zasadami, ktore niewtajemniczeni mogg uzna¢ za niezro-
zumiale i nazbyt ortodoksyjne, ukonstytuowal go w $wiadomosci zbiorowe;
jako byt obcy i hermetyczny, a jako taki niszowy i nieistotny z punktu widzenia
owej zbiorowosci. Zainteresowanie szabatem w kregach niezwigzanych z kultu-
ra zydowska, wystepuje najczesciej w kontekscie etnograficznym. Oczywiscie,
takie ujecie pomija kwestie fundamentalne z punktu widzenia filozofii i teolo-
gii, a skupia si¢ na samej materii, przynaleznej do kategorii przestrzennej, gdzie,
o ironio, szabat zwigzany jest $cisle z kategorig czasu®.

Ponownie mozna by zapytac o sens takich dociekan z punktu widzenia
kogos$ innego niz wyznawca judaizmu. Czy jednak czlowiek, poszukujacy od-
powiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne, nie winien ich odnajdywa¢
w czasie? Czy nie musi wyj$¢ z przestrzeni ograniczajacej i czyniacej cztowieka
slepcem? Zachwyt nad czasem i zachete do jego celebrowania moze pobudzi¢
lektura ksigzki/traktatu Szabat Abrahama Joshuy Heschela. Szabat to niezwy-
kia refleksja nad swietoscig czasu i odkrywania w nim natury Boga i czlowie-
ka. Przepickna poetycko-filozoficzna opowie$¢ o czasie, ktory w $wiecie jest
zwalczany, a co najmniej ignorowany w dazeniu cztowieka do zdobywania
przestrzeni i jej atrybutow.

Heschel w Szabacie konfrontuje przestrzen z czasem. Wywodzi, ze czas
jest atrybutem Boga i $wietosci. Czas przenika i podporzadkowuje przestrzen,
jednak wspolczesny czlowiek ignoruje czas i skupia si¢ na czynno$ciach
zwigzanych z zarzadzaniem przestrzenig. Dominujacg sferg rozwazan i wy-
prowadzanych twierdzen przez Heschela jest, co prawda ujecie przestrzeni

* W Starym Testamencie nie ma ogolnego wyrazu okreslajacego ,,czas” ani zadnych specjal-
nych stéw okreslajacych ,,przeszlos¢’, ,terazniejszo$¢” i ,,przysztos¢”. Czas w starozytnym
Izraelu nie byl postrzegany jako zjawisko abstrakcyjne, ale odnoszono go do poszczegdlnych
wydarzen trwajacych diugo albo krétko. Bog jest stworca i wladcg czasu, a czas zaczal si¢
wraz ze stworzeniem. Najmniejsza jednostke czasu nazywa sie chwila. Starozytny Izrael jest
pierwszym, znanym spoleczenstwem, ktére mialo siedmiodniowy tydzien. Dni tygodnia nie
zostaly nazwane, ale ponumerowane od jednego do szesciu, z wyjatkiem dnia siédmego,
zwanego szabatem; por. Encyklopedia biblijna..., s. 184.
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w opozycji do czasu, uwypuklenie elementéw wspdtzaleznych, tworzacych
harmoni¢ pomiedzy tymi obszarami. W ujeciu klasycznym czas jest czynni-
kiem determinujacym przestrzen w kategoriach destrukcji i przemijalnosci.
Autor dowodzi jednak, ze naturg przestrzeni jest jej przemijalnos¢ i pomimo
jej pozornej statycznosci, jest ona w nieustannym ruchu. Ruchem przestrzeni
mierzy si¢ czas, ktory jest stalg i niezmienng wartoscig w ujeciu transcendent-
nym. Czlowiek postrzega jednak czas przez pryzmat przestrzeni i jej ruchu.
Wyznacza sekundy, minuty, godziny, dni, tygodnie, miesigce i lata, wpatru-
jac sie w znaki wynikajace z ruchu przestrzeni. Stonce i ksiezyc, nieustannie
obserwowane przez ludzko$¢ od pierwszych dni istnienia, staly si¢ odniesie-
niem miary czasu, ktora z biegiem postepu cywilizacyjnego stawala si¢ coraz
bardziej szczegoélowa i drobiazgowa. Ale w tym pojeciu czas wychodzi z prze-
strzeni i jest jej konsekwencja.

Wydaje sig, ze to przestrzen zrodzila czas, bo skrywajace sie za horyzont
storice skryto mrokiem ciemnosci przestrzen, a ksigzyc swym obliczem wy-
znaczyl noc, a w konsekwencji jego zmiennosci, miesigc. Heschel méwi jednak
o innym czasie, o czasie, ktéry byl, nim powstala przestrzen, i ktéry juz byl, gdy
przestrzen powstawala. Nie wynika on zatem z przestrzeni, lecz jest nadrzed-
noscia, ktdra istniataby nawet wtedy, gdyby tej przestrzeni nie bylo. Czlowiek
jednak wszelkie poznanie wywodzi z samej przestrzeni, ktdra wydaje mu si¢ by¢
nadrzednoscig i punktem odniesienia do wszystkich praw i zjawisk.

Wszystkich nas zaslepia blask przestrzeni, wspanialo$¢ rzeczy przestrzeni.
»Rzecz” jest kategoria, ktora ciazy nad umystami, tyranizujac wszystkie nasze mysli.
Nasza wyobraznia sktonna jest ksztaltowaé wszystkie nasze pojecia na swdj obraz
i podobienstwo. W codziennym zyciu zajmujemy sie przede wszystkim tym, co ujaw-
niajg nam nasze zmysly, tym, co postrzegaja oczy, czego dotykaja palce. Rzeczywi-
sto$¢ jest przedmiotowa dla nas, sklada sie z substancji zajmujgcych przestrzen; nawet
Boga wyobrazamy sobie jako rzecz’.

Czlowiek zostal wyposazony w doskonale narzedzia do poznania prze-
strzeni. Wszelkie zmysty ukierunkowane sg na jej badanie. Czlowiek wy-
ostrzyl te zmysly i poszerzyl, konstruujac narzedzia, bedace w stanie poznac,
zmierzy¢ i zinterpretowa¢ najmniejsza drobinke $wiata materialnego, ktorej
nie bylby wstanie zauwazy¢ okiem nieuzbrojonym. Wydawaloby sie, ze nic
nie jest w stanie umknac jego uwadze, wszystkie rzeczy materialne widzialne
i niedostrzegalne zostaly dostrzezone, zmierzone, zwazone, opisane i nazwane.
Jezeli co$ jeszcze w tym $wiecie przestrzeni pozostato ukrytego, to niechybnie

> A.J. Heschel, Szabat..., s. 26.
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zostanie z niej wyekscerpowane z uzyciem jeszcze precyzyjniejszych narzedzi
niz dotychczas czlowiek stworzyt. Cata wyodrebniona materia jest budulcem
ludzkiego przetwarzania $wiata, nie stworzenia, ale przetwarzania. Czlowiek
nie jest w stanie stworzy¢ nowej materii z niczego, przetwarza materie dostep-
ng, zmieniajac moze $§wiat w ujeciu geometrycznym i kompozycyjnym, ale nie
jest w stanie nic do niego dodac. Jest tylko maltym dzieckiem, ktéremu rozsy-
pano na podlodze okreslong liczbe klockéw. Moze utozy¢ i zbudowa¢ ograni-
czong liczbe wersji kompozycyjnych, dziecko nowych klockéw nie wytworzy,
moze je jedynie potama¢, zwigkszajac teoretyczng liczbe kombinacji.

Niestety, cztowiek w odwiecznym procesie zdobywania i przetwarzania
przestrzeni oraz jej materii nie dostrzegl czasu, ktéry nie jest miarg ruchu
przedmiotu w tym obszarze, a jest podstawowym, transcendentnym impe-
ratywem $wiata. Z punktu widzenia zmystowego wydaje si¢ by¢ catkowitym
Slepcem w obszarze czasu. O takim czasie Heschel pisze w Szabacie. Nie jest to
czas tykajacych zegarkéw, nie jest to czas, ktéry cztowiek przestawia z nasta-
niem zimy lub wiosny. Cztowiek nie jest panem czasu. Heschel czas prezentuje
w kategorii §wieto$ci, uzywajac okreslenia ,, kadosz” - $wiety.

Odwotujac si¢ do Biblii, autor stwierdza, ze pierwsza wzmianka o swieto-
$ci znalazla sie w Ksiedze Rodzaju, przy koncu historii stworzenia i dotyczyla
wlasnie czasu: ,,I poblogostawit Bég dzien si6dmy i uczynit go $wietym”. Za-
den inny obiekt w opisie stworzenia nie zostal obdarzony wlasng swietoscia.
Gdy historia rozpoczeta swoj bieg, znajdowala si¢ jedynie §wieto$¢ w czasie.
Dzien si6dmy stal si¢ dniem stworzenia, odpoczynku (hebr. menucha). Bylo
to ukoronowaniem catego dziefa stworzenia. Dzien sidédmy, dzien stworzenia
odpoczynku, zostal nazwany Szabatem.

Réznice pomiedzy Szabatem i pozostalymi dniami zauwazamy nie w strukturze
fizycznej, ale wymiarze duchowym. Rzeczy w tym dniu nie ulegaja zmianie. Jedyna
réznica dotyczy wymiaru czasu, relacji miedzy wszech$wiatem i Bogiem. Szabat po-
przedzal i zakonczyl stworzenie; caly jest z ducha, ktéry moze zrodzi¢ ten $wiat®.

Odpoczynek jest czym$ wiecej niz tylko oderwaniem si¢ od pracy i za-
biegow, wiecej niz wolnoscig od trudu, wysitku i wszelkiej aktywnosci. Jest
on bardziej szczgsciem i spoczynkiem, pokojem i harmonig. Heschel - ra-
bin przeciwstawia si¢ kategoryzowaniu judaizmu jedynie w ujeciu legalizmu,
czyli wypelniania prawa. Stwierdza, ze prawo wynika z mifosci, jest wtorne
i nie moze by¢ celem samym w sobie. Tak samo szabat bez ujecia go w ka-
tegorii Boga kochajacego i poszukujacego czlowieka nie ma najmniejszego

¢ Tamze,s. 51.
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sensu. Szabat bez milosci Boga do cztowieka, czlowieka do Boga i czlowie-
ka do czlowieka bylby jedynie ucigzliwoscia, wynikajaca z szeregu nakazéw
dotyczacych tego swieta.

Filozof wyraznie to podkresla w ksigzce Bog szukajgcy czlowieka’. Autor
krytykuje ujecie judaizmu w kategoriach legalizmu, stwierdza, ze Baruch Spi-
noza i Mojzesz Mendelssohn, budujac teori¢ judaizmu jako systemu religijne-
go behawioryzmu, wykluczyli z niego duchowo$¢. Pomimo ze Mendelssohn
krytykowal Spinoze, to jednak przyjal jego poglad o naturze Biblii, ktora jest
wedtug tego pogladu zbiorem praw. Wskutek tego stwierdza, ze judaizm nie
jest religia objawiong, a jedynie objawionym prawodawstwem. Taka panhala-
chiczna teologia zaklada, ze Zycie religijne w judaizmie opiera si¢ bardziej na
wypelnianiu prawa niz na staraniach, by osiagna¢ cel, ktéry wynika z istoty
prawa. W ujeciu tej teorii Tora stawiona jest jedynie z tego powodu, ze od-
stania prawo, a nie dlatego, ze odkrywa droge do odnalezienia w zyciu Boga.
Heschel z calg stanowczoscig podkresla, ze judaizm nie jest synonimem lega-
lizmu. Prawo jest forma praktyk religijnych, lecz ich trescig jest milos¢. Tora
obejmuje zaréwno prawo jak i milos¢. Prawo jest tym, co spaja $wiat, a mitos§¢
jest tym, co $wiat kieruje do przodu. I to wlasnie mito$¢ Heschel wiaze z cza-
sem i jego uswiecaniem. Milos¢ jest w czasie, a w przestrzeni prawo. W tym
wlasnie aspekcie opisuje szabat jako §wieto milosci w czasie.

Stan $wietego spoczynku jest stanem, w ktorym cztowiek jednoczy sie
z transcendencja i znajduje siebie. Odpoczynek pozwala naszej duszy dogonic¢
cialo, ktdre w ciagu sze$ciu dni pedzi w przestrzeni w oderwaniu od duszy. Sza-
bat jest przystankiem cztowieka, majacym na celu ponowne zjednoczenie duali-
stycznej natury czlowieka. Dzien Szabatu jest dniem, w ktérym Bég przechodzi
przez przestrzen, a cztowiek jest to w stanie zauwazy¢ glebia swej duszy i serca.

Przez sze$¢ dni w tygodniu duch jest samotny, zlekcewazony, opuszczony, zapo-
mniany. Pracujac w napieciu, osaczony klopotami, usidlony niepokojem cztowieka nie
dba o nieziemskie pigkno. Duch jednak czeka na cztowieka, aby si¢ z nim polaczy¢®.

Duch pragnie jednosci osoby. Tesknota wypelnia czlowieka, jednak trud-
no jest mu odkry¢ zrddlo tej tesknoty i punkt jej odniesienia. Czlowiek jest
osoba w czasie tylko w pelnym zjednoczeniu ze sobg i z Bogiem. Duch wypet-
nia cialo, a Bog otacza sobg calg osobe ludzka. Brak ktéregokolwiek z powyz-
szych ,sktadnikow” tworzy ulomnos¢, skutkujacy cierpieniem, wynikajacym
z tesknoty i pragnienia jedno$ci.

7 A.J. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka, Krakow 2007.
8 Tamze,s. 113.



268 JACEK JUSZKIEWICZ

Szabat jest Duchem w formie czasu. Poprzez nasze ciala nalezymy do przestrzeni;
nasz duch, nasze dusze wznoszg si¢ ku wiecznosci, daza ku swietosci. Szabat jest wspi-
naniem sie na szczyt; daje nam mozno$¢ uswiecania czasu, wywyzszenia dobra do
rangi $wieto$ci, ujrzenie $wietosci poprzez powstrzymanie sie od profanum’.

Swieto$¢ Szabatu rézni sie od innych $wigt. Szabat zostal ustanowio-
ny przez samego Boga w siddmym dniu stworzenia $wiata. Pozostate swigta
zostaly wykreowane przez czlowieka na pamiatke okreslonych wydarzen lub
osoby. Wydaje sig, ze kazdy czlowiek potrzebuje swietosci w kontekscie odre-
agowania profanum.

Cale nasze zycie powinno by¢ pielgrzymka do si6dmego dnia; uswiadamianie so-
bie i uznanie tego, co dzien ten moze nam przynie$é, powinno by¢ zawsze obecne
w naszych umystach. Jest bowiem Szabat kontrapunktem zycia; jest melodia, ktora
trwa mimo wstrzgséw i zmiennych kolei losu, zagrazajacych naszemu sumieniu; jest
naszg $wiadomoscia obecnosci Boga w swiecie™.

Okreslenie Szabatu przez Heschela mianem melodii odwoluje si¢ do czasu,
z ktérym muzyka jest tozsama. Jedynie przyklad muzyki moze odda¢ istote cza-
su i wznie$¢ wyobraznie ludzka w jego obszar. Muzyka, jako zapis wartosci licz-
bowych w czasie, rdzni sie od geometrii, ktora jest zapisem wartosci liczbowych
w przestrzeni. Muzyka wymaga czasu i harmonii, mozemy ja pozna¢ i kontem-
plowac tylko w czasie. Zamykajac oczy, odcinamy si¢ od przestrzeni, ale muzyka
nie traci w tym czasie niczego ze swej natury. Oderwana od postrzegania zmy-
stowego przestrzeni, sama staje si¢ przestrzenia, ale o innym zupelnie wymiarze.
Stuchajgc muzyki, wpadamy w ekstaze, jesteémy w muzyce, a ona jest w nas,
inna przestrzen traci swa realnos¢. Jest tylko szereg liczb, zapisanych w czasie
i czlowiek zjednoczony w czasie z muzyka. Jednak aby kontemplowa¢ muzyke,
cieszy¢ sie jej pigknem, nalezy stworzy¢ ku temu warunki.

Muzyke w pelni da si¢ jedynie pozna¢ w ciszy, po odcieciu wszelkich
bodzcéw, plynacych z otoczenia. Nawet w sali koncertowej muzyka moze
by¢ nieslyszalna, zaklécona gwarem rozméw, ruchem nieustannie wstajacych
i przepychajacych si¢ miedzy rzedami siedzen nadpobudliwych oséb, ktore
przyszty na koncert nie dla muzyki, ale ze wzgledu na ,,bywanie” tam, gdzie
status spoleczny nakazuje bywa¢. Bywanie w czasie i jego zrozumienie wyma-
ga ciszy, tak jak muzyka wymaga wyzbycia si¢ wszelkich przeszkdd, ktore cisze
zakldcaja i skupiaja uwage na przestrzeni. Taki jest Szabat i czas Szabatu, ktory
mozna zrozumie¢ wlasnie w kontekscie muzyki.

° Tamze, s. 126.
19 Tamze, s. 142.
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Dzisiejszemu czlowiekowi potrzebny jest Szabat do zrozumienia sie-
bie, bez wzgledu na to, w jakich realiach §wiatopogladowych i religijnych
jest osadzony. Szabat jest w tym przypadku definicja okreslonego stanu,
ktéry kazdy czlowiek ma zakorzeniony w swej naturze jako glos tesknoty
i pragnienie do$wiadczenia trwalego i pelnego szczescia. Szczescia, ktore
nie wynika z namiastek, ale z do§wiadczenia czasu, ktory jest wieczno$cig.
Czlowiek pragnie wiecznosci i wiecznego doswiadczenia pokoju, harmonii
i blogosci, ktéra niczym balsam wypelni ducha i nigdy nie przeminie, bo
jest wieczna. O ironio, to czego pragnie i za czym teskni jego dusza, czto-
wiek poszukuje nieustannie w przestrzeni, miotajac si¢ i pedzac w wiecz-
nym pospiechu. Jeden z ksiezy'!, znany z tego, zZe zamiast kazan moéwi
krotkie sentencje, powiedzial kiedy$: Czlowieku! Zycie to nie autostrada.
Nie pedz bez sensu.

Potrzebny jest czas! Heschel stwierdza, Ze doswiadczenie Szabatu jest
ukoronowaniem sze$ciu dni pracy. Wolny dzien od pracy jest wlasciwy
kazdej kulturze, a zwlaszcza cywilizacji technicznej. Jednak wolny dzien
od pracy nie jest od niej uwolniony. Gdy zbliza si¢ ten dzien, zastanawia-
my sie, co bedziemy robi¢, gdzie si¢ udamy, z kim si¢ spotkamy. Orga-
nizujemy dzien siddmy nadal w wymiarze przestrzeni. Ignorujemy czas,
nadal uciekamy od gonigcej nas duszy, nie potrafimy wyhamowac z tego
raz uruchomionego pedu. A ukoronowaniem kazdej pracy i kazdego dzieta
stworzenia jest odpoczynek. Gdy jesteSmy u zrédta, skrecamy, gdy wcho-
dzimy na szczyt i w chmury, skrywajace jego wierzcholek, zawracamy, by
od podndza zndw przez szes¢ dni wspinac si¢ nadaremnie, a szdstego dnia
ponownie zawro6ci¢ i nigdy nie stana¢ na dachu $wiata przestrzeni, zanu-
rzajac ramiona w niebie.

Dzien siddmy jest gora, na ktérej Bog przemawia do kazdego z nas, tak
jak przemawial do Mojzesza. Gdy nadchodzi dzien siddmy, wielu pragnie uto-
pi¢ go w alkoholu lub przespaé, a moze bezmyslnie roztrwonié przed ekranem
telewizora lub komputera, a potem znowu kolejny tydzien pracy i znowu ten
dzien, w ktérym tak naprawde nie wiadomo, co z sobg zrobig, tyle by sie chcia-
to, a wychodzi tak, jak zawsze.

Swiat moze by¢ odbierany z dwéch punktéw widzenia: z punktu widzenia prze-
strzeni i z punktu widzenia ducha. Wygladajac przez okno pedzacego samochodu,
odnosimy wrazenie, iz krajobraz porusza sie, podczas gdy my siedzimy nieruchomo.
Podobnie, kiedy patrzymy na rzeczywisto$¢, podczas gdy nasze dusze porywane sg
przez przestrzenne rzeczy, czas wydaje si¢ by¢ w ciggtym ruchu. Kiedy jednak nauczy-

1 Ks. K. Zbikowski.
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my sie rozumie¢, ze to rzeczy przestrzenne nieustannie uchodza, wtedy uswiadomi-
my sobie, Ze czas jest tym, co nigdy nie wygasa; ze to §wiat przestrzeni przetacza si¢
przez nieskonczony obszar czasu. Dlatego tymczasowos$¢ moze by¢ okreslona jako
stosunek przestrzeni do czasu'>

Czlowiek wartosciuje siebie wzgledem przestrzeni i czasu przez pryzmat
okreslonej perspektywy. Zréznicowanie w tym zakresie moze akcentowac lub
réwnowazy¢ umiejscowienie istoty bytu ludzkiego w przestrzeni, w zalezno-
$ci od jego punktu widzenia. Najczgstszym odniesieniem jest perspektywa
zaby, bardzo przyziemna, gdzie wyolbrzymiona masa podtoza zdaje si¢ by¢
stroma gora z waskim paskiem nieba, ktére bardziej przypomina ozdobny
szlaczek niz realng nieskonczonos¢. Dominuje skupianie si¢ na wigkszych lub
mniejszych kamyczkach, rozsypanych na drodze naszego zycia. Wzrok wbity
w podtoze napotyka niebo jedynie wtedy, gdy odbija si¢ ono w metnej katuzy
po wiosennej ulewie. Czy to odbicie jest niebem? Dlaczego, pragnac nieba, za-
nurzamy si¢ w metng kaluze i szukamy na jej dnie szczedcia, a gdy go nie znaj-
dujemy, wolamy z gtebokosci naszej ciemnej doliny i zadajemy pytania pelne
bélu i rozgoryczenia? Odpowiedzi na te pytania nie znajdziemy w Szabacie
Heschela, rozumianego jako tekst literacki, filozof wskazuje jednak zrédlo
wszelkich odpowiedzi, ktore rozbrzmiewajg w $wigtosci Szabatu. Odpowiedzi
nie znajduja si¢ w przestrzeni, one znajduja si¢ w czasie. A czas ten jest Swiety.

Autor Szabatu stwierdza, ze akt stworzenia jest $cisle zwigzany z czasem.
Wypelnia si¢ w przestrzeni, ale trwa nieustannie w czasie. Kazda chwila, nawet
ta niezauwazalna, jest ciggloscia tancucha stworzenia, ktdre raz zainicjowane,
postepuje w czasie.

Nauczono nas, ze stworzenie nie jest aktem, ktory wydarzyt sie niegdys, raz i na
zawsze. Akt powolania §wiata do bycia jest ciagtym procesem. Bog wezwat $wiat do
istnienia - i to wezwanie wcigz trwa. Obecna chwila istnieje, poniewaz Bog jest obec-
ny. Kazdy moment jest aktem stworzenia. Chwila nie jest kresem, lecz blyskiem, zna-
kiem Poczatku. Czas jest nieustanng odnowsg — synonimem ciagtego, nieprzerwanego
stwarzania. Czas jest darem Boga dla czasu przestrzeni®.

Zadaniem czlowieka jest podbija¢ przestrzen i uswieca¢ czas. Czlowiek
potrafi przemierza¢ przestrzen, eksplorowac jej najdalsze zakatki, zdobywa¢
nieznane ziemie, glebiny moérz i przestworza. Z kazdej wyprawy lub podrézy
powraca do przestrzeni, ktorg okresla domem lub ojczyzng. Pomimo ze nie-
ustannie wedruje, powracajac do domu, to nie jest w stanie powroci¢ w cza-

12 Tamze, s. 152.
13 Tamze, s. 157.
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sie lub wybiec do przyszlosci. Czlowiek przemierza czas, a czas przemierza
czlowieka i przestrzen, w ktorej si¢ on porusza. Czas jest niezalezny od czlo-
wieka i przestrzeni, a przestrzen jest mu podporzagdkowana. Zadne zabiegi,
zmierzajace do podporzadkowania przestrzeni, nie maja wplywu na czas. Ist-
nieje zatem nadrzednos¢ czasu nad przestrzenig. Czas nie jest jednak bytem
samym w sobie. Tak jak czltowiek podporzadkowuje przestrzen, tak czas jest
podporzadkowywany Bogu. Uswiecanie czasu wprowadza czlowieka w ob-
szar transcendentnego bezmiaru i nieskonczonosci, bedacego poza obszarem
przestrzennym, gdyz pomimo Zze przestrzen jest w nim zawarta, to czas jest
ponad przestrzenig. Ten dualistyczny porzadek §wiata winien tez by¢ odzwier-
ciedlony w dzialaniu czlowieka i stawianych przez niego celach. Najczgsciej
jednak same $rodki stajg si¢ celem, a narzedzia namiastkg dziefa, ktére mozna
by nimi stworzy¢.

Cywilizacja techniczna to podboj przestrzeni przez czlowieka. Triumf ten osig-
gany jest czesto poprzez poswigcenie zasadniczego czynnika egzystencji — czasu.
W cywilizacji technicznej wykorzystujemy czas , by pozyskaé przestrzen. Wzmoze-
nie naszej potegi w §wiecie przestrzeni jest naszym najwazniejszym zadaniem. Jednak
»mie¢ wiecej” nie oznacza ,,by¢ wiecej”. Potega osiagana w swiecie przestrzeni konczy
sie nagle, na linii granicznej czasu. A to czas jest sercem istnienia... W krélestwie cza-
su celem jest nie miec, lecz by¢, nie posiadac, lecz dawad, nie panowac lecz uczestni-
czyé, nie podbijaé, lecz wspétbrzmieé. Zycie schodzi na manowce, kiedy panowanie
nad przestrzenig, zdobywanie rzeczy przestrzeni, staje si¢ nasza jedyna troska'*.

Ludzkiemu umystowi trudno jest uswiadomic¢ jakakolwiek idee bez po-
mocy wyobrazni. Wyobraznia krdluje w $wiecie przestrzeni, tam sprawuje
swoja wladzg. W przestrzeni ludzie buduja pomniki, $§wiatynie, wizerunki
i symbole, ktore staja si¢ przedmiotem kultu. Potrzeba stworzenia ztotego ciel-
ca i oddawania mu czci jest tak silna, ze przekresla zdolnos$¢ do ukierunkowa-
nia mysli na czas i jego nieskonczonos¢. A Bog wyrazony w idei przestrzeni
jest tak naprawde tylko cieniem czlowieka, ktory postanowil wyrazi¢ Boga
w wymiarze materialnym. Tak samo czlowiek, stworzony przez Boga, jest jego
podobienstwem, lecz nie jest Bogiem. Cztowiek prébuje uwigzi¢ Boga w $wie-
cie poznawalnym, nada¢ mu okreslony ksztalt i wymiar, aby sprosta¢ wymo-
gom stawianym przez wyobrazni¢. Dopiero skruszenie pomnika tak naprawde
jest uwolnieniem poznania z niewoli wyobrazni.

Czlowiek wspolczesny stat si¢ czlowiekiem kultury obrazkowej i jeszcze
bardziej oddalil sie od poje¢ abstrakcyjnych, ktorych nie sposéb przedstawi¢
obrazowo i przestrzennie. Nawet muzyka bez obrazu ruchomego zdaje si¢ by¢

4 Tamze, s. 23.
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coraz mniej zrozumiala. Obraz staje si¢ wykladnig dzwigku, bez videoclipu
dzwigk przestaje by¢ atrakcyjny. Najbardziej bolesna jest jednak cisza brak
dzwigku w przestrzeni wprowadza niepokoj, a obrazy zdaja si¢ by¢ wrogie
i niezrozumiate.

Heschel natomiast wskazuje obszar ciszy, w ktérej mozna ustysze¢ me-
lodi¢ czasu odwiecznego. Cztowiek — porzadkujacy po swojemu przestrzen
- winien zbudowac sobie chociazby niewielki pokoik, w ktérym mogliby usty-
sze¢ melodie wiecznosci w dniu osobistego i $wietego... Szabatu.
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“THE SABBATH” BY A. J. HESCHEL

The article analyzes the treatise written by Abraham Joshua Heschel, en-
titled The Sabbath, spinning at the same time reflection on the philosophy
of time in the works of the Jewish author. According to Herschel, time it is
a concept superior to space, because it is an attribute of God and holiness.
The author discusses the importance of the sanctity of the seventh day, when
— according to the words of the Bible - God rested, as well as the role of rest,
leading to the unification of the dual nature of the human. He also stresses the
importance of silence - a precondition to hear the melody of time. Moreover,
Heschel criticizes in his treatise the view on Judaism presented by Spinoza and
Moses Mendelssohn, describing it as religious behaviorism.

Keywords: Abraham Joshua Heschel, Jewish literature, philosophy, the
philosophical category of time, Judaism, Sabbath.



