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EDMUNDA STEINA DROGA DO PRAWDY

Humanista hebrajski

Na poczatku roku 1935 na famach ,Opinii” ukazuje si¢ artykul Izraela
Triefa Humanizm hebrajski i jest to w gruncie rzeczy wywiad z doc. dr Ed-
mundem Steinem', wywiad z czlowiekiem, ktérego celem jest poszukiwanie
prawdy o czlowieku.

Posta¢ Edmunda Steina i jego wkiad w rozumienie meandréw wspoélcze-
snego humanizmu w kulturze miedzywojennej Polski s3 zdecydowanie za malo
znane. Mysliciel zydowski, mieszkajacy w Polsce i pelnigcy przez pewien okres
godnos¢ rektora Instytutu Nauk Judaistycznych w Warszawie, wprowadzit
w obieg debaty na temat kultury istotne elementy wiedzy o czlowieku w oparciu
o dzieta zydowskich tworcéw. W Encyklopedii Judaica odczytujemy jego krotka
biografie, gdzie miedzy innymi dowiadujemy sie, ze: Stein Edmund Menahem
(1893-1943) - polski naukowiec, nauczyciel i pisarz urodzit si¢ w Dobromilu,
w Galigji, od 1929 byl profesorem Instytutu Nauk Judaistycznych w Warszawie.

Wiadomo, ze w roku akademickim 1929/1930 byt jednym z dziewieciu
pracujacych w Instytucie docentéw; w tym czasie zarejestrowanych bylto 52
stuchaczy. W ,Miesieczniku Zydowskim” czytamy, ze byt docentem Midra-
szu oraz historii i literatury Zydéw w epoce grecko-rzymskiej?. Warto zauwa-
zy¢, ze czwarty tom ,,Pism Instytutu” zawieral monograficzng prace Edmunda
Steina: Filon z Aleksandrii, czlowiek, dzieta i nauka filozoficzna. W 1933 roku
odbyl si¢ Miedzynarodowy Kongres Nauk Historycznych w Warszawie, na
ktérym historycy zydowscy zorganizowali osobna sekcje. Referentdw tej sekcji

! 1. Trief, Humanizm hebrajski. Rozmowa z doc. dr. E. Steinem, ,Opinia” 1935, nr 4 (102),
s. 8. Na temat humanizmu hebrajskiego przygotowuje osobna prace.

2 Zob. L. Ostersaetzer, Instytut Nauk Judaistycznych w Warszawie, ,Miesiecznik Zydowski”
1931, 2.9, s. 262-273 (Izrael Ostersaetzer w Instytucie prowadzil ¢wiczenia z Talmudu).
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z Polski reprezentowali miedzy innymi: Majer Bafaban, Ignacy Schiper, Ema-
nuel Ringelblum i Edmund Stein.

Encyklopedia podaje dalej, ze w 1935 roku zostal wybrany na rektora,
a jako zarliwy syjonista odwiedzil w tym samym roku Palestyne. Na margi-
nesie encyklopedii dodam, ze Edmund Stein nalezal od 27.11.1937 roku do
kota Stowarzyszenia Humanitarnego ,,Braterstwo” ,,B'nei Brith” w Warszawie,
mieszkal takze Warszawie przy ulicy Gérskiego 3.

W czasie wojny przebywa w Warszawie, gdzie czyta Platona i grec-
kich filozoféw. W 1940 roku prowadzi kurs z judaistyki, z filozofii, wedlug
wlasnej specjalnos$ci. W tym samym czasie ttumaczy na hebrajski Platona,
Anakreona, greckich myglicieli i filozoféw. Emanuel Ringelblum w swoich
zapiskach informuje kilkakrotnie o dziatalnosci Steina w Warszawie. Przy-
pomina, ze ,,po wybuchu II wojny $§wiatowej dr Stein zostal zaangazowa-
ny do Gminy w charakterze kierownika seminarium nauczycielskiego. Poza
tym wyglaszal prelekcje na rozmaitych seminariach Hechalucu, Haszomer
Hacair, w hebrajskim gimnazjum, w towarzystwie hebraistow ,,Tkuma”. Wy-
stepowal takze na najrozmaitszych imprezach literacko-artystycznych, orga-
nizowanych przez hebraistow™.

Przy dacie 25 grudnia dowiadujemy sig, ze Stein brat udzial w naradzie
w celu ustosunkowania si¢ do zaproszenia Alfreda Nossiga na temat emigracji
i kontaktéw z Komitetem Evanskim, zajmujacym sie¢ uchodzcami®. W notatce
z poczatku czerwca czytamy: ,Charakterystyka >Gazety Zydowskiej<, stuzy
wszystkim bogom: Czerniakowowi, Gancwajchowi (...); nie pozyskata ani jed-
nego dziennikarza poza Steinem, Balabanem, Rogowojem (z Agudy)™. Kro-
nikarz getta warszawskiego, przedstawiajac sylwetke Steina, przypomina jego
ksigzke Hellenizm i judaizm i zarzuca mu, wedlug mnie niestusznie, ze stabo
odpierat argumenty Tadeusza Zielinskiego®.

W 1943 roku jego zone i syna deportowano do Treblinki, gdzie zostali
zamordowani’. Po $mierci rodziny Stein, jak podaje Ringelblum, stracit che¢

* E. Ringelblum, Kronika getta warszawskiego, wrzesiett 1939 - styczeri 1943, wstep i redakcja
A. Eisenbach, przel. z jidysz A. Rutkowski, Warszawa 1988, s. 564.

* Tamze, s. 54. Alfred Nossig (1864-1943) byt agentem niemieckim, podziemie zydowskie wy-
konato na nim wyrok $émierci.

> Tamze, s. 295. Ringelblum przedstawia niezbyt ciekawe towarzystwo, Gancwajch to przeciez

bliski wspotpracownik Gestapo, a jego organizacja byla nazywana ,,zydowskim gestapo”

Tamze, s. 564. Ringelblum raczej nie pochwalal ujmowania historii Zydéw z pozycii religij-

nej, zarzucal mu, ze ,nie doszukiwal si¢ ogolnego, szerokiego tla, sytuacji spotecznej i go-

spodarczej, w ktorej rozwijato sie zycie duchowe narodu”, (tamze). Mamy tu do czynienia

Z wyraznym sporem na temat uprawiania zydowskiej historii.

7 Zob. Encyclopedia Judaica, by Keter Publishing House Ltd., Jerusalem, Israel, 1971, s. 351.
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do Zycia. Mimo propozycji, nie chcial przejs¢ na strone aryjska, by szuka¢
ratunku, a propozycja byta catkowicie bezinteresowna. W tym samym roku
wywieziono go do Trawnik, do esesowskiego obozu pracy. W bardzo cig¢zkich
warunkach wygtaszal nadal rézne prelekcje. Przez moment byla nadzieja na
wyzwolenie. Komendant obozu stworzyt liste wybitnych Zydéw, dla ewentu-
alnej wymiany na Niemcéw. Wywieziono ich do Lublina, nastepnie rozstrze-
lano w Majdanku®.

Dodatkowych informacji dotyczacych zycia przysziego docenta Instytu-
tu Nauk Judaistycznych dowiadujemy si¢ w zachowanym zyciorysie Steina.
W Archiwum Uniwersytetu Jagiellonskiego® znajduje si¢ odrecznie napisane
Curriculum vitae, z ktérego dowiadujemy si¢, ze Chiel Mendel Stein urodzit
sie 20 listopada 1893 roku. Uczyt si¢ prywatnie, 4 klasy szkoly powszechnej
i 7 gimnazjalnej. W 1914 roku wstapil do armii austriackiej, gdzie przebywat
do lutego 1918 roku. W 1918 roku, jako eksternista, zdal egzamin do 8 klasy
gimnazjum w Samborze. W 1919 zdaje egzamin dojrzalosci. Stein Edmund
Chiel Mendel rozpoczyna studia na Wydziale Filozoficznym w roku akade-
mickim 1919/1920". Wedlug wlasnej deklaracji, regularnie uczeszczal na
wyklady i ¢wiczenia seminaryjne z zakresu filologii klasycznej, archeologii i fi-
lozofii §cistej. W 1921 roku sktada prace filozoficzng Szkota eleacka w swietle
dialogu platorniskiego ,,Parmenides” oraz Epikureizm Lukrecjusza. W lipcu 1921
przedstawia tekst z zakresu archeologii Glowa Meduzy. Konczy tez Studium
Pedagogiczne. 26 czerwca 1923 roku profesorowie: Sinko, Sternbach i Myciel-
ski, pod przewodnictwem dziekana profesora Kallenbacha, przyjmuja egza-
min Steina z archeologii i filologii klasycznej, wystawiajac mu ocen¢ celujaca.
Co ciekawe, z filozofii zdaje na ocene¢ dostateczng — tu egzaminatorami byli
prof. Rubczynski i prof. Heinrich. Tak mozna opisa¢ poczatki naukowej drogi
Edmunda Steina.

Warto wspomnie¢, ze Wladystaw Panas, chcac okreslic metaforycznie
kondycje literatury polsko-zydowskiej, pisal: ,,Ja — polski poeta, hebrajski nie-
mowa’, wykorzystujac fragment wiersza Wyznanie moje Maurycego Schlan-
gera''. Dla Panasa to sformufowanie jest nie tylko sprawng stylistyka, lecz
formula obecng w mysleniu i w aksjologii, ktérej wyraz, co tu dla nas naj-

¢ E. Ringelblum, Kronika getta, s. 565.

® Zob. Curriculum vitae w teczce Edmunda Chiela Mendla Steina, Archiwum Uniwersytetu
Jagiellonskiego.

10 Zob. M. Kulczykowski, Zydzi-studenci Uniwersytetu Jagellotiskiego w Drugiej Rzeczypospolitej
(1918-1939), Krakow 2004, s. 669.

'W. Panas, ,,Ja - polski poeta, hebrajski niemowa”. Literatura polsko-zydowska i zydowsko-pol-
ska 1918-1939, w: tegoz, Pismo i rana. Szkice o problematyce Zydowskiej w literaturze polskiej,
Lublin 1996, s. 41-74.
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wazniejsze, dal takze Edmund Stein w swoich Ideatach judaizmu, ksiazce, kto-
ra ukazuje si¢ w 1939 roku i jest niezamierzonym podsumowaniem kultury
zydowskiej na ziemiach polskich, takze zakonczeniem pewnej drogi, ktorej
poczatek daly studia na Uniwersytecie Jagiellonskim'?. Inaczej rzecz ujmujac,
mozna widzie¢ w dzialalnosci i zyciu Edmunda Steina jeden z modeli dro-
gi zydowskiego myslenia, zydowskiego poszukiwania prawdy o czlowieku
w okresie migdzywojennym.

Edmund Stein byt tez gléwnym i, zaznaczmy - najbardziej wnikliwym,
krytykiem tez znanego filologa klasycznego Tadeusza Zielinskiego, zawartych
miedzy innymi w ksiazce Hellenizm i judaizm. Przypomnijmy, ze prace profe-
sora Zielinskiego byly narzedziem w budowaniu fantazmatéw antysemickich.
W swojej ksigzce Zielinski probowat deprecjonowa¢ osiagniecia kultury zy-
dowskiej i oderwac ja od chrzescijanstwa, zwracajac uwage na silne wpltywy
hellenskie w Ewangeliach i wczesnych listach chrzescijanskich. Duza erudycja
Tadeusza Zielinskiego, znajomos¢ antyku, ale i ideologiczne podejscie do na-
uki wymagalo od potencjalnych dyskutantéw i krytykéw ogromnej wiedzy.
Trzeba tez pamigtac, ze polski filolog mial za sobg silng i sprawna machine
ksztaltujacg wyobraznie spoteczng — media nacjonalistyczne.

Stein odwaznie stawit polskiemu naukowcowi czota i, méwigc krétko, ob-
nazyl jego bledy. Jego krytyka, tutaj wyraznie nie zgadzam sie¢ z sugestiami Rin-
gelbluma, byla miazdzaca®. Stusznie zauwaza nauczyciel literatury zydowskiej,
piszac prace o pierwszych apologetach hellenistyczno-zydowskich, ze ,bron
ukuta przeciw judaizmowi i zydostwu stuzyla potem mutatis mutandis prze-
ciw chrystianizmowi i chrzescijanom™. Jednoczesnie odkrywa projekt zydow-
skiej humanistyki w $wiecie hellenskim, w $wiecie przeciez duchowo obcym,
jak twierdzi. Zydzi w $wiecie obcym byli zmuszeni poglebia¢ znajomo$¢ wiasnej
kultury, rozwija¢ tworczo tradycje: zydostwo hellenistyczne nie tylko walczyto
o ochrone wiary, ale o ,,obrong zydostwa jako zywego organizmu narodowego™".

12 E. Stein, Idealy judaizmu, Warszawa 1939.

3 Nie jest jednak tak, ze tezy Zielinskiego byly jednoznacznie przyjete przez srodowiska zwia-
zane z kulturg chrzescijaniska. Wymieni¢ tu nalezy ksiazke arcybiskupa Jozefa Teodorowi-
cza Od Jahwy do Mesjasza, naklad ksiegarni sw. Wojciecha, 1936. Zob. np. A. Gillmeister,
»Bnei Brith” i judaistyczne polemiki z Tadeusz Zielifiskiego ujeciem religii starozytnego Izraela,
»Roczniki Humanistyczne” 2013, z. 3 (w swojej dobrej relacji ze sporu, autor pomija, wedlug
mnie ciekawej i waznej, polemiki prasowej na temat koncepcji Zielinskiego); zob. tez: tegoz,
Kontrowersje wokot ksigzki ,Hellenizm a judaizm” Tadeusza Zielifiskiego. Polemiki chrzesci-
janskie, ,,Scripta Biblica et Orientalia” 2011, nr 3.

4 E. Stein, Pierwsi apologeci hellenistyczno-zydowscy, Odbitka z EOS, Kwartalnik Klasyczny,
Lwoéw 1936, s. 3.

5 Tamze, s. 5.
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Jednym z wzoréw humanisty hebrajskiego bedzie dla niego Rabbi Mosze
ben Majmon, zwany Majmonidesem (1135-1204). Ten zydowski arystotelik
tworzyl niezwykla, doskonala, jak stwierdza, triade: byt talmudysta-filozofem-
-lekarzem; to idealny wrecz zestaw duchowej harmonii'. Jakby w cieniu sporu
z Zielinskim wprowadza zagadnienie niezwykle wazne dla rozumienia ducho-
wosci biblijnej (powiedzialbym humanizmu biblijnego), a mianowicie ,,sank-
tuarium serca”: ,Talmud zwykl okresla¢ modlitwe jako «stuzbe serca» (aboda
szebe-leb). Jezeli kto chce poréwnac hellenizm i judaizm, nie wolno mu poming¢
tej dziedziny, w ktdrej serce ludzkie dochodzi do gtosu™". Jakby na boku sporu
z Zielinskim warto przywota¢ tu postac poety, krytyka i znakomitego ttumacza
Salomona Dykmana, ucznia Tadeusza Zielinskiego na Uniwersytecie Warszaw-
skim i Edmunda Steina w Instytucie Nauk Judaistycznych. Dykman, jak wspo-
mina, pisal prace magisterska na temat Platona w filozofii Zydowskiej wspdlnie
u tych dwdch, prowadzacych przeciez z sobg spor, naukowcow?.

W jego wywiadzie z ,,Opinii” pojawiaja si¢ wazne dla calej tworczosci Ste-
ina elementy. Twierdzi on, ze cala jego praca naukowa — badanie kultury helle-
nistycznej, Midraszy, zydowskiej filozofii sredniowiecznej skupia si¢ na jednej
kluczowej idei - humanizmie zZydowskim, ktory bez watpienia jest droga do
prawdy". Precyzujac wlasne zainteresowania, jednoczes$nie zwraca uwage na
pewien aspekt badan, ktéry prébuje dominowa¢ w polsko-zydowskim $rodo-
wisku naukowym. W przeciwienstwie do powstajacych srodowisk naukowych
w Palestynie, w Polsce:

(...) kult zydowskich ,,czcigodnych” zer i barbaryzm frazesu u oficjalnej nauki zy-
dowskiej mrozi wszelki zapal i wyczerpuje wszelkg inicjatywe.

Interesujacy jest tu zwrot barbaryzm frazesu, dotyka on bowiem pewnej
charakterystycznej cechy naukowego podejscia Steina - analitycznej dokladno-
$ci, z czgstym sieganiem do tekstow zrodlowych. Nie mozna poming¢ swoistego
idealizmu syjonistycznego, ktdry przeblyskuje szczegdlnie w jego wywiadach

16 E. Stein, Majmonides jako arystotelik zydowski, Pisma Instytutu Nauk Judaistycznych w War-
szawie, t. IX, Warszawa 1937, s. 8.

17 E. Stein, Trzy modlitwy, Odbitka z ,,Przegladu Klasycznego”, Lwow 1939, s. 302.

18'S. Dykman, Przeklady, wiersze, eseje, listy, wstep, wybor i wydanie krytyczne J. Schultego
i M. Drazynskiej, Wydawnictwo Austeria, Krakéw — Budapeszt 2012, s. 6.

¥ Na ten temat por. Jakub Bleiberg, Humanizm hebrajski, ,Nasz Przeglad” 1939, 29 stycznia
1939, nr 29 (8725), s. 17; tegoz, Humanistyczne zatozenia judaizmu. (Rozmowa z Doc. Dr.
Edmundem Steinem), ,,Ster“ 1937, nr 31, s. 7.

2 Tzrael Trief, Humanizm hebrajski, dz. cyt.
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czy we wstepach do innych ksigzek?, ale takze w puentach prac z historii filozo-
fii czy historii kultury zydowskiej. By¢ moze koncepcja humanizmu hebrajskiego
byta swoistag kompozycja filozoficzng, teologiczng czy szerzej kulturowa oparta
na strukturach wyjasniajacych, tzn. Stein, odrzucajac pomysly Zielinskiego, wy-
jasnial sens poszczegdlnych elementéw skladajacych sie na humanizm hebrajski.
Humanizm hebrajski bylby wiec tez konstrukeja i odpowiedzia na projekty ,,hu-
manizmu” katolickiego (opartego na antyku) gloszonego przez Zielinskiego lub
innych, negujacych wplyw kultury zydowskiej na ksztaltowanie si¢ wspolcze-
snych wizji cztowieka. Wydaje mi sie tez, myslac bardzo wspolczesnie, ze teksty
Steina, jako koncepcja teoretyczna humanizmu hebrajskiego, bylyby otwartym
procesem kolejnych przyblizen tej struktury myslowej*. Jest ona korekta zbyt
waskiej alternatywy wizji humanizmu przedstawianej przez Zielinskiego, przez
model szerszy, ale takze bardziej analitycznie poglebiony®.

Oczywiscie, odniesienia do sporu z Zielinskim nie s3 tu wystarczajace.
W wywiadzie z Jakubem Bleibergem Humanistyczne zatozenia Judaizmu, opubli-
kowanym w tygodniku ,,Ster”, wyjasnia, ze formuta greckiego sofisty Protagora-
sa (czlowiek-miarg), ktéra czgsto jako hasto odnosi si¢ do humanizmu, nie jest
zgodna ze stanowiskiem judaizmu, gdzie Bog jest miarg wszechrzeczy. Nie jest
to jednak dowdd na antyhumanistyczne nastawienie judaizmu, zauwaza Stein.
Twierdzi dalej, ze idea cztowieczenstwa w Biblii nie tyle jest antropomorfizacja
Boga, ale deifikacja czlowieka: ,Idea podobienstwa czlowieka do Boga posiada
pierwszorzedne znaczenie, gdyz wynikaja z tego bardzo donioste konsekwencje
etyczne. Medrcy Talmudu (...) widzieli w niej fundament wszelkiej moralnosci™*,
i co wazne w tej wykladni, losy cztowieka zalezg od jego czynow. Artykut w spo-
s6b jednoznaczny podsumowuje autor Ideatéw judaizmu: ,,Humanizm zydowski
(..) nie jest humanizmem koniunkturalnym, powstalym w pewnej epoce na skutek
zewnetrznych wplywéw dziejowych. Lezy on u podstaw judaizmu, jako jego orga-
niczny i integralny sktadnik, stanowi jego wlasciwg i niezmienng istotg™.

21 Por. prof. Abraham Heschel, Don Jicchak Abravanel, wstegpem zaopatrzyl Doc. Dr. Edmund
Stein, tlum. Ozjasz Tilleman, Lwéw 1937.

22 Por. na temat wspodlczesnego myslenia o teorii Carl-Friedrich von Weizsicker, Czas, fizyka,

metafizyka, w: Czlowiek w nauce wspélczesnej. Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michal-

ski, Krakow 2006, s. 11-36.

Probowalem to uchwyci¢ w artykule: D. K. Sikorski, Myslenie etyczne w prasowym sporze

o migdzywojenng kulture polsko-zZydowskg, w: Literatura polsko-zydowska. Studia i szkice, pod

redakcja E. Prokop-Janiec, S. J. Zurka, Krakow 2011, s. 41-56; tu tez po$wiecam fragment na

temat sporu z Tadeuszem Zielinskim, podajac echa tego sporu w prasie.

J. Bleiberg, Humanistyczne zatozenia Judaizmu (Rozmowa z Doc. Dr. Edmundem Steinem),

~Ster” 1937, s. 7.

» Tamze.
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Przechodzac do szczegétdw koncepcji Steina, przedstawiam teraz tylko
dwa elementy jego tworczosci, elementy zydowskiego wkladu w poszukiwanie
prawdy o cztowieku. To swoiste zagajenie nazwalem mysleniem ekologicznym
i filozofig pracy.

Myslenie ekologiczne w ,,humanizmie hebrajskim”

Koncepcja humanizmu hebrajskiego gloszona przez Edmunda Steina
nierzadko jest oparta na kontekscie Bereszit z roznymi komentarzami do
tej ksiegi®.

Abraham Joshua Heschel, inny znany filozof religii Zydowskiej”’, ma
w swoim dorobku przepickng prace dotyczaca szabatu®. Ksigzka nie jest tyl-
ko teologiczng rozprawg przeznaczong dla zydowskich badaczy pisma, to we-
zwanie dla kultury wspolczesnego cztowieka. Juz w rozprawce o Abranavelu,
do ktorej wstep napisal Stein, czytamy, ze dla niego $wigcenie soboty staje sie
przypominaniem stworzenia $wiata®. Przypomnie¢ nie oznacza tu oczywiscie
gry myslowej, ale urzeczywistnianie, tzn. realizowanie bycia cztowiekiem na
obraz i podobienstwo Boga. Stein, piszac o godnosci czlowieka w $wietle juda-
izmu, wskazywal, ze warto$¢ i godnos¢ czlowieka wywodzg sie z tego, ze zostal
stworzony, i ze ,,czlowiek jest korong i celem stworzenia™. To stwierdzenie to
jednocze$nie przywilej i obowigzek, godnos¢ i powinnos¢. Heschel, wypowia-
dajac si¢ na temat zrédet kultury i jej zwiazku z czasem, pisat:

Dla Rzymian cywilizacja techniczna byla najwazniejszym celem, a czas stuzyt
przestrzeni. Dla Rabbiego Szymona najwyzszym celem bylto zycie duchowe, a czas
stuzyt wiecznodci. (...) Rzeczy sa naszymi narzedziami — wieczno$¢, Szabat, to nasz
towarzysz zycia®.

W Bereszit czytamy: ,,I odpoczal w dniu si6dmym od calego swego dzieta.
I poblogostawit Bog dzien siodmy i uswiecil go, bo w nim odpoczat od catego

7

swego dziefa, ktére stworzyl Bog, aby uczyni¢” (2,3). Na plan pierwszy wylania

* Odnoszac si¢ do kategorii stworzenia Stein siega takze do innych fragmentéw Biblii - do
psalmoéw czy ksiag madro$ciowych. Bereszit jest wprawdzie zrédlowa ksiega, ale Tora jako
nauczanie ma u niego komplementarny charakter.

71938 roku po wydaleniu z Niemiec Heschel pracuje obok Steina w Instytucie Nauk Juda-
istycznych w Warszawie.

# Abraham Joshua Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspélczesnego cztowieka, przel. Henryk
Halkowski, Wydawnictwo Atext, Gdansk 1994.

# Por. Abraham Heschel Don Jicchak Abravanel, wstegpem zaopatrzyt Doc. Dr. Edmund Stein,
ttum. Ozjasz Tilleman, Lwéw 1937, s. 17.

30 E. Stein, Godnos¢ cztowieka w swietle judaizmu, w: tegoz, Idealy judaizmu, Warszawa 1939, s. 29.

3 SZ,s.47.
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sie szabat — odpoczaé i wajeqaddesz — uswieci¢. Heschel zauwaza, ze jednym
z bardziej wyréznionych stéw w Biblii jest stowo swigty*’; pojawia si¢ ono po
raz pierwszy w Bereszit nie przy ukazaniu jakiego$ elementu przestrzeni ($wig-
tyni, oltarza), ale przy charakterystyce czasu. Dzien siédmy zostaje oddzielo-
ny — wyswiecony. Nie sanktuarium, jak w wielu opowiesciach mitycznych, ale
czas odpoczynku jest §wiety>:

Trzy boskie czyny wigzg si¢ z sibcdmym dniem tygodnia: odpoczgt, poblogostawit
i uswigcit sioddmy dzien (Genesis 2, 2-3). Dlatego zakazowi pracy towarzyszy blogo-
stawienstwo radosci i akcent $wigtosci. Nie tylko rece, ale rowniez jezyk i dusza czto-
wieka czczg dzien Szabatu. Nie mozna wtedy méwi¢ w taki sam sposob, jak w dni
powszednie. Nalezy unika¢ nawet mysli o interesach czy o pracy.

Praca to rzemiosto, a doskonaty odpoczynek jest sztuka. Jest on wynikiem harmo-
nii ciata, umystu i wyobrazni*.

Jesli polaczymy te opisy z fragmentami o kondycji czlowieka, to istota
ludzka pozbawiona jecer hara, majaca dar rozrdzniania prawdy, potrzebuje
odpoczynku, by nie gospodarowac ziemia, by by¢ na swoéj sposob nieuzytecz-
na, $wieci¢ czas poprzez myslenie.

Edmund Stein, przy analizie idealéw kultury modlitewnej Hebrajczy-
kow®, podejmujac watek mesjanizmu, pisze o duchu ,najczystszego hu-
manizmu™® w nim zawartego. Gdy jednak rozwaza problematyke $wiata
zwierzecego w Biblii i Talmudzie, wnioskuje:

Wiek mesjanski bedzie zarazem przywréceniem dawnego, rowniez idealnego zlote-
go wieku ludzkosci, w ktérym prarodzice rodu ludzkiego nie poznali jeszcze grzechu?.

Wizja mesjanska® i opowie$¢ o stworzeniu maja wiec dla niego glebokie
przestanie humanistyczne. Istotnym punktem , myslenia ekologicznego” jest
tu stosunek czltowieka do zwierzecia — takze elementu stworzenia. Uogdlnia-
jac, zauwaza dwie tendencje w relacji ze zwierzetami w starozytnym $wiecie.
Jedna, to ubdstwianie zwierzat (przykladem Egipt), druga, oparta na traktowa-
niu zwierzat ze wzgledu na korzys¢ — pozbawionych wszelkiej prawnej opieki.

32, Stowo to lepiej niz jakiekolwiek inne przedstawia tajemnice i majestat boskosci” - SZ, s. 13.

» Por. SZ, s. 13.

* 8Z,s. 18.

% Por. E. Stein, Idealy narodowe i ogélnoludzkie w modlitwie zydowskiej, ., Miesiecznik Zydow-
ski” 1931, nr 2, s. 122-133.

* Tamze, s. 130.

% E. Stein, Swiat zwierzgcy w Biblji i Talmudzie, Warszawa 1932, s. 4.

*# Cytuje fragment Jeremiasza 11, 6-8.
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Wyjatkiem, wedtug niego, byt naréd zydowski. Prorocy, ofiarujac nawet zy-
cie, zadali bezwzglednego odrzucenia kultu zwierzat — kultu cielca. Jednocze-
$nie pojawiaja sie w Biblii ,,przykazania tkliwej litosci dla niemych towarzyszy
czlowieka™, jak to ujmuje Stein®.

Rzeczywisto$¢ dnia codziennego dawnych Zydéw, wymogi gospodarcze
nie likwidujg tego genezyjskiego, troche mistycznego stosunku do zwierzat.
Ten zdrowy realizm bez watpienia mozemy nazwaé mysleniem ekologicznym
opartym na Bereszit, i jako takim wyprzedzajacym o tysigclecia wspolczesny
humanizm, tak zwracajacy uwage na prawa zwierzat. Uposledzone zwierze ma
prawo, jak analizuje autor w oparciu o zasade¢ stworzenia, do swojej godno-
$ci*!. Pierwsze rozdzialy Biblii Hebrajskiej nie s wiec wielka narracja, o ktdrej
koncu informujg wspoélczesni filozofowie, ale podstawg nos$ng dla tendencji
dominujacej we wspoéltczesnych dziataniach politycznych i spotecznych. Wy-
razi$ciej podkresla to jeszcze Stein, ktory ,,myslenie ekologiczne” taczy z ety-
ka: ,(...) etyka Tory jest zgodna z prawem natury i dlatego w wielkiej mierze
wspolna ludziom i zwierzetom™.

Dodaje tez aspekt estetyczny, ktéry na bazie Talmudu staje si¢ istotnym
aspektem dziela stworzenia:

Odnoszac wszelkie piekno do Boga jako zrodla piekna i dobra, uczy Talmud: ,,Je-
§li kto oglada picknego osta, picknego wielbtada lub pigknego konia, odmawia na-
stepujace blogostawienstwo: Pochwalony Ten, w $wiecie ktérego tak pieknie istniejg

stworzenia’®.

¥ Wystarczy przywotaé, co robi tez Stein, fragment z Przypowiesci Salomona [Ksiega Przy-
stow] (12, 10): ,Sprawiedliwy zna duszg¢ swojego zwierzecia” — (podaje w tlumaczeniu
Steina), tlumaczenie w Biblii Jerozolimskiej: ,,Prawy uznaje potrzebe swych zwierzat” por.
Prz. 27,23 - ,,Znaj dobrze potrzeby twego drobnego bydia”; Syr. 7,22. W ttumaczeniu Biblii
Jerozolimskiej, Tysigclecia, Biblii Poznanskiej problem ,duszy zwierzat” zupelnie nie ist-
nieje, natomiast wazny jest dla komentatora zydowskiego, ktéry przywoluje tez Koholeth
(3, 21 - w tlumaczeniu polskim réwniez nie pojawia si¢ dusza). Dlaczego to tak istotne?
Stein zauwaza, ze jemu wspolczesna psychologia zwierzat, kladlaby nacisk na owe sfor-
mulowania ,dusza zwierzat, udowadniajac, Ze w starozytnej kulturze zydowskiej nadaje
si¢ dusze zwierzetom. Jednak, jak udowadnia autor, dusza to nie duch, a Biblia to nie stu-
dium z psychologii wspodtczesnej. Istotne jest natomiast zwrocenia uwagi w ksigdze ma-
drosciowej na zrozumienie dla ,,zycia wewnetrznego zwierzat. W przytoczonych stowach
przebrzmiewa bowiem akcent szczerego odczucia i milosnego nachylenia si¢ nad dola
zwierzecia, oddanego pod ludzka wladze” - por. s. 5.

40 E. Stein, Swiat zwierzgcy, dz. cyt., s. 3.

41 Tamze, s. 4 — Stein cytuje Rdz 1, 9-30.

2 Tamze, s. 8. Autor pisze 0 ,etyzacji §wiata zwierzecego” wéréd Zydow.

# Tamze.
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Ekologia stworzenia Taczy wiec w sobie problematyke etyczna z estetycz-
ng, prowadzi do namystu nad statusem czlowieka w $wiecie i jego ,wladzy”
nad natura. Humanizm hebrajski nie moze by¢ wiec rozpatrywany bez hory-
zontu ekologicznego. Cztowiek, by zachowatl harmonig¢ uczucia i czynu, o czym
przypomina autor, powinien postugiwac si¢ kluczowa cnota dla zydostwa, tzn.
sprawiedliwoscig, ktora sama w sobie jest bezinteresowna, a przeciez w Ma-
drosci Salomona pojawia si¢ zadanie o sprawiedliwo$ci wobec zwierzat*.

Stein, bedac raczej badaczem historycznym problemu ekologicznego, niz
tworcg ekologicznego odnos$nika w humanizmie hebrajskim, konstruuje jed-
nak mysl, ktora istotna jest takze w wyobrazni utopijnej*. Przypomina ide-
al, ktéry weryfikuje postawy spoleczne, czy, by uzy¢ sformutowania Hannah
Arendt, sumienia rozumianego jako samoswiadomos$¢. ,Sadzenie” $wiata
i siebie odbywa si¢ w kontekscie, a jest to droga do kreowania tozsamosci in-
dywidualnej i zbiorowej. Autor rozprawki zauwaza:

W krainie idealéw mesjanskich, ktdre zostang urzeczywistnione ,w koncu dni’,
bedzie wigc naprawiona krzywda wyrzadzona zwierzetom podczas panowania grze-
chu na ziemi po ustaniu zlotego wieku. Z tej odleglej krainy idealnej padajg promienie
na stosunek czlowieka do zwierzgcia, jak on si¢ on wyraza w starozytnym pismien-
nictwie®.

Filozofia pracy

Piszac o wymiarze ekologicznym humanizmu hebrajskiego w koncepcji
Steina pojawia si¢ egzystencjalna analiza pracy ludzkiej. Praca czlowieka opi-
sywana poprzez histori¢ Izraela, w wersji badacza, nie zamyka sie w spekulacji

* Por. tamze.

* Przypomneg, ze istotna ksigzka dla syjonizmu autorstwa Teodora Herzla w tytule nazwana
jest utopia, a w gruncie rzeczy byla wykladnia dazen niepodleglosciowych w waznym nurcie
zydowskiej filozofii polityki. Modelowanie przysztosci, jako charakteryzowanie kluczowych
idei dla budowy systemu spotecznego, staje si¢ zadaniem politycznym, ale takze ksztattowa-
niem wyobrazni wykonawcow zaprojektowanego modelu.

4 E. Stein, Swiat zwierzgcy, s. 4. Ten tekst wcale nie jest blahy dla rozumienia humanizmu he-
brajskiego, szczegdlnie w kontekscie nacjonalistycznej propagandy antyzydowskiej okresu mie-
dzywojennego w Europie. Znane i szeroko dyskutowany bylo zagadnienie uboju rytualnego,
dla wielu antysemitéw bedace dowodem na barbarzynstwo zydowskie. Stein zdaje sobie spra-
we z powagi problemu, zauwaza: ,,Naszym zadaniem bedzie przedstawienie psychologicznego
i etycznego stosunku czlowieka do $wiata zwierzecego zgodnie z duchem pi$miennictwa, przy
czym bedziemy uwzgledniaé teoretyczne podstawy tego stosunku. Tak pojmujac nasze zadanie,
bedziemy mogli unika¢ poruszania si¢ po wydeptanych drogach. Opieka bowiem nad zwie-
rzgtami w zydostwie, o ile chodzi o konkretne przepisy, jest przedmiotem licznych rozpraw,
napisanych przez ludzi powolanych i niepowolanych. Natomiast strona zasadnicza nie zostata
nalezycie wyswietlona, zwlaszcza co si¢ tyczy literatury pobiblijnej” (s. 4).
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o narodowych priorytetach zydowskiej kultury, ale staje si¢ istotnym skladni-
kiem w opisie cztowieka jako istoty uniwersalnej. Jednocze$nie wywod prowa-
dzi do uzasadnienia koncepcji syjonistycznej jako przywracajacej pierwotny
stosunek Zyda do pracy i tym samym zrywajacej z wizjg stereotypowg Zyda
jako handlarza, sklepikarza, bankiera czy lichwiarza.

W artykule Idea pracy w Zydostwie autor najpierw uzasadnia biblijne po-
chodzenie tej idei, tzn. zauwaza, ze w zrddle, w ktérym odnajdujemy istote czto-
wieczenstwa niemaly nurt ma idea pracy. Czlowiek ze swej natury przeznaczony
jest do pracy: ,praca jest zadaniem, ba nawet powotaniem cztowieka™”. W reli-
gii zydowskiej, jak twierdzi Stein, z urodzenia nikt nie jest zbawiony, a wigc nie
pochodzenie (np. Zydostwo) czyni z ciebie czlowieka, ale twoja zastuga:

Zydostwo bowiem, bedac gtéwnie religig okreslonych przykazan, ktorych wypet-
nienie wymaga czynnej woli czlowieka, jest zarazem religig pracy*.

Rajski obraz cztowieka w Bereszit odmienny jest od innych mitéw o po-
czatku i ich wizji szczesliwosci miedzy innymi dzigki potozeniu nacisku na
prace. Czlowiek, jak zauwaza autor studium, pracujac (czynigc sobie ziemie
poddana, uprawiajac ogrod) jest istota szczesliwa, odstania prawde o sobie —
krotko mowigc jest prawdziwy, jest czlowiekiem, stworzeniem par excellence.

Stein posuwa si¢ nawet do teorii, ze idea pracy wpisana byta w sytuacje pre-
egzystencjalna, bowiem, jak przypomina autor, w tekscie hebrajskim pierwszej
ksiegi biblijnej odczytujemy przed stworzeniem czlowieka: ,,a czlowieka nie
(byto), aby uprawial ziemi¢”**(2, 5). W raju nie byto miejsca dla nierobow, §wiat
prawdy ludzkiej to $wiat pracy. Dodaje jednoczesnie, ze w narracji hebrajskiej
odczytujemy sytuacje po zdradzie cztowieka, gdzie Bog mowi o cigzkiej pracy
jak kolejnym wyzwaniu. Kara nie polega jednak, jak pisza komentatorzy zydow-
scy, na pracy, ale na trudzie, ,pocie czola’, ktérego efekty nie sg znane.

Do tego krétkiego szkicu o dzialalnosci i zyciu Edmunda Steina dodam
tylko, ze publikowal w kilku jezykach, jego dzielo, jego poszukiwanie prawdy
zostalo przerwane nagle przez niemieckich barbarzyncow. Ideaty judaizmu
Edmunda Steina staly si¢ nie etapem w jego rozwoju, ale testamentem.

47 E. Stein, Idea pracy w zydostwie, w: tegoz, Ideaty judaizmu, Warszawa 1939, s. 41.

*# Tamze, s. 39.

¥ Cyt. za: Hebrajsko-polski Stary Testament. Ksigga Rodzaju, wydanie interlinearne z kodami
gramatycznymi, transkrypcjg oraz indeksem rdzeni, przeklad i opracowanie A. Kus$mirek,
Warszawa 2000. Stein tlumaczy: ,nie bylo czlowieka, ktéry by uprawial ziemie (1. ks.
M. 2,5)” - druk wyrdzniony przez autora.
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EDMUND STEIN’S ROAD TO TRUTH

The article is an attempt to deal with the legacy of Edmund Stein, a Jew-
ish thinker, the rector of the Institute of Human Sciences in Warsaw in the
interwar period. Stein's works focus on developing the concept of Hebrew hu-
manism, which, according to the philosopher’s idea, is the way to know the
truth. Hebrew humanism is also, in a sense, a response to the assumptions
of the Catholic “humanism’, preached by Tadeusz Zielinski, and the polemic
with this philosopher, as well as the polemic with the term humanism, created
by Protagoras, which, according to the Jewish scholar, is not compatible with
the position of the Judaic religion. In this article, the author develops two ele-
ments of Stein’s concept — ecological thinking and philosophy of work. One of
the most important elements of Hebrew humanism and the implementation
of ecological thinking is — in Stein’s concept — the relationship between a hu-
man and an animal, which should be ethical, because the animal, since it is
a part of the same principle of creation as the human, has a right to dignity.
Stein’s philosophy of work justifies the Zionist concept — by breaking with the
vision of a Jew as a salesman, shopkeeper or banker, the thinker recognizes
work as the vocation of humans, indicated by the Bible.

Keywords: Edmund Stein, Jewish Philosophy, Hebrew humanism, eco-
logical philosophy, the philosophy of work.



