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Hilary Nussbaum - reformator i pisarz

O dziewigtnastowiecznych reformatorach zydowskiego zycia kultural-
nego i religijnego pamieta sie dzi§ coraz stabiej. W uzupelnianiu wiadomosci
o popularnych i uznanych, a co najwazniejsze pdzniejszych, dziataczach lub
literatach zydowskich, osiagniecia animatoréw i ludzi pidra sprzed stu pigc-
dziesieciu lat odchodzg na dalszy plan, stajac si¢ tylko jeszcze jednym aktem
procesu emancypacji lub asymilacji zydowskiej... Tymczasem nawet jeli tacy
tworcy, jak Henryk Merzbach, Malwina Meyerson, czy Hilary Nussbaum nie
stworzyli dziet wybitnych, bagatelizowanie ich dorobku oraz kwitowanie ak-
tywnosci arbitralnymi i zideologizowanymi opiniami, pozbawia historie¢ zy-
dostwa w Polsce waznych i konsekwentnie realizowanych dziatan, bez ktérych
nie byloby dwudziestowiecznych sporéw w ramach wewnetrznego dyskursu
Zydéw polskich, czy otwartego na zewngtrz dyskutowania o ich roli w ramach
spoleczenstwa polskiego.

Siegajac po propozycje literackie Hilarego Nussbauma, z jednej strony
wiemy, ze jest to jeden z przedstawicieli Zzydowskiego umiarkowanego nurtu
asymilatorskiego w duchu przyjecia kultury polskiej za swoja', lecz z drugiej
strony niekoniecznie znamy szczegdly, jakimi sposobami literackimi i w od-
niesieniu do jakich konkretnie idei odwolywal sie w swojej postawie. Aby to

! Dane biograficzne odnajdziemy wéréd materiatéw: J. Szacki, Historia Zydéw w Warsza-
wie, New York 1948-1953, t. II-11I; tegoz, Zydzi w Polsce odrodzonej, Warszawa, t. 1, s. 455;
A. Eisenbach, Nussbaum Hilary, w: Polski stownik biograficzny, Wroctaw 1978, t. XXIII,
s. 416-417 oraz R. Zebrowski, Nussbaum Hilary, w: Polski stownik judaistyczny, red. Z. Borzy-
minska, R. Zebrowski, Warszawa 2003, t. 2, s. 243-244.
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poczucie niedomiaru literaturoznawczego oraz ideowego zmniejszy¢, wré¢my
dzi§ do Nussbauma i przywotajmy kilka wydarzen z jego biografii oraz kilka
prac jego autorstwa, aby ujrze¢, na ile odwazna i zasadnicza byla jego propozy-
cja osadzenia zydostwa w zyciu spolecznym kongreséwki oraz ramach kultury
polskiej i europejskiej.

Zacznijmy od tego, ze jako dwudziestojednolatek w 1841 roku ukonczyt
Warszawska Szkole Rabindw, ktorej przez cale Zycie byt goracym oredowni-
kiem?® Rok pdzniej wszedl w zwiazek malzenski z Ewg Tenenbaum, corka he-
brajskiego pisarza i moralisty Mojzesza Tanenbauma, ktéra w praktycznych
aktach pracy szkolnej wspierala go w dzialaniach edukacyjnych i reformator-
skich. Byl wspotorganizatorem powstania warszawskiej synagogi (zwanej pol-
ska) na Nalewkach, w ktérej od 1848 roku kazania wygtaszano po polsku’. Od
poczatku lat siedemdziesigtych XIX wieku aktywnie uczestniczyt w ufundo-
waniu Wielkiej Synagogi przy ulicy Ttomackie, pierwszej w Warszawie $wig-
tyni zydostwa zreformowanego®. Dzialal réwniez w zarzadzie warszawskiej
gminy zydowskiej, starajac si¢ o zmiang jej struktur, systemu wybordw i zakres
dziatalno$ci srodowiskowo-edukacyjne;j.

W bardziej kulturalno-spotecznej dzialalno$ci Nussbaum wraz z Danie-
lem Neufeldem doprowadzit w 1861 roku do powstania zydowskiego tygo-
dnika polskojezycznego ,,Jutrzenka™. W czasie powstania styczniowego byt

* Podstawowe informacje o tej instytucji: A. Sawicki, Szkota Rabinow w Warszawie (1826-
1863), ,Miesiecznik Zydowski” 1933, nr 1-2, s. 244-274; M. Strzemski, Warszawska Szkota
Rabinéw (1826-1863) najdziwniejsza w $wiecie, ,,Znak” 1983, nr 339-340, s. 361-364; A. Po-
lonsky, Warszawska Szkota Rabinow: oredowniczka narodowej integracji w Krélestwie Polskim,
w: Duchowos¢ zydowska w Polsce: Materialy z miedzynarodowej konferencji dedykowanej pa-
mieci profesora Chone Shmeruka, red. M. Galas, Krakow 2000, s. 287-308; A. Jagodzinska,
Warszawska Szkota Rabinéw w swietle zrédel misyjnych, ,,Kwartalnik Historii Zydow” 2014,
nr 1,s. 142-161.

* Sam Hilary Nussbaum pisze o tym w artykule, O domach modlitwy gminy starozakonnych
w Warszawie, ,Jutrzenka” 1861, s. 96; dopelnieniem do tego jest Izaaka Kramsztyka, Mowa
z okazyi zalozenia synagogi przy ulicy Nalewki Nr. 2257 a. b. 10 kwietnia 1852 r. 7-go dnia
swigt Wielkanocnych R. §. 5612 podtug rachuby Starozakonnych, Warszawa 1852, w: Kazania
Izaaka Kramsztyka, Krakow 1892, s. 1-8.

* O architekturze, spolecznoéci oraz znaczeniu tej synagogi w materiatach: E. Malkowska,
Synagoga na Tlomackiem, Warszawa 1991; E. Bergman, Nie masz béznicy powszechnej” Syna-
gogi i domy modlitwy w Warszawie od kotica XVIII do poczgtku XXI wieku, Warszawa 2007.

> O czasopi$mie tym piszg po polsku: M. Fuks, Prasa zydowska w Warszawie 1823-1939, War-
szawa 1979, s. 41-61. W angielskim: S. Corrsin, Warsaw before the First World War: Poles
and Jews in the Third City of the Russian Empire 1880-1914, New York 1989; M. Wodzinski,
Haskalah and Hasidism in the Kingdom of Poland. A History of Conflict, London 2005; w nie-
mieckim: F. Guesnet, Polnische Juden im 19. Jahrhundert. Lebensdingungen, Rechtsnormen
und Organisation im Wandel, Kéln 1998.
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czlonkiem zydowskiej organizacji wspierajacej powstaricéw. Ow polityczny
wybor pojawil si¢ réwniez w latach pdzniejszych, kiedy w 1879 zalozyl or-
ganizacje o$wiatowa, ktora oprdcz oddzialywania edukacyjnego miata wy-
miar polonizacyjny. W dzialaniach asymilacyjnych stale wszakze podkreslat
odrebno$¢ tradycji narodowe;j i jezykowej, doktadnie za$ hebrajskiej, Zydow
polskich. Stad wigc jego apele, aby wyda¢ Bibli¢ hebrajska w polskim tlu-
maczeniu, przygotowaé polskojezyczng gramatyke jezyka hebrajskiego albo
publikowa¢ dzieta literatury hebrajskiej w polskim przektadzie. Wspdtpra-
cowal z polskojezycznym czasopismem ,,Izraelita” oraz hebrajskimi ,,Hace-
fira” i ,Hamagid”™’.

Jako literat zadebiutowal w 1866 roku hebrajska elegia na cze$¢ spo-
tecznika zydowskiego Matiasa Rosena. Od lat osiemdziesigtych pisal przede
wszystkim po polsku. W 1880 wydal Z teki weterana warszawskiej gminy sta-
rozakonnych, rok pézniej Szkice historyczne z zycia Zydéw w Warszawie od
pierwszych sladéw pobytu ich w tym miescie do chwili obecnej, w 1883 r. utwor
Leon i Lajb. Dialog miedzy postgpowcem i konserwatystg i w 1886 roku Jakub
Izraelowicz, szkic powiesciowy z zycia Zydéw. Ostatnie jego prace sg napisane
w dyskursie historyczno-naukowym. W latach 1888-1890 wydat pieciotomo-
we dzielo Historia od Mojzesza do epoki obecnej, a w roku 1893, Przewodnik
judaistyczny, obejmujgcy kurs literatury i religii. Z kolei w jezyku niemieckim
opublikowal swdj przeklad z hebrajskiej polemiki Mojzesza Tenenbauma
z Abrahamem Buchnerem pt. Der Talmud in seiner Wichtigkeit z 1880 roku na
temat Talmudu®.

Szes¢ pozycji ksigzkowych, w tym jedna wielotomowa, to spore osig-
gniecie tworcze, wymagajace konsekwencji, wiedzy i dobrego warsztatu
jezykowego. Wszystkie z wymienionych aspektéw pojawiajg si¢ w odnie-
sieniu do propozycji Nussbauma i stawiajg go w pierwszym szeregu tych,
ktérzy chcieli odmieni¢ wyglad dziewig¢tnastowiecznego zydostwa na zie-
miach polskich.

¢ Tamze oraz A. Hafftka, Prasa zydowska w Polsce (do 1918 r.), w: Zydzi w Polsce Odrodzo-
nej, red. I. Schiper, A. Tartakower, A. Hafftka, t. 2, Warszawa 1932, s. 151; M. Fuks, Prasa
zydowska w Warszawie XIX w. ,Izraelita”, ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego”
1974, nr 3, s. 17-36; M. Iwanska, ,Izraelita” (1866-1915), w: Studia z dziejéw trdjjezycznej
prasy zydowskiej na ziemiach polskich (XIX-XX w.), red. J. Nalewajko-Kulikov, G. P. Babiak,
A. J. CieSlikowa, Warszawa 2012, s. 45-60; Z. Kolodziejska, ,,Izraelita”. Znaczenie kulturowe
i literackie czasopisma, Krakow 2014.

M. Fuks, Prasa zydowska w Warszawie 1823-1939, s. 103-123.

Notuje dorobek literacki Nussbauma Karol Estreicher w swojej Bibliografii polskiej XIX stu-
lecia, t. VI: Dopelnienia (A-O), Krakoéw 1881, s. 552 oraz tegoz, Bibliografia polska XIX stule-
cia. Lata 1881-1900, t. III: L-Q, Krakow 1911, s. 269-270.

~
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Literatura i publicystyka

Hilary Nussbaum w swoich pracach literackich nie szukal szczegélnego
wyrazu artystycznego, nie byl wybitnym stylista czy tworca wyjatkowych po-
staci literackich. Skupil sie za to na publicystycznym opisie zagadnien spo-
teczno-kulturowych, ktdre z perspektywy badan wspolczesnych sg frapujacym
zbiorem dokladnych i obrazowych, momentami nawet drobiazgowych infor-
macji o zyciu codziennym warszawskich Zydéw. Jako pisarz publicystyczny
moglby tutaj przyja¢ bardziej aktywistyczng postawe, bardziej przekonywac,
oglaszac i perorowac, lecz jemu blizej byto do spokojnej i metodycznej narra-
cji, w ktdrej niespiesznie wyluszczal swoje racje. Publicysta na miare polskich
dziennikarzy czy literatéw podnoszacych kwestie Zydowskie nie chciat zostac,
cho¢ pewnie kim$ takim moglby by¢’.

Nussbaum nie szukal wszakze ornamentoéw stylistycznych, a pozostal am-
bitnym dzialaczem spolecznym, ktéry szukat sposobu na propagowanie okre-
slonego stylu zachowania. Oto jak opisuje sytuacje biograficzng, ktdra sklonita
go do napisania swojej pierwszej publicystyczno-naukowej ksigzki pod tytu-
tem Z teki weterana warszawskiej gminy starozakonnych:

Objawszy na poczatku roku 1852 obowiazki opiekuna cyrkulowego przy Do-
zorze Bézniczym Okregéw Warszawskich, pod prezydencja wowczas b. p. Jana
Glicksberga pozostajacym, pracowalem nieprzerwanie w rozmaitych urzedach ho-
norowych gminy, do potowy roku 1879. Przez ten przeciag przeszlo dwudziestolet-
ni, stykalem si¢ w Dozorze Bézniczym, w Zarzadzie gminy, w Radzie Szczegdtowe;j
Gléwnego Domu Schronienia Starcéw i Sierot oraz w rozmaitych Komitetach i De-
legacjach, z ludzmi rozmaitego stopnia wyksztalcenia i zamoznosci i réznego spo-
sobu myslenia. (T. 1)*°

Tego typu stowa wstepu od razu przecinaja mozliwo$¢ odbierania jego
zapiskow jako fikcjonalnych tekstow literackich, a raczej jako glos uczestni-
ka zdarzen, pomystodawcy wielu akcji spotecznych o profilu filantropijnym,
religijnym i edukacyjnym. Nie byt zreszta, jak zaznacza w Tece weterana,

® Mysle w tym miejscu o wysoce emocjonalnej stylistyce wypowiedzi publicystycznych pol-
skich pozytywistow. Patrz przeglad i ocena problematyki, na przyklad: W. Panas, Sacer:
Swiety — przeklety. Obraz judaizmu w literaturze polskiej drugiej potowy XIX wieku, w: tegoz,
Pismo i rana. Szkice o problematyce zydowskiej w literaturze polskiej, Lublin 1996; G. Borkow-
ska, Zydzi Orzeszkowej, w: Kwestia zydowska w XIX wieku. Spory o tozsamos¢ Polakéw, red.
G. Borkowska, M. Rudkowska, Warszawa 2004, s. 139-150; M. Iwanska, Prasa pozytywistow
warszawskich wobec Zydéw i kwestii zydowskiej, £6dz 2006; A. Friedrich, Bolestaw Prus wobec
kwestii zydowskiej, Gdansk 2008.

10 Cytacje z tego dzieta pochodza z wydania: H. Nussbaum, Z teki weterana warszawskiej gminy
starozakonnych, Warszawa 1880. Dalej oznaczane skrétem T. i numerem strony.
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osamotniony w swoich pomystach. Wspdlpracowali z nim przedstawiciele
$rodowiska Zydéw-postepowcdw: Jakub Epstein, Matias Rosen, Majer Ber-
sohn z grupy filantropéw, Abraham Stern, Antoni Eisenbaum, Jakub Tu-
gendhold w przestrzeni dzialan naukowo-wychowawczych, Eizyk Kandia,
Mojzesz Tannenbaum, Samuel Lewenthal w zakresie literatury hebrajskiej
i wreszcie Jan Gliicksberg, Henryk Toeplitz, Abram Winawer w zakresie spraw
administracyjno-organizacyjnych (T. 97)". Wszyscy ci ludzie mysla o kilku
celach, obliczonych na wiele lat realizacji: zalozeniu zydowskiego seminarium
teologicznego, wyznaniowych szkdt ludowych, opracowaniu materiatéw do
pracy szkolnej w jezykach hebrajskim i polskim, zorganizowaniu kas pozycz-
kowych dla rzemieslnikéw i handlarzy, utworzeniu nowego typu towarzystw
pogrzebowych, wreszcie opracowaniu naukowym dotyczacym historii gminy
zydowskiej w Warszawie (T. 95).

Sprzeciw Nussbauma wobec tradycyjnego modelu judaizmu to oczywi-
$cie wplyw haskali, pojawiajacej si¢ na ziemiach polskich w $lad za ruchem
rozwijajacym si¢ od XVIII wieku w Prusach i ksigstwach niemieckich. W re-
aliach warszawskich i w opisie gtosu narracyjnego Z teki weterana che¢ wpro-
wadzenia reform judaizmu wynikala przede wszystkim z racji walki o posta¢
duchowosci zydowskiej oraz ze sprzeciwu i niedowierzania wobec surowych
kaznodziei, rzucajacych najciezsze grozby wobec tych, ktérzy nie spelniaja
wszystkich zydowskiego przepiséw prawa religijnego (T. 7). Nussbaum na ta-
kie szantaze reagowal racjonalnymi pytaniami o zasadno$¢ dawnych praw na-
znaczonych autorytetem Pisma w obliczu realiéw wspotczesnosci. Irytowato
go straszenie w malych szkétkach chederowych najmtodszych Zydéw straszli-
wymi konsekwencjami duchowymi niewypelniania przykazan Zakonu. Sprze-
ciwial si¢ sytuacji w chederach, w ktérych zamiast logicznej nauki panuje
atmosfera przymusu i zmuszania do nauki (T. 50-51). Nowy styl szkolnictwa
mialby zatem by¢ oparty nie tyle na sankcji nauczania religijnych traktatow,
co na motywacji racjonalnej i jednocze$nie moralistycznej. Bynajmniej nie

'W szerokiej perspektywie historycznej charakteryzuje dzialalno$¢ tych srodowisk, np.
A. Eisenbach, Kwestia réwnouprawnienia Zydéw w Krolestwie Polskim, Warszawa 1972; te-
goz, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870 na tle europejskim, Warszawa 1988;
A. Cala, Asymilacja Zydéw w Krolestwie Polskim (1864-1897). Postawy - Konflikty — Ste-
reotypy, Warszawa 1989, s. 49-85; E. Bauer, Integracja czy separacja? Nowa tendencja
w zydowsko-polskiej prasie w ostatnich dekadach XIX wieku, przel. E. Prokop-Janiec,
w: Literatura polsko-zydowska. Studia i szkice, red. E. Prokop-Janiec, S. Zurek, Krakéw 2011,
s. 11-19. W odniesieniu za$ do zydostwa reformowanego: M. Galas, The Influence of Progres-
sive Judaism in Poland - An Outline, ,,Shofar. An Interdisciplinary Journal of Jewish Studies”
2011, nr 3 [29], s. 55-67, http://www.academia.edu/5050253/The_Influence_of_Progressi-
ve_Judaism_in_Poland_an_Outline, (dostep: 14.06.2015).
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obnizyloby to jakosci zycia religijnego Zydéw, wrecz przeciwnie, wprowadzi-
toby do niego element odpowiadajacy ksztalceniu powszechnie stosowanemu
w modelu europejskim, ktére wyznaczalo standard powszechnej edukacji'>.

W szczegodtach rozwigzan dydaktycznych Nussbaum zakladal, ze nowy
typ szkot zydowskich — nie chederowych, a ludowych - bedzie realizowal row-
nolegle dwa dazenia: po pierwsze, pojawi si¢ w nim w odpowiednim porzad-
ku wyktad religii, po drugie zas, zaistnieje porzadek nauk $wieckich. Pierwsza
tendencja mialaby metoda filologiczna przyczynic si¢ do nauki hebrajskiego,
wiedzy biblistycznej i podstawowych zagadnien filozoficznych. Druga za$ wy-
robi¢ zamitowanie do jezyka polskiego, obyczajow i form towarzyskich, co
w przysztosci stawiatoby na réwnym poziomie mtodych Zydéw z innowierczg
mlodziezg dziewig¢tnastowiecznego spoteczenstwa (T. 58). Model wilasciwej,
odpowiadajgcej aspiracjom postepowej grupy Zydéw szkoly ludowej charak-
teryzuje si¢ w wyobrazeniu Nussbauma trzema stopniami/oddziatami. Pierw-
szy istnialby dla chlopcéw od 6 lat do 9 lat, w ktérym naucza si¢ czytac¢ po
hebrajsku, po rosyjsku i po polsku, przyswoja pamieciowo duzo bajek i przy-
powiesci, zapamietaja rowniez najwazniejsze teksty hebrajskie z modlitewni-
kéw z thumaczeniem na jezyk krajowy.

W ramach edukacji na drugim stopniu nauka bylaby kierowana dla chlop-
cow od lat 9, z programem pierwszej klasy gimnazjum $wieckiego i jednocze-
$nie powinien sie pojawi¢ wyktad z Tory z tlumaczeniem w jezyku polskim
oraz podstawowy kurs gramatyki hebrajskiej. Wreszcie trzeci oddzial kiero-
wany bytby na chlopcéw od lat 11 i odpowiadalby drugiej klasie powszechne-
go gimnazjum, a w zakresie tresci religijnych wykladane bylyby wiadomosci
historyczne Biblii w wersji hebrajskiej i polskiej oraz poczatkowe tresci z Tal-
mudu, a takze te, ktére przygotowuja do aktu bar micwa (T. 64). Dopiero tak
wyedukowana mlodziez moglaby z czasem sta¢ si¢ odpowiedzialnymi jed-
nostkami: zaréwno Zydami, jak i obywatelami nowozytnego parstwa'.

2 Wezmy fragment wywodu: ,Wszak my nie mozemy si¢ zadawala¢ takim wykladem religii
i jezyka hebrajskiego, jaki w chederach si¢ praktykuje przez ludzi fanatycznych i nieoswie-
conych, my pragniemy wykfadu religii krytycznego, racyjonalnego, w mowie krajowej, oraz
traktowania jezyka hebrajskiego, jako starozytnego, klassycznego, na réwno z facinskim lub
greckim” (T. 51).

W ¢lad za Marcinem Wodzinskim mozna w tym miejscu przywota¢ nastepujace tytuty he-
brajsko-polskich ksiazek religijnych: E. Hoge, Nauka religii dla mlodziezy Izraelitéw, War-
szawa 1822; tegoz, Modlitwy Izraelitow, Warszawa 1822; J. Tugendhold, Siedem modlitw na
siedem dni w tygodniu z hebrajskiego, Warszawa 1824; A. Buchner, Katechizm religijno-mo-
ralny dla Izraelitow - Jesode hadat umusar haspel, przel. ]. Rosenblum, Warszawa 1836; Te-
chynoth. Modlitwy dla Polek wyznania Mojzeszowego przez Rozali¢ z Felixow M. S[aulsowg],
Warszawa 1861.
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Nussbaum-reformator nie poprzestawal w checi wprowadzania zmian
w modelu zydowskiego zycia duchowego jedynie na poczatkowym etapie edu-
kacji religijnej. Warszawski dziatacz projektowat takze odmiang¢ w formach li-
turgii judaistycznej, poniewaz:

Bdznica to odbicie chederéw, synagoga to odblask szkét. Krzykliwy i dziki sposéb
odprawiania modlitw w béznicach, nieczysto$¢ i ciasnota, to dalszy ciag chaotyczne-
go stanu chederowego, a wyglaszanie stowa bozego w mowie krajowej w synagodze,
wznioste hymny i §piewy chéralne, to dalsze rozwinigcie fadu i porzadku jakie daje
szkota. (T. 66)

Nussbaum taka wlasnie nowego typu synagoge chcialby utworzy¢ od
podstaw materialnych poczawszy, przez wystr6j wnetrza i liturgie, na oby-
czajach i zachowaniach w $wiatyni konczac. Pragnal, aby miejsce modlitw
bylo imponujace, przestrzenne, naswietlone, z dobra akustyka. Nabozen-
stwa i kazania powinny stanowi¢ logiczng catos¢, ktorg docenia ze wzgledu
na hebrajskie cytaty wierni zydowscy, a ze wzgledu na klarownos¢ wywodu
oraz oprawe muzyczng takze stuchacze pozazydowscy. Tworzytaby sie dzieki
takim czynnikom zewnetrznym wzniosta atmosfera duchowa, dzialajaca na
kazdego wrazliwego odbiorce. Zwtaszcza aspekt medialny, objawiajacy sie
$piewami chéralnymi czy organami byt wéréd polskich Zydéw XIX wieku
wielka innowacja. Wszak w pierwszym skojarzeniu konserwatystéw $rod-
ki te wywodzily sie z liturgii chrzescijanskiej, a dokfadnie z tradycji chrze-
$cijanstwa protestanckiego. To wlasnie stamtad zdawaly sie plynaé pomysty
na wyksztalcenie chérzystéw, kantoréw, dyrygentow i lektorow'. Jednakze
w my$l warszawskiego reformatora kazanie w synagodze mialo by¢ forma
odnajdowania wspélnoty nie tylko przez Zydéw w ich wlasnym narodzie, ale
i Zydéw w spoteczenistwie panistwa, w ktorym aktualnie mieszkaja (T. 67).
Czynniki medialne liturgii byly w takim uktadzie tylko elementami wzmac-
niajacymi tres¢ przekazu, nie za$ jego meritum.

Za najwazniejszy czynnik jednoczacy spoleczenstwo zydowskie i pozazy-
dowskie uwazal Nussbaum powszechng obywatelska milos¢ i tolerancje. Tole-
rancja powinna si¢ laczy¢ z szacunkiem, zrozumieniem i pomoca dla drugiego
czlowieka. To ona - ,niebianska postanniczka” - miata zapewni¢ spokojny
rozwdj ludziom réznych narodéw i religii (T. 93).

"W rozwazaniach czytamy na ten temat: ,,Potrzeba nam tedy koniecznie, przy zatozeniu se-
minarium wprowadzi¢ tam systematyczna nauke $piewu chéralnego, ktdra by ksztalcita cho-
rzystow, dyrygentéw, kantoréw, a nawet lektoréw (balkore). Ci ostatni wymagaja obok nauki
$piewu, specyjalnego wyktadu poprawnego czytania hebrajskiego, opartego na gramatycznej
znajomosci punktacyi i akcentéw” (T. 68).
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Dialog literacki

Tradycja dialogu literackiego w drugiej potowie XIX wieku nie byta juz
no$nikiem najwazniejszych sporéw estetycznych epoki, ktére pojawialy sie
raczej w powiesci psychologicznej lub w rozlicznych gatunkach liryki. Tym
niemniej dialog jako wypowiedz literacka, naznaczona dyskursywnoscia, bie-
gunowoscia i perswazyjnoscia, wcigz pojawial si¢ wérod tekstow polemicz-
nych, wypowiedzi programowych lub w dyskursie estetyczno-filozoficznym
jako metoda obrazowania stanowiska ideowego'.

Leon i Lajb. Dialog migdzy postepowcem i konserwatystg Hilarego Nuss-
bauma, wychodzac drukiem w 1883 roku, zdawal si¢ swa forma i trescia
sytuowa¢ pomiedzy dorazng publicystyka a wypowiedzig literacka o uniwer-
salnych ambicjach. Z jednej strony autor zamierzal wprowadzi¢ w szeroka
$wiadomos¢ czytelniczg problematyke reformy dziewietnastowiecznego juda-
izmu, z drugiej za$ zamierzal tego dokona¢ poprzez $rodki bardziej wyraziste,
anizeli tylko obiektywna relacja akademicka lub informacyjny opis dzien-
nikarski. Skomponowal zatem stosunkowo obszerny dialog literacki, ktéry
z antycznego wzorca Lukiana wydobywal nie tyle satyre czy pamflet, co zogni-
skowane stanowiska ideowe oraz dobitnie wyrazone racje §wiatopogladowe'.
W rzeczywistosci utworu przybieralo to posta¢ spolaryzowania bohateréw —
Leona i Lajba. Juz same brzmienie imion zapowiada specyfike sporu'’. Wszak
pierwszy to zwolennik przemian w judaizmie XIX wieku i zeuropeizowania si¢
Zydéw oraz ich asymilacji w ,,spoleczeristwie krajowym”, za$ drugi to konser-
watysta, ktéry trzyma si¢ dawnych form judaizmu przedhaskalowego oraz jest
wrogi jakimkolwiek tresciom pozazydowskim w swoim zyciu duchowym®.

5 O kontekstach genologicznych patrz: M. Glowinski, Dialog, w: M. Glowinski, T. Kostkie-
wiczowa, A. Okopien-Stawinska, J. Stawinski, Stownik terminow literackich, pod red. ]. Sta-
winskiego, Wroctaw 2000, s. 99-100; Z. Sinko, Oswieceni wsréd Pl Elizejskich. Rozmowy
zmartych — recepcja — tworczos¢ oryginalna, Wroclaw 1976, s. 168-169; J. Kristeva, Stowo,
dialog i powies¢, ttum. W. Grajewski, w: Bachtin. Dialog. Jezyk. Literatura, red. E. Czapleje-
wicz, E. Kasperski, Warszawa 1983, s. 394-418.

16 O specyfice stylu i technikach wyrazu pisze najpelniej w polskiej tradycji badawczej: K. Ko-
rus, Poetyka Lukiana z Samosat. Kryteria oceny i wartosciowania, Krakéw 1982.

7 Omawial mechanizm przyjmowania imion zachodnich przez Zydéw np. M. Fuks, Zydzi
w Warszawie. Zycie codzienne, wydarzenia, ludzie, Poznan 1992, s. 73-74.

18 Cytaty z wydania: H. Nussbaum, Leon i Lajb. Dialog migdzy postepowcem a konserwatystg,
Warszawa 1883. Dalej oznaczane literg L. i oznaczeniem strony. Oto fragment (w oryginalnej
pisowni) dotyczacy motywacji wydania dialogu: ,opracowalem studyjum religijno-spoteczne,
w formie rozmowy czyli dyskussyi toczacej si¢ migdzy reprezentantem postgpu, czlowiekiem
posiadajacym wyzsze uksztalcenie, wychowanym w zasadach religii i obeznanym z literatura
talmudyczng; a przedstawicielem konserwatyzmu, obserwujacym najskrupulatniej wszelkie
przepisy religii, postanowienia talmudu i rozporzadzenia pdzniejszych rabindw, ale majacym
przy tem zdrowy rozsadek i nie pozbawionym pewnych praktycznych wiadomosci” (L. 14).
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Na zasadzie opozycji zbudowana jest réwniez sytuacja zyciowa bohate-
réw dialogu. Lajb chce emigrowa¢ z Warszawy i Europy, gdyz wedlug niego
tylko na terenach Ziemi Swietej bogobojni Zydzi mogg prowadzi¢ pelne zycie
religijne, ktore nie jest macone ,,gorszacym przykladem zywiotu postepowcow
zydowskich” (L. 22). Tylko tam, wedlug konserwatysty, moze tez zaistnie¢ od-
powiednia oswiata zydowska". Zgota inaczej sadzi Leon. Jego rozeznanie sy-
tuacji wspolczesnej jest pelne optymizmu oraz swoistego idealizmu. W swym
postrzeganiu $wiata dwczesnej Warszawy sadzi, ze Zydzi nie s juz po$miewi-
skiem na scenie teatralnej, w utworach literackich, czy podczas zgromadzen
ludowych. Leon wierzy, ze tak zydowska, jak i pozazydowska inteligencja
zyje ze sobg w zgodzie, inspirujac swym zachowaniem nieo$wiecone rzesze.
W dalszej perspektywie taki stan ,zlaczy wszystkich mieszkancow w jedno,
kraj swoj milujace spoteczenstwo” (L. 23).

Tak wyraznie zantagonizowane postacie i sytuacje egzystencjalne zaryso-
wujg spor od rzeczy najwazniejszej, czyli czy w ogole istnieje potrzeba refor-
mowania judaizmu i czemu ona wlasciwie stuzy... Dla konserwatysty sprawa
jest oczywista: ,Wszystkie reformy w dziedzinie religii, prowadza ostatecznie
do odszczepienstwa” (L. 28). Dzieje sie tak, poniewaz odpowiadanie na po-
trzeby chwili i tymczasowej koniunktury pozbawia religie elementu trwalosci.
Reformator z kolei w naukach przyrodoznawczych, krytycznej historii oraz
racjonalizmie widzi szans¢ na rozwoj wspolczesnego zydostwa (L. 32). To
wlasnie tego typu czynniki moga objasni¢ specyfike oddziatywania Stworcy
w $wiecie, a Zydéw uwolni to od balastu przesadéw. Leon nie przesuwa sie
zatem w strone materializmu, jak zarzucali takiej postawie konserwatysci, a ku
krytycyzmowi i ku spojrzeniu na wtasna tradycje metodami zachodniej trady-
cji intelektualne;j.

W swej ocenie zastanego w drugiej polowie XIX wieku judaizmu, szcze-
golna troske wywoluje u niego oddzialywanie Talmudu. W przeanalizowaniu,
opisie i ocenie tych pism widzi najwigksze zadanie zydowskiego intelektuali-
sty. Bylby to proces podobny do rozwoju zachodniego chrzescijanstwa, ktore
przeszto od etapu dogmatyzmu do przyjecia metod filologicznych i historycz-
nych w odczytywaniu swej tradycji. Podobne zadanie czeka wediug Leona
réwniez i Zydéw (L. 92). Nie jest on przy tym zwolennikiem minimalizowania
czy wrecz odrzucenia Talmudu z zycia duchowego, co przeciez pojawialo sie

19 Jest to swoisty przyktad syjonizmu, ktéry pojawia si¢ w mysli zydowskiej za sprawa Jehudu Lej-
ba (Leona) Pinskera, ktory od lat osiemdziesigtych XIX wieku wystapil z ideami samoemancy-
pacji (patrz tegoz, Autoemancipation! Mahnruf an seine Stammesgenossen von einem russischen
Juden, Berlin 1882; wydanie polskie: Samowyzwolenie. Apel do Zydéw, Warszawa 1900).
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juz w ruchach zydowskich w poprzednich latach®. Chodzi raczej o zanego-
wanie tych ustalen talmudycznych, ktére przy wydatnym udziale wiadzy ra-
binéw, ,,stoja na przeszkodzie zyciu publicznemu, daznosciom spotecznym
i obowigzkom obywatelskim” (L. 40). Pragnie zatem mniejszej kontroli poste-
powania w zyciu publicznym ze strony rabinéw, przy jednoczesnie wigkszym
udziale odpowiedzialnosci jednostki za swoje wybory spoteczne. Na taka pro-
pozycje nie zgadzal si¢ wszakze rzecznik tradycjonalizmu Lajb, uwazajac ra-
binéw za strozéow ,starego zakonu” i czystosci nauk oraz obyczajow?'. Oni to
zapewniaja poczucie ciaglosci, trwalosci i ortodoksyjnosci, dzigki samorzut-
nej madrosci i poboznosci lub za sprawa wieloletnich studiéw i przejmowaniu
schedy po swoim nauczycielu.

Ogolnie sformulowane cele zydostwa postepowego znajduja potem
u Leona swoja bardziej precyzyjna eksplikacje w wysuwaniu argumentdw,
np. o stosowaniu jezyka krajowego w modlitwach sprawowanych w $wiaty-
ni. Miatoby to wedlug niego przynies¢ tak pozytywny skutek w rozumieniu
tekstu $wietego, jak i przyzwyczajatoby zgromadzonych w synagodze Zydéw
do uzywania jezyka polskiego w kolejnej sferze ich zycia (L. 44). Trzeba tutaj
ponownie podkresli¢, ze che¢ wprowadzenia jezyka krajowego do modlitw
nie wigzala si¢ w wyobrazeniu postepowcéw z wyrugowaniem jezyka he-
brajskiego. Chodzito raczej o zmniejszenie jego udzialu na rzecz wprowa-
dzenia partii tekstu o znaczeniu religijnym w jezyku polskim (L. 47). Leon
naciska réowniez na to, aby wprowadzi¢ do modlitw synagogalnych muzyke
organows, ktéra wzmacniataby ducha religijnego przezycia (L. 65). Mogto-
by to wiec nie tyle uatrakcyjnia¢ nabozenstwa, co czynic je wznio$lejszymi,
intensywniejszymi w przezycia, cho¢ w podtekscie réwniez podobnymi do
zgromadzen chrzescijanskich, stanowigcych nieujawniany wprost w dialogu
wzorzec liturgiczny.

» Dyskusje o negatywnej roli Talmudu odbyty si¢ juz w XVII i XVIII wieku w trakcie wystapie-
nia falszywego Mesjasza — Jakuba Franka. Patrz opracowania: A. Kraushar, Frank i frankisci
polscy 1726-1816. Monografia historyczna osnuta na Zrodtach archiwalnych i rekopismien-
nych, T. 1-2, Krakow 1985; J. Doktor, Jakub Frank i jego nauka na tle kryzysu religijnej tradycji
osiemnastowiecznego zydostwa polskiego, Warszawa 1991; J. Doktor, Sladami mesjasza-apo-
staty. Zydowskie ruchy mesjarskie w XVII i XVIII wieku a problem konwersji, Wroctaw 1998.

2l Wezmy na ten temat cytat z dialogu: ,Nad cato$cig prawa i $cistem ich wykonywaniem czu-
wajg mezowie nauki i sprawiedliwosci. Sedziowie. Oni sg strézami praw, od nich zalezy zro-
zumie¢ ich ducha i zastosowa¢ odpowiednio w praktyce. Takimi strézami starego zakonu
byli, sa i beda nasi rabini, ktérzy po zamknieciu talmudu i zgasnieciu ostatnich Gaondw,
odziedziczyli prawo przewodniczenia w gminach, jako Zwierzchnicy religijni. Im powierzo-
no piecze nad caloscia zakonu, do ich atrybucyj nalezy, rozszerzenie zakresu praktyki religij-
nej i pomnozenie jej nowemi obostrzeniami, jak réwniez zfagodzenie lub nawet uchylenie
niektérych przepisow, gdy konieczno$¢ chwili (Horaoth Schooh) tego wymaga” (L. 101).
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Poza kontekstem religijnym potrzeby reform judaizmu, Lejb zgtasza
powdd spoteczny, wigzacy sie z faktem zamieszkiwania Zydéw w réznych
panstwach éwczesnej Europy, a w odniesieniu do Zydéw warszawskich ich
stosunkiem do kultury polskiej. To bowiem w ramach konkretnych realiow
politycznych, spotecznych, ekonomicznych i kulturowych danego panstwa
realizuje si¢ egzystencja Zydéw, nie za§ we wspominaniu duchowej ojczy-
zny judaizmu Palestynie, czy nie w szlachetnym, ale zarazem dawnym je-
zyku hebrajskim (L. 53). Wedlug Leona nie tyle mys$l o przyjsciu swiata
sprawiedliwo$ci w nowym Jeruzalem powinna inspirowa¢ wspolczesnego
Zyda, co odkrycie jego osadzenia historycznego i kulturowo-geograficzne-
go. Jak pisze Nussbaum: ,, Do nadejscia tej blogiej chwili, od ktdrej tysiace
lat nas moze dzielg [czyli Dnia Sagdu - przyp. D. K.] - dla Zyda tutejszego
powinny by¢ ofiarami — poswiecenia obywatelskie, §wigtynig - ottarz kraju,
Palestyng - ziemia Piastow, Jerozolima - gréd nasz Syreni” (L. 57). Zamiast
wiec wyjazdu do Ziemi Swietej radzi Leon Lajbowi prace nad o$wieceniem
wlasnym i swoich pobratymcéw zamieszkujacych na ziemiach polskich (L.
123)*. To wlasnie bedzie dowdd na odpowiedzialno$¢ obywatelska i che¢
stuzenia przyszlym pokoleniom. Skrzydlo postepowe nie chce zreszta, we-
dle stéw Leona, przewodzi¢ zmianom wewnatrzzydowskim, a jedynie pra-
gnie z dystansu motywowa¢ tradycjonalistow do konsekwentnych zmian
spotecznych. Nie chodzi bowiem o akt rewolucyjny, zwigzany z walka
i spektakularnymi gestami, a o metodyczne modernizowanie si¢ samych
Zydéw, ktorzy maja dojrze¢ wlasng motywacje, nie za$ jedynie zewnetrzng
potrzebe przemian (L. 125).

Takie usytuowanie postepowcow wzgledem zachowawcow wskazuje, ze
pod koniec dialogu Nussbaum rezygnuje z ostrego tonu polemicznego, jaki
mozna byto wyczu¢ na poczatku utworu. Postawa konfliktu przemienia si¢ tu-
taj w strategie konsyliarnosci, ktéra ma przynie$¢ najlepsze efekty spoteczne.
Rezultat ideowy i pragmatyczny okazuje si¢ doskonaty. Leon przekonal Laj-
ba o tym, ze nowe czasy wywoluja nowe zadania przed zydowska wspélnota.
Konserwatysta ogtasza wigec w zakonczeniu dialogu pojednawcze zdania sfor-
mutowane w duchu solidaryzmu zydowskiego:

Wyprzedzajcie nas na drodze o$wiaty, ale nie porzucajcie pozostajacych za wami,
wprowadzcie reformy dla siebie, ale nie narzucajcie ich tym, ktérzy do nich jeszcze

2 Te przekonania wchodzg w rézne, generalnie korespondujace, relacje z innymi zydowskimi
tekstami spofeczno-ideowymi Nahuma Tobiasza Sokolowa (Zadania intelligencji zydow-
skiej. Szkic programu, Warszawa 1890) oraz przemdwieniami-kazaniami Izaaka Kramsztyka
(wspomniane juz Kazania Izaaka Kramsztyka, Krakow 1892).
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nie dorosli, grupujcie si¢ w stronnictwo postepowe, ale nie opuszczajcie nigdy wspol-
nej nam choragwi. Pod takimi warunkami, ide za waszym glosem, rzucam zamiar
udania sie do Palestyny, pozostaje w kraju, tu chce pierwsza potozy¢ cegietke pod bu-
dowe o$wiaty dla klas zachowawczych, tu wedle waszych wskazéwek, chce agitowad,
propagowad, przekonywac i wlasnym zacheca¢ przykladem. (L. 128)

Ostatnie zdania dialogu pokazuja zatem, ze opozycja postepowcy
a konserwatysci nie byta tak jednoznaczna. Co wigcej, ze w ramach dysku-
sji o terazniejszosci i przyszlosci zydostwa takze i tradycjonalisci sklonni
byli wprowadza¢ wiele zmian w wygladzie i ideach swojej wspolnoty wy-
znaniowej®.

Powies¢ z wzorcem osobowym

Po wypowiedziach historyczno-publicystycznych oraz ideowo-literac-
kich Hilarego Nussbauma si¢ggnijmy po jego najbardziej literackie dzielo,
tj. Jakub Izraelowicz, szkic powiesciowy z zycia Zydéw. Owa literacko$¢ to
nieskomplikowana fabula z losami tytulowego bohatera, opowiedzianymi
od czaséw jego dojrzalosci do $mierci. Narracja jest logiczna, niespieszna
i stonowana, dzieki ktorej zarysowuje si¢ wzorzec zydowskiego reformatora,
filantropa, spofecznika i obywatela, ktory godzien jest nasladowania przez
przyszte pokolenia®’. Przez fakt, Ze powie$¢ napisana zostala po polsku i dla
polsko-zydowskiego czytelnika, mozna jg traktowac jako realizacje literac-
kiego motywu asymilacji®.

W sensie okreslenia ram czasowych i spolecznych opowiesci rozgrywa sig
ona w drugiej potowie XIX wieku, kiedy na skutek kontaktéw gospodarczych
czy kulturowych cze$¢ Zydéw tak bardzo przejeta sie kulturg swoich chrzedci-
janskich sasiadow, ze wciaz odrdzniajac si¢ od nich pochodzeniem, jezykiem
i religia, jednoczesnie jeszcze silniej odrdznila sie od wlasnych wspoétbraci (J.
6). Z takiego rozdzielenia sie spotecznosci zydowskiej tworzyly sie tylko na-
piecia i wzajemne oskarzenia, dlatego tez z wielkg narracyjna sympatia trakto-

2 Pisze o takim zjawisku juz w odniesieniu do pierwszej potowy XIX wieku Marcin Wodzinski
w artykule: ,,Cywilni chrzescijanie™ Spory o reforme Zydéw w Polsce, 1789-1830, w: Kwestia zy-
dowska w XIX wieku, s. 9-42. Patrz rowniez szerokie przedstawienie relacji wewnatrzzydow-
skich w: tegoz, Oswiecenie zydowskie w Krélestwie Polskim wobec chasydyzmu, Warszawa 2003.

# Patrz jedyna recenzja utworu: S. Peltyn, Z pismiennictwa. Jakub Izraelewicz. Szkic powie-
Sciowy z zycia zydow skreslit Hilary Nussbaum. Warszawa 1886, ,lzraelita® 1886, nr 20,
s. 161-162.

% Patrz rozwazania o tej kwestii: H. Markiewicz, Asymilacja Zydéw jako temat literatury pol-
skiej, w: tegoz, Literatura i historia, Krakéw 1994, s. 15-35; E. Prokop-Janiec, Miedzywojen-
na literatura polsko-zydowska jako zjawisko kulturowe i artystyczne, Krakow 1992, s. 78-91;
A. Cala, Asymilacja Zydéw w Krdlestwie Polskim (1864-1897), passim.
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wany jest Jakub Izraelowicz, wzorzec osobowy postepowego Zyda, ktéry ,,byt
szefem jednej z najpowazniejszych firm handlowych w Warszawie, a uczciwg
praca i zyciem skromnem doszedl do majatku i znaczenia” (J. 7)*. Mezczyzna
ten mial pochodzacg z zacnego i zamoznego domu Zong, ktéra jednak przed-
wcze$nie mu umarla, osierociwszy tym samym czworo dzieci: trzech synéw
icorke (J. 7).

Nastepujace w dalszym rozwoju powiesci wydarzenia ukladajg sie¢ w se-
rie optymistyczno-idealistycznych figur, ktére miaty przekona¢ czytelnika do
przyjecia stawionej postawy. Cho¢ Nussbaum stara si¢ unika¢ nadmiernej per-
swazji, jednakze nagromadzenie superlatyw, jakimi obdarzany jest Izraelowicz
oraz elementy $§wiata, w jakim si¢ porusza, nie pozwalaja mie¢ watpliwosci, ze
mamy tutaj do czynienia z utworem literatury tendencyjnej, ktorej glownym
tematem jest sportretowaé pozytywny wizerunek zasymilowanego Zyda?.
Nagromadzone w ciggu narracyjnym sytuacje i realia sg tylez konieczne ze
wzgledu na przyczynowo-skutkowa logike utworu, co jednoczesnie stanowia
konieczny repertuar srodkéw, ktére uprawdopodobniajg zarysowang teze spo-
teczno-ideologiczna.

Punkt wyjécia dla wykreowania Izraelowicza jako postepowca to salon
towarzyski, jaki prowadzi i do ktérego zagladaja zaréwno Zydzi jak i chrzesci-
janie. Zasadnicza odmiennoscig wobec innych takich miejsc w Warszawie jest
to, ze Zydzi nie ukrywaja tutaj swojego pochodzenia, lecz przeciwnie, podkre-
$laja je, starajac si¢ jednocze$nie znalez¢ odpowiedz, jaki najlepszy model zy-
cia dla siebie odnalez¢ (J. 9). Jakub Izraelowicz zacheca do takich towarzyskich
dyskusji, podrzuca argumenty o nowoczesnej edukacji, ktéra zaczyna si¢ od
domu rodzinnego, a konczy na uniwersytecie. W obrazowym ujeciu literac-
kim czytamy:

Wszystkie powyzsze poglady i rozumowania Jakoba Izraelowicza o wychowaniu
i wyzszem wyksztalceniu, doprowadzily do wniosku, ze dobre wychowanie, choc¢by
elementarne, na ktére si¢ skladaja szkota i dom rodzicielski, to podstawa gmachu
spolecznego; wyksztalcenie $rednie to jego mury, a wyksztalcenie wyzsze-fachowe to
wigzanie szczytowe nadajace gmachowi ceche trwalosci i pigkna, zabezpieczajac go
od wilgoci i rozluznienia (J. 14-15).

26 H. Nussbaum, Jakub Izraelowicz, szkic powiesciowy z zycia Zydéw, Warszawa 1886. Dalej cy-
taty z utworu oznaczam litera J. i odniesieniem do strony wydanego tekstu.

¥ O technikach literatury tendencyjnej pisali: S. Burkot, Spory o powies¢ w polskiej krytyce lite-
rackiej XIX wieku, Wroctaw 1968; A. Martuszewska, Pozycja narratora w powiesciach tenden-
cyjnych Elizy Orzeszkowej, Gdansk 1970; tejze, ,Ta trzecia”. Problemy literatury popularnej,
Gdansk 1997.
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Jakub Izraelowicz wychowuje swoich synéw zgodnie z wlasnymi prze-
konaniami i projektuje dla nich przyszlos¢, w ktorej to oni sami beda bra¢
odpowiedzialnos¢ za swoje zycie i spolecznie uzytecznym czynem zapewnia
sobie materialny byt. Juz w tym momencie krytycznie patrzy na model ksztal-
cenia dzieci zydowskich, odrzucajac tradycyjny sposob nauki, jaki prowadzi
nauczyciel chederowy, postulujac za to nauczyciela domowego, ktéry przynie-
sie wigcej pozytku mlodemu cztowiekowi®®. Po takim ksztalceniu Izraelowicz
kieruje syna Adolfa na studia medyczne. Ten za$ po ukonczeniu studiow, kie-
dy rozpoczal swojg praktyke lekarska, wstawil si¢ tym, ze leczyl wszystkich
bez wyjatku, zaréwno tych bogatych, jak i tych najubozszych (Zydéw i chrze-
$cijan), od ktérych nie pobieral honorarium (J. 22). Najwazniejsze jednak dla
powiesci bylo to, ze syn Jakuba leczyl nie tylko ciala, ale rozumy i dusze. Oto
bowiem wraz z lekami stawia si¢ Adolf z radg dotyczaca pokoju nauki oraz
sposobu uczenia dzieci w chederze® (J. 23). W taki sposob osiaga cel nazna-
czony mu przez ojca, przekonuje do nowego typu o$wiaty nie gosci salonéw
mieszczanskich, ale najnizej znajdujacych si¢ w hierarchii spolecznej zydow-
skich mieszkancéw Warszawy.

Tak obmyslana i realizowana cigglos¢ pokoleniowa w dazeniach edukacyj-
nych przynies¢ musi, wedlug Jakuba, pozytywne efekty spoleczne i obyczajo-
we, obserwowane nie na kartach uczonych traktatéw, ale w zZyciu codziennym,
obyczajowym i obywatelskim (]J. 27). Adolf Izraelowicz jako posta¢ literacka
staje sie jeszcze jednym przykladem Zyda, ktéry dzigki wyborowi kariery

% Jak przeczytamy w powiesci Nussbauma tradycyjny nauczyciel w chederze (mefamed), nie
charakteryzuje si¢ zaletami: ,,Jest to indywiduum pozbawione §rodkéw materyjalnych, zdol-
nosci umystowych, bez sposobu do zycia, dotkniete chronicznym katarem, nieodstepnym
kaszlem, trapigcemi je wiecznie hemoroidami, a nadmiar obarczone liczna, rodzing. Ze za$
umie modli¢ si¢ po hebrajsku, zna powierzchownie Pismo Swiete i pamieta od lat dziecin-
nych kilka mniej zawitych traktatow talmudycznych, zaktada wiec cheder (szkotke religijna),
w tej samej szczuplej izdebce, w ktorej si¢ miesci z cala swojg rodzing” (J. 46). Inaczej si¢ ma
rzecz z nauczycielem domowym, o ktérym méwig zdania narratora: ,,Melamed domowy, od-
powiadajacy stanowisku guwernera, wywiera wielki wptyw na rozwdj zdolnosci umystowych
swego wychowarica; jesli obok wiedzy talmudycznej, ma pojecie o naukach $wieckich, jesli
obok znajomosci literatury hebrajskiej, zna jakikolwiek jezyk europejski, stara si¢ wiedze swa
w uczniu swoim szczepié, zamilowanie do nauki w ogdle w nim wzbudza¢ i do samodziel-
nych studyjow sktaniac” (J. 49).

Oto charakterystyczny pod tym wzgledem fragment: ,,Nie ganigc w zasadzie wyktadu talmu-
du, ani uczeszczania do chederu, zwracal uwage rodzicéw, ze wypadaloby koniecznie zada¢é
od melameda, azeby na cheder najmowal pokéj obszerny, wysoki, jasny, azeby liczba godzin
byta o wiele zmniejszona, azeby w koncu obok oschlego, nuzacego umyst talmudu, chocby
dla odmiany i rozrywki, uczono dzieci czytaé i pisa¢ w jezyku krajowym. Sg to nie znaczace
na pozdr ulepszenia, nie naruszajace w niczem przepisow religii, a jednak zbawienny wptyw
wywrze¢ mogace na fizyczny i umystowy rozwoj dzieci” (J. 23).

2!
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lekarskiej osiaga szczgscie osobiste i jednoczesnie dba o szczgscie spoteczne
i egzystencjalne obywateli wykluczonych™.

Dla drugiego ze swych synéw Bernarda - Jakub Izraelowicz takze prze-
myslal uzyteczng spotecznie przysztos¢. Ma on zosta¢ dyrektorem fabryki, kto-
ra bedzie zatrudniata przede wszystkim zydowskich robotnikéw. Dlatego tez
posyla chlopca do szkoly technicznej, zas po jej zakonczeniu na zagraniczna
praktyke. Poniewaz jego syn ma wielkiego przyjaciela w polskim mlodziencu
Feliksie Szlachetnickim, stary Izraelowicz przygotowat na ich wspoélng dziatal-
nos$¢ pokazng sume pieniedzy, by razem mogli rozpoczaé¢ w fabryce produk-
cje (J. 29-30). Zalozona firma ,,Szlachetnicki i spotka” rzeczywiscie przynosi
zyski, cho¢ znowu, podobnie jak dzialalnos¢ Adolfa, nie jest ona nastawiona
wylacznie na sukces ekonomiczny. Bardziej chodzi o rozwinigcie krajowego,
a przy tym zydowskiego przemystu. Trzeci z synéw Izraelowicza — Gustaw
- chce by¢ jak najblizej Zydowskiej biedoty. Zaktada warsztat rzemie$lniczy
i zatrudnia przede wszystkim Zyddéw, aby tym samym zmniejszy¢ panujaca
w wielkim mie$cie biedg. Jako szlachetny pomyst podawany jest przez narra-
tora powie$ci pomyst Gustawa na to, aby robotnicy-Zydzi mogli uczestniczy¢
w porannych i wieczornych modlitwach, a w soboty, kiedy nie pracuja fizycz-
nie, mogli uczeszcza¢ do przyzaktadowej szkoty elementarnej (J. 31).

Jakub Izraelowicz pragnie réwniez szczgscia dla swojej corki Stefanii. Jest
ona przez niego wychowywana na $wiatla, zorientowang w kulturze i spra-
wach spotecznych kobiete, ktorej kwestie emancypacyjne i asymilacyjne sa
takze dobrze znane. Przy calym reformatorskim podej$ciu do problematyki
wyksztalcenia kobiet, Stefania jest jednoczesnie kochajaca i postuszna wobec
ojca corka. Kiedy w domu Izraelowiczéw pojawia sie Edward Szlachetnicki
(brat Feliksa), dziewczyna z ozywieniem dyskutuje z nim na tematy wspot-
czesne i z czasem coraz silniej ulega drgnieniom serca. Kiedy w relacjach
miedzy Stefanig a Szlachetnickim dochodzi do dyskusji o idei matzenstw mie-
szanych®, wyczuwa sie juz atmosfere budzacej si¢ erotyki (J. 32). Dziewczy-

* W tym miejscu mozna przywola¢ posta¢ Abla Morina z powiesci Malwiny Meyersohn Z cia-
snej sfery. Powies¢ podtug podati i papierow familijnych, Warszawa 1878, aby ujrze¢, ze motyw
ten nie wzial si¢ dopiero z literatury pozytywistycznej, a raczej z rozwiazan postromantycznej
powiesci romansowej. Poza tym profesja lekarska dawala pewng stabilnos¢ finansows i duze
powazanie spoleczne, co tym bardziej imponowato emancypujacym si¢ Zydom.

31'W dyskusjach o praktycznych aspektach asymilacji doktor Edward Szlachecki méwi do sta-
rego Izraelowicza o koncepcji matzenstw mieszanych, znajdujac jesli nie entuzjazm, to zro-
zumienie: ,Nam potrzeba, ciagnal dalej, wprzédy wprowadzi¢ mieszane matzenstwa miedzy
postepowcami a zachowawcami, by przyszte pokolenie powigkszylo sobg zbyt szczuple jesz-
cze grono $wiatlych i prawdziwie postgpowych zydow” (J. 79). Nussbaum jako narrator nie-
trafnie przyporzadkowat te parti¢ ideows jako wypowiedz chrzescijanina. Bardziej zasadnie
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na kwestie jej ozenku pozostawia jednak decyzji ojca, co $wiadczy, ze mimo
zmodernizowanych pogladéw w zakresie Zycia rodzinnego Izraelowiczowie sa
w praktycznych decyzjach tradycjonalistami.

Owa wskazana cecha Izraelowiczéw $wiadczy, ze nie byli wobec tradycyj-
nego modelu zycia zydowskiego nastawieni wybitnie konfrontacyjnie i agre-
sywnie. Przy calej odwadze i ch¢ci zmodernizowania oblicza spolecznego oraz
religiinego Zydéw warszawskich, patriarcha rodu szukat sposobéw na przy-
ciaganie, nie za$ odstraszanie przedstawicieli swojej wspdlnoty. Dlatego tez
jednym z typowych i powszechnie szanowanych sposobéw dbania o blizniego
jest stale praktykowana przez niego filantropia. Izraelowicz obejmowal swoja
opieka mozliwie szerokie srodowiska i przestrzenie, bez wzgledu na wilasne
zainteresowania czy sympatie, uznajac, Zze pomoc powinna trafi¢ do kazdego
potrzebujacego®”. Dzieki gestom wsparcia finansowego, angazowaniu si¢ w zy-
cie kulturalne i religijne, postawa reformacyjna mogta skutecznie oddziatywaé
na ugrupowania konserwatywne (zachowawcze)...

W powiesci Nussbauma wplyw konsekwentnej dzialalnosci Jakuba i jego
synow na jednostki nieufne wobec idei przeksztalcania Zydostwa ukazany jest
na przykladzie rodziny Blasbergéw, mieszkajacych w sasiedztwie Izraelowi-
czéw. W $wietle wartoséci propagowanych w powiesci reprezentujg oni Zydéw
zachowawczych. Jednakze Chaim Blasberg jako bogacz, filantrop i przeciwnik
chasydyzmu, zas jego zona jako cérka korektora w drukarni zydowskiej wyka-
zywali si¢ wigksza otwartoscig na dziewig¢tnastowieczng nowoczesno$¢, anizeli
inni konserwatysci (J. 75). Ich syn Daniel, cho¢ wychowany wedle sprawdzone;
edukacji zydowskiej, odznacza sie rzutkoscia, chlonnoscig i checig poznania
$wiata. W opisie zewnetrznym bohatera Nussbaum zastosowal motywowana
ideowo charakterystyke, dzieki ktérej wiadomo, z ktdrg z postaw spotecznych
narrator sympatyzuje:

Ale c6z, kiedy ta piekna, szlachetna, pelna poezyi twarz mezka, uchylala si¢ pod
cigzarem krymki i kedzioréw gestych i tonela bez zwrdcenia uwagi na siebie w owej
nieszczesnej dlugiej kapocie — owszem nie dla estetykow szukajacych z uwaga gteb-
szego piekna - bylo to sobie przecigtne wstretne zydzisko (J. 90).

brzmialaby ona z ust liberalnego Zyda.

32 Wielko$¢ filantropii Jakuba Izraelowicza przedstawiana jest w powiesci Nussbauma w reto-
rycznych wyliczeniach: ,,A kiedy chodzi o sprawe pokrzywdzonego niesprawiedliwie zyda,
to kto trafi do sedziéw i senatoréw, czy ktdry z naszych chataciarzy czy postgpowy Jakob
Izraelewicz? A kiedy chodzilo o zakupienie gruntéw dla powigkszenia naszego <Beth-Otam>
(cmentarz), kto tg sprawg sie zajmowal, kto wyjednat najkorzystniejsze dla gminy warunki,
kto dat pierwsza do tego ofiare? Jakob Izraelewicz. A nasze zaklady dobroczynne, kto si¢ naj-
wiecej przyczynit do ich ufundowania? znowu Jakob Izraelewicz” (J. 117).



REFORMA CZY ASYMILACJA? O KONIECZNOSCI PRZEKSZTALCENIA KULTURY ZYDOWSKIEJ... 87

Daniel Blasberg intuicyjnie zwraca si¢ do srodowiska Zydéw postepo-
wych, cho¢ nie ma na to jawnego pozwolenia ze strony rodzicéw. Ponie-
waz jest w swoich checiach wytrwaly i konsekwentny, coraz wiecej zyskuje
wiedzy o aktualnych problemach spotecznych. Daniel staje sie czytelnikiem
polskich czasopism pozytywistycznych®, z takimi tytulami jak ,, Ateneum’,
»Biblioteka Warszawska’, ,Prawda’, ,,Przeglad Tygodniowy” i ,Wszech$wiat”,
co pozwala mu mie¢ wlasne zdanie i wyrazac je w atrakcyjny sposéb (J. 76).
Zapoznawszy si¢ z Izraelowiczem, przechodzi intensywny kurs o zydostwie
postepowym, co wspolgra z rozwijajacym sie u niego uczuciem wobec Stefa-
nii. Ciagle wizyty w domu Izraelowiczéw, sympatia u dziewczyny, powodu-
je, ze w naturalny sposoéb dwoje mlodych ludzi zaczynaja si¢ sobg mocniej
interesowaé. Co ciekawe, swoja glebie odkrywaja dopiero poza granicami
kongresdwki, podczas wyjazdu do Wiednia. Tam wlasnie w realiach kultu-
ry niemieckojezycznej, w spoleczenstwie o bardziej liberalnym ustroju po-
litycznym i silniejszej anizeli w Warszawie roli w nim Zydéw, dochodzi do
zawezlenia si¢ losow Daniela i Stefanii.

W Wiedniu dochodzi do zblizenia si¢ postaw reformatorskich Daniela
i konserwatywnych Stefanii. Nastepuje to w kontekécie wyznaniowym. Losy
mlodych bohateréw jako jednostek zachowujacych religie przodkéw splataja
sie w harmonijny wezel. To, co postgpowe w nowym modelu zydostwa euro-
pejskiego spotyka sie z tradycjonalistyczng postawa w scenie wizyty w wieden-
skiej synagodze. Daniel naocznie przekonujac sie, jak wyglada zreformowana
liturgia, jest peten radosci i entuzjazmu. Jednocze$nie jego pochodzace z tra-
dycyjnych ram wyksztalcenia religijnego umiejetnosci, okazuja si¢ wielkim
walorem w obcym $rodowisku. W powiesci czytamy:

Daniel sltyszac po raz pierwszy wyklad stowa bozego w Zyjacym jezyku, oraz
liturgija choralnie odprawiang pod kierunkiem rozglosnej slawy nadkantora
Zulcera, nie posiadat si¢ z radoéci. Jako goscie z obczyzny, stosownie do zwycza-
jow, zaszczyceni zostali przywotaniem do rodatéw (alluja), Danielowi przypadio
w udziale: maftyr, przy czem, wedle porzadku liturgicznego odczytaé musial na gtos
przypadajacy na te Sobote rozdzial z prorokéw. Przejety duchem klassycznej poezyi
proroka i znajacy dokladnie jezyk i gramatyke hebrajska, recytowal Daniel haftore
z poetyczng werwg i poprawnoscig pedanteryjng pod wzgledem regut o punktacyi
iakcentach (J. 92).

¥ Kazde z wymienionych czasopism ma w tradycji badawczej swoja monografie. Tutaj zatem
odwotaé si¢ mozna jedynie do przekrojowych opracowan, m.in.: Z. Kmiecik, Prasa war-
szawska w okresie pozytywizmu (1864-1885), Warszawa 1971; K. Kozniewski, Ile gloséw -
tyle prawd. O warszawskich tygodnikach literacko-spotecznych w latach 1859-1918, Warszawa
1983; Z. Kmiecik, Prasa warszawska w latach 1886-1904, Warszawa 1989.
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Taka wydawaloby si¢ z perspektywy polskiego Zyda oczywista czynnosé,
jak czytanie hebrajskiego tekstu, wzbudzita w Austrii wielkie zainteresowa-
nie i podziw. Okazalo si¢ bowiem, ze w checi zasymilowania si¢ z niemiec-
kojezyczng wigkszoscig wiedenscy Zydzi zapomnieli o wlasnych kulturowych
korzeniach. Tego za$ dbajacy o jakos¢ rodzimej tozsamosci narrator powiesci
nie dopuszcza. Wszak stale podkresla wage zydowskiej tradycji, ktéra ma by¢
wzbogacana polska kultura, co dopiero facznie tworzy nowa, niepowtarzalng
wartos$¢. Co wiecej, pojawia sie¢ w utworze rodzaj zydowsko-polskiego patrio-
tyzmu, polegajacego na obronie wartosci wywodzacych si¢ z wlasnego kregu
kulturowego. Bardzo dobrym przyktadem na to jest opis spotkania Daniela
i Stefanii ze srodowiskiem wiedenskich Zydéw, podczas ktérego jeden z miej-
scowych intelektualistow przekonuje do wyzszosci kultury niemieckiej nad
polska, a szerzej nad stowianska®. Oczywiscie jest to przez bohateréw powie-
$ci odrzucane, komentarz narratora takze nie pozostawia watpliwosci o tym,
ze tego typu asymilacja niszczy tozsamos$¢ zydowska.

Przekonany do nowego modelu zycia religijnego i spolecznego Daniel
Blasberg, wraz z cicha, ale stale podkreslajaca zasadnos¢ reformy Stefania
Izraelowicz, utworza wedle powiesci zgodne malzenstwo, dzieki ktéremu idee
rozkwitu zmodernizowanego zydostwa znajda swietne potwierdzenie. Pomo-
ze im zresztag w tym celu Jakub Izraelowicz, ktory wesprze Daniela w zalozeniu
fabryki chemikaliéw. Jego przyszly zie¢ nie bedzie przy tym robotnikiem, lecz
przemystowcem, ktéry nie ustaje w pracy umystowej, studiujac czasopisma
i opracowania w dziedzinie chemii technicznej, aby potem zastosowa¢ wszel-
kie nowinki w swojej fabryce (J. 132).

Wszystkie wskazane czynniki dzialalno$ci inspiratorskiej i spolecznej Ja-
kuba Izraelowicza oraz jego rodziny wskazujg na wage ideowa problemu asy-
milacji. W narracji powiesci nie ma watpliwosci, ze czyny zydowskiego meza
sa przemyslane, konsekwentne i szlachetne. W jego dziataniach nikt mu si¢
nie przeciwstawia i nikt jawnie nie krytykuje. Jak zapewnia narrator:

Otoz ta opinija publiczna, we wszystkich odlamach miejscowego spoleczenstwa,
uznala obywatelskie ustugi Jakoba Izraelewicza i jego synéw. Chrzescijanie cenili ich

* Oto fragment z opisem ataku na polsko$¢: ,,Doktor Ratner zagorzaly patryjota niemiecki,
ktory przy kazdej sposobnosci lubial przypina¢ fatki innym narodowosciom, podnoszac pod
niebiosa germanizm, jako jedyne hasto uszczesliwienia ludzkosci, styszac Panng¢ Stefanija
rozmawiajacg z Danielem po polsku, wszczal dyskussyja o wyzszosci niemieckiego jezyka
dowodzac, ze nie ma zakatka ziemi na calym $wiecie, gdzieby mowa niemiecka nie miata
swoich wielbicieli, Ze jej literatura jest wszech§wiatows, ze jej sztandar przoduje w pochodzie
cywilizacyi ogélnej, czego o jezyku polskim méwi¢ nie mozna, bo si¢ ogranicza do nader
szczuplej ludnosci rozdzielnie do tego, pod wladzg obcych mocarstw zyjacej” (J. 106).
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jako ludzi pracujacych dla dobra kraju, spél wyznawcy postepowi widzieli w nich
godnych wspotpracownikéw na polu oswiaty, a zachowawcy szanowali ich jako do-
brodziejow, ktorzy wyzsi stanowiskiem i oswiata, zblizaja si¢ do maluczkich i bez
wzgledu na rozmaito$¢ poje¢ w wykonywaniu przepiséw religijnych, losem ich chet-
nie sie zajmuja (J. 39).

Ostatnim akordem powiesci Nussbauma, podkreslajagcym wage ideowa po-
stawy Jakuba Izraelowicza, jest znaczaco przedstawiona jego $mier¢. Zgodnie
z obowigzujacg poetyka dziewigtnastowiecznej tradycji opisu zgonu wielkich lu-
dzi kultury i sztuki oraz wypowiadanych przez nich na tozu $mierci stéw-ome-
néw”, takze i 6w maz zydowski ukazany zostal w specyficznym $wietle. Schytek
jego zycia to powolne wycofywanie si¢ z zycia publicznego i godne przyjmowa-
nie staro$ci. Izraelowicz w aurze podsumowania swojego Zycia wypowiada raz
jeszcze przekonania o koniecznosci o$wiaty spofecznej, odpowiedniej pracy za-
robkowej oraz fundowania instytucji naukowych i przemystowych. W zakresie
za$ edukacji przypomina, ze wazniejsze jest jej zapewnienie na poziomie $red-
nim, nie zas$ tylko podstawowym czy wyzszym (J. 152).

Sama za$ scena konania podporzadkowana zostala checi ukazania pigknej
$mierci pieknego cztowieka. Wywazony opis, brak atmosfery nadzwyczajno-
$ci, pogodzenie si¢ umierajacego ze $wiatem, wszystko to ostatni raz udowod-
nia czytelnikowi, ze napotkat w lekturze powiesci wielkiego cztowieka:

Nie okazuje on zadnej trwogi, nie zawodzi zadnej skargi, wie, ze idzie tam gdzie
go wyprzedzili najmocniejsi, najswiatlejsi i najcnotliwsi; tam gdzie panuje bezwzgled-
na niepodleglos¢ i réwnos¢, gdzie niewolnik lezy obok swego pana, biedny obok bo-
gatego, staby obok silnego - tam nareszcie, dokad z nieublaganej koniecznosci praw
przyrody, wszystko co zyje podazy¢ musi. (J. 166)

Wiara w postep

Hilary Nussbaum nie byt przedstawicielem pierwszego pokolenia Zyddow,
ktorzy asymilowali si¢ w ramach kultury polskiej. Przed nim pojawili si¢ prze-
ciez Berek Joselewicz, Julian Klaczko, Seweryn Filleborn, Henryk Merzbach,
by wymieni¢ tutaj tych, ktoérzy znaczaco zapisali si¢ w procesie emancypowa-
nia si¢ srodowiska zydowskiego i wchodzenia w relacje kulturowe z tradycja
polska. Nussbaum po doswiadczeniach swoich poprzednikéw i po aktach

¥ O dziewigtnastowiecznej tradycji taczenia egzystencji z postacig ostatnich chwil Zycia pisali:
]. Kolbuszewski, Wiersze z cmentarza, Wroctaw 1985, s. 90-98; S. Rosiek, Zwloki Mickiewicza.
Préba nekrografii poety, Gdansk 1997; A. Kuik-Kalinowska, Stowa-omeny w liryce Norwida,
w: Liryka Norwida, red. P. Chlebowski i W. Torun, Lublin 2004, s. 141-156; tejze, Nekrologi
Norwida wobec tradycji romantycznej, w: Genologia Cypriana Norwida, red. A. Kuik-Kali-
nowska, Stupsk 2005, s. 181-196.
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polskiego patriotyzmu, ktérych dokonywali takze i Zydzi, sadzit, ze wspét-
praca dwdch narodéw w sytuacji politycznego i panstwowego zaboru jest
mozliwa. Po zawirowaniach powstania listopadowego, wydarzeniach Wiosny
Luddéw oraz osobiscie przezywajac skutki powstania styczniowego, wcigz nie
opuszczal go optymizm w gloszeniu hasel asymilacyjnych, ktére taczyt z po-
zytywistyczng wiarg polskiej inteligencji w rozwigzanie kwestii zydowskiej®.
W powiesci Jakub Izraelowicz zawarl przekonanie, ze:

Cywilizacyja posuwajaca sie naprzod olbrzymiemi krokami, ogarnia w swym po-
chodzie calg ludzko$¢ i tworzy drabine, na ktéra kazdy wedle moznosci i checi, od
najnizszego do najwyzszego szczebla sie wspina. Cywilizacyja, to nie tylko oswiata
zdobyta naukg, ale obyczajowo$¢ wywigzujaca sie z stosunkow towarzyskich, z obco-
wania z lepszymi etycznie ludzmi (J. 32).

Tak ogdlnie sformulowane idee, powigzane z dziewietnastowiecznym
ewolucjonizmem, tworzyly wiar¢ w pozytywna przysztos¢ polskiego zydo-
stwa, ktdre nie bedzie targane wylacznie wewnetrznymi sporami, lecz wlaczy
sie w zycie spoteczne ziem polskich. Jak kazda wiara, takze i tutaj zawarte sg
dogmaty, nad ktérymi sie zbytnio nie dyskutuje. Nussbaum sadzi wigc, ze sto-
sunki zydowsko-polskie zawsze beda podlegaly progresowi i nie przyjma po-
staci zjawisk negatywnych. Co prawda publicysta-krytyk bardzo dobrze wie,
czym jest antysemityzm, lecz sadzi, ze cho¢ daje si¢ on odczu¢ takze na zie-
miach polskich, w istocie nie jest zjawiskiem polskim, lecz wywodzi si¢ z kul-
tury niemieckiej”’.

Sadzi w zamian za to, ze przedstawiciele polskiej klasy politycznej i ludzie
kultury s na tyle akceptacyjnie nastawieni do reformatorskich dazeri Zydéw,
ze dotoza wielu staran, aby przemiany wewnetrzne dotychczas zamknietej spo-
tecznosci dokonaly si¢ szybciej i gruntowniej. Stad tak mato prawdopodobnie
wygladajace w narracji powiesciowej fragmenty, jak decyzja Szlachetnickiego,
aby ze strony chrzescijanskiej sponsorowac szkoty zydowskie (J. 143). Z dru-
giej jednak strony nie mozna powiedzieé, aby inicjatywy edukacyjne Zydéw

* Trudno w tym miejscu podawac¢ przyklady rozgalezionego w II potowie XIX wieku problemu,
dlatego tez wspomnijmy (obok przywolywanych juz wczesniej prac Henryka Markiewicza,
Eugenii Prokop-Janiec, Wladystawa Panasa i Aliny Calej) jeszcze dwa historyczno-literackie
opracowania, ktére naswietlaja te kwestie: T. Jeske-Choiniski, Zyd w powiesci polskiej, Warsza-
wa 1914; M. Inglot, Posta¢ Zyda w literaturze polskiej lat 1822-1864, Wroctaw 1999.

¥ W powiesci Nussbauma odnajdziemy w tym wzgledzie specyficzne zdanie: ,, Antisemityzm
wylegly na gruncie niemieckim, gdzie zaréwno jak szczep semicki - stowianski i romanski, sg
znienawidzone, gdzie ujarzmienie wszystkich narodow $wiata, jest zadaniem zycia, nie ominat
i polskich przemytnikéw zagranicznej kontrabandy. W zacofanych a nieprzyjaznych zydom or-
ganach prassy, zaczely si¢ coraz czgsciej pojawiac artykuly na nute antysemityzmu” (J. 69).
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nie wzbudzaty w polskich kregach zywego zainteresowania. Oto w wyniku ini-
cjatywy zydowskiego filantropa Antoniego Eisenbauma powstata w 1826 roku
Warszawska Szkota Rabinow, ktéra miala w swoim skladzie ze strony rzadu
Kroélestwa Polskiego takze Polakow w osobach: Ignacego Zalewskiego, Stefana
Witwickiego i Wincentego Krasinskiego. Nawet jesli nie wszyscy oni byli zwo-
lennikami zydowskiego ruchu emancypacyjnego, to przeciez powstata uczel-
nia dawata swoim istnieniem przyktad mozliwosci wlaczenia Zydéw w zycie
spoteczne. Dla samych zydowskich postepowcow Szkota Rabinéw byta waz-
nym osiggnig¢ciem, ktérym mozna sie byto szczycic¢ i wigza¢ nadzieje (S. 62)*.
Z dumg wspomina o tym w swoich Szkicach historycznych Nussbaum, zazna-
czajac, ze kiedy po przeprowadzce z ulicy Danitowiczowskiej znalazta si¢ ona
wraz z synagoga przy ulicy Nalewki, zaczeto ja kojarzy¢ z ruchem zydostwa
postepowego i ze wzgledu na dawane w niej kazania w jezyku polskim nazy-
wac synagoga polska (S. 96)*. Jak zaznacza Nussbaum:

Kazania polskie, oprocz jezyka, tem sie odznaczaly od kazan niemieckich, ze gdy
te ostatnie nawolywaly do przestrzegania przepisow religijnych, do modlitwy, skru-
chy i dobroczynnosci, pierwsze przewaznie dazyly do wzbudzenia obywatelskiego,
przywigzania do kraju, umilowania wszystkiego co swojskie, oraz szerzenia prawdzi-
wego postepu. (S. 98)

Takze i pdzniej, w czasie gwaltownych wydarzen okoto powstania stycz-
niowego, dochodzilo do aktéw angazowania si¢ spolecznosci zydowskiej,
w tym takze warszawskich rabinéw*’ (Dow Ber Meisels, Markus Mordechaj
Jastow, Izaak Kramsztyk) po stronie powstancow albo popierania decyzji
katolickiego kleru (ogloszenie zaloby po $mierci antyrosyjskich demon-
strantéw, zamkniecie $wiatyn po kozackich ekscesach, pogrzeb arcybiskupa

3 Odwoluje sie w tym miejscu do opracowania: H. Nussbaum, Szkice historyczne z zycia Zydéw
w Warszawie od pierwszych sladow pobytu ich w tym miescie do chwili obecnej, Warszawa
1881, oznaczajac cytaty litera S. i numerem strony z cytatem.

Pierwsze kazanie w jezyku polskim rozbrzmialo w niej 10 marca 1852 roku. Patrz charaktery-
styka tego wydarzenia w artykule: ,,Izraelita” 1877, nr 26, s. 205-207. O szkolnictwie zydowskim
tego okresu pisali: M. Balaban, Historia projektu szkoly rabinéw i nauki religii mojzeszowej na
ziemiach polskich, Lwow 1907; S. Zilbersztejn, Postepowa synagoga na Danitowiczowskiej, ,,Biu-
letyn ZIH” 1970, [74], s. 31-57; Z. Borzyminska, Przyczynek do dziejow szkolnictwa zydowskiego
w Warszawie w XIX wieku, czyli jeszcze o Szkole Rabinéw, ,,Biuletyn ZIH” 1984, nr 3-4, s. 183-
196; tejze, Szkolnictwo zydowskie w Warszawie 1831-1870, Warszawa 1994.

Wyczerpujaco omawiajg ich rolg autorzy opracowan: M. Galas, Rabin Markus Jastrow i jego
wizja reformy judaizmu. Studium z dziejow judaizmu w XIX wieku, Krakéw 2007 oraz
A. Jagodzinska, ,Brat méj, czlowiek kosmaty, a ja cztowiekiem gladkim” - o ewolucji stosun-
ku Zydéw postgpowych do tradycyjnych, w: Rabin Izaak Cylkow w setng rocznice smierci, red.
M. Galas, Krakéw 2010, s. 11-38.
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Fijalkowskiego)*'. W odniesieniu do zycia religijnego Zydéw postepowych,
po upadku powstania styczniowego, w wyniku carskich obostrzen zabronio-
no wyglasza¢ kazania w jezyku polskim. Z tym wieksza radoscia zareagowat
Nussbaum w swoich Szkicach na zawieszenie carskiego rozporzadzenia wo-
bec uzywania jezyka krajowego w Wielkiej Synagodze w Warszawie i powrét
do polskich elementéw w nabozenstwie:

Nowa Swigtynia na Ttomackiem, przez wyjednanie pozwolenia na przywrécenie
kazan polskich wielce si¢ krajowi przystuzyla i przyzna¢ nalezy, ze w ogdle dzwignie-
cie tego przybytku Panskiego, $wiadczace o nieograniczonej ofiarnosci zamoznych
i postepowych zydéw, w nadaniu temu gmachowi wszelkich zalet szlachetnego stylu
architektonicznego, stawiajacego go na réwni ze $wigtyniami innych wyznan - zastu-
guje na ogolna uwage (S. 106).

Wiara Nussbauma - autora Szkicdw oraz narratora Jakuba Izraelowi-
cza miala swoje podstawy w idealistycznych programach pozytywistycznej
Warszawy. Pisarz-animator i podobni jemu zydowscy dziatacze sympa-
tyzujacy z kultura polska nie chcieli, aby zydowska mlodziez opuszczala
zabor rosyjski i szukata kariery gdzies$ z dala od kraju rodzinnego. Obo-
wigzkiem obywatelskim byto wedtug nich stuzy¢ wlasnej ziemi, nie zas ob-
cym wladcom. Poza tym zydowski reformator ufno$¢ poktadat w hastach
pracy organicznej i pracy u podstaw, co mialto przynies¢ jak najlepsze efek-
ty spoteczne (J. 108).

Kiedy dochodzimy do konca powiesci Nussbauma, czeka nas tam zawarte
swoiste pozytywistyczne credo, wypowiedziane przez zydowskiego dzialacza,
brzmiace nie tylko jak tekst programowy, ale i jak spelnienie si¢ religijnych
proroctw:

Ogodlnem hastem nowoczesnych pradéw wiedzy to polepszenie doli ludzko-
$ci, ktore predzej czy pozniej nastapi¢ musi, po przystosowaniu si¢ spoleczenstw do
zwolna wytwarzajacych sie nowych warunkéw bytu, a wytaniajaca sie pod wptywem
tych pradéw nowa hygijena spoleczna usunie wszelkie epidemije wieku, bardziej po-
wszechne jak i do pojedynczych ograniczone spoteczenstw. Nie bedzie warunkéow
rozwoju i trwania nihilistycznych i anarchicznych knowan, pragnien namiegtnych fe-
nian, irredentystéw, socyjalistow, antysemitéw i t. d. i t. d. Nowa a racjonalna tera-
pija, usmierzy wszelkie zaburzenia religijne, polityczne i ekonomiczne, i sprowadzi
réwnowage we wszystkich funkcyjach ustroju spotecznego ku ogélnemu pozytkowi
i szczesciu ludzkosci.

1 Patrz wieloaspektowe informacje zgromadzone w opracowaniu: A. Eisenbach, D. Fajnhauz,
A. Wein, Zydzi a powstanie styczniowe. Materialy i dokumenty, Warszawa 1963.
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Wtedy sprawdzi si¢ przepowiednia proroka: I przekuja miecze na lemiesze, wlocz-
nie na sierpy, i nie podniesie nar6d przeciw narodowi oreza. Wilk z barankiem, tam
lampart z kozleciem, pospotu pas¢ sie beda. Niemowle igraé bedzie z zmija a dzieciat-
ko wywija¢ bedzie raczka nad paszcza bazyliszka. Nie beda szkodzi¢ ani zabijaé, bo
wiedza wypelni ziemig jak wody morza pokrywaja (J. 169).

Piekna wizja Hilarego Nussbauma, wedle ktérej asymilacja i emancypa-
cja Zydéw zrealizuje sie w pokoju i spelnieniu, dokonata sie tylko czesciowo.
Wozrastajacy wraz ze znaczeniem spolecznosci zydowskiej antysemityzm sku-
tecznie budzil postepowcdw z marzen. Tym niemniej, dzieki nim wytanialy sie
z tego $rodowiska postacie §wiatlych rabinéw, uczonych w pismie, filantropow
i dziataczy, ktérzy przemieniali tradycyjny $wiat Zydéw w spoteczno$¢ zmo-
dernizowana, stale dyskutowang, nawet i wewnetrznie rozdartg, ale wprowa-
dzajaca mysl Zzydowska na nowe tory.
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REFORM OR ASSIMILATION? ABOUT THE NECES-
SITY OF TRANSFORMING THE JEWISH CULTURE
BY HILARY NUSSBAUM

The main character in this article is Hilary Nussbaum - a forgotten
nineteenth-century Jewish reformer of cultural and religious life, and a pro-
lific writer and columnist. In the first part of the article, the author describes
the writer’s biography with its key moments, which influenced the interests
and the directions of action of this representative of moderate assimilation-
ism. In the second part of the text, Nussbaum’s selected literary texts are dis-
cussed (a popular-scientific text, entitled Z teki weterana warszawskiej gminy
starozakonnych (From the Portfolio of a Veteran from the Warsaw Municipality
of Jews), the dialogue Leon i Lejb (Leon and Leib), the novel Jakub Izraelow-
icz. In his literary works, the author expresses his views of society: the need
for assimilation, creating a new type of Jewish schools (not cheders, but folk
schools), an introduction of the Polish language to Jewish liturgy, the praise
of tolerance and the development of the Jewish community on the basis of
the culture in the country inhabited by the diaspora. Also the positivist prem-
ises of organic work and grassroot work are close to him. Most of the author’s
views are expressed by the title character in the Nussbaum’s novel - Jakub Iz-
raelowicz — described in more detail in this article. In his texts, the Jewish
writer expresses his belief that the representatives of Polish politics and culture
are positively oriented towards the reformative efforts coming from enlight-
ened Jewish groups in the mid-nineteenth century.

Keywords: Hilary Nussbaum, positivists, Jews, religion, culture, tenden-
tious novel, Polish-Jewish literature.



