IDEA — Studia nad struktura i rozwojem pojeé filozoficznych
XXIX72 Biatystok 2017

Karol Jasinski
(Olsztyn)

DEMOKRACJA LIBERALNA A KOSCIOL.
ZARYS MYSLI MACIEJA ZIEBY OP

Panuje dos¢ powszechne przekonanie, ze miedzy liberalno-demokratycz-
nym ustrojem paristwa a Kosciolem istnieje nieprzezwyci¢zalny konflikt, a przy-
najmniej daleko posunigty dystans. Tymczasem okazuje si¢, ze relacje migdzy
nimi moga przybra¢ inng forme. Swiadezy o tym chociazby wizja nakreslona
przez Macieja Zigbe (ur. 1954) — polskiego dominikanina, teologa, filozofa, pu-
blicyste, a wczesniej dziatacza opozycji demokratycznej w latach 70. 1 80. XX
w. W Polsce podjat on jako jeden z pierwszych poglebiong refleksje nad zwigz-
kiem chrzescijanistwa z demokracja i liberalizmem. Ma ona na celu nie tylko po-
réwnanie podstawowych wartosci chrzescijaiiskich i liberalnych, ale takze wyka-
zanie ich wzajemnych powigzan'. Punktem odniesienia jest dla Zigby z jednej
strony pewna doktryna (filozoficzno-teologiczna mysl K. Wojtyly, koncepgje li-
beratéw klasycznych oraz katolicka nauka spoteczna), w ktdrej koncentruje si¢
on zwlaszcza na okreslonych zatozeniach antropologicznych®. Z drugiej nato-
miast strony polski dominikanin zwraca uwage na konkretna sytuacj¢ spotecz-
no-polityczna naszego kraju.

Ponizsze analizy, bazujace na gléwnych publikacjach M. Zigby, sa préba
zaprezentowania jego zasadniczych idei dotyczacych relacji miedzy demokracja
liberalng i Kosciotem. Sktadaja si¢ one z trzech czesci. W pierwszej zostana
oméwione zwiazki miedzy demokracja i Kosciotem, w drugiej relacje migdzy li-

! Por. M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodg? O Polsce, kapitalizmie i kontemplaci, Krakéw
1996, s. 180-181.
2 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, Krakéw 1998, s. 169.
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beralizmem i Kos$ciolem, a w trzeciej ukazane zostana miejsce i rola Kosciota
w demokracji liberalne;.

Nalezy na wstepie poczynié trzy uwagi. Po pierwsze, pod pojeciem demo-
kracji liberalnej rozumie si¢ rodzaj demokracji przedstawicielskiej, ktérej istot-
nymi elementami sg pluralizm polityczny, wolne wybory i ograniczone rzady
wigkszosci’. Po wtére, pojecie ,Kosciota” nie odnosi si¢ do catego chrzescijan-
stwa, ktére charakteryzuje si¢ zdaniem Zieby dwiema waznymi cechami: otwar-
toscig® 1 inkluzywnoscia’, ale wytacznie do chrzescijaniskiego wyznania rzymsko-
katolickiego. Po trzecie, stosunek Zigby do demokragji i liberalizmu jest pozy-
tywny, cho¢ nie bezkrytyczny. Podchodzi do nich bez wlasciwych niektérym
uprzedzeri. Uwaza on, ze demokracja liberalna jest odpowiednia forma ustroju
panstwa, w ktérym réwniez Kosciét ma swoje miejsce i odgrywa wazng roleg
o charakterze nie tyle politycznym, ile raczej moralnym.

1. Demokracja a Ko$ciét

Na wstepie nalezaloby postawi¢ pytanie: czym jest dla M. Zieby demokra-
cja? Otéz, demokracja, rozumiana jako rzady wigkszosci, jest jego zdaniem za-
sadg legitymizowania wladzy politycznej, realizowang w wieloraki sposéb®. Zig-
ba przestrzega jednoczesnie przed pokusg absolutyzacji owej wiadzy, co jest nie-
bezpieczeristwem wielu politykéw’.

W przekonaniu Zigby, demokracja, bedaca wyrazem politycznej kultury
Zachodu, gdzie nie zaproponowano dotychczas zadnej istotnej wobec niej alter-
natywy, jest ustrojem warto$ciowym, w ktérym zapewnia si¢ szeroka partycypa-
cje spoleczeristwa we wiadzy, gwarantuje pokojowa ewolucj¢ systemu, utrudnia

3 Por. G. Sartori, Teoria demokracji, ttam. P. Amsterdamski i D. Grinberg, Warszawa 1994,
s. 49.

* Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja: komentujgc nauczanie Jana Pawla II, Po-
znan 1997, s. 133.

5 Por. M. Zieba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 35-37.

6 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 91. Zieba porusza na marginesie kwestie
»Swiatowej wiadzy politycznej”. Sformutowanie to uwaza za oksymoron, poniewaz nie mozna po-
godzi¢ jej dazenia do skutecznosci w wymiarze globalnym z zasadg pomocniczosci. Ponadto nie da
sie jej wybra¢ w ramach procedur demokratycznych, ale jedynie niedemokratycznych. Wéwczas
jednak jest ona rezultatem politycznych kalkulacji najsilniejszych paristw, por. M. Zigba, Kfopot za
klopotem. Katolik w dryfujgcej Europie, Poznan 2015, s. 120-121.

7 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto. O papiezu i Polsce, Kosciele i swiecie, Poznan 2013,
s. 331
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alienacje elit od spoleczeristwa, respektuje si¢ prawo i zasadg¢ tréjpodziatu wia-
dzy®. Waznym elementem demokracji jest tez mozliwos¢ przekonywania wigk-
szo$ci obywateli do swoich pogladéw. Dokonuje si¢ ono w wyniku ukazania im
pozytywnych racji swoich przekonari oraz stosowania racjonalnych metod pole-
miki. Wykluczone jest natomiast obdarzanie ludzi pogardliwymi epitetami’.
Dwoma zasadniczymi Zrédtami demokracji sa w przekonaniu Zigby greckie
polis oraz chrzescijanstwo ze swymi instytucjami (synody, sobory i zakony)"™.
Powstanie paristwa demokratycznego byto zatem mozliwe nie tylko dzigki sta-
rozytnym panstwom-miastom, ale takze dzieki chrzescijaistwu. Whniosto ono
przede wszystkim nowa wizj¢ cztowieka jako osoby (istoty rozumnej, wolnej, po-
siadajacej godnos¢ transcendentna i nature spoleczna) oraz zycia spotecznego'.
Zigba wymienia kilka fundamentalnych zasad demokracji, ktére sa wyni-
kiem wiary w konkretng wizje¢ czlowieka i Zycia spotecznego. Naleza do nich:
réwnos¢ wszystkich ludzi, optymizm intelektualny (zdolnos¢ poznania $wiata
i racjonalnego zachowania si¢), optymizm moralny (umiejetno$é odréznienia
dobra i zta oraz wyboru dobra), dobro wspélne, wielkoduszno$é wobec mniej-
szosci, wolnoé¢ negatywna (prawo cztowieka do posiadania i wyrazania swoich
przekonari, o ile nie naruszaja one wolnosci innych) oraz wzajemna kontrola
i réwnowazenie si¢ wiadz. Mozna jednak obecnie zauwazy¢ zdaniem Zigby ten-
dencje do utraty przez czlowieka optymizmu moralnego oraz idei dobra wspél-
nego. Pojawia si¢ zatem potrzeba nowego uzasadnienia i wzmocnienia owych
fundamentéw demokracji. Moze to uczyni¢ chrzescijaiistwo, ktére wydaje si¢
by¢ jedyna realng sita. W tym celu nalezy powiazaé¢ powyzsze zasady z okreslo-
nymi zalozeniami antropologii chrzescijariskiej. Réwnos¢ i wielkodusznos¢ wy-
plywatyby z prawdy o stworzeniu cztowieka na obraz Boga, dobro wspdlne z za-
sady powszechnego przeznaczenia débr, rozumno$¢ i zdolnos¢ do moralnych
wyboréw z koncepcji czlowieka jako osoby, negatywna koncepcja wolnosci oraz

tréjpodziat wiadz z prawdy o grzechu pierworodnym. Chrzescijafistwo dawato-

8 Por. M. Zigba, Demokragja i antyewangelizaga, dz.cyt., s. 134; tenze, Epoka Jana Pawla II.
Zrozumie¢ niezwykty pontyfikat, Poznan-Krakéw 2006, s. 59; tenze, Papicze i kapitalizm, dz.cyt.,
s. 89-91.

% Por. M. Zieba, Po szkodzic? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 39-41. M. Novak podkresla, ze wiele
os6b zaktada powszechnos$¢ metod demokratycznych. Tymczasem sg one ograniczone chociazby
w obszarze moralnosci lub w przypadku wtadzy wykonawczej i sadowniczej, por. M. Novak, Duch
demokratycznego kapitalizmu, thum. T. Stanek, Poznan 2001, s. 205.

10 Por. M. Zieba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia: prawdy i klamstwa, Krakéw 2003, s. 114~
116; tenze, Nieznane, niepewne, niebezpieczne? Szkic o Europie, Warszawa 2011, s. 43-44.

1 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 304.326-327.
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by zatem demokracji moralna substancjg, ktérej potrzebuje ona do przetrwania.
Jest nig przede wszystkim wizja godnosci osoby ludzkiej. Podstawa panstwa
tkwitaby zatem w pewnym moralnym Zrédle, ktére miatoby uchroni¢ je przed
rozktadem'. Patrzac z perspektywy chrzescijariskiej nalezatoby takze postawic
zdaniem Zigby pytanie o cel uprawiania polityki. Czy jest nim zaspokojenie za-
dzy wiadzy i zdobycie dominacji nad innymi ludZmi, czy tez trud budowania
dobra wspolnego?™

W demokracji nalezatoby zatem uwzgledni¢ zdaniem Zigby chrzescijaniska
koncepcj¢ osoby, blizniego i grzechu pierworodnego'. Szczegélnie istotna jest
kwestia godnosci cztowieka, ktorej naturalng racja jest zdaniem A. Szostka fakt
bycia osoba, wyrazajacy si¢ w obecnosci pierwiastka duchowego, transcendencji
osoby i wolnej sprawczosci®®. Godnos¢ czlowieka moze by¢ uzasadniana wedlug
Zigby na dwa sposoby: religijny lub rozumowy. W pierwszym przypadku pod-
kresla sie, ze cztowiek zostal stworzony na obraz Boga i nie mozna traktowac go
w sposéb instrumentalny. W drugim przypadku podkresla si¢ natomiast jego
wertykalng i horyzontalng transcendencje, czyli otwartos¢ i przekraczanie siebie
w kierunku prawdy i dobra, dzigki ktéremu cztowiek spetnia swoje powotanie’.

Szukanie Zrédet moralnych jest zdaniem Zieby wazne w demokracji, po-
niewaz jest ona ze swej natury ustrojem niestabilnym i majacym inklinacje ku
anarchii. Potrzebna jest wigc fundamentalna dyskusja o wartosciach, dobru
wspolnym, odpowiedzialnosci i stuzbie. Tym bardziej, ze wszyscy wielcy mezo-
wie demokracji przedstawiali obywatelom jakie$ cele i projekty zmierzania do
dobra wspélnego. Demokracja powinna opieraé si¢ ponadto na prawie moral-
nym, poniewaz w przeciwnym wypadku upadnie’’. Paristwo demokratyczne po-
winno mie¢ zatem silne fundamenty moralne. Nie jest oznacza to jednak daze-

nia do absolutyzmu panstwa. Zigba sprzeciwia si¢ bowiem etatyzmowi, ktory

12 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 285-288.322-326; tenze, Demokracja i an-
tyewangelizacja, dz.cyt., s. 71-75; tenze, Klopot za klopotem, dz.cyt., s. 122; tenze, Papieze i kapita-
lizm, dz.cyt., s. 96-103. M. Novak wspomina réwniez o ,wierze obywatelskiej” lub ,$wieckiej”,
ktéra rozumie jako uznanie i przestrzeganie okreslonych zasad praktycznych zamieszczonych
w konstytucji. Maja one stanowi¢ fundament wspélnego zycia i dziatania ludzi. Ich uzasadnienie
teoretyczne moze by¢ jednak rézne, por. M. Novak, Duch demokratycznego kapitalizmu, dz. cyt.,
s. 83-84.

13 Por. M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 184.

14 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 377.

5 Por. A. Szostek, Wokdt godnostci, prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 39.

16 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 162-167.

17 Por. M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 65-66.69.
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wyraza si¢ migdzy innymi w dazeniu do powigkszenia obszaréw aktywnosci
panstwowej'®. Nalezy zatem odrzuci¢ wszelkie substancjalne, absolutystyczne
i etatystyczne teorie pafistwa, ktére sa obecne zwlaszcza w programach ugrupo-
wan socjaldemokratycznych®.

W kontekscie powyzszych wypowiedzi warto przywota¢ poglady M. Nova-
ka, ktéry podkresla, ze demokracja nie jest jednak porzadkiem moralnym, ale
obowiazuje w niej pluralizm wartosci i postaw. Jej ,rdzen duchowy” jest pusty
w sposéb zamierzony, poniewaz zadne symbole i wartosci nie zadowalaja
wszystkich ludzi. Owa pustka wskazuje jednak na wymiar transcendentny, ktéry
kazdy cztowiek musi okresli¢ samodzielnie. Pustka wskazuje réwniez w przeko-
naniu amerykariskiego mysliciela na witalno$¢ pluralizmu. Pluralizm wizji mo-
ralnych jest faktem, ktéry wskazuje na réznorodnos¢ i wyjatkowos¢ oséb zyja-
cych w danej spotecznosci. Pluralizm ma swoje Zrédto zdaniem Novaka w samej
strukturze demokracji, w ktérej istnieja trzy systemy: polityczny, gospodarczy
i moralno-kulturalny. Sa one strukturalnie oddzielone od siebie, ale wywieraja
tez na siebie wpltyw. Kazdy z nich ma wtasny etos. wlasne instytucje, standardy,
cele i ograniczenia. Migdzy systemami dochodzi tez do napigé, ktére sg jednak
pozadane, poniewaz przyczyniaja si¢ do rozwoju paristwa®.

W pluralistycznym systemie demokratycznym Zigba podkresla jednak roleg
prawdy, ktorej negacja prowadzi negacji calej moralnosci. Wartosci stajg si¢
woéwcezas jedynie produktem okreslonej kultury, a demokracja bez wartosci
przemienia si¢ w anarchie lub totalitaryzm. Zigba opowiada si¢ tym samym po
stronie takich postaci, jak Platon, Arystoteles, A. de Tocqueville, Lord Acton,
K. Popper, B. Russell, F. von Hayek, E.W. Boeckenfoerde, F. Fukuyama i Jan
Pawet II, ktérzy podkreslali, Ze dla funkcjonowania demokratycznego spole-
czefistwa politycznego jest potrzebny transcendentny porzadek wartosci®!. Kon-
stytucyjny zapis o wartosciach mialby zatem wedlug Zigby sygnalizowa¢, ze
wymiar moralny jest integralnie wpisany w zycie cztowieka i spoteczenstwa.
Mialtby on tez wyraza¢ pewne aspiracje spoleczne do kierowania si¢ pewnymi
ideatami i posiadania moralnego horyzontu Zycia. Za zapisem tym nie moga

jednak sta¢ zadne struktury represji, poniewaz wartosci mozna realizowaé wy-

18 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyt, dz.cyt., s. 332.

9 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 84.

2 Por. M. Novak, Duch demokratycznego kapitalizmu, dz.cyt., s. 66-71.80-83.201-202.

2 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 165-166.285; tenze, Chrzescijanie, polity-
ka, ekonomia, dz.cyt., s. 116-117; tenze, Demokracja i antyewangelizacja, dz.cyt., s. 40-44; tenze,
Nieznane, niepewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 121-122.
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acznie w sposéb wolny. Zapis taki nie moze tez oznacza¢ dyskryminacji jakiej-
kolwiek grupy spotecznej™.

Zigba dostrzega jednak w czasach wspélczesnych pewna niebezpieczna
ewolucje demokracji ku neutralnosci moralnej. Mdéwi on o swoistej ,putapce
amoralnosci”, ktorej unika jedynie Kosciét?. Tymczasem demokracja potrzebuje
takze zdaniem G. Weigle’a zywotnej kultury moralnej, poniewaz nie mozna si¢
w niej kierowa¢ jedynie utylitaryzmem lub pragmatyzmem?’.

W przekonaniu Zieby, demokracja posiada wiele zalet, co sprawia, ze do-
cenia ja réwniez Kosciét. Dzigki niej zostaly zapewnione szerokie uczestnictwo
ludzi w sprawowaniu wtadzy, kontrola wladzy oraz bezkrwawe zastgpowanie elit
politycznych. Trzeba jednak zauwazy¢, ze demokracja bezposrednia moze pro-
wadzi¢ do podziatu ludzi i uniemozliwia¢ wypracowanie kompromiséw. Opty-
malny wydaje si¢ zatem by¢ zdaniem Zi¢by wariant mieszany, w ktérym oprécz
demokracji wystepowalyby elementy monarchiczne i arystokratyczne. Dobrym
przykladem takiej formy demokracji sa chociazby Stany Zjednoczone, gdzie
wspolistnieja i wspétpracuja z soba prezydent, senat i kongres jako odpowiedni-
ki poszczegélnych elementow™.

Majac natomiast na uwadze relacje migdzy wladza w panstwie demokra-
tycznym i religia Zigba podkresla, ze stosunek do wtadzy jest odmienny w réz-
nych rodzajach chrzescijanstwa. W tradycji prawostawnej i czesciowo prote-
stanckiej dopuszcza si¢ na przyktad mozliwos¢ sojuszu ,tronu z ottarzem”. Na-
tomiast w tradycji Kosciota Rzymskokatolickiego jest on naduzyciem, ktéremu
nalezy si¢ przeciwstawic®. Zieba podkresla, ze sam Kosci6t nie jest demokra-
tyczny, ale nie jest tez antydemokratyczny. Nie jest demokratyczny, poniewaz
nie jest strukturg polityczna. Wystepuje ponadto przeciwko absolutyzacji demo-
kracji, poniewaz nie moze si¢ zgodzi¢, aby w sposéb demokratyczny decydowa-
no o wszystkich sprawach, m.in. rozstrzygano o tym, co dobre i zte””. Demokra-

cja jest jednak kompatybilna z chrzescijanstwem, ktére moze si¢ jednak realizo-

22 Por. M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 34-35.

3 Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizagja, dz.cyt., s. 160.

24 Por. Grozba nowego wspaniatego swiata. Rozmowa z George'm Weiglem, w: M. Zigba,
P. Kozacki (red.), Przewodnik po encyklikach. Myslgc z Janem Pawfem II, Poznan 2003, s. 239.

BPor. Bez prawdy wolnos¢ traci sens. Rozmowa z Maciejem Zigbg OP, w: M. Zigba, P. Kozac-
ki (red.), Przewodnik po encyklikach. Myslgc z Janem Pawlem II, Poznan 2003, s. 185-206; M. Zig-
ba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 118.120.

% Por. M. Zigba, Ale nam sig wydarzylo, dz.cyt., s. 270-271.

¥ Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 110-111.113.
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waé¢ w réznych ustrojach. Kosciét posoborowy jest w przekonaniu Zigby waz-
nym elementem budowania i umacniania demokracji, poniewaz potrzebuje ona
w pewnym wymiarze otoczenia niedemokratycznego. Kosciét winien spetniaé
wobec niej funkcje krytycznego sumienia pokazujacego stabosci réznych projek-
téw w perspektywie wartosci, wyzwalajacego energi¢ spoteczng i wypetniajacego
ja trescig. Demokracja jako system polityczny jest zatem dla Kosciota wielkim
wyzwaniem. Zadaniem Kosciota jest apelowanie do sumieri ludzkich, ale tez
szanowanie decyzji wigkszosci obywateli. Tym samym zostanie zachowana au-
tonomia spoteczeristwa demokratycznego®.

Zigba zauwazy tez, ze istotng cecha zaréwno demokraciji, jak i Kosciota jest
zdolnos¢ do wstuchiwania si¢ w glosy krytyki. Podatno$¢ na krytyke winna wyste-
powaé nawet wowezas, gdy obie strony sg gleboko przekonane o swojej racji®.

W konicu Zigba wskazuje réwniez pewne zagrozenia demokracji, z ktérymi
mamy do czynienia zwlaszcza w warunkach Polski. Zalicza do nich nierozliczo-
ng spuscizne po PRL, dezawuowanie przeciwnikéw w imie oczywistosci i uni-
wersalizmu wilasnych pogladéw oraz prowadzacy do chaosu postmodernizm
w kulturze®. Na innym miejscu Zigba méwi jeszeze o jednym niebezpieczen-
stwie demokracji, ktére okresla mianem ,soc-postmodernizmu”. Ma ono swoje
poczatki w kulturze, w ktérej dochodzi do kwestionowania pytania o prawde,
dobro, Absolut, sens i transcendencje w imi¢ promowania hedonizmu. W wa-
runkach Polski kultura postmodernistyczna jest znaczona ponadto doswiadcze-
niem lat przezytych w klimacie realnego socjalizmu. Postmodernizm jest jednak
efektem obumarcia wiary w postep i koricowym etapem emancypacji spoleczne;j.
Jego jedyng propozycja jest ironia, socjotechnika oraz hedonizm®!.

2. Liberalizm a Kosciét
W czasach wspéiczesnych nieodtacznym elementem demokracii jest libera-

lizm, ktéry moze by¢ rozumiany jako pewna postawa duchowa, zbiér zasad, ze-
spot instytucji, czy tez system filozoficzny. Liberalizm nie jest tez nurtem jedno-

2 Por. Bez prawdy wolnos¢ traci sens. Rozmowa z Macigjem Zigbg OP, dz.cyt., s. 198-200;
M. Zigba, Klopot za kiopotem, dz.cyt., s. 144-146.

2 Por. M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 16.

30 Por. Tamze, s. 72-74.

31 Por. M. Zi¢ba, Demokragja i antyewangelizagia, dz.cyt., s. 135-137.148-149; tenze, Po
szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 9.
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rodnym, ale mamy do czynienia z wieloma jego rodzajami. Nalezatoby odréznié
nade wszystko amerykariska i europejska wersje liberalizmu. Pierwsza z nich ma
charakter lewicowy, druga natomiast bardziej libertariariski*>. W Europie mamy
takze dwa zasadnicze typy liberalizmu: francuski i anglosaski. W pierwszym ak-
centuje si¢ nieskrepowana wolnos¢ autonomicznej jednostki, w drugim nato-
miast zwraca si¢ uwage na uwarunkowanie wolnosci cztowieka przez moralnosé,
tradycje i religic. W zaleznosci za$ od sfery, do jakiej jest odnoszony mozna
moéwié o liberalizmie politycznym, gospodarczym i spotecznym (obyczajowym).
W tym kontekscie wydaje si¢, ze przedmiotem zainteresowania Zigby jest gléw-
nie liberalizm polityczny, ktéry ma swoje korzenie w tradycji anglosaskie;.

Zigba zauwaza, ze liberalizm byt w swoich poczatkach reakcja na przesla-
dowania i wojny religijne. Mial on gwarantowa¢ wolno$¢ indywidualna i chroni¢
przed jej unicestwieniem ze strony grup spolecznych lub okreslonej koncepcji
prawdy absolutnej. Zigba przypomina jednoczesnie, ze instytucje liberalne maja
réwniez korzenie chrzescijanskie. Nie moglyby one zaistnie¢ w kulturze Zacho-
du bez twérczo zinterpretowanej przez chrzescijanstwo tradycji judaistycznej
i greckiej. Swoisty wplyw wywarla réwniez antropologia chrzescijariska z klu-
czowym dla niej pojeciem osoby, w ktérym jest zawarte przekonanie o godnosci
i réwnosci kazdego cztowieka oraz jego rozumnej, wolnej i spolecznej naturze.
Z jednej strony liberalizm konstytuowat si¢ zatem w wojnie religijnej z chrzesci-
janstwem®, z drugiej natomiast nie mdgltby zaistnie¢ bez kultury chrzedcijari-
skiej™.

Zigba zwraca uwage na kilka waznych kwestii zwigzanych obecnie z istnie-
niem spoleczenstw liberalnych. Po pierwsze, dominanta owych spolecznosci jest
pragmatyzm. Po drugie, nalezy odrézni¢ liberalizm ekonomiczny i polityczny
(technika zycia spotecznego opartego na demokracji i wolnym rynku) od libera-
lizmu kulturowego (zaktadajacy wzglednos¢ kultur, religii i norm moralnych).
Po trzecie, w spoteczenstwach liberalnych mamy do czynienia z koncepcja czto-
wieka jako zatomizowanego indywiduum. Po czwarte, lekcewazy si¢ w nich du-
chowo-moralny wymiar zycia jednostek i spoteczenstw. Po piate, promuje si¢

32 Por. RJ. Neuhaus, Biznes i Ewangelia. Wyzwanie dla chrzescijanina-kapitalisty, thum.
B. Szlachta, Poznan 1993, s. 176.

33 Por. M. Zigba, Kigpot za klopotem, dz.cyt., s. 15; tenze, Papieze i kapitalizm, dz.cyt.,
5. 93.94.146.190.

3 Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 63; tenze, Nieznane, niepewne,
niebezpieczne?, dz.cyt., s. 106-115.
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zbyt optymistycznie negatywng koncepcje wolnosci. Po széste, mamy w nich do
czynienia z naiwnym pojeciem o wierze i religijnymi stereotypami®.

Liberalowie zajmuja si¢ zdaniem Zigby dwiema zasadniczymi kwestiami.
Pierwsza z nich, podejmowang niekiedy w polemice z Kosciolem, jest problem
wolnosci*. Drugg natomiast rola i znaczenie jednostki. Tym, co odréznia po-
dejscie Kosciota do owych kwestii jest zwrdécenie uwagi na powigzanie wolnosci
z prawdg oraz autonomicznej jednostki z innymi osobami*’. W przekonaniu
Zigby, w Kosciele podkreslano wrecz w przesztosci koniecznosé podporzadko-
wania wolnosci prawdzie. Nie zauwazano natomiast, ze prawda moze niekiedy
ttumi¢ wolnos¢ lub wciaga¢ w spirale przemocy. Uwazano, ze im wigcej panuje
wolnosci, tym bardziej winna by¢ ona oparta na podstawach etycznych. Biedem
Kosciota bylo réwniez wedlug Zigby hipostazowanie wolnosci i prawdy, czyli
nadawanie im niezaleznej bytowosci. Tymczasem nie istnieja one samoistnie, ale
s3 osadzone w bycie osobowym™.

Zigba podkresla, ze wyrdznia si¢ dwa zasadnicze rodzaje wolnosci: anar-
chiczng (wolno$¢ negatywna) i ,skierowang ku prawdzie” (wolnos¢ pozytywna).
Jezeli liberalowie uznaliby 6w drugi rodzaj wolnosci jako bardziej fundamental-
ny, to wéwczas bytby mozliwy w jego przekonaniu dialog migdzy liberalizmem
a Kosciotem®. Na marginesie warto podkresli¢, ze niekiedy wspomina si¢ jesz-
cze o trzeciej, obok negatywnej i pozytywnej, koncepcji wolnosci, ktéra wydaje
si¢ by¢ bliska réwniez M. Zigbie. Nazywa si¢ ja wolnosciag moralng. Ma ona
swoje zrédta w mysli judeo-chrzescijaniskiej, a zostala rozwinigta chociazby
przez Lorda Actona. Polega ona na braniu odpowiedzialno$ci za wiasne czyny
i podleganiu osadowi wlasnego sumienia. Sumienie staje si¢ ,bezstronnym ob-
serwatorem” i ,obiektywnym $wiadkiem” ludzkich czynéw, a wolno$¢ polega na
»rzadach sumienia”. Koncepcja wolnosci moralnej wykracza tym samym poza
koncepcje wolnosci negatywnej poprzez podkreslenie duchowych uwarunkowari
postepowania czlowieka, ale takze poza koncepcje wolnosci pozytywnej poprzez
ochrone osobistej odpowiedzialnosci przed wszelka proba stosowania przymusu
przez innych®.

3 Por. M. Zigba, Klopot za klopotem, dz.cyt., s. 194-195.214-216; tenze, Po szkodzie? Przed
szkodg?, dz.cyt., s. 26-28.

36 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 199.

37 Por. Bez prawdy wolnost traci sens. Roxmowa z Macicjem Zigbg OP, dz.cyt., s. 190-192;
M. Zieba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia: prawdy i klamstwa, dz.cyt., s. 78-82.

38 Por. M. Zieba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 68.152. 164-165.

3 Por. Tamze, s. 166.

% Por. M. Novak, Chrzescijanistwo, kapitalizm i demokracja, w: M. Novak, A. Rauscher,
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W Kosciele dominuje wedtug Zigby koncepcja wolnosci pozytywnej, po-
niewaz podkresla si¢ $cisty zwiazek wolnosci z prawda. W liberalizmie nato-
miast prawda, zwlaszcza absolutna, nie istnieje. Ponadto sama jej idea jest groz-
na, poniewaz prowadzi do totalitaryzmu. Liberatowie preferuja w zwigzku z tym
wolnos¢ negatywna. Jest ona jednak niebezpieczna, poniewaz wedtug polskiego
dominikanina moze prowadzi¢ na dtuzsza mete do autorytaryzmu*'.

Tymczasem do momentu powstania spoleczeristwa liberalnego wszystkie
whasciwie kultury byty zdaniem Zigby weritalne, czyli posiadaty jakas koncepcje
prawdy absolutnej i konstruowaty wokat niej cate zycie. Spoteczeristwo werital-
ne byto ponadto zazwyczaj teistyczne, poniewaz ludzie podzielali intuicj¢ Boga.
Polski dominikanin ceni jednak spoteczenstwa weritalne, poniewaz sg one by-
tami rzeczywistymi i realnymi wspélnotami zdolnymi do czynienia dobra, ktére
sa ukierunkowane przez wyznawang prawde. W przeciwienistwie do nich spote-
czeristwo prawdziwie liberalne jest dotychczas jedynie intelektualnym postula-
tem, ktdry istnieje wytacznie w teorii. Oczywiscie w spoleczeristwach werital-
nych nie brakowato pewnych wypaczen. Jedna z nich byta wedtug Zigby ideolo-
gizacja wiary, w wyniku ktérej prébowano ogranicza¢ wolno$¢ cztowieka®.

Ideologizacja wiary jest w przekonaniu Zigby duzym niebezpieczenstwem
w panstwie o charakterze liberalnym. Mamy z nia do réwniez do czynienia
woéwczas, gdy wystepuje agresja i pogarda dla oséb inaczej myslacych, przekona-
nie o posiadaniu prawdy i narzucanie jej sita oraz podaje si¢ recepte budowania
idealnego ustroju spoteczno-politycznego®. Do ideologizacji wiary moze pro-
wadzi¢ takze dychotomiczne widzenie swiata w kategoriach: ,prawda-fatsz” lub

M. Zigba (red.), Chrzescijaristwo, demokragja, kapitalizm, ttum. W. Biichner, Poznani 1993, s. 29-
32; M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 80-81.

* Por. M. Zigba, Adle nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 290-292; tenze, Koscidl wobec liberalnej
demokracji, w: M. Novak, A. Rauscher, M. Zigba (red.), Chrzescijaristwo, demokracja, kapitalizm,
ttum. W. Biichner, Poznari 1993, s. 125-126.129-130. T. Biesaga zwraca uwage, ze liberalizm jest
czesto ateistyczny, poniewaz wystepuje z propozycja wyzwolenia cztowieka i spoteczeristwa. Wi-
doczny jest on w pogladach m.in. A. Comte’a, L. Feuerbacha, F. Nietzschego oraz J.P. Sarte’a.
Liberalizm ateistyczny, ktéry obecnie nieco ztagodnial, jest nadal obecny przy budowaniu demo-
kratycznych systeméw spoteczno-politycznych w réznych panstwach $wiata, por. T. Biesaga, Ate-
istyczny liberalizm wobec religii i moralnosci chrzescijariskiej, ,Seminare” 12, 1996, s. 123-132.

“ Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 48.54-57; tenze, Nieznane, nie-
pewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 58.126; tenze, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 236-237.

® Por. M. Zigba, Ale nam sig wydarzylo, dz.cyt., s. 299; tenze, Klopot za klopotem, dz.cyt.,
s. 140-141; tenze, Po szkodzie? Przed szkodq?, dz.cyt., s. 108-109. Warto mie¢ na uwadze, ze Ko-
$cidt nie skupia si¢ zdaniem Zigby na wymyslaniu jakiegos idealnego systemu, ale wskazuje reali-
styczne mozliwosci ulepszania $wiata i ukierunkowuje dzialanie cztowieka na rzecz dobra wspél-

nego, por. M. Zigba, Epoka Jana Pawla II, dz.cyt., s. 72.
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»obcy-swéj”, ktérego konsekwencja jest polaryzacja postaw i pojawienie si¢ po-
dziatéw*. Kosciét nie moze jednak ulega¢ pokusie ideologizacji, poniewaz nie
jest posiadaczem prawdy, a jedynie jej depozytariuszem. Prawda ma charakter
osobowy i przerasta Kosciét z racji swego nadnaturalnego charakteru. Nie moze
by¢ ona poznana i posiadana w catej petni. Kosciét poznaje caly czas prawde
i nigdy nie dojdzie do jej petnego ujecia. Chrzescijaristwo nie jest ponadto ide-
ologia. Posiada ono wprawdzie koncepcj¢ prawdy i dobra, ale nie chce ich ni-
komu narzucaé i zawiera¢ ztozonej rzeczywistosci w sztywnym schemacie, co
jest specyficzne dla ideologii. Prawd religijnych nie mozna tez narzuca¢ sita, po-
niewaz majg one charakter zbawczy, czyli winny doprowadzi¢ ludzi do zbawie-
nia, a nie ujmowaé rzeczywisto§¢ spoteczno-polityczng w jednoznaczny sche-
mat®. Prawda religijna ma zatem prowadzi¢ cztowieka do zbawienia, ale nie
mozna jej przelozy¢ w sposéb jednoznaczny na okreslony ksztatt zycia spotecz-
nego. Moze si¢ ono bowiem realizowaé¢ na wiele sposob6éw, a zaden z nich nie
jest doskonaty*. Tym samym mozliwych jest wiele réznych ustrojéw, ktére sa
jednak niedoskonate i przemijalne. W zwiazku z tym cecha spotecznosci powi-
nien by¢ zdaniem Zigby melioryzm, czyli dazenie do stopniowego ulepszania
istniejacych struktur i instytucji®’.

Podkreslanie réznicy miedzy wiarg i ideologia jest wazne zdaniem Zieby
z kilku powodéw. Po pierwsze, pomaga ono odrézni¢ postawy religijne (ewan-
geliczne) od ideologicznych (uwiktanych politycznie). Po drugie, ukazuje, ze
chrzescijafistwo nie jest ideologia, a Kosciét nie ma aspiracji totalitarnych. Po
trzecie, stawia w nowym $wietle relacje miedzy Kosciotem a §wiatem liberalnej
kultury, polityki i ekonomii, ktéry nie jest sam w sobie opozycyjny wobec chrze-
$cijaristwa i domaga si¢ odpowiedniej antropologii®.

W przekonaniu Zigby, zagrozeniem liberalizmu nie jest zatem Kosciét
i prawda absolutna, ale raczej ideologia. Podobnie, jak zagrozeniem Kosciota

jest nie wolnos¢ jako taka, ale jej negatywna odmiana. Tym bardziej, ze anglosa-

* Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 55-56.

* Por. Tamze, s. 380; tenze, Demokracgja i antyewangelizaga, dz.cyt., s. 48-49; tenze, Epoka
Jana Pawla II, dz.cyt., s. 70-71; tenze, Klopot za klopotem, dz.cyt., s. 35-36.142-143.172-177; ten-
ze, Kosciot wobec liberalnej demokragji, dz.cyt., s. 131-132.137-143; tenze, Papiete i kapitalizm,
dz.cyt., s. 67-70; tenze, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 88.106-107.

% Por. M. Zigba, Ale nam sig wydarzyto, dz.cyt., s. 300-301.321; tenze, Chrzescijanie, polity-
ka, ekonomia, dz.cyt., s. 66-67; tenze, Kiopor za kiopotem, dz.cyt., s. 173.

4 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 65.

“ Por. M. Zi¢ba, Epoka Jana Pawla II, dz.cyt., s. 72-76; tenze, Papieze i kapitalizm, dz.cyt.,
s. 186-187.
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ska i amerykariska tradycja liberalna nie odrywa wolnosci od prawdy. Prawda
jest w niej drogowskazem, dzigki ktéremu mozna budowaé wspélnote miedzy-
ludzka. Prawda ukierunkowuje ponadto wolnos¢. Dzieki temu mozliwe okazato
si¢ by¢ porozumienie z Ko$ciolem, zwlaszcza za pontyfikatu Jana Pawta II%.
Polski dominikanin zwraca ponadto uwage, ze réwniez Kosciét akceptuje wol-
nos$¢ negatywna, ale jedynie jako warunek budowania spoteczenistwa obywatel-
skiego w sferze politycznej. Wolno$é¢ negatywna nie jest jednak warunkiem do-
statecznym, poniewaz prowadzi do atrofii wiezi spolecznych i erozji moralnosci.
Wolno$¢ domaga si¢ wiec jaki§ ograniczen i nie moze by¢ slepa na wartosci.
Takze Zigba jest przekonany, ze wolnoéé potrzebuje horyzontu etycznego. Mo-
ze nim by¢ chrzescijaiistwo. Tym bardziej, ze kultura europejska jest zakorze-
niona w chrzescijanistwie, a zerwanie ciagtosci z chrzescijaristwem oznaczatoby
uwiad tejze kultury™.

Pomimo zwracania uwagi na potrzebe powigzania wolnosci czltowieka
z moralnosci Zigba podkresla, Ze waznym elementem liberalizmu jest jednak
agnostycyzm ideologiczny. Jego konsekwencjg jest program narzucania neutral-
nosci aksjologicznej forum publicznego oraz eliminacji wszelkich rozwazan
etycznych. Dazy si¢ zatem do calkowitego oczyszczenia Zzycia publicznego
z prawdy transcendentnej, moralnosci i religii. Postawa taka jest jednak w prze-
konaniu polskiego dominikanina nie tylko wewngtrznie niespdjna, ale réwniez
niebezpieczna dla samych podstaw ustrojowych. Powstanie parstwa liberalnego
nie moze bowiem odbywa¢ si¢ w prézni aksjologicznej, poniewaz zaktada ono
konkretne fundamenty etyczne. Kazda forma paristwowosci ma bowiem pewien
etos. Ponadto domaga si¢ jakiego$ ,rdzenia dobra wspélnego™!. Na innym miej-
scu Zigba méwi wrecz o ateistycznym charakterze kultury liberalnej, w ktorej
unika si¢ odwotania do religii w zyciu spotecznym. Kosciét jest postrzegany
w niej jako wrogi paistwu. W imie neutralnosci §wiatopogladowej prébuje si¢
usung¢ wszelkie oznaki religijnosci, poniewaz kazda ich forma miataby prowa-
dzi¢ do nietolerancji. Problemem kultury liberalnej jest takze dystansowanie si¢
do moralnosci w zyciu publicznym, ostabienie rodziny, rozwdj patologii spo-
tecznych oraz goniace za sensacja media. W tej sytuacji nalezatoby w przekona-

niu Zigby podja¢ uczciwa i merytorycznag dyskusje z liberalizmem. Powinna od-

# Por. M. Zieba, Koscicl wobec liberalnej demokragji, dz.cyt., s. 133-136.

0 Por. M. Zieba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 145-146.156-158.

1 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 314; tenze, Papieze i kapitalizm, dz.cyt.,
s. 94-95.
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bywac si¢ ona w jezyku zrozumiatym dla liberaléw oraz odwotywac si¢ do zro-
zumiatej argumentacji. Dyskusji takiej zabraklo migdzy innymi w Polsce, na co
mialy wplyw zdaniem Zi¢by cztery czynniki: kontrkulturowy (dominacja poko-
lenia bedacego wynikiem rewolty w 1968 r.), ,zielono-balonikowy” (ironiczny),
scjentystyczny (absolutyzacja nauki) oraz o$wieceniowy (optymistyczno-racjo-
nalna wizja jednostki)*.

W liberalizmie dokonata si¢ zatem zdaniem Zigby swoista ewolucja od
agnostycyzmu politycznego i ekonomicznego (zapewnienie wolnosci obywate-
lom bez wptywu na ich przekonania), poprzez antropologiczny (brak rozwazar
na temat natury czlowieka i jego wyboréw moralnych) do metafizycznego (brak
prawdy absolutnej)®. W przekonaniu Zigby, zwigzek wolnosci z prawdg jest
nieusuwalny i konieczny dla istnienia demokracji. Agnostycyzm prowadzi na-
tomiast do erozji etosu demokratycznego, atomizacji spoleczenistwa, anarchii lub
totalitaryzmu®*.

Majac na uwadze wystepujace napiecia nalezy wedlug Zigby zauwazy¢. ze
mysl chrzescijariska jest czgsciowo zbiezna z pogladami niektérych reprezentan-
téw liberalizmu, ktérzy krytykuja wysitki konstruowania rozwiazani obejmuja-
cych catos¢ zycia spotecznego, co moze prowadzi¢ do totalitaryzmu. Liberato-
wie, w przekonaniu polskiego dominikanina, sytuuja jednak religie wtasnie po
stronie owych rozwiazan konstruktywistycznych, wiodacych do totalizacji zycia
spotecznego™.

Pomimo czesciowych zbieznosci miedzy liberalizmem a Ko$ciolem nadal
rozwijaja si¢ zdaniem Zieby rézne resentymenty. Liberalowie kierujg si¢ bo-
wiem ideologia ,nagiego forum publicznego” i Igkiem przed prawda, a przed-
stawiciele Kosciota ulegaja tendencjom do ideologizacji wiary i obawom zwigza-
nym z aksjologicznym nihilizmem. Debata publiczna jest zatem w duzej mierze
zdominowana przez zwolennikéw relatywistycznego lub religijnego fundamen-
talizmu. Wigkszos¢ ludzi sprzeciwia si¢ jednak postawom fundamentalistycz-
nym, co daje nadziej¢ na prowadzenie dialogu i poszukiwanie porozumienia.

52 Por. M. Zieba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 21-24.36.121-133.138-139.141-142.

33 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 194. M. Zigba zauwaza, ze mamy obecnie
do czynienia w dwoma rodzajami agnostycyzmu: §wiatopogladowym i ideologicznym. Zwolennicy
pierwszego podkreslaja, ze wiara w prawde absolutna jest niebezpieczna spolecznie. Zwolennicy
drugiego neguja istnienie prawdy jako takiej i wokét tego aksjomatu cheg zorganizowac zycie spo-
teczne, por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 163.

> Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizagja, dz.cyt., s. 65.

55 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 66.
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Tym bardziej, ze jest ono potrzebne. Dotychczasowe rozwiazania relacji libera-
lizm — Kosciét sa bowiem anachroniczne i nieprzystajace do nowej rzeczywisto-
éci*. Ponadto przekonanie dotyczace braku istnienia prawdy absolutnej moze
prowadzi¢ w przekonaniu Zigby do fundamentalizmu podobnie, jak przekona-
nie o jej istnieniu (tzw. relatywizm fundamentalistyczny). Wéwczas bedziemy
jednak skazani na brak dialogiem i préby narzucenia swych pogladéw sitg*’.

3. Kosci6ét w demokracji liberalnej

Na wstepie nalezaloby za M. Zieba zauwazy¢, ze Kosciét byt obecny w pol-
skiej sferze politycznej przez ostatnich 200 lat. Sytuacja taka miata kilka przy-
czyn. Po pierwsze, wybory polityczne byty wyrazem opowiedzenia si¢ po stronie
prawdy i dobra, ktére trzeba byto wyraznie okresli¢. Po drugie, totalizujace pari-
stwo wymuszato odpowiedz polityczng ze strony Kosciota. Po trzecie, wigkszos¢
spoteczeristwa aprobowata taka pozycje Kosciota®®. Obecnie zauwaza si¢ nato-
miast zjawisko narastania niecheci do obecnosci religii i Kosciota w publicznym
zyciu paristwa liberalno-demokratycznego. Ma ona trzy zasadnicze zZrédia.
Pierwszym jest kulturowa rewolucja z 1968 r. Drugim, kultura laicka, dla ktérej
Koscidt jest konkurentem w walce o ,dusze $wiata”. Trzecim za$ promowanie
w mediach i programach edukacyjnych ideatu tolerancji pozytywnej, ktérej zwo-
lennicy traktujg religie i moralnos¢ jako sprawe prywatna, a ich obecnos¢ pu-
bliczng uznaja za przejaw nietolerangji i ograniczenia wolnosci cztowieka™. Ko-
$ciét w Polsce ma nadal w przekonaniu Zigby mandat demokratyczny do ak-
tywnego udzialu w zyciu publicznym, poniewaz naréd jest, przynajmniej nomi-
nalnie, w wigkszosci katolicki. Wiele os6b buntuje si¢ jednak przeciwko temu,
poniewaz uwazaja, ze Kosciét chce nie tylko zabezpieczy¢, ale réwniez poszerzy¢
swoje wplywy instytucjonalne®.

%6 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 328.

57 Por. M. Zieba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 85-88.92.

58 Por. Tamze, s. 29-30.

%9 Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacia, dz.cyt., s. 133-134. Zdaniem Zigby, tam,
gdzie usuwa si¢ Kosciét jako instytucje publiczna i majaca publiczne znaczenie, ginie wolnosé, po-
niewaz paristwo zaczyna rosci¢ sobie pretensje do decydowania o moralnosci. Tym samym pari-
stwo staje si¢ ideologiczne i totalitarne, por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 73.

80 Por. M. Zieba, Kosciol wobec liberalnej demokracyi, dz.cyt., s. 113-114.
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Demokracja i liberalizm przezywaja obecnie zdaniem Zigby kryzys. W de-
mokracji dochodzi coraz czg¢séciej do destrukeji stéw, znaczeri i komunikacji spo-
tecznej. Spada zainteresowanie zyciem publicznym. Niekiedy jest ono traktowa-
ne jedynie jako arena walki, w ktérej cel uswigca srodki. W konsekwencji poja-
wia si¢ stabos§¢ paristwa, nieufnos¢ wobec jego instytucji, lekcewazenie prawa,
atomizacja spoleczna, narastanie podejrzliwosci i agresji miedzy ludzmi. Tym-
czasem demokracja, ktéra nie wspiera trwatych zwiazkéw miedzy ludzmi i gestej
siatki ich relacji wzajemnych, czyli nie promuje spoteczenstwa obywatelskiego,
a traktuje ludzi jako niezalezne molekuly pograza si¢ w chaosie®’.

Powstanie i trwanie demokracji liberalnej zaktada w przekonaniu Zieby ist-
nienie okreslonych fundamentéw etycznych. Mamy jednak do czynienia w tym
wzgledzie ze swoista sprzecznoscia. Z jednej strony panstwo liberalne domaga
si¢ moralnych podstaw, a z drugiej nie jest w staniu ich zagwarantowa¢ bez re-
zygnacji z liberalizmu. Ustalenie owych fundamentéw bazuje bowiem na kon-
sensusie wigkszosci wspélnoty politycznej®. Liberalizm nie jest w stanie zda-
niem Zigby odnalez¢ dla siebie ostatecznych uzasadnien. Ponadto wartosci, na
ktérych jest zbudowany ulegajg erozji. Domaga si¢ on zatem wartosci absolut-
nych, ktére moze zaproponowa¢ mu Kosciét®.

Liberalowie popetnili w przekonaniu Zigby szereg btedéw, ktérych rezulta-
tem jest powyzsza sytuacja. Jednym z nich byta rezygnacja z dyskusji o naturze
cztowieka, jego powotaniu, o dobru i ztu oraz dobru wspélnym. Dokonali tym
samym swoistego redukcjonizmu w ujeciu cztowieka, na ktérego patrzy si¢ przez
pryzmat osobistego interesu oraz sktonnosci do egoizmu. Redukcjonizm ten
sprawil, ze liberalna formuta zycia spolecznego ulega powoli wyczerpaniu®. Li-
beratowie oderwali ponadto czlowieka od transcendencji oraz podkreslali wy-
acznie indywidualny aspekt jego bytowania. W konsekwencji doszto do atrofii
wiezi miedzyludzkich, a wartoscig stala si¢ konkurencyjnosé®. Atrofia wiezi
miedzyludzkich moze mie¢ réwniez zwigzek zdaniem Zigby z preferowaniem
przez liberaléw instytucji ,zimnych” (wolnego rynku, demokragji, tréjpodziatu
wiadzy) i marginalizacjg instytucji ,cieptych” (domu, rodziny, Kosciota, czy sto-

warzyszen lokalnych). W liberalizmie nie docenia si¢ wigc wartosci zakorzenie-

81 Por. M. Zi¢ba, Demokracja i antyewangelizacja, dz.cyt., s. 91. 122-123.

92 Por. Tamze, s. 64-65.

63 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 188-190.

¢ Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, dz.cyt., s. 53-54; tenze, Papieze i kapita-
lizm, dz.cyt., s. 80.

6 Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, dz.cyt., s. 80-82.
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nia, tozsamosci, cigglosci i wspolnoty, ktére zapewniaja instytucje ,ciepte™.

Preferowanie instytucji ,zimnych” ma ponadto zwigzek z ideologicznym plurali-
zmem, ktory chroni wolnos¢ czlowieka od wszelkiego przymusu i broni prawa
do nieskrepowanej autoekspresji®’. Pluralizm 6w urasta w wizji liberalnej do
rangi swoistego absolutu. Staje si¢ swoistego rodzaju religia, bazujaca na wizji
czlowieka jako istoty réwnej, dobrej, wolnej i samotnej®®.

Nalezy mie¢ jednak na uwadze, ze struktura demokracji liberalnej jest zda-
niem Zigby wielowymiarowa i glebinowa. Mechanizmy polityczne sa jedynie
wierzchotkiem piramidy. Decyzje polityczne s uwarunkowane systemem praw-
nym paristwa, ktory jest natomiast uzalezniony od konsensusu spofecznego i mo-
ralnosci uznawanej w danym spoteczenistwie. Moralno$¢ natomiast zalezy od
tzw. pre-filozofii, czyli od odpowiedzi na fundamentalne pytania metafizyczne
dotyczace natury rzeczywistosci, sensu zycia czlowieka oraz relacji miedzy jed-
nostka a spoteczenstwem. Powyzsza struktura demokracji liberalnej pozwala le-
piej zrozumie¢ nie tylko jej delikatnosé, ale takze miejsce i role w niej Kosciota®.

W zwiazku z tym mozemy wyrézni¢ niejako dwie sfery panstwa: polityczng
i meta-polityczna. Do pierwszej nalezalyby decyzje polityczne, system prawny
oraz konsensus spoteczny. Do drugiej za$ normy moralne i pre-filozofia. Kosciét
moze by¢ obecny zdaniem Zigby w obu sferach, ale nie jednoczesnie. Koscioto-
wi mozna wybra¢ poziom polityki, czego wyrazem bedzie wywieranie wpltywu
na rézne grupy, czy zalecanie gtosowania na okreslone osoby, ale postawi si¢ on
wéwcezas w jednym rzedzie z innymi ugrupowaniami politycznymi. Mozliwe jest
jednak wybranie poziomu drugiego, na ktérym Kosciét ograniczy si¢ do udzie-
lania wskazan religijno-moralnych. Drugie podejscie jest w przekonaniu Zieby
bardziej wlasciwe dla Kosciota, z racji Jego natury i misji. W ten sposéb chroni
si¢ wiare przed ideologizacja, a Kosciét przed upartyjnieniem. Ponadto szanuje
si¢ wolnos¢ ludzka, uznaje pluralizm spoleczeristwa oraz buduje si¢ moralny au-
torytet Kosciota. Niebezpieczeristwem moze by¢ natomiast w tym przypadku
proba usuniecia Kosciota z aktywnego Zycia spotecznego. Wazna kwestia staje
si¢ ponadto rozréznienie zadani oséb duchownych i $wieckich. Domena du-

chownych powinna by¢ meta-polityka, a §wieckich polityka’.

8 Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 63; tenze, Klopot za klopotem,
dz.cyt., s. 194; tenze, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 180.

¢7 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 292-295.

68 Por. M. Zieba, Koscicl wobec liberalnej demokragji, dz.cyt., s. 126-129.

% Por. Tamze, s. 115-117.

" Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 315-320; tenze, Chrzescijanie, polityka,
ekonomia, dz.cyt., s. 122-123; tenze, Klopot za klopotem, dz.cyt., s. 138; tenze, Koscidf wobec liberal-
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Wejscie Kosciota do sfery polityki jest zwiazane ze wspomniang przez
M. Novaka pokusa ,ochrzczenia” spoleczeristwa liberalno-demokratycznego.
Novak sprzeciwia si¢ owej pokusie z kilku racji. Po pierwsze, kazda préba na-
rzucenia jakiej$ jednej wizji Zycia jest sprzeczna z pluralizmem i stanowi po-
gwalcenie istoty systemu demokratycznego. Po drugie, jest ona grozna nie tylko
dla wolnoéci czlowieka, ale i samej religii. Krélestwo Boze nie realizuje si¢
w pelni w zadnym paristwie i systemie spoteczno-politycznym. Po trzecie, ludzie
wierzacy sa podatni na grzech i nie zawsze dziataja w zgodzie ze swoja wiarg, co
moze prowadzi¢ do katastrofy oczekiwan wobec nich. Po czwarte, chrzescijai-
stwo przyczynito si¢ wprawdzie do uksztaltowania etosu demokratycznego, ale
etos ten zabrania chrzescijanstwu zawtaszczania calego ustroju. Swoja role spo-
teczna powinno odgrywac ono posrednio poprzez inspirowanie ludzi do okre-
slonych przekonan i postaw. Réwniez symbole chrzescijariskie nie powinny by¢
umieszczane w centrum spoleczenistwa pluralistycznego przez szacunek do
Transcendencji, do ktérej ludzie dgza réznymi drogami’.

Nalezatoby zatem w przekonaniu Zigby uznaé¢ wzgledna autonomie $wiata,
ktéra nie znosi jednak napigcia miedzy sacrum i profanum. Kosciél powinien
uzna¢ swoja obecnos¢ w $wiecie, ale uszanowac jednoczesnie autonomie porzad-
ku politycznego. Niekiedy najlepsza forma Jego obecnosci bedzie bycie ,zna-
kiem sprzeciwu”’?. Naruszenie autonomii paristwa przez Kosciét jest niebez-
pieczne, poniewaz moze prowadzi¢ do instrumentalizacji religii”.

Trzeba mie¢ zawsze na uwadze, ze Kosciét nie ma konkretnego programu
zycia spotecznego, a wszelkie préby zredukowania go wylacznie do tego wymia-
ru s niebezpieczne. Ko$ciét ma jednak zdaniem Zigby wptyw na sposéb mysle-
nia czlowieka, co moze si¢ przyczynia¢ do swoistej rewolucji spotecznej. dobrym
przyktadem moze by¢ chociazby wptyw koncepcji osoby lub przykazania mitosci
na zniesienie niewolnictwa, promocj¢ kobiet, uksztaltowanie si¢ systemu zdro-

wotnego i edukacyjnego. Dzieki chrzescijanistwu pojawily si¢ w obiegu pojecia

nej demokracfi, dz.cyt., s. 118-123.149-151; tenze, Epoka Jana Pawla II, dz.cyt., s. 22. J. Gowin
zgadza si¢, ze naturalnym obszarem dziatania Kosciota jest sfera meta-polityczna, ale uwaza jed-
nocze$nie, ze podziat na sfer¢ polityczng i meta-polityczng ma charakter modelowy i umowny.
Wskazuje na niektére sytuacje problematyczne, np. wystepowanie w roli mediatora w przedwy-
borczych rokowaniach partyjnych, przestrzeganie przed glosowaniem na niektére rodzaje partii
(postkomunistyczne, szowinistyczne i populistyczne), por. J. Gowin, Koscio! w czasach wolnosci
1989-1999, Krakéw 1999, s. 84-85.

71 Por. M. Novak, Duch demokratycznego kapitalizmu, dz.cyt., s. 85-88.

2 Por. M. Zigba, Kostidl wobec liberalnej demokracyi, dz.cyt., s. 153.

73 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 332.



Demokracja liberalna a kosciét... 129

wolnosci, braterstwa i réwnosci, ktére uksztattowaty spoteczno-kulturowe obli-
cze Europy”™. Takze idea praw czlowieka powstata w kulturze chrzescijariskiej,
ajej dojrzaly wyraz mozna znalez¢ w nauczaniu papiezy Piusa II i Pawta III,
naukowcéw Akademii Krakowskiej (m.in. P. Wiodkowica, Pawta z Worczyna,
Stanistawa ze Skarbimierza) oraz w pismach szesnastowiecznych dominikanéw
ze Szkoly w Salamance (B. de Las Casas i F. de Vittoria)”.

Jednym z istotniejszych probleméw jest obecnie zdaniem Zigby nie tyle
préba narzucania religii, ale przede wszystkim jej wyrugowania ze sfery publicz-
nej. W liberalizmie religia jest kwestia prywatnych pogladéw. Sfera publiczna
nie zostaje jednak nigdy pusta. Tym bardziej, ze po wiekach wplywu chrzesci-
jaristwa na spoleczeristwo, ludzie postuguja sie religijnymi pojeciami, obyczajami
i kryteriami oceny. Sfera publiczna zostata natomiast zbudowana na jednostkach
i pozbawiona Absolutu, co doprowadzito migdzy innymi do erozji zycia spo-
tecznego oraz ostabienia tozsamosci narodowej. Powodem destrukcji jest
zwlaszcza oparcie Zycia na egoistycznych jednostkach, ktére tworza wlasne war-
toéci. Sfera publiczna nie jest zatem pusta, lecz wypelniona indywidualnymi in-
teresami, a spoleczeristwo jest zbiorem grup interesu, frakcji i stronnictw, ktére
prébuja broni¢ siebie poprzez odpowiednie, coraz bardziej rozbudowane prawo-
dawstwo. Prawo nie ma za$§ odpowiedniego autorytetu, poniewaz oparte jest na
nieustannym konsensusie’. Rozrastanie si¢ prawa ma natomiast wedlug Zigby
zwigzek z trzema waznymi cechami spoteczenistwa liberalnego, do jakich naleza
indywidualizm, deprecjonowanie sfery ducha oraz wolnos¢ od norm moralnych.
W tej sytuacji wyrazenie ,spoteczeristwo liberalne” staje si¢ oksymoronem. Nie
moze ono istnie¢ z kilku racji. U jego podstaw dokonuje si¢ bowiem proces atro-
fii wiezi spotecznych. Ponadto dazy si¢ w nim do utopijnego ideatu nagiego fo-
rum publicznego, ktére jest ogolocone w imi¢ bezstronnosci z wszelkich ele-
mentéw etycznych i religijnych. Celem spoteczeristwa staje si¢ woéwczas prawne
uregulowanie coraz bardziej intymnych sfer zycia cztowieka. Znaczone jest tez
ono walka o korzystng legislacj¢. W zwigzku z tym spoleczeristwo zamienia si¢
w konfederacje stronnictw i grup nacisku, a ogranicza si¢ w nim wolno$¢ jedno-
stek i grup”’.

7 Por. M. Zieba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 48-53.60-61.

> Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 52.74-75.82-85; tenze, Epoka Jana Pawla
II, dz.cyt., s. 36.56-58; tenze, Kiopor za kiopotem, dz.cyt., s. 15-16.

7 Por. M. Zi¢ba, Kosciol wobec liberalnej demokracyi, dz.cyt., s. 143-148.

77 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 295-298.
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Zigba zauwaza, ze préba wyrugowania religii z zycia publicznego jest po-
wigzana z narastajacg wrogoscig wobec religii w kulturze Zachodu. Wspétczesne
panistwo coraz czesciej odstepuje od koncepcji tolerancji jako gwarancji pokojo-
wego wspétzycia réznych obywateli i grup na rzecz tolerancji polegajacej na eli-
minacji 1 prywatyzacji religii. Samo gloszenie pogladéw religijnych na forum
publicznym jest traktowane jako akt nietolerancji, ingerowania w prywatnos¢
i niszczenia wolnosci sumienia. Tymczasem $wiatopoglad laicki nie jest réwno-
znaczny z odrzuceniem religii, ale raczej opowiedzeniem si¢ za zgodnym wspét-
istnieniem i wspolpracg wszelkich wyznan i §wiatopogladéw’®. Tym sam roz-
dzial paristwa od Kosciota winien by¢ przyjazny, znaczony poszanowaniem wza-
jemnej autonomii, otwarto$cig na wymiar transcendentny i gotowoscia do wsp6t-
pracy w tym, co jest przedmiotem troski obu stron (np. dziatalno$¢ charytatyw-
na, patologie spoteczne, edukacja)”.

Zigba wspomina o jeszcze dwéch innych niepokojacych zjawiskach zwiaza-
nych z pozycja religii w demokracji liberalnej. Pierwszym z nich anty-
ewangelizacja, ktéra przejawia si¢ nie tyle w polemice z trescig doktryny Koscio-
la, ile w dazeniu do unicestwienia wszelkich pytan religijnych, zagtuszeniu pro-
bleméw metafizycznych, promocji hedonizmu i konsumpcji, antyklerykalizmie
oraz ukazywaniu Kosciota jako przeciwnika wolnosci, postepu i nauki. Drugim
natomiast zagrozeniem jest sekularyzacja, czyli takie ksztaltowanie zycia eko-
nomiczno-polityczno-kulturowego ,jak gdyby Boga nie bylo”™.

W tej sytuacji odpowiedzia Kosciota winien by¢ w przekonaniu Zieby
przede wszystkim radykalizm, ktéry wystepuje w dwéch wersjach: wertykalnej
i horyzontalnej. Radykalizm wertykalny koncentruje si¢ na powrocie do korzeni
ewangelicznych, promowaniu prawdy zbawczej, pragnieniu ewangelizacji i wy-
zwalaniu $wiadomosci eschatologicznej. Celem radykalizmu horyzontalnego jest
natomiast przemiana §wiata doczesnego i obrona wiary poprzez stanowienie
prawa, upolitycznienie religii i sprzeciw wobec wszelkich przejawéw zta i nie-
sprawiedliwo$ci. Zigba opowiada si¢ za pierwsza jego forma, ktéry nazywa tez
ewangelicznym, w przeciwienistwie do drugiego, okreslonego jako ideologiczny.
Przestrzega tez przed mieszaniem obu typéw radykalizmu®'. Brak wlasnie rady-

78 Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, dz.cyt., s. 109-111.

7 Por. M. Zieba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 303.

8 Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, dz.cyt., s. 140-141.154.

81 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 220-226.332-333; tenze, Chrzescijanie,
polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 70-76; tenze, Demokracja i antyewangelizaga, dz.cyt., s. 153-159;
tenze, Epoka Jana Pawla II, dz.cyt., s. 77.
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kalizmu ewangelicznego, wynikajacego z braku czytelnego $wiadectwa, winien
by¢ tez przedmiotem rachunku sumienia catego Kosciota®.

Inng forma odpowiedzi na anty-ewangelizacje jest wedlug Zigby pre-
ewangelizacja, czyli racjonalna krytyka cywilizacji postmodernistycznej, nowo-
czesna apologetyka oraz promocja kultury chrzescijanskiej. Krytyka cywilizacji
wspéliczesnej nie moze mie¢ jednak charakteru teologicznego lub emocjonalne-
go, poniewaz bedzie nieprzekonywujaca dla niechrzescijan. Winna raczej skta-
da¢ si¢ z argumentéw rozumowych i danych badan empirycznych, ktére ukazy-
walyby plytkos$¢ i niespéjnos¢ postmodernistycznej wizji $wiata i czlowieka.
W nowoczesnej apologetyce nalezy broni¢ prawd wiary w powigzaniu ze wspéi-
czesng kulturg i mentalno$cig. Promowanie kultury chrzescijaniskiej jest zas we-
zwaniem do pielegnowania wszelkich form zycia spotecznego, zgodnych z Ewan-
gelia. Celem pre-ewangelizacji jest réwniez ksztaltowanie podmiotowosci spote-
czeristwa, czyli wlaczenie w aktywne dzialanie na rzecz innych jak najszerszych
grup. Chodzi o zbudowanie inspirowanego przez chrzescijafistwo spoteczenistwa
obywatelskiego, posiadajacego gospodarke wolnorynkowa, demokratyczne pra-
wo oraz trwate fundamenty ustrojowe (zasady dobra wspdlnego, solidarnosci
i pomocniczosci)®.

Aktywna i twércza postawa w budowaniu spoteczeristwa obywatelskiego
jest wiec w przekonaniu Zigby zasadniczym zadaniem nie tylko Kosciota jako
pewnej spotecznosci, ale rowniez kazdego katolika-obywatela®. Trzema zasad-
niczymi zasadami stojacymi u podstaw spoleczeristwa obywatelskiego sa zda-
niem Zigby partycypacja, aktywno$¢ i samoorganizacja®.

82 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 227-228; tenze, Chrzescijanie, polityka,
ekonomia, dz.cyt., s. 77.

8 Por. M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacia, dz.cyt., s. 141-143.145.

8 Por. M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodg?, dz.cyt., s. 32. Zigba podkresla, ze mamy dwie
zasadnicze wizje spoleczeristwa obywatelskiego, ktére pojawily si¢ w starozytnosci i $redniowie-
czu. W starozytnosci spoteczenstwo obywatelskie byto utozsamione z paristwem. W §redniowie-
czu stanowito natomiast korporacje korporacji, charakteryzujaca si¢ daleko idaca decentralizacja.
Idea spoteczeristwa obywatelskiego rozwijata si¢ jego zdaniem nastgpnie w Oswieceniu. Bylo ono
wéwezas rozumiane jako spoteczenistwo potaczonych gléwnie wigzami ekonomicznymi indywidu-
6w (m.in. J. Locke, D. Hume, A. Smith) lub jako forma oddolnej samorzadnosci (m.in. A. Fer-
gusson, A. de Tocqueville, J.S. Mill), por. M. Zi¢ba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 106-
110.281-282; tenze, M. Zigba, Nieznane, niepewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 37-39.

% Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 377-378. R.D. Putnam zauwaza nato-
miast, ze spoteczenistwo obywatelskie jest wzmacniane dzigki wzajemnemu zaufaniu, wspétpracy,
zaangazowaniu, sieci stowarzyszeri oraz normom. Natomiast nieufno$¢, wyzysk, izolacja, nietad
i stagnacja prowadza do jego ostabienia, por. R.D. Putnam, Demokraca w dziataniu. Tradycje
obywatelskie we wspdlezesnych Wioszech, ttum. J. Szacki, Krakéw 1995, s. 276.



132 Karol Jasinski

Spoleczenistwo obywatelskie stanowi obecnie Zieby konglomerat niezalez-
nych i autonomicznych stowarzyszen i instytucji, ktére moga mie¢ znaczacy
wplyw na scene polityczng. W ich ramach odbywa si¢ wolna debata. Za
E. Schilsem wymienia on sze$¢ zasadniczych cech spoleczeristwa obywatelskie-
go. Nalezg do nich zbiorowa samoswiadomo$¢ poznawczo-normatywna, zainte-
resowanie dobrem wspélnym, reprezentujaca ludzi wiadza, zdolnos$¢ do ograni-
czenia swoich roszezen, patriotyzm oraz edukacja obywatelska®.

Symptomy wystepowania zaréwno spoteczeristwa obywatelskiego (np. roz-
wéj malej i §redniej przedsigbiorczosci, organizacje pozarzadowe), jak i nieoby-
watelskiego (np. przepasci spoteczne, nieufnos¢ wobec panstwa, niska frekwen-
cja wyborcza) mozna spostrzec zdaniem Zigby miedzy innymi w Polsce. Wazna
staje si¢ zatem aktywnos¢ elit politycznych, ktére moga ukierunkowywaé rozwdj
spotecznosci w jedna badz druga strone. Powinny one zmierza¢ réwniez do soli-
darnosci rozumianej jako zaangazowanie na rzecz dobra wspdlnego oraz uru-
chomienia poktadéw oddolnej energii spotecznej®’.

Powyzsza wizja spoleczeristwa obywatelskiego, pierwotnego w stosunku do
panistwa, jest zbiezna z klasyczng tradycja liberalna. Rézni si¢ ona wedtug Zieby
od ujecia liberalnego dwiema cechami: ograniczeniem roli wolnego rynku jako
samoczynnej i samoregulujacej si¢ instytucji oraz pewnymi zalozeniami dotycza-
cymi natury cztowieka i zycia spotecznego®.

Spoleczenistwo obywatelskie umozliwia wedtug Zieby Kosciotowi aktywna
i kompetentng obecnos¢ w swiecie polityki. Przejawia si¢ ona chociazby w $wia-
domym uczestnictwie chrzescijan w wyborach, ktéra posiada wymiar etyczny.
Jest ono ponadto obowigzkiem sumienia. Trzeba jednak podkresli¢, ze jest takze
mozliwy brak uczestnictwa w wyborach. Decyzja taka musi by¢ jednak podjeta
w sposéb $wiadomy w okreslonej sytuacji. Zasadniczo jednak nalezy bra¢ udziat
w wyborach, popiera¢ ludzi sensownych, czu¢ si¢ odpowiedzialnym za sfer¢ do-
bra wspélnego. Z obowiazkiem udzialu w wyborach zwiazany jest obowiazek
nabywania kompetencji w $wiecie polityki, aby mozna byto podejmowa¢ odpo-
wiedzialne decyzje. Zigba podkresla, ze czlowiek powinien czyni¢ wszystko
zgodnie z sumieniem, ktére jest norma subiektywna. Winna by¢ ona uzgadniana
z normg obiektywna, czyli prawem Boga. Jego wyktadnig jest nauczanie Magi-
sterium. Polski dominikanin zwraca uwagg na potrzebe nieustannej formacji

8 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 113-114.118.
87 Por. Tamze, s. 124-127.
8 Por. Tamze, s. 119; tenze, Papieze i kapitalizm, dz.cyt., s. 75-76.
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sumienia®. Wyzwanie takie stoi takze przed politykami, zwlaszcza politykami
chrzescijariskimi. Punktem odniesienia w formacji sumienia powinny by¢ dla
nich wartosci zapisane w Ewangelii®.

Kosciét winien tez uczy¢ si¢ zdaniem Zigby umiejetnosci zawierania kom-
promiséw. Kompromis jest wazny w paristwie demokratycznym, w ktérym Zyja
ludzie o réznych pogladach. Sg oni petnoprawnymi obywatelami danego kraju,
a dla siebie nawzajem bliznimi. Z tej racji nalezy si¢ im szacunek. Kompromisu
nie zawiera si¢ jednak w przekonaniu Zigby w sferze zasad, ale w sferze polityki
w imie pokoju spotecznego. W dochodzeniu do niego wazne sa rzetelna argu-
mentacja oraz uczciwy dialog, w ktérym bierze si¢ pod uwage uktad sit politycz-
nych, stan swiadomosci spotecznej, czy tez mozliwosci finansowe paristwa. Wy-
daje si¢, ze bezkompromisowos¢ obowiazuje na poziomie zasad moralnych, na-
tomiast w sprawach politycznych wyrazem moralnosci jest whasnie kompromis™.

Zigba wspomina tez o pewnej polityce Kosciota szerszym sensie, na ktéra
sktadaja si¢ okreslone cele i metody dziatania. Wsréd tych pierwszych wyréznia
si¢ sprawiedliwo$¢ spoteczna, ochrong¢ wlasnosci prywatnej, budowanie etosu
pracy, umacnianie rodziny i walke z patologiami spotecznymi. Wsréd drugich
podkresla si¢ kompetencje, unikanie fundamentalizmu, afirmowanie godnosci
ludzkiej, postawe szacunku dla oponentéw politycznych oraz wspomniane juz
wyzej zawieranie sensownych kompromiséw. Wazny jest zwlaszcza 6w ostatni
element, poniewaz demokracja opiera si¢ kruchych kompromisach, ktére po-
trzebuja meta-polityki®.

Elementem owej polityki nie moze by¢ jednak w przekonaniu Zieby Zadna
partia, ktéra bytaby politycznym ramieniem Kosciota. Jesli jaka$ partia okresla
sie jako chrzescijariska, to znaczy jedynie, ze buduje ona swéj program opierajac
si¢ na nauczaniu spotecznym Kosciota. Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze
w sprawach spolecznych nauczanie Kosciota nie posiada tego stopnia jedno-
znacznosci, co w sprawach wiary i moralnosci. W sprawach spoteczno-
politycznych mamy bowiem do czynienia z réznymi interpretacjami i szkotami.
Ponadto wyraz ,partia” pochodzi od stowa pars (cz¢s¢) i z zatozenia reprezentuje
jedynie interesy czgsci spoleczenistwa. Koscidt za$ jest z zatozenia katolicki (ka-

8 Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 100.125-126.

% Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 329-331.

1 Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 101-107; tenze, Po szkodzie?
Przed szkodg?, dz.cyt., s. 16.

%2 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 335.321; tenze, Kosciol wobec liberalnej
demokracyi, dz.cyt., s. 123-124.
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tolikos, czyli powszechny) i chee dotrze¢ do wszystkich ludzi. Trzeba zatem
umieé ocali¢ 6w misyjny wymiar Kosciota. Zigba zauwaza jednoczesnie, ze kato-
likowi nie mozna glosowaé na partie, ktére w programie lub w praktyce sprze-
ciwiajg si¢ nauczaniu Kosciota. Moze natomiast zagtosowaé na partig, ktéra nie
wypowiada si¢ na tematy $wiatopogladowe, ale ma korzystny dla spolecznosci
program (np. zwalczania bezrobocia, czy tez rozwoju edukacji, przemystu lub
opieki zdrowotnej)™.

Kosciél, ktéry winien ksztaltowaé moralne fundamenty spoteczeristwa oraz
tormowa¢ odpowiedzialne jednostki bedace elementem spoteczenstwa obywatel-
skiego, popetnit w Polsce zdaniem Zigby pewne istotne bledy. Po pierwsze,
dominujacym stato si¢ Jego ideologiczno-agresywne oblicze. Po drugie, wykazat
tendencj¢ do zawierania sojuszu z konkretng partia polityczna. Po trzecie, za-
brakto w Nim intelektualnego dialogu, glebszych analiz rzeczywistosci, ide-
owych sporéw, a zaczeta dominowaé miatko$¢ i anachronizm analiz wspéteze-
snej kondycji §wiata. Po czwarte, propaguje si¢ wizje Kosciota jako oblezonej
twierdzy. Po piate, Kosciét jest upatrywany jako dbajaca o swoje interesy insty-
tucja, a nie jako wspélnota zyjaca Ewangelia. Po szdste, w Kosciele, ktéry wi-
nien byt tworzy¢ przede wszystkim atmosfere pojednania i budowania solidar-
nosci, brakuje aprobaty dla sztuki zawierania kompromiséw w imi¢ dobra
wspolnego, zrozumienia pluralizmu, czy tez potrzeby racjonalnej argumentacji’™.

Zigba podkresla z mocg, ze Kosciét w Polsce musi sobie wreszcie zdaé
sprawe, ze zyje obecnie w tzw. ,spoleczenstwie otwartym”. W spoleczenistwie
tym respektowane sa wolnosci jednostek i grup, a jednoczesnie ktadzie si¢ nacisk
na budowanie i umacnianie wspélnot i tworzenie wiezi miedzyludzkich®. Zigba
zwraca tez uwage na to, ze w zamysle K. Poppera ,spoteczeristwo otwarte” byto
spotecznoscia ludzi zdolnych do racjonalnego i krytycznego myslenia. Jego prze-
ciwieristwem bylo natomiast ,spoleczeristwo zamkniete”, zwane tez ,kolektywi-
stycznym”, ,magicznym” lub ,trybalnym”, kierujace si¢ niekwestionowanymi
przez nikogo zasadami i uzasadniajace swe instytucje przez mity, magie lub reli-
gie. ,Racjonalizm krytyczny” jest zatem, obok pluralizmu i egalitaryzmu, nie
tylko metodologia ,spoteczenistwa otwartego”, ale réwniez pewnym wyborem
moralnym™.

% Por. M. Zigba, Chrzescijanie, polityka, ekonomia, dz.cyt., s. 123-124.126-128; tenze, Kiopot
za klopotem, dz.cyt., s. 147-148.

% Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 127-128.239-241.

% Por. Tamze, s. 309.

% Por. M. Zigba, Nieznane, nicpewne, nicbezpieczne?, dz.cyt., s. 119-121.
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Zigba proponuje zatem cztery kryteria oceny religii ze wzgledu na jej sprzy-
janie ,spoleczenistwu otwartemu”. Naleza do nich: szacunek dla wolnosci su-
mienia (sprawdzianem ma by¢ reakcja na konwersj¢), separacja wtadzy politycz-
nej i religijnej, posiadanie konkretnego projektu zycia polityczno-spotecznego
(siggniecie po srodki przymusu w celu jego realizacji) oraz prowadzenie polityki
przebaczania w zyciu spotecznym (w przypadku jej braku religia moze by¢ za-
rzewiem konfliktu w spoteczenstwie pluralistycznym)®”.

Wizja ,spoleczeristwa otwartego” jest zdaniem Zieby jednym z projektéw
europejskich, skonstruowanych jako antidotum na XX-wieczne totalitaryzmy.
Odnosi si¢ ona gtéwnie do Europy, ale ma réwniez tendencje uniwersalistycz-
ne”. W spoleczenstwie otwartym dazy si¢ do zabezpieczenia forum publicznego
przed ideologia, ktéra moze prowadzi¢ do totalitaryzmu. Spoteczeristwo cechuje
sie otwartoscia i tolerancja na rézne idee. Polski dominikanin zauwaza jednak,
ze wazne sg w nim spdjne, niedowodliwe i przed-racjonalne zalozenia, ktére sa
koniecznym warunkiem przetrwania ,spoteczefistwa otwartego” i zachowania
jego tozsamosci. Ich Zrédlem moze by¢ religia lub jakas antropologia. Podkresla
on znaczenie zwlaszcza chrzescijaristwa i personalizmu, z ich koncepcja osoby
jako indywidualnego, rozumnego i wolnego podmiotu, posiadajacego niezby-
walng godnos¢ i otwartego na relacje z innymi osobami”.

Przed-racjonalne zalozenia sg istotne, poniewaz ,spoleczeristwo otwarte”
jest narazone w przekonaniu Zieby na liczne niebezpieczeristwa. Naleza do nich
chociazby postmodernistyczne przekonanie o braku prawdy transcendentne;j,
konsumpcyjna kultura rynkowa, indywidualistyczny utylitaryzm, przechodzenie
relacji interpersonalnych w transakcje miedzy jednostkami, egocentryczny i ego-
istyczny punkt widzenia. Ponadto prébuje si¢ programowo relatywizowaé cata
rzeczywisto$é. Tym samym wspiera si¢ postawy sekularyzacji (w wyniku prywa-
tyzacji wiary) oraz ekstremizm religijny (w wyniku braku zgody na rezygnacje
z wiary), co jednak nie stuzy ,spoleczenstwu otwartemu™®. Spoleczeristwo po-

7 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz.cyt., s. 388-389; tenze, Klopot za klopotem,
dz.cyt., s. 168-169; tenze, Nieznane, nicpewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 141-142.

% Por. M. Zi¢ba, Nieznane, niepewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 8-9.123.

% Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 391-392.407-409; tenze, Nieznane, nie-
pewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 66-73.124.141. Personalizm powinien by¢ zdaniem Zigby nie
tylko kwestig teorii, ale mie¢ swoje przetozenie na praktyczne poziomy zycia spotecznego. Podkre-
$la on jednak, ze beda mu zawsze towarzyszy¢ rézne kontrowersje (np. kiedy cztowiek staje si¢
osoba, gdzie przebiega granica migdzy eutanazjg a uporczyws terapia, jakie jest znaczenie instytu-
¢ji malzeristwa?), por. M. Zigba, Nieznane, niepewne, nicbezpieczne?, dz.cyt., s. 143-144.

10 Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzyto, dz.cyt., s. 382-383. 399-406.
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zbawione trwatych wartosci staje si¢ ponadto spoleczenistwem transakcyjnym,
w ktérym dochodzi do glosu egoistyczny interes jednostek oraz rachunek zy-
skow i strat. Niedostatecznych podstaw stabilnosci dostarczaja mu prawo, kon-
trakt i racjonalno$¢ ekonomiczna. Do swego istnienia potrzebuje ono zatem
wartosci, ktérych jednak samo z siebie nie potrafi wytworzy¢!®'.

Zakonczenie

Powyzsze analizy byly préba zaprezentowania zasadniczych idei M. Zieby
dotyczacych relacji migdzy demokracja liberalng i Kosciotem. Sktadaly si¢ one
z trzech czesci. W pierwszej zostaly oméwione zwigzki miedzy demokracja
i Kosciotem, w drugiej relacje migdzy liberalizmem i Kosciolem, a w trzeciej
ukazano miejsce i role Kosciota w demokracji liberalne;.

Demokracja jest dla Zieby przede wszystkim zasada legitymizacji wladzy,
ktéra jest specyficzna dla zachodnioeuropejskiego kregu kulturowego. Ocenig ja
pozytywnie, poniewaz przyczynia si¢ ona do wickszej partycypacji obywateli,
pokojowego rozwoju i podziatu wtadzy. Polski dominikanin podkresla, ze waz-
nym zrédtem demokracji, oprécz greckiej polis, byto chrzescijaristwo ze swoimi
instytucjami. Stanowi ono réwniez moralny jej fundament, poniewaz wniosto
ono wazne idee, do jakich mozna zaliczy¢ pojecie osoby, godnosci czlowieka
i dobra wspédlnego. Zigba podkresla tez potrzeb¢ uwzglednienia wartosci w de-
mokracji, poniewaz bez nich bedzie ona rozwija¢ si¢ w kierunku totalitaryzmu
lub anarchii. Wybér i opowiedzenie si¢ po stronie okreslonych wartosci nie mo-
ze by¢ jednak zwigzane z represjami i dyskryminacja ludzi. Wartosci sg jednak
konieczne, poniewaz demokracja nie moze by¢ neutralna moralnie. Koscidt, be-
dacy kompatybilny z demokracja, pelni w niej funkcje moralna, rol¢ krytycznego
sumienia, ktéra polega na byciu jej krytycznym sumieniem. W' przekonaniu
Zieby musi On jednak szanowaé decyzje podejmowane przez wigkszos¢ i by¢
podatny na krytyke ze strony instytucji demokratycznych.

Zwiazki z chrze$cijanstwem wykazuje takze liberalizm, ktéry pojawit si¢ ja-
ko forma reakcji na wojny religijne i gwarant obrony wolnosci jednostki. Ma on
jednak korzenie chrzescijaniskie, poniewaz jego fundamentem jest zdaniem Zig-
by koncepcja osoby jako bytu odznaczajacego si¢ godnoscia, rozumnoscia, wol-

101 Por. M. Zigba, Nieznane, niepewne, niebezpieczne?, dz.cyt., s. 129-137.
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noscig i otwartoscig. W przekonaniu polskiego dominikanina, liberaléw rézni
jednak od Kosci6t kwestia braku powigzania wolnosci z prawda (wolnos$¢ nega-
tywna) oraz ujecie cztowieka jako autonomicznej jednostki. Kosciét nie moze si¢
natomiast pogodzi¢ wedlug Zieby z liberalnym programem neutralnosci aksjo-
logicznej i podkresla w zwiazku z tym silny zwigzek wolnosci z moralnoscia.
Tym bardziej, ze nawet liberalizm domaga si¢ jakiego$ fundamentu moralnego,
poniewaz kazdy ustréj posiada swéj etos. Naturalnie promowanie przez Kosciét
prawdy, ktéra jest w tym przypadku prawda zbawcza, nie moze prowadzi¢ zda-
niem Zi¢by do ideologizacji wiary i pogardy dla ludzi inaczej myslacych. Tym
bardziej, ze Zadna wspdlnota religijna nie jest nigdy w jego przekonaniu wiasci-
cielem prawdy, ale nade wszystko jej odkrywca i depozytariuszem.

Zigba stwierdza, ze Kosciét jest warunkiem przetrwania demokracji liberal-
nej, ktéra znajduje si¢ obecnie w kryzysie. Zasadnicza rola Kosciota polegataby
zatem na zapewnieniu jej trwalego umocowania w postaci fundamentu etyczne-
go, poniewaz w tej materii wydaje si¢ ona by¢ niewydolna. Tym bardziej, ze
struktura demokracji liberalnej jest wielowymiarowa, a jej glebi¢ stanowia pewne
zalozenia natury metafizycznej i etycznej. Koscidt winien wiec odznaczaé sie ak-
tywnoscig wlasnie na owym poziomie meta-polityki, czego wyrazem bytby mie-
dzy innymi wplyw na ksztaltowanie mentalnosci czlowieka. Sposéb ludzkiego
myslenia ma za$§ wpltyw na przemiany w zyciu spolecznym. Relacje miedzy de-
mokracja liberalng i Kosciotem powinna charakteryzowa¢ autonomia i przyjazna
wsp6ltpraca. Postulowana laicko$¢ demokracji liberalnej nie moze polega¢ zda-
niem Zigby na eliminacji i prywatyzacji wiary oraz Kosciota, ale raczej na wspét-
istnieniu i wspélpracy wielu wspélnot religijnych. Zieba zdaje si¢ stawiaé przed
Kosciotlem dwa wazne zadania w demokracji liberalnej. Pierwsze dotyczy Jego
dziatalnosci, ktéra pomimo réznych wyzwarn i zagrozen (anty-ewangelizacja, se-
kularyzacja), powinna bazowa¢ na radykalizmie ewangelicznym i koncentrowacé
si¢ na budowanie spoteczeristwa obywatelskiego, mi¢dzy innymi poprzez forma-
¢je ,ludzi sumienia”. Drugie natomiast polega na umiejetnosci odnalezienia sig
w tzw. ,spoteczenstwie otwartym”, w ktérym Kosciét musi by¢ gotowy do usza-
nowania wolnosci, racjonalnego i krytycznego myslenia oraz zawierania kom-
promiséw dotyczacych zasad zycia spotecznego.

Zarysowana powyzej wizja relacji migdzy demokracja liberalng i Kosciotem
jest ciekawym przyczynkiem do dyskusji, ktéra toczy si¢ na ten temat takze
w naszym kraju. M. Zieba, swiadomy zalet i wad zaréwno ustroju liberalno-
demokratycznego, jak i aktywnosci Kosciota, patrzy z optymizmem na przy-
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sztos¢ wzajemnych relacji. Postrzega on demokracje liberalng nie tyle jako za-
grozenie, ile jako szanse¢ dla Kosciota. Podkresla, ze Kosciét ma w niej do ode-
grania olbrzymia role zwtaszcza w ksztaltowaniu moralnego oblicza ludzi oraz
budowaniu spoteczenstwa obywatelskiego. Domena Jego dziatalnosci nie jest
zatem polityka, ale raczej meta-polityka. Mozna powiedzie¢ za K. Wojtyta, ze
»droga Kosciola jest cztowiek” jako istota moralna i aktywny obywatel. Istotnym
wyzwaniem dla Kosciota jest zatem formacja czlowieka, ktérej rezultaty beda
predzej czy pézniej widoczne takze w spoleczno-politycznym wymiarze Zycia.
Zasadniczym warunkiem owej formacji jest jednak powrét do korzeni, czyli

oparty na autentycznym $wiadectwie radykalizm ewangeliczny.

LIBERAL DEMOCRACY AND CHURCH. MACIE]J ZIEBA’S OUTLINE
OF THOUGHT

Abstract

The article is an attempt to present the basic ideas of a Polish Dominican, theologian, phi-
losopher and journalist M. Zieba on the relationships between liberal democracy and the Church,
which are compatible according to him. It consists of three parts. In the first part the author di-
scusses issues related to the relationship between democracy and the Church (Greek and Chri-
stian sources of democracy, nature and morality of democracy, dangers of democracy, influence
and moral role of the Church in a democracy). The second part presents the relationship between
liberalism and the Church (source and nature of liberalism, nature of freedom and individual, re-
lationship between freedom and truth, axiological neutrality, ethos of the state). In the third part
it discusses the following issues related to the place and role of the Church in a liberal democracy
such as meta-political and moral function of the Church, nature of secularism, threats of the
Church, ideological and evangelical radicalism, Church and civil society, Church and open socie-
ty.
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