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1. Wstep

Okres dwudziestolecia miedzywojennego to czas eksplozji czasopismien-
nictwa koscielnego. Stowo drukowane stato sie¢ waznym czynnikiem komuni-
kacji takze wewnatrz poszczegdlnych diecezji dawnego zaboru rosyjskiego,
z czasem okazujac sie niezastgpionym elementem dzialalnosci duszpaster-
skiej [Zi6tkowski 1986, 137, Krasnicki 1991, 227]. Swiadczy o tym duza liczba
czasopism, wychodzacych w tym czasie w jezyku polskim na terenie diecezji
a od 1925 r. archidiecezji wilenskiej. W opublikowanym w 1981 r. zestawie-
niu katolickich czasopism religijnych w Polsce za okres 1918-1944 odnoto-
wano istnienie okolo 60 tytutéw. Mialy one niezwykle zréznicowany profil
i rézny zakres oddzialywania. Na 6w intensywny rozwdj czasopismiennictwa
koscielnego ztozyto sie kilka czynnikéw, sposréd ktérych na odnotowanie za-
stuguje fakt dokonanej przez Piusa XI nowej cyrkumskrypcji diecezji i pro-
wincji koscielnych w Polsce. Moca bulli Vizdum Poloniae Unitas z 28 paz-
dziernika 1925 r., realizujac postanowienia konkordatowe Papiez ustanowit
m.in. metropolie wileniska, okreslit jej ustrdj i organizacje. W sktad nowej
prowincji koscielnej weszty obok podniesionej do rangi archidiecezji dawnej
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diecezji wilenskiej diecezje sufraganalne: lomzyniska i pinska [Kumor 1971,
319-322]. Tym sposobem Wilno stalo sie waznym, samodzielnym centrum
zycia koscielnego.

Nowo powstata archidiecezja pod wzgledem terytorialnym byta naj-
wieksza jednostka administracji koécielnej w Polsce miedzywojennej. Obej-
mowala cale wojewddztwo wilenskie, czeéé¢ biatostockiego i nowogrodzkie-
go, ogdlem 53 860 km?. Ludno$é zamieszkujaca to terytorium pod wzgle-
dem wyznaniowym i narodowosciowym stanowila do$é urozmaicona mo-
zaike. Wedlug danych z 1939 r. najliczniejsza grupe wyznaniowa w liczbie
1485484 o0s6b stanowili katolicy obrzadku rzymskokatolickiego. Wyznaw-
cow pozostatych wyznan i religii byto okolo 1000000. W wiekszosci byli
to prawostawni i wyznawcy judaizmu. Zdecydowana mniejszo$¢ stanowili
staroobrzedowcy, muzulmanie, karaimi i ewangelicy. Terytorium archidiece-
zji zamieszkiwali w tym czasie, oprocz Polakéw, takze Litwini, Biatorusini,
Zydzi, Rosjanie, Tatarzy [Catalogus ecclesiarum... 1939).

Srodowiskiem do niedawna malo rozpoznanym i stabo w historiografii
reprezentowanym byla mniejszos¢ biatoruska wyznania katolickiego. Na jej
istnienie i aktywno$¢ w Polsce miedzywojennej nie zwracano szczegdlnej
uwagi, zatem i w literaturze problematyke te poruszano jedynie ubocz-
nie, mianowicie przy okazji badan nad mniejszoscia biatoruska w Drugiej
Rzeczypospolitej w ogdle, przy czym w badaniach koncentrowano sie gtow-
nie na biatoruskiej lewicy rewolucyjnej. Stad tez utrwalony jeszcze w okresie
miedzywojennym wizerunek Biatorusina-komunisty uksztattowal na dlugi
czas obraz zycia spotecznego, politycznego i religijnego bialoruskiej mniej-
szosci narodowej. Obraz to znieksztatcony i niepelny, co w swych badaniach
udowodnita Malgorzata Moroz. Wyniki swych naukowych dociekan zawar-
ta w kilku artykulach [Moroz 1993, 45-52; 1997, 48-61], poprzedzajacych
wydanie niezwykle warto$ciowego dla poznania aspiracji narodowosciowych,
spotecznych i religijnych biatoruskich katolikow opracowania pt.: ,,Krynica”.
Ideologia i przywddcy biatoruskiego katolicyzmu”. Autorka, ustosunkowu-
jac sie krytycznie do funkcjonujacych stereotypow i prezentujac nowy punkt
widzenia na sprawy mniejszosci biatoruskiej ustawila badania nad ta pro-
blematyka w nowej, szerszej perspektywie. Z braku dostatecznej archiwalnej
bazy zrédtowej M. Moroz oparta sie gtéwnie na prasie biatoruskiej, co kazato
jej zweryfikowaé¢ wiele z dotychczasowych ustalen i pozwolito na stwierdze-
nie, iz jakkolwiek ,trudno bytoby Biatorusinom réwnacé sie w zasiegu ruchu
wydawniczego z pozostalymi mniejszo$ciami narodowymi”, to jednak war-
tym odnotowania jest fakt, ze w samym tylko Wilnie w roku 1927 legalnie
wychodzito 20 tytutéow, w roku 1930 — 14, w 1932 — 18, w 1933 — 13, w 1934
i 1935 — 15 [Moroz 2001, 13].
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Kazde z tych pism posiada wlasng historie, przechodzito zmienne ko-
leje losu, posiadalo okresy wzrostu, kryzysu i nieraz catkowitego upadku.
Dziejéw tych nie da sie obja¢ jednym krétkim spojrzeniem. Kazde z nich
dopomina sie osobnych badan i opracowan, bo tylko w ten sposéb moz-
na w sposéb systematyczny odtworzyé ich nieraz skomplikowane, a zara-
zem interesujace dzieje. Opracowanie niniejsze nie rosci sobie prawa, by
by¢ choéby préba monografii jednego z nich. Bynajmniej. Zamystem Auto-
ra jest natomiast préba zaprezentowania periodyku Chryscijanskaja Dumka
i jego dziejow w okresie miedzywojennym na tle caloksztaltu bialoruskiej
publicystyki chadeckiej, pisma o profilu religijno-spotecznym, adresowane-
go do katolickiej czedci mniejszosci biatoruskiej w Drugiej Rzeczypospolite;j.
By zapoznaé czytelnika ze srodowiskiem w jakim powstalo i byto redago-
wane czasopismo nalezalo da¢ gar$¢ podstawowych informacji biograficz-
nych o ludziach je tworzacych i nadajacych mu specyficzny, niepowtarzalny
charakter forum publicystycznego, zaspokajajacego potrzeby tych sposréd
biatoruskich katolikéw, ktorzy stroniac od polityki sensu stricto, w prasie
szukali tresci religijnych i informacji poruszajacych bliska im problematyke
spoteczna.

2. Powstanie pisma

Czasopismo Chryscijanskaja Dumka wyodrebnilo sie z periodyku Kryni-
ca — Bielaruskaja Krynica, gtéwnego organu prasowego Biatoruskiej Chrze-
Scijanskiej Demokracji. Bielaruskaja Krynica bylo pismem adresowanym
w zasadzie juz od poczatku swego istnienia do biatoruskich witoscian. Miato
charakter pisemka religijno-spotecznego, z ktérego grupa dziataczy biatoru-
skiej inteligencji katolickiej probowata stworzyé czasopismo spoteczno-poli-
tyczne na skale ogélnobiatoruska. W wyniku trwajacej kilkanascie lat ewo-
lucji pisma, w latach trzydziestych stato sie ono organem prasowym partii
politycznej o nazwie Bialoruskie Zjednoczenie Narodowe [Moroz 2001, 212].

Poniewaz Bietaruskaja Krynica, jako organ polityczny sila rzeczy pocze-
ta ktasé nacisk na sprawy spoteczne i polityczne, jedynie ubocznie dotykajac
problematyki religijnej, pojawita sie inicjatywa powolania do zycia pisma,
poruszajacego gtéwnie sprawy religijne katolickiej mniejszosci biatoruskiej.
Przegladajac roczniki Bielaruskiej Krynicy, daje sie zauwazy¢, ze proble-
matyka religijna powoli zaczyna w niej zanika¢ od roku 1928, czyli od chwili
ukazania sie pierwszych numeréow Chryscijanskiej Dumkil.

1 Wskazuje na to wyraznie zawartos¢ Bielaruskaj Krynicy z lat 1926-1929.
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Potrzebe takiego czasopisma odczuwalo sie juz od dawna. Zapotrzebo-
wanie na tresci Scisle religijne zna¢ w wypowiedziach czytelnikow Chrysci-
janskiej Dumki juz u poczatkéw jej istnienia. Atmosfere oczekiwania na te-
go rodzaju pismo oddaje wypowiedz, zamieszczona w jednym z pierwszych
jego numeréw. ,Przeczytawszy w gazetach, ze ma wychodzi¢ Chryscijan-
skaja Dumka, bardzo sie ucieszylem. Jestem zadowolony, ze bedzie u nas
jedna biatoruska gazeta i nie polityczna. Szczerze przyznaje sie, ze polity-
ki mamy juz dosy¢ i chcielibySmy mie¢ drukowane stowo, ktére czytajac,
pozwalatoby duszy odpoczywaé” — pisal na tamach pisma jeden z jego ano-
nimowych czytelnikéw [Rady z Dumki, 5]. Nic zatem dziwnego, ze w bia-
toruskich kregach koscielnych ukazanie sie chrzescijanskiego, katolickiego
czasopisma spotkalo sie w duza aprobata. Inicjatywa ta wychodzila zatem
naprzeciw aspiracjom katolickich érodowisk biatoruskich i przyjeta zostala
z niemalym entuzjazmem [Z wydawieckaj niwy]. W rzeczywistoéci Chry-
scijanskajo Dumka dosé szybko stata sie pismem o charakterze religijno-
-spolecznym, przypominajacym periodyk Krynica w poczatkowym stadium
jego rozwoju.

Podobnie jak Krynica i Bietaruskaja Krynica, Chryscijanskaja Dumka
byta wydawana w jezyku biatoruskim i drukowana dostosowana do wymo-
gow jezyka bialoruskiego czcionks tacinska, tzw. tacinka. Wydawca Chry-
scijanskiej Dumki byto powolane do zycia dzigki staraniom ksiezy Adama
Stankiewicza, Wincentego Godlewskiego oraz dr. Bolestawa Grabinskiego,
stowarzyszenie pod nazwa Bialoruskie Wydawnictwo Katolickie, wciagniete
do rejestru organizacji spotecznych 19 lutego 1929 r. Zaistnienie tej jednostki
otwierato nowe pole i stwarzato nowe mozliwoéci dla dziatalnosci aktywistow
biatoruskiej chadecji. W statucie stowarzyszenia jako jego cele wymieniono:
wydawanie czasopism, ksiazek i innych drukéw, zaktadanie ksiegarn, organi-
zowanie kwest, odczytéw, spektakli teatralnych. Stowarzyszenie swym zasie-
giem mialo objaé¢ wojewddztwa wilenskie, nowogrodzkie, biatostockie i po-
leskie. W poczatkowym okresie Bialoruskie Wydawnictwo Katolickie miato
przede wszystkim zajaé sie wydawaniem Chryscijanskiej Dumki. Problemy
pojawily sie juz na poczatku dzialalnosci stowarzyszenia i zwigzane byly
z fatalna sytuacja finansowa drukujacej czasopismo Biatoruskiej Drukar-
ni im. Franciszka Skoryny, spowodowang spadkiem zamoéwien po publikacji
rozporzadzenia arcybiskupa Romualda Jatbrzykowskiego z grudnia 1928 r.
o zakazie przynaleznodci duchownych katolickich do stowarzyszenia Biato-
ruska Chrzescijanska Demokracja i sympatyzowania z tym ruchem, tudziez
zabraniajacego wiernym prenumerowania, czytania i rozpowszechniania Bie-
taruskiej Krynicy, co oznaczalto faktyczng zapasé w dzialalnosci wilenskiego
srodowiska biatoruskich chadekéw [Szot 2002, 65]. By ratowaé¢ upadajace
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wydawnictwo ksieza Stankiewicz i Jaremicz zdecydowali sie na ryzykowny
krok, zawierajac umowe z Biatoruskim Wlosciansko-Robotniczym Klubem
Poselskim ,,Zmachannia” przewidujaca, w zamian za pomoc finansowa, dru-
kowanie radykalnej gazety Sviet [Moroz 2001, 177-178]. Trudno nie przyznaé
racji M. Moroz, iz: ,zgoda na drukowanie organu prasowego tak radykalne-
go ugrupowania jakim byto ,,Zmachannie”, podejrzewanego o Sciste zwigzki
z KPZB [Komunistyczna Partia Zachodniej Bialorusi — T.K.], byta niemal
aktem desperacji, zwlaszcza, ze na bialoruskich dziataczach chadeckich cig-
zyl zarzut [wyartykulowany w rozporzadzeniu z grudnia 1928 r. — T.K.] in-
dyferentyzmu religijnego i bolszewizmu” [Moroz 2001, 178]. Ta decyzja zle
usposobila zaréwno polskie wladze panstwowe, jak tez $rodowiska kosciel-
ne, takze do redakcji Chryscijanskiej Dumki i to juz u poczatku istnienia
czasopisma.

Zyczeniem redakeji bylo, by Chryscijanskaja Dumka ukazywala sie re-
gularnie, najlepiej co tydzien [ChD, 1(1998)]. W rzeczywistosci tego ide-
alnego stanu nigdy nie udalo sie utrzymaé przez czas dluzszy. Potencjal
finansowy redakcji, mozliwoéci wydawnictwa i inne pojawiajace sie okolicz-
noéci, takze natury politycznej, czynity z Chryscijanskiej Dumki sita rzeczy
czasopismo o charakterze periodyku. Wychodzitlo ono nieregularnie, choé
w okresie najwiekszej prosperity, w polowie lat trzydziestych, utrzymy-
walo sie przez dluzszy czas jako dwutygodnik, co w 1937 r. dato redak-
cji tytut do umieszczenia na stronicy tytutowej notki Bialoruski Katolicki
Duwutygodnik. Faktycznie czasopismo nawet w okresie jednego roku ukazy-
walo sie jako dwutygodnik, miesiecznik, czasami tgczono numery w dwu-
miesiecznik. W latach 1938-1939 Chryscijanskaja Dumka zaczeta ukazywaé
sie czesciej, utrzymujac przez dluzszy czas srednio liczbe trzech numerow
W miesiacu.

3. Komitet redakcyjny
A. Redaktorzy naczelni

Tworca i pierwszym redaktorem naczelnym czasopisma Chryscijanska-
ja Dumka byl ks. Adam Stankiewicz urodzony 24 grudnia 1891 r. (wedlug
starego stylu) we wsi Orlaniaty w powiecie oszmianskim, w wojewodztwie
wilenskim. Pochodzil z rodziny chlopskiej Biatorusinéw-katolikéw. Wied ro-
dzinna pod wzgledem wyznaniowym byta jednorodna. Z wyjatkiem jednej
osoby prawostawnej wszyscy byli katolikami [IIIyrosia 1940, 13]. Przod-
kowie ks. Stankiewicza nalezeli do Kosciota katolickiego obrzadku wschod-
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niego. Po kasacie unii cze$é z nich przyjeta prawostawie, czes¢ przeszita na
katolicyzm w obrzadku tacinskim. Ksiadz Jan Szutowicz piszac o krewnych
ks. Stankiewicza zaznaczyl, ze pomimo réznicy wyznan, nigdy w rodzinie
nie dochodzito na tym tle do konfliktéw. Podczas rodzinnych uroczystosci
(chrzest, §lub, pogrzeb) wszyscy brali udzial w nabozenstwach bez wzgledu
na to, czy odbywaly sie one w cerkwi, czy w kosciele [[IIyrosiu 1940, 13].

Rodzice rozpoznawszy zdolnosci syna i jego ped do wiedzy zdecydowali
sie na dalsze jego ksztalcenie. W zwiazku z tym powstalo pytanie, dokad go
skierowa¢? Szkoly w rodzinnej wsi nie bylo. Najblizsze znajdowaly sie w Bo-
runach i Krewie. Brano pod uwage szkote w Borunach, ktérg do kasaty unii
prowadzili katoliccy bazylianie, a obecnie znajdowala sie tam prawostawna
szkota parafialna i seminarium nauczycielskie. Do tej szkoty, gtéwnie z racji
na stosunkowo niewielka jej odlegto$é od domu rodzinnego, wystano mtode-
go Adama. Po oddaniu syna do szkoty ojciec wrécit do domu z poczuciem
dobrze spelnionego obowiazku, natomiast dla syna rozpoczeta sie prawdziwa
gehenna. Juz w pierwszym dniu nauki, gdy przezegnal sie po katolicku, zo-
stal przez nauczyciela spoliczkowany. W Borunach po raz pierwszy zrodzita
sie¢ w nim nieche¢ i lek przed ,ruska wiara”. Po raz pierwszy tez uswia-
domil sobie swa odmienno$é¢ ptynaca z faktu, iz jest on ,polskiej wiary”
[Capomka 1999, 403—404].

W nastepnym roku ojciec oddal syna do szkoly w Holszanach. By-
ta to szkota panstwowa, w ktérej wszystkie zajecia, a wiec i lekcje reli-
gii katolickiej, prowadzono po rosyjsku. Mimo to mtody Adam poczul sie
tu bardzo dobrze. ,Szybko si¢ znalazt w towarzystwie kolegdéw, a takze
w zakrystii i przy ottarzu jako ministrant”. W Holszanach przebywal w la-
tach 1902-1904. Po ztozeniu koncowych egzaminéw rodzice skierowali go do
szkoly miejskiej w Oszmianie. Spedzil tam cztery lata i jako uczen wzial
udzial w strajkach szkolnych wymierzonych w polityke rusyfikacyjna cara-
tu. Wéwcezas to poczeto sie w nim krystalizowaé poczucie przynaleznosci
narodowej. Wedlug jego wlasnych wspomnien, pomimo katolickiego wyzna-
nia uswiadomil sobie, ze Polakiem nie jest. Szkole w Oszmianie ukonczyt
w 1908 r. w wieku 18 lat [[apomxa 1999, 404].

Lektura pism Franciszka Bohuszewicza (Dudka bielaruskaja i Smyk
bielaruski) oraz bialoruskie publikacje historyczne pozwolily mu wyrobié
poglad na temat swojej etnicznosci. Faktem jest, ze wstepujac w 1910 r.
do seminarium duchownego w Wilnie czut sie juz w pelni Swiadomym Biato-
rusinem, czemu po roku pobytu w seminarium dat wyraz deklarujac sie ofi-
cjalnie jako Biatorusin. Nie byto to dla nikogo zaskoczeniem, gdyz alumn
Stankiewicz juz wczeéniej nie kryt przed wtadzami seminaryjnymi swej Swia-
domosci co do przynaleznosci narodowej. Nie tail tez swoich pogladéw, po-
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dejmujac odwazne dyskusje w gronie alumnéw, m.in. na temat mozliwosci
wprowadzenia jezyka bialoruskiego do nabozenstw, potrzeby wydawnictw
biatoruskich, czy zgodnosci aspiracji emancypacyjnych mniejszosci bialoru-
skiej z katolicka nauka spoteczna [Moroz 2001, 41].

Juz u poczatkéw pobytu w seminarium duchownym Stankiewicz znalazt
sie wsrdd inicjatoréw powotania do zycia Kota Biatoruskiego. Byto to przed-
siewziecie dosé ryzykowne, jako ze wladze seminaryjne z niechecia odnosily
sie do manifestowania innej, niz polska, narodowoéci. Niemniej 6wczesny rek-
tor wyrazil zgode na nadanie kotu form organizacyjnych i na zatozenie przy
nim biatoruskiej biblioteczki. Zastrzegl jedynie, by kétko nie niosto szkody
Kosciotowi. Po otrzymaniu zapewnienia, ze ,,Bialorusini katolicy chcg wiek-
szej korzysci dla katolicyzmu w swoim zorganizowanym odrodzeniu” wtadze
seminaryjne nie stawialy przeszkod dla dziatalnosci Kota. Do biatoruskiego
kotka seminaryjnego nalezeli alumni, péZniejsi dziatacze biatoruskiej cha-
decji: Jézef Reszeé¢, Michal Szalkiewicz, Franciszek Aleszkiewicz, Andrzej
Cikota, Aleksander Augustynowicz, W. Luksza, K. Stepowicz, J. Stawecki,
J. Daszuta, M. Boryk, J. Lewkowicz, W. Romanowski, J. Dauksza i inni
[IIyrosiu 1940, 37].

Po zakoniczeniu formacji w seminarium duchownym w Wilnie ks. Stan-
kiewicz podjal studia w Akademii Duchownej w Petersburgu. Tam tez
28 grudnia 1914 r. przyjal Swiecenia prezbiteratu. Akademie ukonczyl na
wiosne 1918 r. i jesienia tego roku przybyl do bedacego jeszcze pod okupacja
niemiecka Wilna. Stad skierowano go do pracy duszpasterskiej w Drohiczy-
nie n/Bugiem. Przebywal tam do sierpnia 1919 r. [Stankievi¢ 1939, 134-137],
po czym, korzystajac z przychylnosci biskupa Jerzego Matulewicza, wrécit
do Wilna z zamiarem podjecia dzialalno$ci narodowo-religijnej i kultural-
no-oswiatowej w srodowisku biatoruskich katolikéw [["apGimcki 1999, 18].
Realizujac ten program zainicjowal wznowienie pisma ,,Krynica” i zostat jej
redaktorem i wydawca. Pracowal tez jako nauczyciel religii w wileniskim gim-
nazjum biatoruskim. Aktywnie wspélpracowal z Komitetem Pomocy Ofia-
rom Wojny. Od roku 1921 regularnie odprawial nabozenstwa w jezyku biato-
ruskim w kosciele $w. Mikolaja [Stankievic 1939, 148-149]. Nadal aktywnie
dziatal w $rodowisku Bialorusinéw-katolikow, szybko wyrastajac na gtéwne-
go ideologa biatoruskiej chadecji. Po zamknieciu w 1925 r. redakcji Krynicy,
ks. Stankiewicz zostal, po miesigcu przerwy w pracy redakcyjnej, formal-
nym redaktorem pisma bedacego kontynuacja Krynicy — Bieloruskiej Kry-
nicy. Po publikacji rozporzadzenia arcybiskupa Jatbrzykowskiego w grudniu
1928 r., ks. Stankiewicz nie przestal sympatyzowa¢ z ruchem biatoruskich
chadekéw. Czynit to w inny sposéb, stajac sie inicjatorem powotania do zy-
cia nowego czasopisma dla katolikow-Biatorusinéw — Chryscijanskiej Dumksi,
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pisma o profilu religijno-spotecznym, formalnie odcinajacego sie od dziatal-
noéci politycznej. Zostal tez redaktorem naczelnym stworzonego przez siebie
nowego organu prasowego [Moroz 2001, 132-133].

7 punktu widzenia polskich czynnikéw panstwowych i wladz kosciel-
nych dziatalno$é ks. Stankiewicza koto budzenia éwiadomosci narodowej
mniejszosci bialoruskiej byla niewygodna, postrzegana byta jako niebez-
pieczna dla utrzymania integralnosci panstwa polskiego, zwtaszcza po tym,
jak duchowni skupieni wokdt Bielaruskiej Krynicy, w tym ks. Stankiewicz,
nie zastosowali sie w pelni do rozporzadzenia Arcybiskupa zawartego w roz-
porzadzeniu z 1928 r. Te i inne wydarzenia legly u podstaw decyzji o prze-
niesieniu w 1938 r. ks. Stankiewicza do Slonimia, co faktycznie oznaczato
jego izolacje od Srodowiska biatoruskich katolikéw. Do Wilna wrécit dopiero
na poczatku IT wojny swiatowej. W warunkach okupacji niemieckiej podjat
wyktady z historii Biatorusi, uczyt tez religii w ponownie otwartym gimna-
zjum biatoruskim oraz w bialoruskim seminarium nauczycielskim. Po wkro-
czeniu na Wilenszczyzne w 1944 r. Armii Czerwonej ks. Stankiewicz zostal
7 grudnia t.r. aresztowany i osadzony w wiezieniu NKWD na Fukiszkach.
Zwolniono go po kilku dniach. Musiat sie ukrywad, stad trudno doktadnie
okresli¢, gdzie przebywal i co robil przez najblizsze pie¢ lat. Faktem jest,
ze 13 kwietnia 1949 r. zostal po raz drugi aresztowany i skazany na 25 lat
tagru w Tajszecie, gdzie 4 grudnia t.r. zmart. Pochowany zostal na cmenta-
rzu w poblizu wsi Szawczenka w rejonie tajszeckim?. Wiktor Sikora, ktéry
w tym czasie réwniez byt wieziony w Tajszecie, zlozyl relacje o $émierci i po-
grzebie ks. Stankiewicza. Najokrutniejszy moment, ktéry pamieta to ten,
gdy — jak méwi — | przyszli Litwini, aby prosi¢ o wode, gdyz w ich baraku
umierat ksigdz”. Kiedy dowiedzial sie, ze chodzi o ks. Stankiewicza, ruszyt
natychmiast do wskazanego baraku, ale ksiadz juz nie zyl. Wedlug regula-
minu obozowego cialo zmartego, zanim zostalo pogrzebane, musiato zostaé
przewiezione do kostnicy, by stuzba obozowa mogta upewnié¢ sie co do rze-
czywistego zgonu wieznia. Straznicy obozowi obawiali sie, by wiezien udajac
martwego, nie wydostal sie poza ob6z. Pogrzebem ksiedza zajat sie Sikora.
Przewiézl saniami cialo zmartego do prowizorycznej kostnicy, gdzie czekal
juz dyzurny ,rzeznik”, jak nazywano straznika obozu stwierdzajacego zgon
wieznia. Tak zwang ,kicha”, czyli przedmiotem, ktérym rybacy w zimie wy-
rabuja przereble, uderzyl w pier§ zmartego, po czym inny poczat oktadaé
cialo zmartego patka, masakrujac jego glowe [Epm 1999].

2 Bialoruskie Paistwowe Muzeum Historii Religii w Grodnie, pismo z dnia 25 IX 1990 r.
informujace o $mierci ks. Adama Stankiewicza (bez sygnatury).
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Oficjalna notka o Smierci ks. Stankiewicza znajduje sie obecnie w Bia-
toruskim Panstwowym Muzeum Historii Religii w Grodnie. Wedlug tego
dokumentu ks. Stankiewicz zmart $miercia naturalng, a powodem zgonu
miala byé¢ choroba serca?.

Tymczasowym redaktorem naczelnym Chryscijanskiej Dumki od roku
1938 byt Jan Pozniak. Urodzit sie 19 lutego 1895 r. w miasteczku Su-
botniki w powiecie lidzkim w guberni grodzienskiej w chlopskiej rodzinie
katolickiej. Posiadal wyksztalcenie $rednie, ukonczyl tez szkole muzycz-
na, co pozwolito mu objaé¢ posade organisty, najpierw w Lawaryszkach,
potem przy kosciele $w. Jana w Wilnie [Cap6incki, 136-137]. W latach
1913-1915 wspoélredagowal jedno z pierwszych katolickich czasopism bia-
toruskich Bielarus. Ponadto wspélpracowal z pismem ,Bielaruskaja Kryni-
ca”, by w latach 1928-1936 zostac jego redaktorem naczelnym. Jednoczesnie
wspotredagowal pismo Chryscijanskaja Dumka. Po rozwiazaniu ,Bietaru-
skiej Krynicy” zwiazal sie na stale z redakcja Chryscijanskiej Dumki, by od
grudnia 1938 r. peini¢ funkcje jej redaktora naczelnego. W koncu 1939 r.
zostal aresztowany przez NKWD i osadzony w wiezieniu w Motodecznie.
Data, miejsce i okolicznosci Smierci Jana Pozniaka pozostaja do dzi$ nie-
znane [["ap6incki, 137].

B. Wspélpracownicy

Chryscijanskaja Dumka nie zatrudniata stalych dziennikarzy. Redak-
cja utrzymywala natomiast stale kontakty z autorami, zaréwno ksiezmi,
jak tez $wieckimi, ktérzy w miare regularnie nadsytali swoje teksty. Jednym
z najczedciej pojawiajacych sie na tamach ,,Chryécijanskiej Dumki” publicy-
stow byl ks. Jozef Resze¢, wyktadowca filozofii i apologetyki w diecezjalnym
seminarium duchownym w Wilnie, profesor patrologii na USB i kateche-
ta w gimnazjum bialoruskim w Wilnie. W roku 1938 wyjechal do USA,
gdzie wstapil do zakonu oo. benedyktynéw. Zmart 15 lutego 1958 r. [Cho-
ruzy 1997, 158-160].

7 redakcja ChryScijanskiej Dumki $cisle wspolpracowal ks. Piotr Tata-
rynowicz. Przed powstaniem pisma pisywal do ,Krynicy” i ,Bielaruskiej
Krynicy”. Publikowal réwniez w unickim biatoruskim czasopismie Zla 3.4y-
yanng. W roku 1944 wyemigrowal do Niemiec, nastepnie wyjechal do Rzy-
mu, gdzie w latach 1945-1950 studiowal w Papieskim Instytucie Oriental-
nym, wienczac studia stopniem doktora. Od roku 1950 wydawal biatoruskie

3 Bialoruskie Paistwowe Muzeum Historii Religii w Grodnie, pismo z dnia 25 IX 1990 r.
informujace o $mierci ks. Adama Stankiewicza (bez sygnatury).
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katolickie czasopismo Zni¢. Gléwnie dzieki jego zaangazowaniu powstata
sekcja biatoruska Radia Watykanskiego. Podjal tez obowiazki dyrektora ka-
tolickiego duszpasterstwa wérdéd emigracji biatoruskiej. Zmart 3 wrze$nia
1978 r. w Rzymie [Cinmosiu 1999b, 437-442].

Srodowisko Chryscijanskiej Dumki wspéltworzy! kolega ks. Stankiewi-
cza 7 saminaryjnej tawy ks. Wiktor Szutowicz. Po powrocie z USA, gdzie
przebywal w latach 1929-1932 oddat sie pracy publicystycznej i duszpaster-
skiej, miedzy innymi byt proboszczem katedry w Minsku. W grudniu 1945 r.
zostal aresztowany. Skazany na zestanie przebywal w Komi az do roku 1956.
Ostatnie lata zycia spedzit jako proboszcz parafii w Borysowie, gdzie 1 mar-
ca 1960 r. zmart. Jego doczesne szczatki spoczety na miejscowym cmentarzu
[["ap6incki, 220-221].

Méwiac o autorach stale wspotpracujacych z redakcja Chryscijanskiej
Dumki nie spos6b pomingé Dominika Anisko, najbardziej aktywnego na jej
tamach autora $wieckiego. Z pismem wspodlpracowal przez wszystkie lata je-
go istnienia w okresie miedzywojennym. Po II wojnie §wiatowej, w 1947 r.,
wyemigrowal do Wielkiej Brytanii, gdzie co jakis czas zamieszczal swe publi-
kacje w emigracyjnych czasopismach polskich i biatoruskich. Zywot zakon-
czyl w Londynie 28 grudnia 1971 r. Tam tez, na cmentarzu $w. Pankracego,
zostal pochowany [["ap6incki, 7, Anicbka 1999, 258-263].

Autorem wielu tekstéw Chryscijanskiej Dumki byl marianin i proboszcz
z Drui oraz magister tamtejszego nowicjatu, katecheta i nauczyciel taciny
w drujskim gimnazjum, ks. Jézef Hermanowicz. W 1932 r. pod naciskiem
wtladz polskich zostal przeniesiony do misji marianskiej w Harbinie, gdzie
pracowal jako wychowawca w meskim gimnazjum $w. Mikotaja. Aresztowa-
ny w 1948 r. przez wtadze chinskie, niezwlocznie zostal przekazany NKWD.
Osadzono go w areszcie sledczym w miescie Czita, po czym zestano do tagru
w Tajszecie [Bukowski 2001, 103-107]. Na zeslaniu przebywal do 1955 r.,
po czym, po zwolnieniu z tagru, zmuszono go do wyjazdu do Polski. W kornicu
1959 r. udat sie do Wtoch, a pézniej do Wielkiej Brytanii, gdzie 26 grudnia
1978 r. zmarl. Pochowany zostal w Londynie na cmentarzu sw. Pankracego
[Cinosiu 1999a, 289-296].

4. Naktad i odbiorcy

Redakcja Chryscijanskiej Dumki w zadnym z numerdéw nie zamiedcita
informacji o wysokosci naktadu, stad trudno ustali¢ precyzyjnie liczbe dru-
kowanych egzemplarzy konkretnego numeru. Pismo utrzymywato sie wy-
tacznie z dobrowolnych ofiar i oplat za prenumerate. Prenumeratorzy za$
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nie zawsze byli w stanie wnie$¢ w terminie, badZ w ogdle optaci¢ prenumera-
te. Osoby lub instytucje, ktérych nie sta¢ bylo na uiszczenie oplaty za stala
prenumerate nierzadko, miast gotéwki, przysylali artykuly do publikacji.
W czasopismie byta wiec stata rubryka Skrzynka pocztowa, w ktérej redak-
cja w kilku stowach odpowiadala na listy oraz podawalta informacje, kto
i jakiej wysokosci kwoty nadsytal. Czesto wysylano egzemplarze pilotazowe
czasopisma po to, by wierni, zanim podejma decyzje o prenumeracie, mogli
zapoznac sie z charakterem proponowanych tresci. Na podstawie zawartosci
tej rubryki mozna w przyblizeniu okresli¢ jezeli nie wprost naktad pisma,
to przynajmniej liczbe stalych prenumeratoréw w poszczegdlnych latach.

Przyblizona liczba stalych prenumeratoréw czasopisma
,,Chryscijanskaja Dumka” w latach 1928-1939

Rocznik Duchowni Swieccy
1928 98 95
1929 58 83
1930 24 38
1932 brak danych brak danych
1933 14 52
1934 25 104
1935 35 74
1936 14 42
1937 48 260
1938 8 124
1939 brak danych 8

Przeprowadzone przez Jana Traczuka z Grodna w latach dziewieédzie-
siatych ubieglego stulecia badania i dokonane przezen obliczenia pozwalaja
na przyblizone okreslenie naktadu wielu biatoruskich czasopism, w tym tak-
ze ,,Chryscijanskiej Dumki”. W swych dociekaniach przyjrzat sie parafiom
o duzej liczbie Bialorusinéw-katolikéw, czyli tych placéwek duszpasterskich,
co do ktérych mial pewnosé, ze byly zainteresowane prenumerats ,,Chry-
Scijanskiej Dumki”. Wyniki, jakie uzyskal pozwalaja szacowaé, ze w okre-
sie najwiekszej prosperity pismo to wychodzito nawet w nakladzie siega-
jacym 1000 egzemplarzy. Rozliczne przeszkody, m.in. problemy finansowe
wydawnictwa, ograniczenia administracyjne, a takze klopoty finansowe sa-
mej redakcji, kazaly zmniejszy¢ naktad nawet do 600 egzemplarzy. W sumie
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sredni naklad czasopisma oscylowal w granicach 600-800 egzemplarzy [Tra-
czuk 1992, 185-373].

Czasopismo byto skierowane gléwnie do katolikéw narodowosci biato-
ruskiej szukajacych tresci religijnych i interesujacych sie kwestig spoleczna,
ludzi stojacych na uboczu wielkiej polityki, ktérym nie po drodze byto ze
srodowiskiem realizujacym radykalizujacy sie coraz bardziej program Bie-
taruskiej Krynicy. Nie oznaczalo to bynajmniej, ze redakcja odzegnywala
sie od narodowosciowych aspiracji i dazen emancypacyjnych biatoruskiej
mniejszosci. Nic podobnego. Znaczna cze$¢ prenumeratorow pisma czytala
i Chryscijanskg Dumke i Bielaruskq Krynice, w jednym i drugim czasopi-
$mie odnajdujac tresci im bliskie i nawzajem sie uzupelniajace. W zamysle
redakcji periodyk nie powinien zamykaé¢ sie w waskich granicach okreslo-
nych narodowoscia i wyznaniem. Zyczeniem twércéw pisma bylo, by trafito
ono takze na druga strone barykady, by réowniez adwersarzom programo-
wym pokazaé, iz mozna godzi¢ postulaty o charakterze narodowym, grani-
czace nieraz z postawami nacjonalistycznymi, z katolicka nauka spoleczna.
Kwestig otwarta pozostaje pytanie, czy owo przekonanie istotnie daje sie
przetozy¢ na rzeczywistosé, a jezeli juz, to w jakich stopniu i do jakich gra-
nic. Niemniej redakcja otwierata tamy czasopisma na dyskusje i nie stro-
nita od tematéw drazliwych, trudnych, rozbudzajacych emocje. Stanowi
to niewatpliwie o oryginalnosci, wyjatkowosci i wysokiej wartosci pisma.
Ow pluralizm pogladowy Chryscijanskiej Dumki znalaz} swe odzwierciedle-
nie w programowym artykule D. Anisko, gdzie autor wskazujac na przyszte
szerokie grono odbiorcéw pisal miedzy innymi: ,Leé-ze «Dumkay, le¢ do
naszych braci wioskowych, pod ich stomiane dachy (...). Le¢-ze, « Dumkay
i na biurka dziataczy bialoruskich! Le¢ do tych wszystkich, co cierpiag za mi-
liony, dopom6z im znalezé lekarstwo na rany swego narodu. Leé na plebanie
kazdego ksiedza, co postawiony do pracy wsréd biatoruskiego narodu, badz
to Bialorusin, Polak czy Litwin (...). Le¢ wreszcie do wszystkich-wszystkich
naszych braci Biatorusinéw, zeby by¢ im pociecha w smutku, w niedoli, ze-
by dzieli¢ razem z nimi i godziny wesole, zeby by¢ wiernym przyjacielem
dla kazdego we wszystkich chwilach ich zycia” [Anisko 1928, 4]. Juz forma
tego apelu okresla potencjalny zasadniczy krag odbiorcow. Bezposrednimi
adresatami Chryscijanskiej Dumki na pewno nie byto rozintelektualizowane
srodowisko bialoruskich dziataczy politycznych.

Czasopismo widzialo w kregu swych czytelnikéw takze Bialorusinéw —
wyznawcow prawostawia. Wydaje sie, ze istotnie, przynajmniej jakas czes$¢
prawostawnych Bialorusinéw nie stronita od katolickiej prasy biatoruskiej,
oddajac sie takze lekturze Chryscijanskiej Dumki. Co przyciagalo te ka-
tegorie czytelnikéw? Odpowiedz zdaje sie tkwi¢ w korespondencji jednego
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z czytelnikéw, wladnie prawostawnego Biatorusina, ktory w liscie do redakcji
pisat: ,«Chryscijanskaja Dumkay nie pluta w dusze prawostawnego Biato-
rusina, nie zniewazala jego religijnego poczucia, a przytulata pod swoje
braterskie skrzydto, gdzie wychowuje sie ta $wieta «lacznodéy», o ktora wy
i my modlimy sie” [Listy z wioski, 7].

5. Szata graficzna i zawarto$¢ czasopisma

Na przestrzeni 11 lat istnienia Chrys$cijanskiej Dumki strona formalna
nie odznaczala sie staloscia, aczkolwiek da sie zauwazy¢ pewna regularnosé,
szczegollnie na przestrzeni pewnego okresu. Szata graficzna czasopisma w za-
sadzie jest prosta, chociaz w poczatkowych latach jego istnienia stosowano
do$¢ bogato ornamentyke. Oktadka wykonana byta z papieru kolorowego,
ktory to kolor dostosowywano do danego okresu liturgicznego, chociaz nie
bylo to Scista regutla i z czasem prawidlowosci tej zaniechano. W ostatnich
rocznikach z tej zasady zrezygnowano zupelnie.

Na oktadce pierwszego rocznika w gornej jej czesci na Srodku umiesz-
czono rysunek obrazujacy otwarta ksiega Pisma $w., na jej stronicach wid-
niejg litery alfa i omega. Ksiege wkomponowano w motyw wschodzgcego
stonca. Na tle tego rysunku usytuowano tytul czasopisma ozdobiony orna-
mentami w ksztalcie kwiatow. Nizej, z prawej strony, umieszczono rysunek
przedstawiajacy Chrystusa trzymajacego w prawej rece sierp, lewa zas przy-
trzymujacego na ramieniu snop zboza. W dolnej czesci oktadki — wizerunek
symbolizujacy szatana podpalajacego zwiazane chwasty. Po lewej stronie,
pod tytulem — cytat z ewangelii wg $w. Mateusza (Mt 3, 12): ,...i Zbiare
swaju pSanicu U humno, a pasledki spale ahniom niatthasnym” (,,...pszenice
zbierze do spichlerza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym”). Cala kompozy-
cja zostala ujeta w prosta, liniowa rame. W lewym rogu, nad ramka, podano
rok wydania, natomiast z prawej strony — jego numer [ChD, 1 (1928)].

Drugi i trzeci rocznik co do formy graficznej sa jednakowe. Okladka
przedstawia wizerunek Chrystusa jako ogrodnika, troszczacego sie o drzew-
ko. Jest on umieszczony z lewej strony pod usytuowanym w gornej czesci
oktadki tytutem. Z prawej strony w ramce — rocznik i numer wydania. Nieco
nizej podano streszczenie zawartosci czasopisma [ChD, 2 (1929); 3 (1930)].
Do rocznika czwartego Autor nie dotart.

W piatym roczniku bezposrednio pod tytutem zarezerwowano, w ukta-
dzie poziomym, miejsce na numer rocznika, dalej, posrodku, miejsce na
oznaczenie dokladnej daty jego wydania. Po prawej stronie umieszczono
numer wydania, po lewej rysunki aniotéw, na srodku, w centralnym miejscu
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— cytat z ewangelii wg Sw. Mateusza (Mt 4, 4): ,Nie adnym chlebam zywie
calawiek, ale usiakim stowam, $to wychodzi¢ z wusnau Bozych” (,Nie sa-
mym chlebem zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bo-
zych”) [ChD, 5 (1932)].

Rocznik szésty eksponuje na oktadce obraz ,,Dobrego Pasterza” nawia-
zujacy do fragmentu z ewangelii wg Sw. Jana (J 10, 14): , Ja dobry pastyr,
i znaju swaich, i maje mianie znaju¢” (,,Ja jestem dobrym pasterzem i znam
moje [owce — T.K.] i moje mnie znaja”) oraz stowa psalmu 32: ,Bahastatileny
narod, katoraha Panam Bog Jahony” (,Blogostawiony nar6d, ktérego Pa-
nem Bég Jego”). Gérna cze$é okladki w stosunku do poprzedniego rocznika
nie ulegla zmianie [ChD, 6 (1933)].

W numerze pierwszym z roku 1934, w odréznieniu od poprzednich z lat
1932 i 1933 r., pod tytulem zaznaczono, ze jest to ,Biatoruskie Katolic-
kie Czasopismo”. Z prawej strony, w srodku, okreslono miejsce wydania,
a takze rok periodyku i numer. Na okladce nakreslono trzy krzyze réznej
wielkosci oraz podano fragment z Drugiej Ksiegi Kronik (2 Krn 20, 20):
,Wiercie 1 Pana Boha waSaga, i biaspietnymi budziecie; wiercie pra-
rokam Jaho i usio-budzie pamysna” (,Zaufajcie Panu, Bogu waszemu,
a ostaniecie sie, zaufajcie Jego prorokom, a bedzie sie wam dobrze po-
wodzito”) [ChD, 7 (1934)]. Wyraznie wyrézniaja si¢ okladki czasopisma
z lat 1935 i 1936. W czesdci gornej stronicy umieszczono motywy, nawigzu-
jace do aktualnego okresu liturgicznego, badz wydarzen z zycia Kosciota
[ChD, 8 (1935); 9 (1936)].

W nastepnych latach zrezygnowano z jakichkolwiek rysunkéw czy
ozdob. Powodem byt fakt, ze czasopismo zaczelo ukazywaé sie trzy razy
w miesiacu, czyli czeSciej, niz dotychczas. Zrezygnowano z zamieszczania spi-
su tresci, ktéry byl podawany we wezesniejszych numerach. Szata graficzna
stala sie¢ zatem w stosunku do poprzednich numeréw o wiele skromniejsza,
mniej rozbudowana i nie tak urozmaicona. Tak wiec grafika stronicy tytuto-
wej rocznika 1937 ograniczyta sie jedynie do umieszczenia w gérnym lewym
rogu, tuz obok tytulu czasopisma, reprodukcji fotografii kaplicy Ostrobram-
skiej. Pod tytulem dodano jego uzupelnienie: ,Bialoruski Katolicki Dwuty-
godnik”. Na dole stronicy podano: rok, numer, miejsce i dokladna date
wydania [ChD, 10 (1937)].

Roczniki z lat 1938 i 1939 co do szaty graficznej sa niemal identyczne. Na
stronicy tytutowej, obok tytutu, umieszczono jedynie informacje okreslajaca
numer, ciagglto$¢ wydania, miejsce, doktadng date oraz notke, ze jest to czaso-
pismo biatoruskie i ze wychodzi trzy razy w miesiacu. Uderzajacy jest brak
okreslenia pisma, jako katolickie [ChD, 11 (1938); 12 (1939)]. Pominigcie tej
informacji nie powinno budzi¢ zdziwienia, zwazywszy na fakt, iz w piSmie
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tym, po rezygnacji ks. Stankiewicza z funkcji redaktora naczelnego, zwolna
poczeta znikaé z jego tam problematyka religijna. W niektérych numerach
czasopisma zaznaczano, iz ma ono dodatek dla dzieci — pisemko Zorka.

Czasopismo byto co do swej formy i uktadu tresci doé¢ zachowawcze.
W numerach z 1928 roku stalymi rubrykami byly: Z relihijna-kascielna-
ha Zyécia (Z zycia religijno-koscielnego) Chronika (Kronika), Kutok Zartau
(Kqcik Zartow), Usiacyna (Rozmaitosci), Pastowaja skrynka (Skrzynka pocz-
towa). Te rubryki pozostaly w niezmienionej formie, az do konca istnienia
czasopisma. Stala jego rubryka byl ,Kalendaryk” (,Kalendarz”), w ktérej
podawano na najblizszy okres daty $wiat i liturgicznych wspomnien $wie-
tych, tak dla katolikéw obrzadku tacinskiego, jak i wschodniego. Najwaz-
niejsze, najbardziej eksponowane miejsce zajmowaly pojedyncze, mniej lub
bardziej obszerne, artykuty, badz cykle artykuléw, podejmujace najcze-
Sciej aktualne problemy religijne i spoleczne. W kilku numerach czaso-
pisma pojawily sie rozwazania dotyczace Oséb Tréjcy Swietej, rozwaza-
nie rézanca sw., zywoty Swietych oraz teksty o problematyce apologetycz-
nej [ChD, 1 (1928)].

W numerach z 1929 roku opublikowano tekst Lekcyja, Fwangelija i na-
uka (Lekcja, Fwangelia i nauka) na niedziele i $wieta. Tutaj tez relacje ze
swojej podrézy opublikowal w artykule Z Drui @ Charbin (Z Drui do Char-
binu) F. Abrantowicz. W roczniku tym wyeksponowany zostal artykut
ks. A. Stankiewicza Rodnaja mowa u Swiatyniach (Ojczysty jezyk w Swigty-
niach) [ChD, 21 (1929)].

W roczniku széstym (z 1933 r.) na pierwszej stronie kazdego numeru
zamieszczono teksty poruszajace aktualne sprawy z zycia religijnego oraz
problemy Koéciota lokalnego. Publikowano tez teksty czytan na niedziele
i éwieta wraz z rozwazaniem tresci Ewangelii. Wyrdzniajacym sie tekstem
jest tu obszerny artykul J. Tarasiewicza pt.: Calawiek — Sukannik Boha
(Czlowiek — poszukiwacz Boga) oraz tekst D. Anisko Usio u milasci (Wszyst-
ko w milosci). Przez szereg numerdéw drukowano biatoruski przektad ksiazki
Tomasza a Kempis Sledam za Chrystusam (O nasladowaniu Chrystusa).
Od numeru trzeciego zaczeto drukowaé¢ w odcinkach artykut autora podpi-
sujacego sie inicjatami K. N. na temat XXXI Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego [ChD, 6 (1933)].

W dziewiatym roku (1936) wydawania czasopisma Chryscijanskaja
Dumka redakcja zwrécita sie do czytelnikéw z proéba o opinie, jakich ewen-
tualnie zmian nalezy dokona¢ w tresci i uktadzie pisma, by bylo ono co-
raz bardziej atrakcyjne, bardziej odpowiadajace duchowi czasu, by skutecz-
niej wychodzito naprzeciw zapotrzebowaniom czytelnika. Redakcja pét ro-
ku zbierala uwagi czytelnikéw. Byly one niezwykle zréznicowane, mniej lub
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bardziej zasadne, niektére wrecz zaskakujace, jak chocby te, domagajace
sie usuniecia z czasopisma tekstow czytan mszalnych, jako niezrozumiatych.
Najczesciej pojawiajacym sie postulatem byto mato realne zadanie, by cza-
sopismo ukazywalo sie w charakterze tygodnika [U ¢ym budzie abnowa Chry-
Scijanskaj Dumki, 1]. Pojawialy sie glosy, by do wspolpracy w redagowaniu
Chry$cijanskiej Dumki wlaczyli sie ksieza marianie. Propozycje te zwazyw-
szy na fakt, iz duchowni tego zgromadzenia, zwlaszcza érodowisko marianow
z Drui, pozostawali w nielaskach wladz panstwowych i koscielnych, nie miaty
wiekszych widokow na realizacje. Nie braklo tez opinii, ze pismo jest zanad-
to przesycone tredciami religijnymi oraz by nada¢ mu charakter bardziej
laicki, co zdaniem zglaszajacych te uwagi, bardziej uatrakcyjnitoby czasopi-
smo i powiekszylo grono odbiorcéw. Wiele wskazuje na to, iz byla to deli-
katna préba uaktywnienia pisma na arenie politycznej, od ktorej redakcja,
chcac zachowaé dotychczasowy charakter czasopisma, stronita. Spoéréd na-
destanych propozycji redakcja przychylnie ustosunkowalta sie do tych, ktére
wskazywaly na potrzebe wiekszego zaangazowania spolecznego czasopisma.
Redakcja ztozyla obietnice, ze dotozy staran, by teksty potracajace o sprawy
spoteczne, postrzegane w duchu nauki katolickiej, czesciej goscity na tamach
pisma. Stalg troska redakeji byto, by czasopismo trafialo do jak najszerszego
grona czytelnikéw, takze do najmtodszych. Stad tez juz w nastepnym rocz-
niku (1937) pojawila sie rubryka dla dzieci ,Wasilki” (,Blawatki”) [U ¢ym
budzie abnowa Chryscijanskaj Dumki, 1].

Zawarto$¢ pisma z roku 1937 wskazuje, iz redakcja ustosunkowala sie
negatywnie do propozycji bardziej radykalnych zmian w profilu pisma,
uwzgledniajac czesciowo i akceptujac jedynie te, ktére miescity sie w ra-
mach dotychczasowego charakteru pisma religijnego-spotecznego. W sumie
wprowadzone zmiany mialy charakter bardziej kosmetyczny i w zasadzie
ograniczyly sie do zmiany tytuléw kilku rubryk [ChD, 10 (1937)].

Ferment w tonie redakcji i wspolpracujacych z nig autoréw jednak na-
rastal. To, jak tez ogdélna sytuacja radykalizujacego sie ruchu bialtoruskiej
chadecji sprawity, iz roczniki z lat 1938 i 1939 przybraty juz charakter zu-
pelnie inny. Przewazyly tendencje zmierzajace ku upolitycznieniu pisma.
Pismo przybrato charakter bardziej laicki, ku czemu przyczynita sie mie-
dzy innymi takze zmiana na stanowisku redaktora naczelnego, ktére opu-
Scit tworca czasopisma ks. Stankiewicz. W tych okolicznosciach nie dziwi
fakt, iz w kolejnych numerach z roku 1939 roku zaczeto pojawiaé sie coraz
wiecej notek o ocenzurowaniu artykutéw lub informacje o niedopuszczeniu
ich do druku. Zanikl tez istotny dla zachowania dotychczasowego profilu
pisma dzial Z Zycia koscielnego i religijnego. Zwolna zawartos¢ czasopisma
przestala korelowaé z jego tytulem [ChD, 11 (1938); 12 (1939)].
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6. Zakonczenie

Czasopismo Chrys$cijanskaja Dumka, ukazujace sie jako periodyk w Pol-
sce miedzywojennej w latach 1928-1939, wytonila sie z pisma ,Bietaruskaja
Krynica” jako organ prasowy o profilu religijno-spotecznym i wychodzita
naprzeciw zapotrzebowaniu na tresci religijne mniejszosci bialoruskiej wy-
znania katolickiego. Pelna analiza zawartosci czasopisma i charakterystyka
srodowiska, ktére nadawalo mu specyficzny charakter forum dyskusyjnego,
poruszajacego aktualne sprawy o tematyce religijnej, spotecznej, rzadziej
politycznej oraz ujecie tej problematyki w rzetelne studium historyczno-bi-
bliograficzne jest przedsiewzieciem, ktérego owoc trudno byloby pomiescié
na kilkunastu stronicach artykutu. Tematyka ta, tu jednie sygnalizowana,
musi poczekaé na pelniejsze opracowanie.

Swymi zalozeniami programowymi Chry$cijanskaja Dumka mieScita sie
w nurcie chrzedcijansko-demokratycznym, reprezentowanym przez Bialoru-
ska Chrzescijanska Demokracje, prébujacym godzié program religijno-spo-
teczny z hastami o charakterze narodowym. Pismo tworzone przez biatoru-
ska inteligencje katolicka adresowane byto zwtlaszcza do bialoruskich wlo-
Scian. Popularno$é, jaka zdobylo czasopismo w érodowisku wiejskim, o du-
zym wszak odsetku analfabetéw, dowiodla, iz tresci tu prezentowane od-
powiadaly zapotrzebowaniu tej grupy spotecznej na stowo pisane, dajace
strawe duchowa odpowiednio podana, dostosowana do poziomu adresatow.

Whbrew deklaracji o apolitycznosci, pismo byto wyrazem dazen eman-
cypacyjnych mniejszosci biatoruskiej. Dlatego tez, mimo iz do roku 1937
redakcja konsekwentnie podkresdlata swg apolitycznosé, srodowisko Chrysci-
janskiej Dumki postrzegane byto przez polskie organa panstwowe i wladze
koscielne jako jeszcze jeden bastion niepodleglosciowych aspiracji mniej-
szoSci biatoruskiej. Jako takie czasopismo to, w przekonaniu wladz pol-
skich, poprzez budzenie swiadomosci narodowej Biatorusinéw, moglo niesé
zagrozenie dla integralnosci wielonarodowosciowego panstwa. Po rezygnacji
ks. A. Stankiewicza, gtéwnego ideologa Bialtoruskiej Chrzescijanskiej Demo-
kracji i zalozyciela Chryscijanskiej Dumki, z funkcji redaktora naczelnego,
pismo zaczeto stopniowo przybiera¢ charakter organu prasowego o profilu
coraz mniej religijnym, bardziej natomiast eksponujacym radykalizujacy sie
program polityczny biatoruskiej chadecji.

Wykaz skrotow

ChD  — Chrzescijariska Dumka
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,CHRISTLICHER GEDANKE” (1928-1939)
ZUSAMMENFASSUNG

Die Zeitschrift ,,Chryscijanskaja Dumka” (,,Christlicher Gedanke”) existier-
te in Polen, als periodisch erscheinende Schrift, in den Jahren 1928-1939. Sie ist
aus der Zeitschrift ,Bielaruskaja Krynica” (,Weifirussische Quelle”) hervorgetre-
ten und befriedigte religiose Bediirfnisse der weifirussischen katholischen Minder-
heit. ,,Chryscijanskaja Dumka” hat schon von ihrem Anfang den christlichen und
demokratischen Charakter gehabt und, so lange sie existierte, wurde mit dem po-
litischen Verband ,Weifirussische Christliche Demokratie” verbunden. Trotz der
apolitischen Deklarationen, diese Zeitschrift neigte sich zu den emanzipatorischen
Bewegungen der weiirussischen Minderheit hin. Obwohl die Redaktion bis zum En-
de des 1937 Jahres konsequent ihren apolitischen Charakter 6ffentlich deklarierte,
wurde sie von der Seite der polnischen Verwaltungsbehorden, sowie von der kir-
chlichen Verwaltung als Hort der weifirussischen Freiheitsbewegung betrachtet. Als
Pfr. Adam Stankiewicz, der Hauptideologe der weiirussischen christlichen Demo-
kratie und der Griinder der Zeitschrift ,,Chryscijanskaja Dumka” war, auf die Stelle
des Chefredakteurs verzichtete, nahm die Zeitschrift den immer weniger religiosen
Charakter an. Immer mehr setzte die neue Redaktion ein radikales, politisches Pro-
gramm der weifirussischen christlichen Demokratie an die erste Stelle. Der Inhalt
der , Chryscijanskaja Dumka” entsprach schon nicht mehr ihrem urspriinglichen
Programm.



