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SYNKRETYZM JOSEPHA CAMPBELLA

Uwagi wstepne

Pomimo iz Joseph Campbell zrezygnowat z kariery akademickiej, odnidst
wielki sukces wéréd amerykariskiej publicznosci. Sukces badacza, ktéry zrezy-
gnowal akademickiej kariery i powszechnie uznanych, naukowych standardéw
w swoich publikacjach! bardzo cze¢sto interpretowany jest jako dowdd rozejscia
si¢ akademickich standardéw z istotnymi potrzebami ludzkiego ducha. Wydaje
sig, ze uczeni i politycy, ktérzy tworza standardy naukowe nie dostrzegaja tego,
ze dzi$ nie tyle pragniemy nowej teorii, ile duchowego pokarmu i wskazéwek na
drodze moralnego rozwoju i duchowych przemian — zdaje si¢ twierdzi¢ Cam-
pbell. Jego wlasne badania odpowiadajg doskonale na te glebokie potrzeby?. Dy-
stans do metodologicznych wymogéw akademickiej nauki nie jest wiec dla niego
czyms drugorzednym. Przeciwnie — daje mu mozliwo$¢ uprawiania religioznaw-
stwa synkretycznego bez zadnych ograniczer.. Objasniajac proces przemiany
osobowosci dzigki rytualnej inscenizacji mitu, czy przekiadajac wiedzg zawarta
w mitach na jezyk dyskursywnych pojeé, badacz taczy fragmenty mitéw i sym-
bole pochodzace z réznych kultur’. Zachodzi wige potrzeba zbadania, jakie teo-
rie wchodza w sktad jego metody.

Y Adler M. J., This Campbell Person — A Fire in the Mind: The Life of Joseph Campbell, Natio-
nal Review 1992/3, s. 48-50.

2 Campbell J., Bohater o tysigeu twarzy, przet. Andrzej Jankowski, Poznari 1997, s. 155.

> Dobrym przykiadem takiego zestawienia jest ponizszy fragment Mitycznego obrazu. Zob.
Campbell J., Mityczny obraz, przet. Artur Przybystawski, Tomasz Sieczkowski, Warszawa 2004,
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Przede wszystkim badacz zwraca uwagge na jedno z kluczowych zagadnieni
wspéliczesnej mitografii, jakim jest zbiezno$¢ motywéw mitologicznych pocho-
dzacych z réznych kultur®. Licznymi zestawieniami takich motywéw niewatpli-
wie wykracza poza reguly nauki akademickiej i czyni to w sposéb zamierzony.
W Bohaterze o tysigeu twarzy o$wiadcza; ,Kazdy nosi w sobie wszystko, a wigc
mozna tego szukaé¢ wewnatrz siebie i znalez¢ to. Réznica plci, wieku i zawodu
nie sg zasadniczymi cechami naszej natury, lecz jedynie kostiumami, ktére no-
simy przez pewien czas, wystgpujac na scenie §wiata. (...). Asceza Sredniowiecz-
nych $wietych i hinduskich joginéw, hellenistyczne misteria wtajemniczenia,

starozytne filozofie Wschodu i Zachodu sa sposobami wyzwolenia indywidual-

s. 246: ,W rzymskokatolickim nabozeristwie celebrowanym dorocznie 25 marca, «to najwicksze
wydarzenie $wiata» (...), Alleluja rozbrzmiewajace w odpowiedzi na stowa anielskiego uwielbienia,
wskazuje w obrazie kwitnacej rosliny na doniostos¢ tego cudu. «Zakwitta rézdzka Jessego!»— oto
poczatkowe stowa hymnu pochwalnego. ,Dziewica zrodzita Boga-Czlowicka. Bég $wiatu przy-
wrécit pokdj, jednoczac w sobie to, co najnizsze, z najwyzszym. Alleluja”. (...). U podstawy spo-
czywa Jesse, $piac jak Wisznu z il. 4, a drzewo jego potomkéw wyrasta z jego ciata niczym lotos
z ciata indyjskiego boga. Jednak powyzej wytania si¢ nie jeden, lecz szes¢ symbolicznych stopni;
pierwsze cztery dotycza starotestamentowego eposu odkupienia i kréla Dawida: przygotowanie
przez Boga stanu kaplanskiego, ludzi oddanych nie grzechom tego $wiata, lecz Jemu samemu, aby
stali si¢ godnymi, naturalnymi naczyniami Jego nadprzyrodzonego nasienia. (...). Wyzej zas,
otwierajac drugi etap, pojawia si¢ Dziewicza Matka Maryja Nowego Testamentu i Kosciota Rzym-
skiego, rozkwitajace biela czyste naczynie Milosierdzia Bozego, narzedzie przywrécenia rodzaju
ludzkiego do taski. Nad tym wszystkim, w miejscu Brahmy na lotosowym tronie z il. 4, znajduje
sie sam Zbawca, jej Syn, ktérego w tym wypadku poréwnaé mozna raczej do Adibuddy z ilustracji
200 na tronie ponad dwoma lotosami, niz do hinduistycznego Brahmy ponad jednym. Odpowied-
nio, w obrazie Bartela Bruyna (...) lilie w dwéch kolorach — czerwonym i biatym — pojawiajg si¢
w stojacej przy kolanie Dziewicy wazie, z monogramem ukrzyzowanego Wecielenia — literami THS
— podczas gdy trzecia gatgzka, takze w wazie, oznacza Parakleta, Ducha Bozego w Jego Kosciele.
Sama waza jest odpowiednikiem glinianego fona — fona blogostawionej Matki Ziemi, w ktérym
rozgrywa si¢ caty dramat odkupienia. Co wiecej, ten artysta z Nadrenii, z kraju Mistrza Eckharta,
uczcil w swoich symbolach wyniesienie czy uwznioslenie nie tylko zorientowanego rasowo dzie-
dzictwa Starego Testamentu, lecz takze dziedzictwa klasycznie pogariskiego, ktérego chrzescijari-
stwo jest w réwnym stopniu spadkobierca. Rézdzke Archaniota Gabriela — uniesiong w centrum
kompozycji w taki sposéb, ze pewne jest jej odniesienie do roli gotgbicy — zdobi emblemat postari-
ca Olimpu i przewodnika dusz ku wiecznemu Zyciu: rézdzka ze splatajacymi si¢ wezami (kadu-
ceusz) greckiego boga Hermesa z uskrzydlonymi pietami”.

* Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 292: ,Postawmy sprawe¢ w inny sposéb: czy
w przypadkach, gdy identyczne motywy pojawiaja si¢ w kompozycjach identycznie ustrukturowa-
nych — i gdy wielu towarzysza wspierajace je analogiczne mity i legendy — uzasadnione jest twier-

dzenie, ze idee, ktére na nie wplywaja, trzeba uznac za catkiem odmienne?”.
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nej $wiadomosci z tych kostiuméw i skierowania jej ku temu, co istotne. Wstep-
na medytacja adepta odrywa jego umyst i sentymenty od przypadkowych oko-
licznosci zycia i kieruje go ku sednu. «Nie jestem tym, ani tym — medytuje — ani
matka czy synem, ktéry wlasnie umart. Nie jestem moim cialem, ktére choruje
albo starzeje si¢, nie jestem moim ramieniem, moim okiem ani glowa, nie je-
stem tez sumg tych wszystkich rzeczy. Nie jestem ani moim uczuciem, ani mo-
im umystem, ani moja sifa intuicji». (...). Nikt, kto poddat si¢ takim ¢wicze-
niom, nikt, kto wrécit z takiej wyprawy, nie moze traktowa¢ siebie powaznie ja-
ko pana takiego a takiego, z takiego a takiego miasta, z takiego a takiego kraju”.

Takie podejscie do duchowych pouczen zawartych w mitach wywodzi si¢
raczej ze wschodnich inspiracji, poniewaz pokazuje, ze celem badari mitoznaw-
czych jest poznanie duchowej istoty cztowieka oraz uzyskanie duchowego wgla-
du w ponadczasowsy istote czlowieka®. Odpowiednio zinterpretowany mit po-
zwala na zrozumienie egzystencjalnych wyzwar, jakie niesie Zycie i daje sit¢ do
ich podjecia — twierdzi badacz’. W jego teorii mityczne symbole stajg si¢ dystry-
butorami psychicznej i moralnej sily®, a nie podstawy intelektualnej teorii. We-
dtug niego, wiedza zawarta w mitach jest po prostu konieczna do wyzwolenia
duchowej sily, ktérej wszyscy potrzebujemy. Mitoznawca zdaje si¢ twierdzié, ze
ludzko$¢ nie posiada innego klucza do wyzwolenia tej sity. Stad biorg si¢ jego
nawigzania do wschodniej i zachodniej mistyki’ i podobieristwo jego postawy do
New Age™. Campbell wierzy, ze jest mozliwa synteza madrosci zawartej w tra-

dycyjnych mitach i wspotczesnej wiedzy przyrodniczej'!. Uwaza, ze mozna zi-

> Tamze, 5.282-283.

¢ Moyers B., Wstep, w; Campbell J., Potgga mitu. Rozmowy Billa Moyersa z Josephem Cam-
pbellem, przet. Ireneusz Kania, Krakéw 1994,

7 Tamze, s. 10: ,(...) przyjaciétka jednej z moich kolezanek zapytala ja o nasza wspéiprace
z Campbellem” «Na co wam ta mitologia?». Wyznawata ona potoczny poglad wspéiczesny, ze
«greccy bogowie i w ogole caty ten kram» nie majg juz Zadnego znaczenia dla dzisiejszego czio-
wieka i jego probleméw. Nie wiedziata tylko (tak jak nie wie tego wigkszo$¢ z nas), ze resztki tego
«kramu» wyznaczajg zarysy wewnetrznej struktury naszych przekonarn, tak jak skorupy ceramiki
okreslajg rozplanowanie stanowiska archeologicznego. Poniewaz jednak jestesmy istotami ozy-
wionymi, w owym «kramie» tkwi energia”.

8 Campbell J., The Need for New Myths, “Time” 1972/1, s. 52.

? Pritchard W., Mysticism and Psychotherapy, “Journal of Contemporary Psychotherapy*
1974/2, s. 141-145.

10 Wargacki S.A., New Age, w: red. Zimoni H., Religie w swiecie wspolezesnym. Zarys proble-
matyki religiologicznej, Lublin 2000, s. 464-465.

1t Campbell ]., The Masks of God. Creative Mythology, New York 1991, s. 608-621.
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gnorowal réznice pomiedzy mitami réznych religii i kultur'?. Swéj synkretyzm
usprawiedliwia réwniez dazeniem do pojednaniu narodéw", ktérego, jak uwaza,
nie mozna osiagna¢ na podstawie poszczegdlnych mitologii etnicznych'. Ten
praktyczny cel jego badani oraz dystans do nauki akademickiej, dystans do ide-
ologii i pragnienie wolnosci, sprawiaja, ze jego synkretyzm jest bardzo réznie
oceniany™.

12 Uczony cytuje zdanie Ramakrishny o jednosci nauk réznych religii. Zob. Campbell J., Bo-
hater o tysigeu twarzy, dz. cyt., przypis 109: ,Bég stworzyt rézne religie, aby dostosowac je do [po-
trzeb i gustéw] réznych ludzi, czaséw i krajéw. Wszystkie te doktryny sa tylko wieloma Sciezkami,
a $ciezka zadna miara nie jest samym Bogiem. Dotrzeé¢ do Boga mozna, podazajac ktérakolwiek
z tych §ciezek i oddajac si¢ mu catym sercem (...). Ciastko z lukrem mozna zje$é, gryzac je z do-
wolnej strony. Zawsze bedzie mialo stodki smak”. Por. Lefkowitz M.R., Mellon A.W., The Myth
of Joseph Campbell, “The American Scholar” 2001/3, s. 429-434.

13 Campbell C., Bohater o tysigcu twarzy, dz. cyt., s. 9: ,Mam nadzieje, ze analiza poréwnaw-
cza i wyjasnienie tych spraw przyczyni si¢ do powodzenia by¢ moze nie catkiem beznadziejnych
starani tych sil, ktére dziatajg w $wiecie obecnym na rzecz zjednoczenia nie w imig jakiegos religij-
nego czy politycznego imperium, ale dla wzajemnego zrozumienia si¢ ludzi i narodéw”.

4 Tamze, s. 120-121: ,Totemiczne, plemienne, rasowe i propagujace nawracanie niewier-
nych ogniem i mieczem kulty s3 tylko czesciowym rozwiazaniem psychologicznych probleméw,
jakie stwarza pokonanie nienawisci mitoscig, sg one tylko czesciowym wtajemniczeniem. Nie uni-
cestwiajg one ego, ale raczej je rozszerzaja; zamiast mysle¢ tylko o sobie, jednostka staje sic oddana
catemu jej spoleczeristwu. Natomiast reszta $wiata (to jest nieporéwnywalnie wigksza cz¢$¢ ludz-
kosci) pozostaje poza sferg wspétczucia i wyltaczona jest spod ochrony, poniewaz znajduje si¢ poza
sferg chroniong przez boga tej jednostki. A zatem tam wtasnie dochodzi do dramatycznego roz-
wodu dwéch zasad — mitoéci i nienawisci ktérego niezliczone obrazy znajdujemy na kartach histo-
rii. Zamiast oczysci¢ swe serce, zelota stara si¢ oczy$ci¢ $wiat. Prawa Miasta Boga stosuja sie jedy-
nie do jego grupy spotecznej (plemienia, kosciota, narodu, klasy i tak dalej), natomiast przeciwko
owym nieobrzezanym, barbarzyniskim, pogaiskim, «tubylczym» czy obcym ludom, ktérym los na-
rzucit role sasiada, kieruje si¢ ogieri cigglej swictej wojny. Skutkiem tego $wiat pefen jest wzajem-
nie zwalczajacych si¢ band — czcicieli totemoéw, flag i partii. Nawet tak zwane narody chrzescijari-
skie — ktére powinny is¢ drogg wskazang przez Zbawiciela «Swiata» — znane sg historii bardziej
z powodu ich kolonialnego barbarzyristwa i wzajemnych wojen toczonych na $mier¢ i zycie niz ze
wzgledu na okazywanie owej bezwarunkowej mitosci, tozsamej ze skutecznym podbiciem ego,
$wiata ego i plemiennego boga ego, ktérej nauczat ich rzekomy najwyzszy Bog. (...). Kiedy uwol-
nimy si¢ od przesadéw narzuconych nam przez nasze lokalne — koscielne, plemienne czy narodo-
we — interpretacje $wiatowych archetypéw, to mozemy wéwczas zrozumieé, ze to, co przekazujg
nam nasi lokalni matczyni ojcowie, kierujac przez wzglad na swoje wiasne dobro nasza agresje ku
sasiadujacym z nami ludom, nie jest bynajmniej najwyzszym wtajemniczeniem”.

15 Por. Blocian 1., Psychoanalityczne wykladnie mitu, Warszawa 2010, s. 342-348.
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Inspiracje psychoanalityczne

Teoria mitu Campbella bardzo czgsto tacza si¢ z psychoanaliza'®. Nie zra-
zaja go kliniczne konotacje psychoanalizy'’, wrecz przeciwnie, uwaza, iz to jest
plus mitografii opartej na psychoanalizie, ze identyfikuje w mitycznych opowie-
$ciach réwniez stany patologiczne®®. Interpretujac mity, Campbell czgsto nawig-
zuje do freudowskiego pojecia ,kompleks Edypa™” i przytacza przyktady mitéw
i snéw, ktére wykazujg obecnos¢ tego kompleksu®. Korzystaja¢ z narzedzi psy-
choanalizy czesto zestawia ze sobg mity i basnie*’. Uwaza, ze zaréwno mity jak
i basnie, wyrazaja nieswiadomos¢, a to umozliwia faczne ich rozpatrywanie®. Ir-
landzki badacz nie jest w tym wypadku wyjatkiem wsréd uczonych wyrostych
z psychoanalizy i jej pochodnych. Jedynie Bruno Bettelheim, zdecydowanie od-
réznia mity i basnie”. Campbell, podobnie jak Erich Fromm, uwaza, ze istnieja
mity i basnie, ktérych podobienistwo jest widoczne? i wtedy nalezy traktowaé je
jako wyraz dynamiki psyche. W zakres dynamiki psyche wchodzi pokonywanie
duchowych progéw, ktére pojawiajg sie na kolejnych etapach naszej egzystencji.
Najwazniejsze z nich to przejscie od dzieciristwa do dorostosci, przejscie od zy-
cia podporzadkowanego wiasnych, jednostkowym celom do matzenstwa, spo-

16 Campbell J., Bobater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 20: ,Smiale i naprawde epokowe dzieta
psychoanalitykéw sg niezbedng lektura dla badacza mitologii...”

7 Tamze, s. 20: ,,Najbardziej zadziwiajace s3 jednak rewelacje, ktére docieraja ze szpitali dla
psychicznie chorych”. Por. Ciesielski R.T., Metamorfozy maski. Koncepcja Josepha Campbella, Po-
znan 2006, s. 175.

18 Por. May R., Blaganie o mit, przet. Beata Moderska, Tadeusz Zysk, Poznan 1997.

19 Campbell J., Bobater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 22: ,Krél Edyp, ktéry zabit swego ojca,
Lajosa i poslubit wtasng matke, Jokaste, ukazuje nam po prostu spetnianie si¢ naszych dzieciecych
pragnien. Ale poniewaz mielismy wigcej szczgscia niz on, udato nam sig, o tyle ze nie stalismy si¢
psychoneurotykami, oddzieli¢ bodZce seksualne od naszych matek i zapomnieé¢ o zazdrosci, ktorg
zywilismy do ojcow”.

2 Tamze, s. 22-23. Por. Wood C., Dreams: Their Meaning and Practical Application, New
York 1931, s. 130, 92-93. Nawigzania do Zygmunta Freuda jako interpretatora mitéw, zob.
Campbell J., The Masks of God. Creative Mythology, dz. cyt., s. 650-652.

2 Tamze, s. 50-51, 23, 30, 34, 39, 87, 82-83, 191-192.

22 Tamze, s. 34. Por. Russell D.L., Pinocchio and the Child-Hero’s Quest, Children’s Literatu-
re in Education 1989/4, s. 203-213.

2 Bettelheim B., Cudowne i pozyteczne, przet. Danuta Danek, Warszawa 1994.

24 Campbell J., Bohater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 82-83. Por. Fromm E., Zapomniany je-
2yk. Wstep do rozumienia snéw, basni i mitdw, przet. Jézef Marzecki, Warszawa 1997.
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tkanie z ryzykiem $mierci podczas wojny i nieuchronna perspektywa naturalnej
smieci kazdej ludzkiej istoty. Opierajac si¢ gléwnie na teorii dotyczacej obrze-
déw przejécia Van Gennepa®, Campbell uwaza, iz w wielu mitach calego §wiata
znajdujemy pouczenia dotyczace tych egzystencjalnych progéw. W jego opinii,
to nie falsyfikuje metody interpretacji mitéw opartej na psychoanalizie, ale ja
potwierdza i uzupetnia. Badacz wielokrotnie wypowiada twierdzenie, ze psycho-
analiza jest najlepsza podstawg interpretacji mitéw?, cho¢ jest $wiadom zarzu-
téw stawianych metodzie psychoanalitycznej przez réznych uczonych?. Jedno-
cze$nie uwaza, ze ani psychoanaliza ani zadna inna metoda psychologiczna in-
terpretacji mitéw nie wystarczaja, kiedy mity, wyrazaja podstawy wiezi grupo-
wych? lub prawdy mistyczne®. Stad teorie dotyczace psychicznego i duchowego
rozwoju indywiduum, badacz uzupetnia teoria rozwoju i odnawiania si¢ cywili-
zacji Alfreda Toynbee™.

Inspiracje tantryczne

Pomimo wiernosci metodzie psychoanalitycznej, uczony uwaza, ze najlep-
szy klucz do zrozumienia mitéw mozna znalez¢ w mistyce i filozofii Wschodu®.
Dlatego bardzo cz¢sto porzuca metode psychoanalityczng® dla metody opartej
o wschodnie systemy mistyczne®. Z tego powodu pojecie nieswiadomosci obec-
ne w jego analizach mitéw nalezy rozumie¢ nie tylko psychologicznie, ale réw-
niez metafizycznie. Wyraznie wida¢ to w jego interpretacji podania o upadku
Adama i Ewy z Ksiggi Rodzaju. ,W istocie osuniecie sie nadswiadomosci w stan

nie§wiadomosci jest znaczeniem, ktére przekazuje nam biblijny obraz upadku

25 Gennep A. van, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii; o bramie i progu...
i wielu innych rzeczach, przet. Beata Biaty, Warszawa 2006.

% Campbell J., Bohater o tysigcu twarzy, dz. cyt., s. 82-83. Por. Fromm E., Zapomniany je-
zyk. Wstgp do rozumienia snéw, basni i mitow, wyd. cyt., s. 9.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 81.

2 Tamze, s. 174.

30 Campbell J., Bobater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 27.

3t Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 278: ,(...) wraz z postgpem naszej wiedzy o Azji
coraz wyrazniej widaé, ze w jogicznej tradycji Indii, Tybetu, Chin i Japonii mozemy odnalez¢
klucz do wewngtrznych wymiaréw wszystkich form symbolicznych”.

32 Tamze, s. 235-236.

3 Ciesielski R.T., Metamorfozy maski..., dz. cyt., s. 58-60, 137-138, 232-235.



148 Andrzej Korczak

czlowieka, jego grzechu pierworodnego. Zawezenie swiadomosci, ktéremu za-
wdzigczamy fakt, ze nie widzimy Zrédta kosmicznej sily, lecz jedynie bedace jej
odbiciem zjawiska, przemienia nad$wiadomos$¢ w nieswiadomos¢ i w tej samej
chwili dzigki temu stwarza §wiat. Zbawienie polega na powrocie do nadswia-
domosci 1 na taczacym si¢ z tym rozplynieciu si¢ $wiata”*. Nie mamy watpliwo-
§ci, ze pojecie ,zawezenia §wiadomosci” 1 wyrazenie ,rozplyniecie si¢ $wiata”
oraz dialektyka $wiadomosci i nieswiadomos$ci wywodza si¢ z indyjskiej misty-
ki*. Bogowie i boginie wystepujace w mitach, to, dla uczonego, przejawy jednej
najwyzszej duchowej mocy*®. Uwaza on, ze psychiczne funkcje i procesy opisane
przez psychologéw Zachodu i Wschodu sa komplementarne, poniewaz sa prze-
jawem ludzkiej psyche. Psychoanaliza opisuje nieswiadomos¢ w zachodnich ter-
minach, a joga we wschodnich, ale oba systemy nie opisuja nieswiadomosci
konkretnych ludzi, lecz identyfikuja prawa rzadzace nieswiadoma, uniwersalng
strukturg psyche’’. Jest to interpretacja badan mitéw opartych na psychoanalizie
w kategoriach pojecia uniwersalnej swiadomosci wywodzacego si¢ z mistyki
Wschodu®. Wedtug Campbella Freudowi udato si¢ opisa¢ niektére patologicz-
ne stany, jakie przyjmuje uniwersalna $wiadomos¢ na pewnym etapie rozwoju
ludzkiej, indywidualnej §wiadomosci. Jednak mityczne symboliki Wschodu po-
kazuja rézne poziomy duchowych wgladéw. W mistyce tantry istnieje wglad

3* Campbell J., Bohater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 195.

% Tamze, s. 136. Por. Sontag F., The Faces of God, Man and World 1975/8, s. 70-81.

% Jak wyzej.

37 Campbell J., Bohater o tysigcu twarzy, dz. cyt. s. 307: ;W literaturze psychoanalitycznej
analizuje si¢ sny bedace Zrédtami symboli, jak tez ukryte znaczenie, ktére maja one dla nieswia-
domosci, i skutki ich oddziatywania na psychike, ale nie bierze si¢ pod uwage faktu, ze wielcy na-
uczyciele ludzkosci wykorzystywali je swiadomie jako metafory”. Por. Campbell J., Mityczny ob-
raz, dz. cyt., s. 410.

38 Zob. Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 345: , Tak naprawdg istnieje cate mrowie
mitéw i rytuatéw dotyczacych bezposrednio spraw zwigzanych z tym waznym centrum zyciowym
— rytualy ptodnosci, matzenstwa, swieta orgiastyczne itd. — i Freudowskie podejscie do ich odczy-
tania i wyjasnienia nie jest by¢ moze catkiem niewtasciwe. Ale wedtug nauki tantrycznej — mimo
ze obsesja energii zyciowych oddziatujacych z tego psychologicznego centrum ma charakter seksu-
alny — seksualno$¢ nie jest pierwotng podstaws, celem czy nawet jedyng zyciows motywacja. Kon-
sekwentnie, kazde utrwalenie na tym poziomie jest patologiczne, a wszystko przypomina zablo-
kowana, udreczong ofiare seksualnosci. Lecz jesli przypomina takze seksuologa, to jakie jest praw-
dopodobieristwo wyleczenia? Metoda kundalini polega raczej na afirmatywnym uznaniu sity i do-
niostosci tego centrum, na tym, by pozwoli¢ energiom na przeplywanie przez nie, aby w naturalny

spos6b dazyty do innych celéw w wyzszych centrach «przepetnionej szczgéciem» suszumny”.
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i adekwatny do niego opis ludzkiej psyche, zbiezny z zachodnia psychoanalizg™.
Istnieje réwniez duchowy wglad i stosowny do niego opis ludzkiej psyche, zbiez-
ny z psychologia Alfreda Adlera. W Mitycznym obrazie badacz pisze: , Trzecia
czakra, na poziomie p¢pka, nazywa si¢ Manipura (...), «Miasto swiecgcego klej-
notu», gdyz jest ptomienna, goraca i jasna. Tutaj energia zmienia si¢ w przemoc,
a jej celem jest wykorzystanie, zawtadniecie, zagarnigcie §wiata w siebie i objecie
go na wlasnos¢. Odpowiednikiem tego w zachodniej psychologii bytaby Adle-
rowska «wola mocy». Albowiem teraz nawet seksualno$¢ staje si¢ mozliwoscig
zagarnigcia, podboju, samoutwierdzenia, a czesto takze zemsty”®. Jednoczesnie
mitoznawca zaznacza, ze niektére mity wyrazaja doswiadczenia, dla interpretacji
ktérych nie nadaje si¢ zadna teoria psychologiczna. Najglebsze przestanie mitéw
to wskazanie na duchowg swiadomos¢, ktéra transcenduje psyche, 1 przeoczenie
tego faktu oznaczaloby, fatalne w skutkach, zubozenie kultury*. Dlatego uczony
wykorzystuje narzedzia psychoanalizy, kiedy uwaza fabul¢ mitu za opis do-
swiadczen psychologicznych, ktére teoria tantry lokuje w trzech nizszych cza-

% Tamze, s. 410: ,Psychoanaliza Freudowska, we wszystkich swych zasadniczych aspektach,
nigdy nie wyszta pozg doswiadczenia Srid-pai Bar-do, to znaczy nie potrafita wywiktac si¢ z fanta-
zji seksualnych i im podobnych «sprzecznych» tendencji, wywotujacych lek oraz inne stany afek-
tywne. Niemniej przeto teoria Freuda jest pierwsza na Zachodzie prébg penetracji niejako od do-
tu, od strony zwierzgcej, instynktowej, obszaréw psychiki odpowiadajacych Srid-pai Bar-do w tan-
tryzmie buddyjskim. Catkowicie uzasadniony strach przed metafizyka uniemozliwit Freudowi
wkroczenie do sfery «tajemnej». (...). Dlatego teoria freudowska niezdolna jest wypracowaé nic
ponad zasadniczo negatywng ocene¢ nieswiadomosci. Méwi ona: «tyle, tylko tyle». Jednoczesnie
wypada przyznaé, ze taki poglad na psyche jest typowy dla Zachodu; Freud wyrazit go bardziej
bezposrednio, otwarciej i bezlito$niej, niz inni mieliby odwage to uczynié¢, cho¢ w glebi duszy my-
§la tak samo. (...) Sadz¢ wigc, iz mozemy przyjaé, ze za pomoca psychoanalizy racjonalizujacy
umyst Zachodu wkroczyl w obszar tego, co mozna by okre$li¢ mianem neurotycznosci stanu Srid-
pai Bar-do, gdzie w sposéb nieunikniony osadzito go w miejscu i zatrzymato bezkrytycznie przyje-
te przekonanie, iz wszystko, co psychiczne, jest subiektywne i osobowe. Ale nawet i w tej sytuacji
jest to wielki postep, poniewaz umozliwit nam wyjscie o krok poza nasze swiadome zycie”.

40 Tamze, s. 350.

“ Tamze, s. 356: ,Ale religia operujaca tylko na tych poziomach, majaca niewiele lub zgota
nic wspélnego ze stymulowaniem wewnetrznych, mistycznych urzeczywistnien, z trudem zastugu-
je na swe miano — jest ona ledwie uzupetnieniem policyjnej wiadzy, oferujacym jako dodatek do
etycznych zasad i rad abstrakcyjne pocieszenie w obliczu strat zyciowych i obietnice przysztych
nagréd za dobrze wypetnione obowiazki spoteczne. Dlatego interpretowanie obrazowania, mocy
i warto$ci wyzszych czakr w kategoriach wartosci owych nizszych systeméw oznaczatoby fatalng
dezinterpretacje, tym samym za$ utrate wewnetrznych zwiazkéw z cata historia i dziedzictwem

zycia duchowego ludzkosci”.
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krach, a porzuca je, kiedy uwaza, ze mit zawiera pouczenia duchowe, zwiazane
z przezyciami wlasciwymi dla czterech najwyzszych czake®. W ten sposéb, we-
dréwki bohatera opisane w mitach, zostaja utozsamione z wznoszeniem si¢ psy-
chiczno- duchowej energii kundalini, opisanej w indyjskiej jodze. W tej sytuacji,
trudno dziwi¢ si¢, ze Robert Segal nazywa Campbella mistykiem®.

Zdarza sig, ze mitoznawca przybliza cztowiekowi Zachodu interpretacje
mitu uzyskane dzigki wschodniej mistyce. W Creative Mythology nawigzuje do
teorii idei etnicznych Bastiana* oraz do teorii archetypéw Junga®. Zaréwno
idea etniczna Bastiana, jak i archetypy Junga, sa opisem uniwersalnych motywéw
i symboli mitycznych* — twierdzi badacz. Obydwa pojecia interpretuje przez
pryzmat symboli bogéw obecnych w tantrycznej medytacji. Uwaza, ze symbole,
ktére pojawiaja sic w $wiadomosci i nieswiadomosci indywidualnej pochodza
z tego, co wyznawcy réznych systeméw wschodniej medytacji nazywajg $wia-
domoscig uniwersalng, a on sam nazywa nadswiadomoscia. W Mitycznym obra-
zie badacz pokusit sie o dostosowanie pojeé tantrycznej mistyki do zachodniej
wiedzy neurologicznej*’. Dlatego réwniez jego biologizm, wyrazny w wielu jego
wypowiedziach®, zostaje potraktowany podobnie jak psychoanaliza i podpo-

2 Campbell J., Bobater o tysigcu twarz, dz. cyt., s. 124-126.

# Segal R.A., The Romantic Appeal of Joseph Campbell, The Christian Century 1990/11,
s. 332-335.Por. Segal R.A., Joseph Campbell: An Introduction, Garland 1987.

* Campbell J., The Masks of God. Creative Mythology, dz. cyt., s. 653-655.

4 Tamze, s. 488, 652-655.

* Campbell J., Kwestia bogow.., dz. cyt.; Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 186, 256-
257,278, 330, 384, 410.

# Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 313: ,Chodzi tu o ideg, ze wewnatrz grubej, szarej
materii mézgu istnieje aktywna «subtelna substancja» (sukszma), ktéra nieustannie zmienia forme.
Wrazliwa na dzwigk, dotyk, wzrok, smak i zapach, ta ptynna, najglebsza substancja nerwowa
przybiera ksztalty wszystkich tych wrazen zmystowych — co rzeczywiscie thumaczy, jak i dlaczego
ich do$wiadczamy. Szybko poruszajac oczami, mozna zauwazy¢ predkosé, z jaka ta wrazliwa ma-
teria przybiera formy i odrzuca je. Istnieje jednakze trudnos¢ polegajaca na tym, ze jej ruch jest
nieprzerwany. Jakakolwiek osoba nieprzyzwyczajona do medytacji, pragnaca zatrzymaé¢ w swym
umysle pojedynczy obraz albo mysl, w ciagu kilku sekund dostrzeze, ze ma do czynienia z kolej-
nymi myslami. Nie wytrenowany umyst nie pozostanie nieruchomy, a joga jest §wiadomym po-
wstrzymywaniem jego ruchu. Mozna by wobec tego zapyta¢, dlaczego ktos miatby pragnaé wpro-
wadzi¢ si¢ w taki stan? W odpowiedzi mozna poréwna¢ umyst do powierzchni stawu marszczonej
wiatrem. (...). Idea jogi polega na uciszeniu owego wiatru i ponownym uspokojeniu wéd. Kiedy
bowiem wieje wiatr, poruszajac wody, fale tamia si¢ i znieksztalcajg samo $wiatto i jego odbicie,
totez wszystko, co mozna zobaczy¢, to tylko zderzajace sie, zatamane ksztatty”.

8 Campbell J., Potgga mitu..., dz. cyt., s. 85.
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rzadkowany mistycznej wizji. Wedtug Campbella cztowiek odczuwa wing z po-
wodu niszczenia zwierzat i musi sobie moralnie wytlumaczy¢ te sytuacje®’, po-
dobnie jak musi sobie wyttumaczy¢ pozadanie seksualne przez uswigcenie zwie-
rzecych odruchéw™. Z tych biologicznych oraz z odruchéw dziecka w stosunku
do matki wywodzi si¢, wedtug Campbella, wiele mitycznych symboli’'. Jednak,
wedlug uczonego, ludzkie ciato i poszczegélne organy, podobnie jak ludzka psy-
chika, sa przeniknicte kosmiczng mocg®®. Wszystkie psychiczne i biologiczne
energie ludzkiego organizmu s3 symbolicznie wyrazone w mitologicznych po-
staciach bogéw i bogin®. Dlatego wszelkie wypowiedzi badacza $wiadczace
o jego biologizmie®* nalezy rozumie¢ w mistycznym kontekscie.

Ogolnie rzecz ujmujac, interpretujac mity Campbell odwotuje si¢ do biolo-
gizmu, psychoanalizy Freuda i Adlera, teorii uniwersalnych motywéw Adolfa
Bastiana, teorii archetypéw Carla Gustava Junga, teorii obrzedéw przejscia Van
Gennepa, a niekiedy réwniez do wyjasnient metafizycznych. Teoria spajajaca te
rézne poziomy rozumienia mitu jest teoria tantrycznej mistyki®. Zaawansowany
system mistycznej, a zwlaszcza tantrycznej medytacji odpowiada intuicjom
uczonego dotyczacym mitéw, z tego wzgledu, ze pozwala taczy¢ w jeden ciag
logiczny doswiadczenia z réznych pozioméw emocjonalno-uczuciowych, a prze-
ciez takie zawieraja fabuly wielu mitéw. W ten sposéb zestawienia mitéw po-

4 Tamze, s. 93.

0 Tamze, s. 96. Por. Trzciriski L., Pojecie zycia i mitologia, ,Studia Religiologica”, 2006/38,
s. 29-44. Zob. zwlaszcza strony 30, 36.

31 Campbell J., Potega mitu. .., dz. cyt., s. 88: ,Mitologiczna posta¢ Kosmicznej Matki nada-
je wszechswiatowi kobiece atrybuty pierwszej, zywiacej i chroniacej osoby. To fantastyczne wy-
obrazenie jest na wskro$ spontaniczne, poniewaz istnieje Scisly 1 oczywisty zwiazek pomigdzy sto-
sunkiem malego dziecka do matki a postawa dorostego czlowieka wobec otaczajacego go $wiata
materii”. Por. Campbell J., Bokater o tysigcu twarzy, dz. cyt., s: ,Nauka o niewyobrazalnym szczg-
$ciu dociera do nas z koniecznosci w postaci obrazéw przypominajacych wyobrazenia o szczesli-
wym dziecinstwie. Stad bierze si¢ wprowadzajacy nas w blad infantylizm takich opowiesci”. Por.
Por. Behrens G., The Seeds of myth, Wall Street Journal 1993/ 02.

52 Tamze, s. 34.

53 Tamze, s. 234: ,,Sa bogowie przemocy, sa bogowie wspélczucia, s3 bogowie taczacy ze so-
ba oba $wiaty — widzialny i niewidzialny, sa wreszcie bogowie bedacy po prostu opiekunami kré-
16w lub narodéw prowadzacych akurat wojng. Wszyscy oni stanowig personifikacje czynnych
w danej sytuacji energii”.

¢ Campbell J., Kwestia bogow.., dz. cyt., s. 14: ,Céz, zgodnie z moim osobistym pogladem
mitologia stanowi funkecje biologii”.

5> Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 365-368, 378, 384, 490. Por. Campbell J., Kwe-
stia bogow..., dz. cyt., s. 32, 125-126.
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chodzacych z odlegltych kultur, pigtnowane w akademickiej nauce jako bezkry-
tyczny synkretyzm, mitoznawca czyni bardzo waznym elementem wtasnych ba-
dan.

Nie jest to wiec przypadek, ze teoria tantry jest pierwszym i ostatnim sto-
wem w teorii mitu Campbella. Opisy ludzkiej psyche zawarte w tekstach tan-
trycznych sa dla niego mapg wszelkich, mozliwych stanéw ludzkiej swiadomo-
§ci, symbolicznie wyrazonych w mitach réznych religii i kultur®. W Mitycznym
obrazie i w The Masks of God przytacza nawet takie szczegdly tantrycznej medy-
tacji, ktére na Wschodzie przekazywane sa jedynie wybranym, zaawansowanym
adeptom. Tlumaczac znaczenie pewnych symboli mitycznych badacz pisze;
,Opiekunem tego centrum jest Siwa w swej hermafrodytycznej postaci (...) zna-
nej jako Ardhanareswara, «Pétkobiecy Pan», o pieciu twarzach, ubrany w skére
tygrysa, z dziesigcioma promienistymi ramionami. Jedna z rak znajduje si¢ w ge-
§cie «nieustraszenia i zapewnienia ochrony», a pozostale ukazuja jego tréjzab,
topdr wojenny, miecz i piorun, ogien, wezowy pierscieri, dzwonek, oscien i pe-
tle, natomiast stojaca obok bogini, tutaj zwana Sakini, trzyma w swych czterech
rekach tuk, strzale, petle i oéciert. «Ten obszar» — powiada tantryczny tekst —
«stanowi przejécie do Wielkiego Wyzwolenia». Miejsce to na rézne sposoby
przedstawiajg (...) mity i legendy o swiecie jako progu, gdzie czuwaja przerazaja-
cy Straznicy Bramy, $piewaja Syreny, Zderzajace si¢ Skaly spotykaja si¢ ze soba,
za$ statek wyrusza do Krainy Bez Powrotu, Krainy Ponizej Fal, Krainy Wiecz-
nej Miodosci™". Mityczny obraz zawiera bardzo duzo fragmentéw opisujacych
ludzka psyche za pomoca symboli i poje¢ wywodzacych sie z tantry’®. Przede

wszystkim zawiera, wspomniane juz, tantryczne pojecie kundalini® oraz opisy

56 Campbell J., Bohater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 89-90, 95, 331-332, 361, 386, 410;
Campbell ., Kwestia bogow. .., dz. cyt., s. 30.

57 Campbell ., Milyczny obraz, dz. cyt., s. 368.

58 Por. tamze, s. 341: ,Scisle rzecz biorac, owo centrum u podstawy ludzkiego ciata znajduje
si¢ doktadnie w potowie drogi mi¢dzy odbytem a genitaliami, a duchowa energia tego miejsca jest
najmniej intensywna. Odpowiadajacy temu centrum poglad na $wiat to niewyszukany materializm
rzadzacy si¢ «nagimi faktami»; sztuka to sentymentalny naturalizm, a psychologia, opisana odpo-
wiednio w kategoriach behawioralnych, jest reaktywna. Na tym poziomie nie ma zadnej zadzy zy-
cia, zadnego wyraznego impulsu rozwoju; jest po prostu letargiczne lgnigcie do Zycia, to wlasnie
6w zawziety uscisk, ktory ostatecznie musi zosta¢ rozluzniony, by duch mégt wyzwoli¢ si¢ ze swe-
go prymitywnego pragnienia, aby tylko by¢”.

5 Tamze, s. 341: ,Kundalini na tym poziomie mozna poréwnaé do smoka, jako ze smoki —

jak mawiaja znawcy — maja sktonno$¢ do gromadzenia i pilnowania rzeczy; przedmioty, ktére lu-
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poszczegélnych centréw $wiadomosei zwanych czakrami®. Chociaz mitoznawca
o$wiadcza, ze ,Nie ma i nie bedzie takiego systemu interpretacji mitéw, ktéry
mozna by bylo uzna¢ za ostateczny, a jego wyniki za rozstrzygajace™’, bardzo
trudno byloby méwic o jego teorii mitu bez wizji ludzkiej psyche pochodzacej z
tantry. Uwaza on, ze zachodnia psychologia co najmniej przeczuwala twierdze-
nie o jedno$ci wszystkich ludzi w gtebokich, nieswiadomych warstwach psyche,
obecne we wschodnich systemach mistycznych. W Mitycznym obrazie pisze;
»2Problem ten ma raczej natur¢ psychologiczna, dotyczy glebi nieswiadomosci,
gdzie — cytujac stowa Junga — «czlowiek nie jest juz odrebng jednostka, lecz jego
umyst rozprzestrzenia si¢ i wtapia w umyst ludzkosci — nie umyst swiadomy, lecz
w nieswiadomy umyst ludzkosci, gdzie wszyscy jestesmy tacy sami»”®%. Jest to
najwigksze, najbardziej fundamentalne zatozenie dla jego szczegétowych badari.
Oczywiscie, zadaje on sobie sprawe z tego, ze twierdzenie o jednolitej strukturze
ludzkiego umystu ma w Europie swoich rzecznikéw, do ktérych nalezy, miedzy
innymi, James Frazer®. Ttumaczac obecno$é¢ podobnych obrazéw w bardzo
réznych kulturach Campbell stwierdza, ze jest to §wiadectwo istnienia w ludz-

big gromadzi¢ i strzec, to klejnoty i pickne miode dziewczgta. Smoki nie moga zrobi¢ z nich uzyt-
ku, lecz po prostu Igna do nich, skutkiem czego bogactwa ich skarbca pozostajg bezuzyteczne —
stracone dla nich i dla §wiata. Na tym poziomie wezowa krélowa Kundalini jest wigZniem wlasne-
go letargu. Nie moze przekazaé zyciu, ze w jej wtadaniu pozostaje wszelka rados¢, ani nawet nie
zdaje sobie z tego sprawy; totez nie zwalnia ona swego uécisku i nie odchodzi. Jej gtéwnym mot-
tem jest uparte «Tu jestem, tu zostajg»”. Zob. takze przypis 50.

€ Tamze, s. 345: ,Drugi z kolei lotos, okreslany mianem Swadhisthana — «Jej szczegdlne
domostwo» — znajduje si¢ na poziomie genitaliéw”. Por. tamze, s. 356; ,Wszystkie te trzy nizsze
czakry wiaza si¢ z naiwnym sposobem zycia czlowieka, cztowieka zwréconego na zewnatrz: ze
sposobami zycia kochankéw, wojownikéw, budowniczych, zdobywcéw. Radosci i smutki tych po-
zioméw s3 funkcjami osiggnie¢ w $wiecie zewnetrznym: co ludzie o mnie mysla, co zyskatem, co
stracitem. Na przestrzeni dziejow ludzkosci tych, ktérzy funkcjonowali tylko na tych poziomach
(a byla ich, rzecz jasna, wickszo$¢), ujarzmiano, wpajajac im nadrzedne znaczenie obowigzkéw
i wartosci spotecznych, wzmacnianych nie tylko przez autorytet swiecki, ale takze przez wspaniate
mity o niekwestionowanej wtadzy boskiej, do ktérej kazdy tad spoteczny — kazdy na swéj sposéb —
miat sobie rosci¢ prawo. Gdziekolwiek motywacje zwigzane z pierwszymi trzema czakrami nie by-
ty skutecznie kontrolowane, cztowick — jak powiadaja dawne teksty — «stawat si¢ cztowickowi wil-
kiem». (...). Wznosimy si¢ zatem do czwartej czakry (...), na poziom serca, gdzie rozpoczyna si¢
to, co Dante okreslit mianem La Wita Nova, <Nowe zycie»”. Zob. takze przypisy 73 i 52.

1 Campbell J., Bohater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 279. Por. Dupré L., Inny wymiar. Filozo-
fia religii, przel. Sabina Lewandowska, Krakéw 1991, s. 211.

62 Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 186.

9 Tamze, s. 72.
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kiej psyche sit i duchowych potencji wspélnych dla calego gatunku®’. W pracy
Bobhater o tysigcu twarzy opowiada si¢ jednoznacznie za metafizyczng interpreta-
¢ja mitéw. ,A zatem, po to, by w pelni oceni¢ warto§¢ mitologicznych postaci,
ktére otrzymalismy w dziedzictwie, musimy zrozumie¢, ze nie s3 one jedynie
przejawami nieswiadomosci (jakimi sg w istocie rzeczy wszelkie ludzkie mysli
i dziatania), lecz réwniez $wiadomymi i celowymi, kontrolowanymi przedsta-
wieniami pewnych zasad duchowych, ktére pozostaja niezmienne od zarania
dziejéw ludzkosci, bedac forma i systemem nerwowym cielesnej powloki czto-
wieka. Ujmujac to skrétowo, zgodnie z uniwersalng doktryna wszystkie widzial-
ne struktury tego $wiata, wszystkie rzeczy i byty, sa skutkami dziatania wszech-
obecnej mocy, z ktérej si¢ rodza, ktéra podtrzymuje je i wypelnia podczas ich
ukazywania si¢ w dostepnej zmystom postaci i w ktérej musza si¢ na koniec roz-
plynad”®. Jest to w gruncie rzeczy koncepcja metafizyczna, méwigca o Bogu ist-
niejacym poza kategoriami ludzkiej mysli®. Taki sens maja nieliczne nawigzania
uczonego do wschodniej i zachodniej mistyki®’.

To zakotwiczenie w mistyce Wschodu, sprawia, ze Campbell czasem me-
chanicznie przenosi jaki§ symbol z danej mitologii w mitologie zupeinie od-
mienng®. Nie wszyscy mogg sie zgodzi¢ na traktowanie mitéw politeistycznych
religii na réwni z opisami zawartymi w Biblii®. Widzimy jednak, ze synkretyzm
uczonego nie jest przypadkowy. Zainspirowany wypowiedziami wielkich misty-
kéw, stara si¢ pokazaé podobiefistwo madrosciowych pouczen zawartych w réz-
nych mitologiach oraz uniwersalno$¢ pewnych motywéw mitologicznych”. Po-
kazuje uniwersalne motywy géry, ktéra taczy swiat bogéw i ludzi’’, uniwersalne
motywy pewnych gatunkéw zwierzat’?, motyw drabiny czy schodéw do nieba”,

64 Campbell J., Potgga mitu..., dz. cyt., s. 246.

¢ Campbell J., Bobater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 192-193.

8 Campbell J., The Masks of God. Creative Mythology, dz. cyt., s. 578-587.

7 Campbell J., Bohater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 219.

88 Campbell J., Kwestia bogow..., dz. cyt., s. 36, 59; Bobater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 115;
Potgga mitu..., dz. cyt. s. 62-64, 71, 76, 109, 258.

% Hand K., Covenant and Myth: Can Reformed Theology Survive, “Australian eJournal of
Theology” 2012/1, s. 65-66.

7 Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s. 11-12; Bobater o tysigeu twarzy, dz. cyt., s. 176-
177; Kwestia bogow. .., dz. cyt., s. 98.

7t Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt. s. 87-100.

72 Tamze, s. 114-126, 145, 151, 175-176, 181, 186-187, 281-300, 465-477.

73 Tamze, s. 184-185.
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motyw drzewa zycia™®. Pokazuje wspélny mitologiom Dalekiego Wschodu mo-
tyw lotosu i odpowiadajacy mu motyw rézy w chrzescijanstwie”. Przybliza réw-
niez uniwersalne motywy wielu mitologii w postaci: rozcztonkowania i zmar-
twychwstania boga w postaci rosliny, motyw wéd, z ktérych rodzi i odradza si¢

zycie, motywy chleba i wina czy motyw narodzin boga lub bohatera z dziewicy™.

Nawiazania do teorii dyfuzyjnej

Pokazujac uniwersalne motywy mitologiczne badacz nie ogranicza si¢ jedy-
nie do mistyki Wschodu ale przywoluje réwniez teorie dyfuzyjna. Najwiecej
przyktadéw teorii dyfuzyjnej przytacza w Mitycznym obrazie. Oto jeden z bar-
dziej wymownych fragmentéw; ,Wydawatoby si¢ zatem, ze mozemy mie¢ uza-
sadnione przypuszczenia, iz mitologie lezace u podstaw sztuki wysokiej kultury
Ameryki Srodkowej i w niej przedstawiane byly ostatecznie nie tylko podobne
do mitologii starozytnej Grecji i Wschodu, ale ze faktycznie tworza z nimi jed-
no$¢ — jako odlegte odgalezienie jednej historycznej spuscizny i powszechnej hi-
storii ludzkosci. Za hipoteza co do istnienia waznych wczesnych wplywéw
z Europy i Bliskiego Wschodu przemawia dowéd (dyskutowany mig¢dzy innymi
przez dr. Cyrusa H. Gordona) w postaci minojskiej inskrypcji znalezionej
w Georgii (ok. 1500 r. przed Chr.), kananejski zapis w Brazylii (ok. 531 r. przed
Chr.), hebrajska inskrypcja z okresu rzymskiego w Bat Creek, Tennessee,
i rzymska rzezba glowy z okoto 200 r. po Chr., wydobyta z warstw pozostatosci

piramidy w Calixtlahuaca w Meksyku””’. Zdarza si¢ nawet, ze badacz staje sie

74Tamze, s. 192-199.

7> Tamze, s. 218-232, 238, 250.

76 Tamze, s. 35, 62-64; Campbell J., Kwestia bogow..., dz. cyt., s. 26-27, 29-30. Por. Cam-
pbell J., Potega mitu..., dz. cyt., s. 124.

77 Campbell J., Mityczny obraz, dz. cyt., s.133. Por. tamze, s. 124: ,Uderzajagcym $wiadec-
twem bezposrednich wptywéw chinskich w Meksyku — trudnym do odrzucenia, ale i trudnym do
oceny z powodu réznicy w datach — jest cos, co jawi si¢ jako identyczny motyw dekoracyjny na
pewnych chirskich naczyniach ofiarnych z péznego okresu Czou i na wielu wyrobach klasycznej
sztuki Majéw w tak zwanym stylu Tajin. Ponadto fakt, ze scena ofiarna z ilustracji 117 zostata
wyryta na odwrocie zwierciadta, zdaje si¢ wzmacniaé to $wiadectwo ciaglosci. Profesor Heine-
Geldern oméwil te jawne zwigzki w wielu publikacjach naukowych — uczynili to réwniez inni
znamienici autorzy, jak na przyktad dr G.F. Eckholm z American Museum of Natural History,

a ostatnio artysta-antropolog Miguel Covarrubias — ale inni uczeni wciaz niech¢tnie dopuszczaja



156 Andrzej Korczak

rzecznikiem teorii dyfuzyjnej, jak w przypadku wyjasniania zbieznosci pewnych
idei religijnych pomiedzy Indiami i Rzymem. ,Kiedy w hinduistycznych i bud-
dyjskich Indiach pojawity si¢ pierwsze oznaki tego, co znane jest jako praktyka
tantryczna, w bliskowschodnich prowincjach Rzymu nastat czas rozkwitu roz-
maitych pogariskich, zydowskich i chrzescijariskich sekt gnostyckich (pierwsze
cztery wieki ery chrzescijariskiej). (...) Rzym prowadzil w owym czasie bezpo-
sredni handel z Indiami””®. Campbell uwaza, ze w wypadkach pewnych bardzo
szczegétowych zgodnosci motywéw mitologicznych nie wystarcza teoria Frazera
moéwiaca o jednakowym oddzialywaniu podobnych przyczyn na podobng kon-
stytucje ludzkiego umystu. ,Gdy rozpatruje si¢ takie — niezliczone — analogie, 13-
czge mitologicznie ugruntowane cywilizacje Ameryki Srodkowej i Potudniowej
z cywilizacjami Azji, pojawia si¢ nieuniknione pytanie: Czy tak wiele doktad-
nych odpowiednikéw, dotyczacych kazdego aspektu zycia, nauki, sztuki i zwy-

czajéw obrzedowych, a nawet sposobu ubioru, szczegétéw ozdéb i symboli wha-

mozliwos¢ istotnego wptywu poprzez Pacyfik. Problem jest fascynujacy, rozpatrywany zas w od-
niesieniu do catej ogromnej listy kosmologicznych, architektonicznych, mitologicznych, obrzedo-
wych, socjologicznych, folklorystycznych i filozoficznych paraleli wigzacych (jak si¢ w kazdym ra-
zie wydaje) dwa $wiaty Eurazji i Ameryki Srodkowej, zbieznos¢ jest z pewnoscig zadziwiajaca,
niezaleznie od tego, jak ja ujmiemy: czy to jako dowéd wezesnej migracji zaczatkéw kultury z jed-
nego brzegu Pacyfiku na drugi, czy po prostu jako rezultat przedziwnego powiazania okreslanego
swobodnie przez amerykariskich antropologéw mianem «konwergencji», podobieristw powstatych
przypadkowo u ludéw catkowicie od siebie odseparowanych”.

78 Tamze, s. 330. Por. tamze, s. 330: ,Na przyklad Pliniusz Starszy (23-79 po Chr.) pisze:

«Nie byto roku, zeby Indie nie wyciagnety od nas mniej niz 550 000 000 sestercji, dajac nam
w zamian towary, ktére miedzy nami sprzedawano za stokrotng wartos¢ ich pierwotnej ceny».

Por. tamze, s. 149; «Rzymski filozof Seneka, rozwazajac babiloniska kosmologie Berossosa
(...), powiada, ze Berossos twierdzi, ze wszystko dzieje si¢ zgodnie z przebiegiem planet i tak jest o
tym przekonany, ze okreslit czas pozaru §wiata i potopu. Uznaje, ze $wiat sptonie wtedy, gdy
wszystkie planety, ktérych przebieg jest teraz zréznicowany, spotkaja sic w Raku, tak ze stang
w jednej linii w tym samym znaku, i Ze przyszly potop bedzie miat miejsce, gdy do takiej koniunk-
¢ji dojdzie w Koziorozcu. Albowiem pierwsza jest konstelacjg letniego przesilenia, druga zimowe-
go; s3 one decydujacymi znakami zodiaku, gdyz wyznaczaja punkty zwrotne roku>. «T'a doktryna
babiloniska» — stwierdza Alfred Jeremias w komentarzu do tego tekstu — rozprzestrzenita si¢ na ca-
tym $wiecie. Znajdujemy ja ponownie w Egipcie, w Awestie i w Indiach; jej slady odkryto w Chi-
nach oraz w Meksyku i posréd dzikich ludéw Ameryki Potudniowej. Odniesienie tych zjawisk
z powrotem do «elementarnych idei», ktére mogly wyloni¢ si¢ niezaleznie wsréd réznych ludéw,
nie wydaje sie stuszne w $wietle tego, Ze mamy tu do czynienia z ideami powiazanymi z okreslo-
nymi faktami, ktére opieraja si¢ na kontynuowanych obserwacjach astronomicznych. Babilonia
byla poza tym, zgodnie z nieprzerwang tradycja, kolebka astronomii («madrosci chaldejskiej»)
i tam nauka o gwiazdach uksztattowata podstawy calej kultury intelektualne;”.
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dzy, mogto pojawi¢ si¢ po prostu jako konsekwencja (by przywotaé wezesniejszy
cytat z Frazera) «jednakiego oddzialywania podobnych przyczyn na podobna
konstytucje ludzkiego umystu w réznych krajach i pod réznym niebem»? Czy
mozna zatozy¢, ze ludzki system nerwowy jest do tego stopnia «zaprogramowa-
ny»? Wielu mysli, ze nie, odrzucajac mozliwos¢ absolutnie odrebnego rozwoju
dwoéch kwiatéw podobnych pod tak wieloma wzgledami””. Generalnie rzecz
biorgc, stosunek uczonego do teorii dyfuzyjnej jest bardzo pozytywny; czgsto
przyznaje jej stuszno$¢, uwazajac, ze niektére bardzo doktadne zbieznosci w mi-
tach i obrzedach réznych kultur nie mogly powstaé niezaleznie od siebie™.

Zakonczenie

Nietrudno zauwazy¢, ze dla teorii mitu Josepha Campbella najwazniejsza
jest teoria jednolitej struktury ludzkich umystéw oparta o psychologie wschod-
niej tantry. Teoria jednolitej struktury ludzkiego umystu oparta o tantr¢ ma te
zalete, ze taczy ze sobg w jeden logiczny ciag wszystkie inne inspiracje. Nawia-
zujac do psychoanalizy i jej pochodnych badacz pokazuje, iz mity opowiadaja
o0 Zyciu wewnetrznym, a nie opowiadaja realistycznych historii, jak myslano jesz-
cze niedawno. Rozwazania oparte o psychoanalize i psychologie glebi zostaja
uzupetnione teorig obrzedéw przejscia Van Gennepa i teorig rozwoju cywilizacji
Toynbee. Nawigzania do tantrycznej mistyki maja jeszcze te zalete, ze uzupel-
niaja psychologie Zachodu o doswiadczenia jej nieznane i stany duchowe wy-
kraczajace poza mozliwosci uchwycenia przez naukows psychologi¢. Natomiast
pozytywny stosunek Campbella do teorii dyfuzyjnej spowodowany jest zapewne
tym, iz to wiasnie jednolita struktura ludzkiej psyche opisana w tantrze, sprawia,
ze kontakty miedzykulturowe daja tak powazne rezultaty w przekazywaniu pew-

7 Tamze, s. 100.

80 Tamze, s. 121: ,Roboczy termin antropologiczny <konwergencja>, uzywany wielokrotnie
do «wyjasnienia» (bez wyjasniania) takich przejawéw identycznych motywéw mitycznych na ca-
tym $wiecie — nie tylko pojedynczych motywoéw, ale wrecz wielkich konstelacji motywéw, zwigza-
nych ponadto z identycznymi praktykami religijnymi — nie na wiele si¢ zda! Nauka ma poszukiwaé
przyczyn i okresla¢ je; termin «konwergencja» nie wskazuje na zadna przyczyne, lecz tylko na sku-
tek przyczyny. Jakie sg zatem przyczyny konwergencji? W pewnych wypadkach — prawa psycholo-
giczne wspélne rodzajowi ludzkiemu; w innych — zwiazek historyczny wynikajacy z dyfuzji.
W wypadku chiriskiego #ao-#ieh, indyjskiego «Oblicza Chwaly», klasycznej Meduzy, srodkowo-
amerykariskiej maski jaguara (...) swiadectwa, jak mi si¢ wydaje, wskazuja na dyfuzje”.
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nych motywéw mitycznych z jednej kultury do innych. Plynne taczenie tych
wszystkich inspiracji wydaje si¢ badaczowi logiczne i dopuszczalne, przynajm-
niej z punktu widzenia celu jaki sobie postawil. Jest nim pokazanie zbieznosci
madrosciowych pouczen zawartych w mitologiach calego $wiata. Inna sprawa;
czy taki cel nie zamyka badacza na oryginalne cech mitéw pochodzacych z r6z-
nych epok i kultur, czy nie zafalszowuje zawartej w nich jedynej w swoim rodza-
ju duchowej prawdy? Czy nie jest sprzeczny z badaniami popartymi rzetelnymi

obserwacjami opartymi o konsekwentng, naukowa metodg?

THE SYNCRETISM OF JOSEPH CAMPBELL
Summary

Freud's psychoanalysis, classical Adlerian psychology, Jung’s psychology, van Genneps' rites
of passage, the Tantra theory as well as the diffusion theory are the main inspirational sources of Jo-
seph Campbell's myth theory. The most important of them being the Tantra theory that accord-
ing to Campbell contains and transcends all partial descriptions of the human psyche contained in
depth psychology. As such, it constitutes the best description of the human psychic condition,
symbolically expressed in myths.

Key words: myth, theory, Jung, mind
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