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KWAKRYZM LIBERALNY
JAKO RELIGIA PLURALIZMU RELIGIJNEGO

W ponizszym artykule pragnatbym zaproponowa¢ tezg, iz liberalny kwa-
kryzm méglby stac si¢ religia pluralizmu religijnego (rozumianego jako stanowi-
sko swiatopogladowe, konkurujace wobec ekskluzywizmu i inkluzywizmu). Po-
lemizuj¢ z teoretykiem kwakryzmu liberalnego, Pinkiem Dandelionem, ktéry
krytycznie stwierdza, iz kwakryzm liberalny jest de facto siedliskiem totalnego
sceptycyzmu i jako taki w niewielkim stopniu przypomina grup¢ duchowo-
religijna. Jako taki nie mégtby petnié roli religii pluralizmu religijnego. Na kon-
cu artykutu nawiazuje do mysli o kwakryzmie jako ,religii swiatowej” oraz wska-
zuje na fakt, iz moze by¢ rzeczywista alternatywa dla pozbawionych perspektyw
préb porozumienia w ramach tzw. dialogu migdzyreligijnego.

Od wczesnego do liberalnego kwakryzmu

Kwakryzm powstat w potowie XVII wieku w wyniku dziatalnosci George’a
Foxa (1624-1691) i jego towarzyszy. W samym centrum zametu politycznego
i religijnego, jaki zostal wywolany przez Cromwellowska rewolucje, Fox doznat
dos$wiadczenia mistycznego, w ktérym poznal, iz Jezus Chrystus moze by¢ dany
cztowiekowi bez posrednictwa kosciota czy §wigtego tekstu. Tylko tak doswiad-

czona boskos¢ jest w stanie, stwierdzit Fox, przeméwi¢ do ludzkiej kondycji'.

! The Journal of George Fox, ed. ]. L. Nickalls, Cambridge 2014, s. 11.
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Dystans do kosciota i Biblii oraz wszelkiej teologii podyktowany byt przekona-
niem, ze we wnetrzu kazdego czlowieka znajduje si¢ $wiatlo wewnetrzne (In-
ward Light)?, to, co boze (that of God). Ono moze pouczy¢ czlowieka o jego
grzesznosci i poprowadzi¢ do doskonatosci. Mimo ze kwakryzm wywodzit si¢
z nurtéw purytanskich, a wiec kalwinskich, zachowat charakterystyczng dla ka-
tolicyzmu czy prawostawia teze, iz doskonalenie si¢ jest mozliwe®. Oczekujac na
dos$wiadczenie wewnetrznego $wiatta kwakrzy gromadzili si¢ na milczacych na-
bozenstwach (zwanych meeting for worship), ktérych milczenie byto przerywane
przez wypowiedzi (vocal ministry), ktére pretendowaly do bycia natchnionymi
przez Boga. Milczace nabozenstwa byly znakiem rozpoznawczym kwakryzmu,
zwlaszcza ze w pierwszym stulecia istnienia ruchu trwaly az 3 godziny (niekiedy
nawet 9 godzin®)) — z biegiem czasu nabozeristwa skracaly sie, az do dzisiaj, kie-
dy trwaja 1 godzine. Milczenie i owo ,glosne nauczanie” wypelniato catos¢ ak-
tywnosci religijnych kwakréw, ktérzy odrzucili sakramenty jako co$ zewnetrzne-
go wobec ducha. W tym nowym podejsciu samo milczenie stato si¢ forma sa-
kramentu.

Czyms$ zewnetrznym wobec ducha, a zarazem wobec niego drugorzednym
byla réwniez Biblia. Chociaz Robert Barclay, czotowy teolog wczesnego kwa-
kryzmu, glosit, ze kazde natchnienie, ktére jest sprzeczne z Biblii, pochodzi od
szatana’, to jednak §wiatlo wewnetrzne zachowalo prymat nad Biblig. Znaczenie

Biblii w kwakryzmie wzrosto jednak pod koniec XVIII wieku i byto dominujace

2 Hugh Barbour pisze: ,Przyjaciele méwili o Swietle, Duchu i Chrystusie istniejacym we-
wnatrz [cztowieka] tak bardzo wymiennie, ze nie mozna uczyni¢ miedzy nimi zadnego jedno-
znacznego rozréznienia”. H. Barbour, The Quakers in Puritan England, New Haven, London
1964, s. 110.

3 Na ten aspekt zwraca uwage w szczegélnoéci Caroline Dale Spencer. Zob. C. D. Spencer,
Holiness. The Soul of Quakerism: An Historical Analysis of the Theology of Holiness in the Quaker Tra-
dition (Studies in Christian History and Thought), Milton Keynes; Colorado Springs, CO 2007.

*P. Dandelion, Quakers. A Very Short Introduction, Oxford 2008, s. 39.

5 Robert Barclay pisat: ,Dlatego ze sa one [teksty $wigte] jedynie pewnym wyrazem Zrodta,
a nie samym zrédiem, nie mogg uchodzi¢ za gtéwne zrédta calej prawdy i wiedzy, ani tez za od-
powiednig, najwazniejsza podstawa Wiary i Obyczajéw. Niemniej jednak, jako to, co daje praw-
dziwe i wierne $wiadectwo pierwszemu Zrédiu, mogg zosta¢ uznane za Wtérng Regule, podpo-
rzadkowang Duchowi, z ktérego pochodzi wszelka doskonatosé¢ i pewnosé, R. Barclay, Apology,
London 1678. Cyt. za: M. Davie., British Quaker Theology Since 1895, New York, Queenston,
Lampeter, 1997, s. 20.
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w XIX w., kiedy kwakryzm przybral wyraznie charakter ewangelikalny’. Cha-
rakter ruchu zmienit si¢ zasadniczo po 1895 r., kiedy na konferencji w Manche-
ster pojawily si¢ tendencje liberalne. Odwotywaty si¢ one do nauki (teorii ewo-
lugji, krytyczno-historycznych badan nad Biblig), a zarazem na sposéb pierw-
szych kwakréw do doswiadczenia mistycznego jako jedynego Zrédla wiedzy re-
ligijnej. Kiedy jednak we wczesnym kwakryzmie doswiadczenie bylo pierwsze,
a Biblia czyms$ drugim pod wzgledem autorytetu, w liberalnym kwakryzmie je-
dynym autorytetem stalo si¢ doswiadczenie’. Po konferencji w Manchesterze li-
beralna teologia w Wielkiej Brytanii ,,po cichu i niewidzialnie stala si¢ ortodok-
sja wéréd Przyjaciot™.

Zepchniecie na margines Biblii wiazato si¢ z zepchnigciem na dalszy plan
chrzescijaniskiego charakteru kwakryzmu w latach 60. XX wieku. Wprawdzie
wezesniej kwakrzy liberalni nie uznawali ofiary odkupiericzej Chrystusa, to jed-
nak do lat 60. kwakryzm rozumiat siebie jako wyznanie chrzescijaniskie, a Jezus
uchodzit przewaznie za moralno-religijny wzér do nasladowania czy za osobe
objawiajaca nature Boga’. Od lat 60. jednak zaczal ksztaltowac si¢ ,liberalno-
Liberalny kwakryzm” (/iberal-Liberal Quakerism)™, ktéry odrzucit teologie jako
narz¢dzie rozumienia doswiadczenia. W (majacym charakter krytyczny) ujeciu
teoretyka wspélczesnego kwakryzmu i zaangazowanego kwakra Pinka Dande-
liona wspéiczesnych kwakréw taczy ,konformistyczne i konserwatywne ‘credo
zachowania” (behavioural creed)", ktére okresla jedynie, jak nalezy zachowywacé
si¢ na nabozenstwie oraz w trakcie podejmowania decyzji na spotkaniach orga-
nizacyjnych (meeting for business), natomiast nie okresla wiary kwakréw'?. Wsréd
kwakréw znalazly si¢ osoby o rozmaitych swiatopogladach, a na nabozenstwach

¢ Tamze, s. 22.

7 Martin Davie zauwaza: ,W $wiecie, w ktérym nauka i krytyka biblijna sprawily, ze byto
coraz trudniej odwota¢ si¢ do cudéw czy Biblii, aby udowodni¢ waznos$¢ religii chrzescijariskiej,
trzeba bylo znalez¢ inny sposéb uzasadnienia wiary chrzescijaniskiej i teologowie w znaczacym
stopniu zwrécili sie do doswiadczenia religijnego, aby je dostarczy¢”. tamze, s. 72

8 E. Isichei, Victorian Quakers, London 1970, s. 42.

? M. Davie, Reflections on an Ecumenical Pilgrimage, [w:] The Creation of Quaker Theory. Insi-
der Perspectives, ed. P. Dandelion, Aldershot 2004, s. 203.

10P. Dandelion, 4n Introduction to Quakerism, Cambridge 2007, s. 152.

1 Tamze.

12 P. Dandelion, The Creation of Coberence: The ‘Quaker double-culture’ and the ‘absolute per-
baps’, w: The Quaker Condition. The Sociology of Liberal Religion, ed. P. Dandelion, P. Collins, New-
castle 2008, s. 29.
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panuje atmosfera sceptycyzmu. Pink Dandelion méwi wrecz o kwakierskiej apo-
teozie postawy ,absolutnego by¢ moze” (absolute perbaps): ,Sa absolutnie pewni
(racjonalnie), Ze nigdy nie moga by¢ pewni (teologicznie). Postuguja si¢ doktry-
ng ‘absolutnego by¢ moze’ i rozumiejg ja w sposéb normatywny”".

Rezultatem otwartosci na doswiadczenie, raczej niz na Biblie czy jaki$ inny
$wiety tekst, stat si¢ pluralizm $wiatopogladéw w szeregach Religijnego Towa-
rzystwa Przyjaciét (tak brzmi obecnie formalna nazwa ugrupowania). Okoto 30
procent kwakréw brytyjskich to zdecydowani teisci, okoto 20 procent to agno-
stycy i atei$ci, natomiast pozostata liczba obejmuje rézne $wiatopoglady posred-
nie, rowniez te gloszace bezosobowy Absolut™. Wsréd kwakréw znajdujg sig

takze osoby przyznajace si¢ do islamu®, buddyzmu'® czy hinduizmu?’.

Kwakierski pluralizm religijny

Jak wiadomo, w literaturze refleksji nad relacja miedzy prawda a religiami
uksztattowaly si¢ trzy stanowiska. Ekskluzywizm glosi, Ze jedna religia ma calg
prawde, a inne religie nie maja jej w ogéle. Typowym wyrazem tego stanowiska
jest zdanie zyjacego w III wieku n.e. biskupa sw. Cypriana: Extra Ecclesiam nulla
salus — ,Poza Ko$ciotem nie ma zbawienia”. Inkluzywizm glosi, ze nasza religia

13 P. Dandelion, An Introduction to Quakerism, s. 152.

# Grupa tradycyjna kwakrow (32%) wierzy w Boga, okresla siebie jako chrzescijariska, pod-
kresla role Jezusa, wierzy w site modlitwy. Grupa liberalna (50%) mniej wierzy w Boga (55% os6b
wierzy), modli si¢ mniej i nie wierzy w moc modlitwy, a zamiast Biblii preferuje Quaker Faith and
Practice — ksigge reprezentujaca zbiér zasad wspétczesnych brytyjskich kwakréw. Réwniez mniej
okresla siebie jako chrzescijariska, a bardziej jako duchows. Grupa nie-teistyczna (18%) jest
sktonna deklarowaé, ze nie wierzy w Boga (w jej ramach 9% méwi, ze wierzy a 49% méwi, ze nie
wierzy), nie modli sig, jej czlonkowie okreslaja siebie jako nie-teistow, agnostykéw, humanistéw
czy ateistéw. J. Hampton, The British Quaker Survey 2013. Examining Religious Beliefs and Practi-
ces in the 21st Century. Unpublished MSc thesis, University of Lancaster, 2013,

https://www.woodbrooke.org.uk/data/files/CPQS/British_Quaker_survey_2013_initial_fin
dings.pdf, [06.12.2014].

5 Ch. Bagley, Islam Today: A Muslim Quaker’s View, Aylesbury: The Quaker Universalist
Group, 2015.

16'V. Brown, The Mindful Quaker: a Brief Introduction to Buddbist Wisdom for Friends, Wal-
lingford, PA: Pendle Hill Publications, 2006.

7 R. Wood, Ranan B. Benertji, Non-Christian Quakers: Their Faith and Message, Chicago,
IL: Progresiv Publishr, 1983.
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ma calg prawdg, a inne majg ja jedynie w pewnej mierze. Jest to stanowisko ty-
powe na przyktad dla islamu. Pluralizm religijny uznaje natomiast, ze wszystkie
religie sa réwne, gdyz w kazdej mamy ten sam, aczkolwiek w kazdej z nich
ograniczony dostep do prawdy. Ekskluzywizm byt w przesztosci, a inkluzywizm
jest najczesciej wspoélczesnie, typowym stanowiskiem kosciotéw chrzescijan-
skich. Jak wiadomo, Kosciét katolicki odzegnat si¢ od ekskluzywizmu dopiero
na Soborze Watykariskim II, przyjmujac stanowisko inkluzywistyczne.

Niezwykle wazna kwestia, ktorej jak dotad nie po$wiecono dostatecznej
uwagi, jest fakt, iz postawa religijnego pluralizmu, ktéra, jak si¢ wydaje, jest jed-
nym z wazniejszym $wiatopogladéw religijnych wspétczesnego Zachodu z jej
poczuciem wzglednosci religijnych i filozoficznych doktryn, nie znajduje wyrazu
w zadnej istniejacej religii. Istnieje popularna metafora wyrazajaca najpelniej
ide¢ pluralizmu religijnego — metafora stonia dotykanego przez niewidomych,
ktérzy twierdza, iz to, co dotykaja jest calym stoniem, mimo ze ewidentnie do-
tykaja jednej z jego czesci. Nietrudno nie zauwazy¢, ze — pomimo istnienia r6z-
nego stopnia otwartosci na prawdy innych systeméw religijnych — zadna religia
tej metafory zaakceptowaé nie moze, bo przeciez kazda twierdzi, iz jest jedyna
majacg do dyspozycji oglad calego ,stonia”.

Z drugiej strony réwniez sami pluralisci nie s3 w stanie podaé jakiego$ jed-
noznacznego elementu, ktéry nadatby religiom i duchowos$ciom jakas wazng eg-
zystencjalnie jedno$¢, ktéra inspirowataby ich do jakiegos$ bardziej konkretnego
kultu. Element przedstawiony przez filozofa brytyjskiego Johna Hicka, najwy-
bitniejszego reprezentanta religijnego pluralizmu — element w postaci pojecia
Absolutu jako niepoznawalnego the Real an sich — czyni jednos¢ miedzy religia-
mi i duchowo$ciami eteryczng i niemalze areligijna'®. Wszystko bowiem, co
w ujeciu Hicka w zyciu religijnym nie jest niepoznawalnym Rzeczywistym, jest
w rzeczywistosci rezultatem ludzkiej reakcji na Rzeczywiste, ktéra dodatkowo
uwigziona jest w historycznych strukturach danej kultury, w ktérej ludzie zyja
i ktéra wyznacza ich obraz Rzeczywistego. W efekcie rekonstrukeja religii za-
mienia si¢ u Hicka w jej psychologiczno-kulturowa dekonstrukcje, w ktérej za-
den niepluralista religijny nie jest juz w stanie rozpoznal tego, w co wierzy,
a pluralista natrafia na wysoki, psychologiczno-kulturowy mur oddzielajacy go
od Absolutu. Niepoznawalny zhe Real an sich staje si¢ w konsekwencji tak mgli-

18 Zob. J. Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, New
Haven, London 2004.
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sty, ze nie pozwala na pojawienie si¢ egzystencjalnie waznego — a nie tylko teo-
retycznie jako$ umozliwionego — zycia religijnego. Mozna wigc odnies¢ wraze-
nie, ze przez swoja propozycje obiektywnego elementu jednoczacego Hick do-
prowadzit do sytuacji, w ktérej w osobistym, subiektywnym zyciu religia prze-
staje odgrywac jakakolwiek znaczaca role. Koszt dokonanego przez niego zabie-
gu jest wiec zdecydowanie zbyt duzy: w jego ramach, aby dowartosciowad
wszystkie religie i nie wyréznia¢ zadnej, filozof brytyjski uniemozliwil zaréwno
sensowne funkcjonowanie kazdej z nich, jak i indywidualne zycie religijne
w ogdle.

Ze wzgledu na niemoznos¢ ustalenia wspdlnych przekonari lub, jak w przy-
padku Hicka, ze wzgledu na mglistos¢ swiatopogladu, ktéry religie miatyby jed-
noczy¢, $wiatopoglad pluralizmu religijnego nie moze przerodzi¢ si¢ w zjawisko
religijne (nabozenstwo, kult) czy duchowe, w ktére pluralisci mogliby zaanga-
zowac si¢ egzystencjalnie. Tkwia oni przewaznie rozproszeni w partykularnych
religiach, ktérych absolutne roszczenia instynktownie podwazaja, ale nie potra-
fig zaproponowa¢ zadnej religii uniwersalnej w zamian. Pluralizm religijny jest
raczej stanowiskiem indywidualnych oséb, ktére przezywaja swéj swiatopoglad
samotnie w cieniu swoich domostw i ktére moga da¢ upust swoim uczuciom re-
ligijnym co najwyzej podczas przypadkowych rozméw badz, jezeli sa intelektu-
alistami, na naukowych konferencjach.

Naprzeciw tym trudno$ciom zdaje si¢ wychodzi¢ wiasnie kwakryzm libe-
ralny. Na nabozenstwach kwakierskich regula jest, jak byta o tym mowa, mil-
czenie, w ktérym na petnych prawach uczestnicza ludzie o rozmaitych $wiato-
pogladach. Otéz wydaje sig, ze ta kwakierska sie¢ odwotari do prywatnych $wia-
topogladéw z jednoczesna wiernoscia publicznemu milczeniu mogtaby by¢ po-
traktowana jako interesujacy model religijny dla wspélczesnego pluralizmu reli-
gijnego. Skoro bowiem wedlug tego ostatniego (abstrahuje w tym momencie od
koncepcji Johna Hicka, a przyjmuj¢ na wstepie zdefiniowany pluralizm religijny
niepociagajacy za sobg catkowitego agnostycyzmu), rozmaite doktryny religijne
mogg, a nawet muszg (musza, gdyz inaczej pluralizm religijny nie bylby tym,
czym jest, a przerodzilby si¢ w stanowisko religioznawcze) by¢ w tych czy in-
nych aspektach prawdziwe (chociaz, co zrozumiate, nie moga by¢ prawdziwe
w catosci), nawigzywanie do nich w tych aspektach moze by¢ catkowicie akcep-
towalne. Ale nawigzywanie to ze wzgledu na swoja daleko posunieta, indywidu-
alng wybidrczo$¢ nie jest w stanie, jak zostalo powiedziane, zbudowaé Zadnej

spotecznej formy zycia religijnego opartej na jakiej$ tresciowo okreslonej dok-
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trynie. Jak si¢ wydaje, kwakryzm przynosi pluralistom mozliwo$¢ wspélnotowe-
go zycia religijnego, nie wymagajac od nich ujednolicenia swoich $wiatopogla-
déw. Pluralista religijny, cheac by¢ cztowiekiem religijnym, a nie tylko, na przy-
ktad, badaczem religii, moze zabra¢ ze sobg jaki§ drogi mu element z tej czy in-
nej religii i wprowadzi¢ go do standardowego, spolecznego zycia religijnego
kwakréw — kwakréw, u ktérych réznorodno$é $wiatopogladowa od pewnego
czasu stata sig, jak juz byla mowa, chlebem powszednim ich Zycia duchowo-
religijnego.

By¢ moze nieczgsto 6w wprowadzony element bedzie mégt by¢ wyrazony
glos$no na spotkaniu kultowym, gdyz kazdy zbyt partykularny poglad moze po-
tencjalnie zagraza¢ wspdlnocie. Jezeli partykularyzm zagraza kazdej grupie, jest
jasne, ze w grupie opartej na milczeniu, sprowadzajaca w sferze publicznej nieja-
ko calg tres¢ pogladows do zera, zagrozenie to jest niebotycznie wigksze. Z dru-
giej strony 6w swoisty dla danej jednostki element moze by¢ jednak wciaz obec-
ny w sposéb mentalny — w $wiadomosci danego uczestnika kultu, a takze jako
cze$¢ towarzyskiej wymiany zdad migdzy kwakrami poza kontekstem czysto pu-
blicznym czy kultowym. Réwniez o tym kontekscie towarzyskim w zaden spo-
s6b zapomina¢ nie mozna, gdyz takze w nim, a moze — ze wzgledu na fakt, iz
w kontekscie tym mozna swoje poglady dopiero wystowi¢ — przede wszystkim
w nim, moze rozwija¢ si¢ otwarto$¢ na $§wiatlo, skadkolwiek by ono pochodzito.
,Czy jeste$ otwarty na nowe $wiatlo — skadkolwiek by przychodzito?”"’ — pyta
kwakréw Advices and Queries, standardowa broszura zawierajgca zbiér mysli wy-
razajacych troski i zachety sformutowane przez przedstawicieli brytyjskiego
kwakryzmu.

Istotne jest to, ze cata idea liberalno-kwakierskiej formy nabozeristw zakta-
da podstawowe zatozenie pluralizmu, iz kazdy istniejacy $wiatopoglad religijny
czy filozoficzny moze zawieral jaka$ czastke prawdy i dlatego ma czesciowe
prawo obywatelstwa w otwartej na $wiatlo (a nie juz je posiadajacej) wspdlnocie.
Formuta kwakierska gloszaca, iz w kazdym czlowieku istnieje to, co boze (that
of God) oznacza nie tylko to, ze w kazdym istnieje potencjat bycia dobrym czto-
wiekiem, ale réwniez potencjat bycia zdolnym do odkrycia jakiej$ czastki Praw-
dy. Majac to, co boze, ludzie mogg si¢ stawac si¢ lepszymi ludzmi i moga odkry¢
w jakim$ stopniu prawdziwg rzeczywisto$¢ boska. Jest przeciez ona im bardzo

Y Adwvices and Queries. The Yearly Meeting of the Religious Society of Friends (Quakers) in
Britain, 2008, brak miejsca wydania, s. 7.



Kwakryzm liberalny jako religia pluralizmu religijnego 31

bliska, znajduje si¢ w ich wnetrzu, a nie na zewnatrz, gdzie§ wysoko, ponad
chmurami. Trzeba przyznaé, ze tradycyjny teizm réwniez glosi obecno$é¢ Boga
w duszy — zaktada bowiem przeciez wszechobecno$¢ Boga — ale moze nieco
mniej t¢ kwesti¢ podkresla, skupiajac si¢ na mocy Boga, ktéry, jak méwi Modli-
twa Patiska, ,jest w niebie”, mocy boskiej ujawniajacej si¢ w przyrodzie, a nade
wszystko w wytworzonym przez samych ludzi sacrum: miejscach $wietych, przy-
wddcach religijnych czy samej grupie $wigtej. Rezultatem praktycznym kwakier-
skiego przekonania jest zatem teza, ze w $wiatopogladzie kazdego czlowieka —
w chrzescijaninie, buddyscie czy hinduiscie itd. — moze miesci¢ si¢ jaka$ czastka
uniwersalnej Prawdy. Kazdy uczestnik milczacego nabozenstwa moze zatem te
wiasnie czastke wnies¢ do zgromadzenia przyjaciél, wzbogacajac ich intuicje do-
tyczace Nadprzyrodzonego. Teza o istnieniu tego, co boze, nie pozwala jednak
na uznanie, powtérzmy, iz jaki§ rozbudowany, tradycyjny $wiatopoglad religijny
(chrzescijanistwa, buddyzmu czy hinduizmu itd.) ma racje jako catosé. W swietle
myslenia uniwersalistycznego, nie tylko uniwersalistyczno-kwakierskiego, jako
calo$¢ z pewnoscia kazdy taki swiatopoglad gleboko si¢ myli. Bardzo oczywi-
stym wyrazem tego btedu jest to, Ze stoi w sprzecznosci z wieloscig podobnych
do siebie, rozbudowanych i wytworzonych przez wielowiekowy rozwéj §wiato-
pogladéw.

Przyktadem kwakierskiej otwartosci na swiatlo skadkolwiek by ono pocho-
dzito jest postawa zyjacego w XVIII wieku stynnego, amerykanskiego kwakra
Johna Woolmana (1720-1772). Jak zapisal w swoim dzienniku, byt gotéw uda¢
si¢ do Indian, nie tylko po to, aby wyrazi¢ swoja solidarno$¢ z nimi czy poméc
w plaszczyznie duchowej. Pragnat odwiedzi¢ Indian réwniez po to, aby dowie-
dzie¢ si¢ od nich o tej czastce Prawdy, jaka moga dysponowa¢, a ktérej on sam
nie posiada: ,Mito$¢ byta pierwszym poruszeniem — pisze Woolman — a potem
przyszta mysl, aby spedzi¢ jakis czas u Indian, abym mégt odczuwac i zrozumie¢
ich zycie, i Ducha, ktéry w nich zyje, abym mégt otrzymaé od nich jakies po-
uczenia albo czy mozna by im pomée w jakim$ stopniu w ich podazaniu za na-
tchnieniami Prawdy, ktéra jest wéréd nich™.

W ujeciu niektérych kwakréw nawet jezeli $wiatopoglad, z ktérym sie spo-
tykamy, wydaje sie wrecz odpychajacy, weale to nie oznacza, ze jest obiektywnie

20 J. Woolman, Journal of John Woolman with Introduction by John Wittier, Boston 1871,
s. 1763. Cyt. za: Quaker Faith and Practice. The Book of Christian Discipline of the Yearly Meeting of
the Religious Society of Friends (Quakers) in Britain, London 1998., 27.02.
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fatszywy. Odwrotnie, jest mozliwe, ze Bog prowadzi ludzi do prawdy poprzez
poglad, ktéry jest dla nas odpychajacy albo ktéry niekiedy robi wrecz wrazenie
niebezpiecznego. Poglad ten sita rzeczy nie moze staé si¢ czescig naszego $wia-
topogladu, nie mniej jednak powinni§my go, wbrew sobie, szanowa¢. ,Wierze —
powiada w tym duchu Henry T. Hodgkin (1877-1933), m. in. wieloletni kwa-
kierski misjonarz w Chinach — Ze to, co najlepsze wedle Boga dla innego czlo-
wieka moze by¢ tak odmienne od mojego doswiadczenia i sposobu zycia, ze
wiasciwie dla mnie niemozliwe (...). Odkrywanie innego sposobu, w jaki dziata
Bég — w ramach tego, co jest moze dla mnie wstretne lub niebezpieczne — jest

duzg czgscig radosci zycia™.

Samozniesienie pluralizmu religijnego?

Pojawia si¢ zarzut, iz pluralizm religijny jest niekonsekwentny, gdyz przyj-
mujac, iz religie nie posiadaja prawdy, do ktérych zglaszaja roszczenie, uznaje,
ze W nim samym miesci si¢ cata prawda. Pod adresem pluralizmu religijnego ja-
ko dominujacego stanowiska kwakryzmu liberalnego kieruje ten argument John
Punshon, czotowy przedstawiciel chrzescijariskiego skrzydta w brytyjskim kwa-
kryzmie*. Otéz trudno zaprzeczy¢, ze tak o sobie wiasnie pluralizm kwakierski
sadzi. Whasnie dlatego kto$ jest zwolennikiem pluralistycznego kwakryzmu,
gdyz uznaje, iz inne wyznania czy religie, ktére z natury glosza posiadanie naj-
wyzszej prawdy, musza w duzym stopniu, chociaz nie totalnie, si¢ myli¢. Za-
uwazmy jednak, ze nie jest to specjalna wada. Taka jest i musi by¢ postawa kaz-
dego czlowieka, ktéry cokolwiek twierdzi o $wiecie — musi mianowicie przyjaé,
iz ma wigcej racji, niz poglady gloszace co$ przeciwnego, nawet jezeli glositby

2 Tamze, 27.07. Trzeba zaznaczy¢, ze w grupie teistycznej tworzacej wspélczesny brytyjski
kwakryzm istnieje mniejsza otwarto$¢ na uznanie réwnosci miedzy $wiatopogladami oséb funk-
cjonujacych w liberalnym kwakryzmie. Typowym przekonaniem bardziej konserwatywnego po-
dejscia jest stanowiska Pinka Dandeliona, ktéry podchodzi z wigkszym dystansem do nieteistycz-
nych odmian kwakryzmu. Zob. P. Dandelion, Open for Transformation. Being Quaker. The 2014
Swarthmore Lecture, London 2014.

22 (...) Uniwersalizm odrzuca ekskluzywistyczne roszczenia do posiadania prawdy w kazdej
religii na tej podstawie, ze podczas gdy wszystkie religie moga by¢ tylko czg¢$ciowo prawdziwe,
zadna nie moze by¢ catkowicie prawdziwa. Tym samym, jezeli zadna religia nie moze by¢ catko-
wicie prawdziwa, uniwersalizm réwniez nie moze”. J. Punshon, Letter to a Universalist, Wal-

lingford, PA: Pendle Hill Publications, 1989, s. 12-13.
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calkowity sceptycyzm. Zarzut ten jednak w wypadku pluralizmu kwakierskiego
nie ma oczywiscie natury epistemologicznej, gdyz kwakryzm nie odrzuca moz-
liwosci do$wiadczenia Absolutu w sposéb bezposredni w tych czy innych reli-
giach czy poza nimi — nie jest wigc zwolennikiem kulturowego agnostycyzmu.
Nie mozna wigc zarzuci¢ mu w typowej antysceptyckiej argumentacji, ze wska-
zujac na kulturowe uwarunkowania poznania w innych $wiatopogladach, w spo-
s6b nieuzasadniony jedynie dla siebie samego gwarantuje prawo do poznania ni-
czym nieuwarunkowanego®. Sformulowany przez Punshona zarzut ma charak-
ter aksjologiczny: domaga si¢ od pluralisty wigkszej pokory, gdyz wydaje sie, iz
pluralista przejmuje rolg, ktéra zdecydowanie krytykuje w innych religiach.
Wydaje si¢ jednak, ze pluralizm kwakierski jest zagrozony tym zarzutem
nawet w jego aksjologicznym sformutowaniu tylko w pewnej, by¢ moze mate;j
cze$ei. Otéz mozna w pluralizmie tym wyrézni¢ dwie plaszezyzny przekonania
o posiadania obiektywnej prawdy: absolutyzm pozytywny i negatywny. Ten
ostatni w jego ujeciu odrzuca doktryny teologiczne poszczegdlnych religii, ktére
rozpatrywane w calosci nie sg juz dluzej wiarygodne. Ten pierwszy postepuje
zupetnie inaczej. Gotéw jest, po pierwsze, uznaé takie czy inne prawdy w reli-
giach. Nie jest wiec tak, ze pluralistyczny kwakryzm samego siebie wynosi po-
nad wszystko, a na inne $wiatopoglady spoglada z catkowita pogarda. Po drugie,
gotéw jest uznaé, ze w religiach istnieje u poszczegdlnych jednostek — cho¢ na-
turalnie zdecydowanie mniej w grupie religijnej jako catosci czy w jej przywdéd-
czej czgdci, duchowienstwie — takie samo poszukiwanie prawdy poprzez do-
$wiadczenie, jak postuluje to on sam jako swéj gtéwny ideat. Czlowiek w tym
swietle jest istota poszukujaca, ktéra nawet jezeli nie przezwyci¢za dogmatéw,
w ktérych zostata wychowana i ktére traktuje jako czg¢$¢ swojego naturalnego
srodowiska, to spoglada na nie czgsto ze sceptycyzmem czy nawet ze skrywang
wrogosciag. W zwigzku z tym, po trzecie, 6w absolutyzm pozytywny plurali-
stycznego kwakryzmu sktania¢ si¢ bedzie do wniosku, Ze nie jest taka sama reli-
gia czy wyznaniem, jak inne religie czy wyznania, gdyz jest nade wszystko me-
toda poszukiwania prawdy — metoda, ktéra jest potencjalnie dostgpna wszyst-
kim, w kazdej religii i poza nimi. Stwierdzajac owe wszystkie przyjazne strony
tkwiace w kwakierskim absolutyzmie pozytywnym, nalezatoby zarazem dodad,

ze przyznanie, iz kwakryzm liberalny ma troche¢ wigcej racji, niz pograzone

2 Taki argument z wicksza doza stusznosci kierowany jest wobec Johna Hicka. Zob. np.
P. R. Eddy, John Hick's Pluralist Philosophy of World Religions, Eugene, Oregon, 2015. s. 10.
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w niepluralistycznym nastawieniu religie, jest rzeczywiscie jedynie niewielka
»pycha” w poréwnaniu do wielkiej, niemalze demonicznej pychy, jaka cechuje
od tysiacleci religie $wiata. Jest ona tylko malym elementem oddania sprawie-
dliwoséci tym organizacjom nurzajacym si¢, pomimo swoich niekiedy niszczy-
cielskich bt¢déw, w poczuciu wlasnej nieomylnosci, jakby byly zalozone nie
przez ludzi, ale przez samych bogéw.

Pewnosé i niepewnosé w liberalnym kwakryzmie

Z dotychczasowych rozwazaini widzimy, ze jest logiczne dla opartych na do-
$wiadczeniu przyjaciét, ze liberalni na poziomie odczué¢ indywidualnych nie mo-
ga by¢ znaczaco liberalni na poziomie wspélnotowych wypowiedzi. Znany kwa-
kier brytyjski a zarazem jeden z najbardziej znaczacych teoretykéw kwakryzmu
Pink Dandelion pisze zatem niepotrzebnie ironicznie o ,ironii” tej sytuacji:
»Jedna z ironii takiej permisywnej grupy jest stanowisko, ktére glosi, ze jakakol-
wiek grupa czy jednostka, ktéra uznaje, ze znalazla ostateczna prawde, dla
wszystkich ludzi i na wszelkie czasy, myli si¢. Kazda grupa religijna musi by¢
czgsciowo teologicznie w bledzie (...)"**. Warto przyjrzeé si¢ tej opinii, dzieki
czemu unaoczni nam si¢ lepiej natura kwakierskiej, pluralistycznej postawy.

Jak si¢ wydaje, Pink Dandelion myli wyraznie grupowy modus vivendi libe-
ralnych kwakréw z ich indywidualnym modus credendi — myli ich spoteczny spo-
s6b funkcjonowania z ich indywidualnym sposobem wierzenia. To bowiem, ze
jako grupa akcentuja niepewnos¢ religijna, nie oznacza, ze na poziomie indywi-
dualnym nie sa w stanie w nic uwierzy¢. To, ze nie osiagaja i nie glosza publicz-
nie jasnego credo — tak jak czynia to inne religie — nie oznacza, ze poszczegdlni
kwakrzy nie maja jakichs swoich matych kred, ktére ,dziataja” w ich jednostko-
wym $wiecie. Ale zwazywszy na wielo§¢ $wiatopogladéw, jaka funkcjonuje
w Religijnym Towarzystwie Przyjaciét, nie moga w imie troski o samo istnienie
grupy kwakierskiej forsowaé na jej forum swoich wtasnych przekonan, nawet je-
zeli byliby przekonani, ze sa pewne. Sfera spotecznej niepewnosci jest swoistym
kokonem, w ktérym wrazliwe na agresje Prawdy przez duze ,P” osoby moga

w poczuciu bezpieczeristwa snu¢ nici ewentualnych indywidualnych pewnosci.

24 P. Dandelion, An Introduction to Quakerism, s. 152.
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Kokon ten wydaje si¢ przynosi¢ ze soba korzysci, obok, by¢ moze, ewentu-
alnych szkéd. Znamy przeciez az za dobrze, jak bardzo kazda grupa potrafi sku-
tecznie ingerowaé w zycie jednostki. Jak bardzo potrafi nig manipulowaé, two-
rzac wrazenie, ze do jednostki przemawia nie ona, ale sam najwyzszy Bég,
wmawiajac jej poczucie winy, jezeli ta nie jest jej dos¢ postuszna. Za takie niepo-
stuszeristwo gotowa jest nawet wysta¢ ja do piekta na wieczne meki. W sytuacji
natomiast kiedy grupa porusza si¢ w domenie niepewnosci, zadnej z tych auto-
rytarnych funkcji nie jest w stanie sprawowaé. W tym sensie niepewnos¢ nie
przynosi grupie szkody, ale zdaje si¢ zapewniac jej wigksza swobode w spotkaniu
z Panem.

Ow socjologiczny wymdg samoograniczenia si¢ i strukturalnej niepewnosci
na poziomie publicznym moze okaza¢ si¢ owocny w sposéb przypadkowy réw-
niez na plaszczyznie teologicznej. Pink Dandelion zdaje si¢ bowiem nie
uwzglednia¢ dostatecznie mozliwosci, ze zagadkowo$¢ przedmiotu, do ktérego
si¢ odnosi cztowiek religijny, z natury musi udziela¢ si¢ réwniez jego aktom reli-
gijnym, w szczegdlnosci tresci tych aktéw. Skoro rzeczywistos¢ duchowa jest ta-
jemnicza, nie powinno by¢ niczym specjalnym uznanie, ze méwienie o niej be-
dzie nacechowane niepewnoscig. Niepewno$¢ publiczng trzeba wiec rozumied
jako zrozumialy korelat dla niepewnosci indywidualne;.

Sytuacja ta wydaje si¢ naturalna, a jedyna dla niej alternatywa jest opusz-
czenie myslenia kwakierskiego i pograzenie si¢ w jakiej$ odmianie religii, opartej
na ,$wietych” ksiegach i wybujatych teologiach. Tam wszelka niepewnos¢ rze-
czywiscie ,zanika”, bedac rozproszona przez rzekoma jasno$é, jaka bije ze ,$wie-
tej” ksiegi, z komentarza do tej ksiegi, z dobrze przemyslanego kazania osoby
duchownej w niedziele. Z krytycznego tonu Pinka Dandeliona wynikatoby, ze
godzitby sie na opuszczenie tego, co dla wspdtczesnego, ale tez dla kwakryzmu
Foxa i jego przyjaciét byto tak bardzo cenne, mianowicie doswiadczenia. Do-
$wiadczenie to stawia ,$wigta” ksiege chrzescijaristwa — a tym samym wszelkie
inne ,$wiete” ksiegi $wiata — na drugim planie, a ostatecznie pozbawia je — jak
miato miejsce w dziejach kwakryzmu poczawszy od poczatku XX wieku — auto-
rytatywnego znaczenia. Odwrotnie: zanik do$wiadczenia i wygenerowanie ,ja-
snosci” poprzez akceptacje swigtej ksiegi oznaczatoby zaniechanie otwartosci na
$wiatlo, niezaleznie od tego, skad by ono si¢ wywodzito i nieunikniony powrét
do jakiej$ jednej historycznej religii czy ich synkretycznego potaczenia.

Jak juz to bylo sygnalizowane, warto dodaé, ze niepewno$¢ publiczna jako

pragmatyczny wymaég zycia pluralistycznej grupy religijnej czy tez niepewnosé
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osobista jako rezultat zastosowania kryterium do$wiadczenia w domenie teolo-
gicznej, nie wykluczaja faktu, Ze zarazem na innym, jakim§ bardziej tajemni-
czym pigtrze ludzkiej psyche jednostka moze przeciez doswiadcza¢ réznych po-
staci pewnosci. Jednostka moze mianowicie doswiadcza¢ pewnoséci punktowej,
dotyczacej niewielu przeswiadczen, pewnosci, ktéra zreszta moze by¢ dla niej
wysoce ,dogmatyczna” i nieustepliwa. To, ze kwakrzy akcentuja ogdlna teolo-
giczng niepewnos¢, weale nie musi oznaczaé, ze w plaszczyznie indywidualnej
w umystach pojedynczych kwakréw nie moga pojawic si¢ poszczegdlne ,punkty”
catkowitej pewnosci. Punkty te moga by¢ nieliczne, tak nieliczne, Ze na ich
gruncie nie da si¢ skonstruowad calo$ciowego $wiatopogladu, podobnego do
tych, jakie glosza tradycyjne religie i zawierajacego prawdy wazne ,dla wszyst-
kich ludzi i na wszelkie czasy”. Mogg by¢ jednak na tyle intensywne, aby byly w
stanie, by¢ moze, zaspokoi¢ najwazniejsze potrzeby duchowe jednostki. Skoro
bowiem kwakrzy wybieraja si¢ w podréz, w ktérej ich przewodnikiem ma by¢
do$wiadczenie, nie sposéb wykluczy¢, ze dos$wiadczenie to, przynajmniej
w plaszczyznie jednostkowej, do jakich$ prawd ich jednak w koricu doprowadzi.
Owymi pewnosciami punktowymi jednostka ma prawo podzieli¢ si¢ ze
swoja kwakierska grupg — jezeli nie z calg grupa, na nabozenstwie milczacym, to
przynajmniej z tq jej czescia, u ktérej moze liczy¢ na zainteresowanie. Z pewno-
$cig bowiem mozna si¢ spodziewad, ze osoby nalezace do przeciwstawnych bie-
gunéw kwakryzmu liberalnego (teisci z jednej, ateisci/agnostycy z drugiej stro-
ny) beda mniej otwarte na swoje doswiadczenia. Z drugiej strony, jak poucza
do$wiadczenie, bywaja rézne prawdy odkryte w osobistym do$wiadczeniu,
prawdy nawet niekoniecznie dotyczace rzeczywistosci duchowej, z ktérymi nie
spos6b podzieli¢ si¢ z zadnymi bliznimi, kwakrami i niekwakrami, gdyz praw-
dopodobnie nikt nie jest w stanie ich zrozumieé, a niewielu si¢ nimi zainteresu-
je. Z pewnoscia dla wielu, a moze dla wigkszosci naszych egzystencjalnie waz-
nych prawd, obowiazuje zasada, ktéra mogtaby by¢ wypelnieniem zyczenia, ja-
kie od Jezusa miata ustysze¢ w wizji mistycznej Teresa z Avila: ,Ya no quiero que
tengas conversacion con hombres, sino con dngeles™ — ,Nie chee juz, by§ obcowata
z ludzmi, tylko z aniotami”. Droga duchowa jest droga duchowego poglebienia,
w ktérej by¢ moze nie nalezatoby spodziewaé szczegdlnie wiele aprobaty ze
strony drugiego czlowieka, gdyZz tam mozna liczy¢ jedynie na aprobatg, jezeli tak
mozna powiedzieé, plynaca z samego poglebienia. Skoro drogi Zyciowe jedno-

% Cytat hiszpanski za: J. G. Arintero, Evolucion mistica, Salamanca 1989, s. 364.
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stek sa tak odmienne i skoro wraz z rozwojem duchowym rosnie tez moze sto-
pien ztozonosci przekonan — lub przynajmniej stopieri ztozonosci dochodzenia
do nich — spotkanie si¢ z aprobata moze stusznie uchodzi¢ w oczach jednostki za
tenomen niezwykly — réwnie niezwykly, jak sama tajemnicza droga duchowa.
Pokrywanie zastona niepewnosci milczacych nabozeristw moze wynika¢ wlasnie
z takiej poglebionej duchowej perspektywy, a nie z racjonalistycznego zawiesze-
nia sgdu.

Kwakryzm jako ,religia $wiatowa”

Jako religia pluralizmu religijnego mégtby kwakryzm staé sie czyms, co
moze nieco szumnie, ale przeciez w sposéb jako$ uzasadniony, mozna by nazwac
religia $wiatowa. Niektérzy kwakrzy widza zreszta w swoim $wiatopogladzie
elementy, pozwalajace nie tylko tolerowa¢ odmienno$¢, nie tylko wprowadzaé —
jak ja to tutaj zasugerowalem — pod ostong ciszy swoje prywatne wierzenia
w obszar spotecznosci religijnej, ale, co wigcej, tworzy¢ jakis rodzaj syntezy reli-
gii. John Linton, czolowy uniwersalista kwakierski, przez wiele lat pracujacy
w Friends Centre w New Delhi, pisze: ,Przewiduj¢, ze kwakryzm stanie si¢
miejscem spotkania dla wszystkich duchowych poszukiwaczy nalezacych do
wszystkich religii albo do zadnej, gdzie moga czci¢ lub medytowad, tak jak po-
czujg si¢ ku temu pociagnigci. Bedzie to swiatowa religia, nie sktaniajaca si¢ do
zadnego stanowiska, chrzescijariska lub nie, ale czczaca najwyzsze prawdy wszyst-
kich religii”*.

Oczywiscie, z dotychczasowych refleksji wytania si¢ problem, jak owe ,naj-
wyzsze prawdy” mozna by zlokalizowad, nie odchodzac zarazem od podstawo-
wego kryterium kwakryzmu liberalnego — doswiadczenia. Niemniej jednak wy-
daje si¢, ze w swoim zasadniczym kierunku stanowisko Johna Lintona zmierza
we wiasciwg strong — w stron¢ przyznajaca kwakryzmowi specyficzng role jako
duchowo-religijnej platformy, na ktérej w milczacym nabozeristwie spotkaé sie
mogg bezkonfliktowo osoby wywodzace si¢ z najrozmaitszych tradycji na $wie-
cie. Jezeli gdziekolwiek, to wlasnie na tej platformie w poczuciu bezpieczenistwa
stworzonego przez cisze osoby te moglyby, jezeli taka bylaby ich wola, owych
najwyzszych prawd skuteczniej poszukiwaé. By¢ moze okazaloby sie, iz jest to

2], Linton, Quakerism as Forerunner, w: Quaker Universalist Reader, Number 1, A Collection

of Essays, Addresses and Lectures, Landenberg, PA 1986, s. 10.



38 Zbigniew Kazmierczak

zadanie wykraczajace raz na zawsze poza mistyczny empiryzm kwakierskich na-
bozenistw czy nawet poza mozliwosci ludzkiego poznania w ogéle. Zadanie takie
moze jednak zawsze si¢ sta¢ — i taka rol¢ z pewnoscia, jak widzimy na przykta-
dzie Lintona czy innych uniwersalistycznych przyjaciét”’, odgrywa — naturalng
idea regulujaca spotkari kwakierskich, ktére podkreslataby jej pluralistyczng

otwartosé.

Kwakryzm jako alternatywa wobec dialogu miedzyreligijnego

Trzeba w koricu zauwazy¢, ze kwakryzm pojety jako religia pluralizmu reli-
gijnego musi zada¢ ktam i zarazem by¢ alternatywa wobec préb szukania jedno-
§ci migdzy religiami na gruncie tzw. dialogu miedzyreligijnego. Préby te sa — jak
juz stalo si¢ to powszechnie wiadome — beznadziejne, gdyz réznice, jakie dzielg
religie, sa zbyt zasadnicze, aby mozna bylo wytworzy¢ jakis kompromis. W do-
datku réznice te sg przedmiotem bardzo emocjonalnego zaangazowania — pozy-
tywnego wobec wlasnych réznic, negatywnego wobec cudzych.

Z pewnoscia milczace nabozeristwo nie mogloby przynies¢ formuty dialogu
miedzyreligijnego w sposéb jednoznaczny, gdyz nie mozna oczekiwaé od nie-
kwakréw tak radykalnej otwartosci na $wiatto, skadkolwiek by ono przychodzi-
to, jak rozumie to sam kwakryzm liberalny. Milczace nabozenstwo dawatoby
jednak minimalnie cztonkom kazdej religii mozliwo$¢ wspdlnego bycia razem
z innymi osobami otwartymi na Transcendencje, bez dokonywania fatszywych
dla siebie kompromiséw i bez dotykania konfliktujacej sfery doktrynalne;.
Gandhi uwazat, ze role jednoczaca w $wiecie religii mégtby odegra¢ wiasnie
kwakryzm liberalny. Jak pisze Howard H. Brinton:

Kiedy Horace Alexander [brytyjski kwakier, zyjacy w latach 1889-1989] dyskuto-
wat z Gandhim o tym, jak sprowadzi¢ chrzescijan, hinduistéw i cztonkéw innych
religii do ‘wspélnoty serca’, co mogloby znalezé wyraz w nieprogramowym [mil-
czacym] wsp6lnym kulcie, Gandhi powiedzial, ze sadzi, iz kwakrzy nadaja si¢ bar-
dziej niz inni, aby osiagnaé ten cel”.%.

27 Zob. strong Quaker Universalist Group, http://qug.org.uk.
28 H. H. Brinton, Quakerism and Other Religions, Wallingford, PA: Pendle Hill Publica-
tions, 1950, s. 2.
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Na koniec odnotujmy pewien wielce znamienny fakt biograficzny. Otéz za
nie tylko symptomatyczny, ale wrecz symboliczny, moze uchodzi¢ fakt, ze John
Hick, czotowy, jak byta o tym mowa, przedstawiciel wspétczesnego pluralizmu
religijnego, w ostatnich latach swojego zycia (od 2009 r., zmart w 2012 r,) stat
si¢ cztonkiem Religijnego Towarzystwa Przyjaciét (nalezat do wspélnoty Selly
Oak w Birmingham). Z tego jednak co zdotatem ustali¢, nie sg na razie znane —
jezeli w ogole istnieja — ewentualne prace lub wypowiedzi filozofa inspirowane
wyrazniej pluralistycznym podejsciem liberalnego kwakryzmu.

LIBERAL QUAKERISM AS A RELIGION OF RELIGIOUS PLURALISM
Summary

The article suggests that liberal Quakerism could become a religion of liberal pluralism (the
latter term is conceived of as an alternative to exclusivism and inclusivism). The article discusses
the opinion of Pink Dandelion that the contemporary liberal Quakerism is ruled by the total
skepticism, showing that this skepticism is not a Quaker outlook but only a way of common life
for people belonging to different, private worldviews. Skepticism is a self-restrain for those people
who, having different private worldviews, want to worship together in silence. Quaker religious
pluralism seems also to be a good alternative to essentially ineffective interfaith dialogue.

Key words: liberal Quakerism, religious pluralism, inclusivism, exclusivism, silence, inter-
faith dialogue

Stowa kluczowe: liberalny kwakryzm, religijny pluralism, inkluzywizm, ekskluzywizm, mil-
czenie, dialog mig¢dzyreligijny
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