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Uniwersytet w Biatymstoku

Klasyfikacja ruchéw mirakularnych pod wzgledem poziomu napiecia
z instytucjonalnym Kosciotem rzymskokatolickim. Préba typologii

Classification of Miracle Movements according to the Level of Tension
with the Institutional Catholic Church. An Attempt at Typology

Zagadnienie uczestnictwa $§wieckich w zyciu KoSciota jest tema-
tem wielowymiarowym, i moze by¢é podejmowane z ré6znych perspek-
tyw. W ponizszym artykule zamierzam zaja¢ sie problemem, ktéry
rzadko pojawia sie w dyskursie naukawym, a mianowicie relacjami
pomiedzy katolikami $§wieckimi, angazujacymi sie w propagowanie
réznorakich zdarzen cudownych, a przedstawicielami instytucjonalnej
strony KoSciola, czyli jego hierarchig. Dokladniej méwiagc, interesuje
mnie jeden z aspektéw tej relacji, a mianowicie stopien napiecia mie-
dzy ruchem mirakularnym a KoSciotem hierarchicznym.

Sam temat badan nad zjawiskami mirakularnymi (czyli inaczej cu-
downymi, oba terminy bede traktowal jako synonimiczne), i wszyst-
kim tym, co sie z nim wigze, lezy na marginesie wspoélczesnej socjolo-
gii religii. Jest to teza prawie zawsze podnoszona w nielicznej litera-
turze przedmiotu tak krajowej, jak i zagranicznej!, a wiec wlasciwie
powszechnie przyjeta i przez to niewymagajaca dalszego rozwiniecia.

Co wiecej, sama socjologia, juz nie tylko religii, ale ogélna, traktu-
je wszelkie ruchy religijne jako zjawiska marginalne, do$¢ czesto
o charakterze dewiacyjnym, a wiec odbiegajacym od normy. Stad apel

1 Zob. np. A. Zielinski, Na strazy prawdziwej wiary. Zjawiska cudowne w polskim ka-
tolicyzmie ludowym, Krakéw 2004, s. 18 lub PW. Davies, J. Boles, Pilgrim Apparition Work.
Symbolization and Crowd Interaction When the Virgin Mary Appeared In Georgia, ,,Journal
of Contemporary Ethnography” 2003, Vol. 32, No. 4, s. 372.
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niektérych socjologéw religii, o zainteresowaniach bardziej ogélnych,
na przyklad Jamesa Beckforda, do twércéw teorii spotecznych, by
traktowa¢é ruchy religijne, jako integralnq czesé przemian spotecznych
i kulturowych?, a nie wla$nie jako co$ spolecznie anormalnego.

Ponadto, zjawiska mirakularne dzieja sie gtéwnie w miejscach od-
leglych od centréw wspélczesnego Swiata i uczestnicza w nich osoby
znajdujgce sie w sporej czeSci na marginesie wspoélczesnego spote-
czenstwa. OczywiScie nie mam tu na mys$li, tzw. marginesu spotecz-
nego, ale do$¢ czesto po prostu zwyktych ludzi, nie bedacych jednak
rdzeniem spoleczenstwa nowoczesnego, na przyklad emerytéw czy
mieszkancéw prowincji. Fakt ten na pewno czeSciowo ttumaczy mar-
ginalno$¢ badan nad zjawiskami mirakularnymi.

Uwazam jednak, iz powyzej wskazana marginalno$¢ fenomenéw
mirakularnych, szczegdlnie w dyskursie naukowym, tym bardziej po-
winna kierowa¢ uwage badaczy w te strone. Analizowanie bowiem
tych zjawisk moze dostarczyé¢ wiedzy na temat ré6znych aspektéow zy-
wego spolecznie zycia religijnego, nie poddanego jeszcze procesom
instytucjonalizacji, a wiec nieuksztaltowanego i przez to relatywnie
mobilnego.

W przypadku mego artykulu zainteresowany jestem relacjami po-
miedzy instytucjonalnym KoS$ciolem katolickim a ruchami religijny-
mi powstalymi wskutek zaistnienia zdarzenia mirakularnego. Rucha-
mi, ktérych czlonkowie uwazaja sie ciggle bez watpienia za katolikéw,
mimo ze przynalezno$¢ do ruchu mirakularnego moze narazi¢ ich na
rézne sankcje, m.in. wlaSnie ze strony Ko$ciota hierarchicznego.

W tekScie chcialbym zaproponowaé typologie podziatu ruchéw
mirakularnych, pod wzgledem stopnia napiecia z KoSciotem instytu-
cjonalnym. I tak w cze$ci pierwszej, krotko przedstawie koncepcje
cudu (zjawiska mirakularnego) i zwigzanego z nim ruchu spoleczne-
go, nastepnie przejde do oméwienia pojeé napiecia i kosztu, odwotu-
jac sie czes$ciowo do koncepcji funkcjonujgcej w ekonomicznej teorii
religii. Potem dokonam przykiladowego podzialu ruchéw mirakular-
nych, traktujac je jako egzemplifikacje zastosowanej typologii na te,
ktére charakteryzujg sie: maksymalnym, duzym, Srednim, maltym
i brakiem napiecia w stosunku do Ko$ciota. Artykul zakonczy krétkie
podsumowanie.

2 J. Beckford, Teoria spoteczna a religia, Krakéw 2006, s. 32.
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I. CUD | RUCH MIRAKULARNY

Sadze, ze mozna stwierdzi¢, iz zjawiska cudowne sg nieodlgczne od
samej religii. Niewatpliwie kwestig dyskusyjng jest problem, co jest
cudem, a co nie. W podej$ciu konstruktywistycznym zauwaza sie, ze
Sktonnosé do interpretowania wydarzen w kategoriach religijnych
moze ulegaé zmianie w roznych okolicznosciach®. Uwaga ta odnosi sie
takze do zdarzen cudownych. Dla jednych, na przyklad objawienie
Maryi nastoletniej dziewczynce moze byé aktem Boskiej interwencji,
dla innych dowodem na rzecz zaburzen wieku dojrzewania, dla jeszcze
innych pozostato$ciag mrokéw Sredniowiecza. Ponadto te same osoby,
ktére kiedy$ uwazaly pewne zjawiska za cudowne wraz z uplywem cza-
su moga zaczgé postrzegaé je jako najbardziej naturalne i vice versa.

W artykule nie zamierzam zajmowa¢ si¢ prawdziwosScig fenome-
néw mirakularnych. Pozostawiam to teologom. Pdjscie za$ tropem
konstruktywistéw i przyjrzenie sie jak poszczegélne osoby, grupy czy
tez warstwy spoleczne rozumieja i definiujg zjawiska cudowne (bo jest
rzeczg oczywista, iz inaczej to robi teolog pracujacy na uniwersytecie,
a inaczej rolnik z podlaskiej wsi), byloby niezwykle interesujgce tyle
tylko, ze znacznie przekroczyloby wymiary artykutu.

W kazdym badz razie w obrebie réznych tradycji religijnych,
a w szczegoélnosci katolicyzmu, pojawiaja sie zjawiska, interpretowa-
ne przez cze$é wiernych jako zdarzenia o charakterze cudownym.
OczywiScie interesujg nas wylgcznie takie cuda, ktére stajg sie faktem
spolecznym, a mianowicie niosg ze sobg réznorakie konsekwencje
spoleczne, na przyklad w postaci powszechnego przypisywania im
charakteru nadprzyrodzonego. W literaturze przedmiotu (nauki spo-
leczne) wymienia sie najczeS$ciej nastepujace cechy takich zjawisk.

Po pierwsze, cud musi mieé¢ charakter zjawiska niecodziennego,
czego$ niezwyklego, niepospolitego dla os6b wen wierzacych. Jakikol-
wiek zachwyt nad codziennoS$cia cechujacy mistykéw, ktorzy potrafig
zachwyca¢ sie zwyklymi rzeczami, uczestnikom ruchéw mirakular-
nych jest zdecydowanie obcy. By lepiej to przedstawié¢, wspomne
o postawie jednego z ksiezy z roku 1965, kiedy to po catej Polsce roze-
szly sie informacje o cudzie w podbiatostockim Zabludowie. Wtedy to
proboszcz parafii Chlebiotki (lezacej na ziemi lomzynskiej) ks. Stani-
slaw Falkowski, starajgc sie sprowadzi¢ swoich rozentuzjazmowanych
wiernych na ziemie, powiedzial im w czasie kazania, wskazujac na

3 Tamze, s. 52.
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deszcz: zobaczcie, co sie dzieje na dworze, to jest wtasnie cud i nie trze-
ba szukac innych'. Biorgc pod uwage, iz jego parafianami byli gtéwne
chilopi, dla ktérych deszcz jest zjawiskiem jak najbardziej przyziem-
nym, to mozna przyjaé, ze kazanie nie do konca trafito do przekona-
nia wiernych.

Trzeba jednak tu dodaé¢, iz zjawiska cudowne, mimo ze majg cha-
rakter niecodzienny, musza byé zgodne z tradycyjnym systemem po-
jeé. Na przyklad dyskwalifikowane przez samych wiernych w Polsce
sa te objawienia, w ktérych pojawia sie obuta Maryja, bowiem na
gruncie polskiej religijno$ci tradycyjne powinna by¢ bosa.

Po drugie, sens zjawiska mirakularnego zdecydowanie odbiega od
rozumienia teologicznego, w ktérym cud ma tréjelementows struktu-
re, i méwigc ogdélnie, musi podaé sens, najlepiej egzystencjalny. Dla
uczestnikéw ruchéw mirakularnych cud ma przede wszystkim cha-
rakter ,,dziwu”, czego$ co jest bardziej przejawem mocy, niz religijne-
go sensu.

Po trzecie, nie jest dla nich az tak istotne czy dany cud zostat uzna-
ny przez Kosciél, czy tez nie, choé¢ oczywiscie czesto o to zabiegaja.
Problemy moga sie pojawi¢ wtedy, gdy Ko$ciét zdecydowanie i oficjal-
nie wykluczy mozliwo§¢ nadprzyrodzonego charakteru zjawiska. Te
pozakoScielne uznawanie cudu sprawia, ze uczestnicy ruchéw miraku-
larnych nie klasyfikuja i nie dzielg interesujgcych ich fenomenéw na,
na przyklad: cuda stricto sensu, objawienia, uzdrowienia itd., tak jak
robig to teolodzy.

Konczace to krotkie przedstawienie cech zjawisk mirakularnych,
chcialbym dodaé, iz sa one zdarzeniami jak najbardziej empiryczny-
mi, wrecz zmystowymi czy sensualistycznymi. Tysiagce oséb sa $wiad-
kami cudu wirujgcego stonca, placzacych figur czy obrazéw. Ta fizycz-
no$¢é, materialna obecno$¢ sprawia, ze tatwiej uwierzy¢ w wydarzenia
cudowne niz w nauke KoSciota, ktéra dosé czesto ma charakter abs-
trakcyjny.

Majac juz tak zarysowang koncepcje zjawisk cudownych, mozemy
teraz przej$¢ do przedstawienia ruchu mirakularnego.

Prawdopodobnie w polskiej nielicznej literaturze przedmiotu teze
o istnieniu ruchu mirakularnego jako pierwszy postawil Ariel Zielifiski®,
cho¢ juz wezeéniej o ,,zwigzku wizjoneréw” wspominat ks. Jan Rostan®.

4 Archiwum IPN w Biatymstoku, sygn. 0037/45, k. 332.
5 Zob. A. Zielinski, Na strazy...
6 Zob. Szczesiak, Oni uzdrawiajg, b.m. 1998, s. 8.
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Badajac objawienie maryjne, ktére miato miejsce w 1965 r., w podbia-
lostockim Zabludowie, takze doszediem do wniosku, ze i w tym przy-
padku uksztaltowal sie ruchu spoteczny o charakterze religijnym’.
Tak wiec pojawianie sie ruchéw mirakularnych, skupionych wokoét
pewnego wizjonera i zwigzanych z nim cudownych zdarzen, nie jest
niczym wyjatkowym, cho¢ jak juz wspomnialem dla wielu socjologéw,
w tym zajmujacych sie w szczegdélno$ci ruchami spolecznymi, ruchy
mirakularne sg prawie niewidzialne.

W literaturze przedmiotu dotyczacej ruchéw spolecznych podkre-
§la sie najczeSciej dwie charakteryzujace je cechy: po pierwsze, ruch
spoteczny polega na interakcji (przede wszystkim — »wspdlnotowe;«)
jednostek; po drugie, ruch spoteczny istnieje zawsze w aktywnej rela-
cji do zmiany spolecznej bqdZz/i kulturowe;?.

W przypadku ruchéw mirakularnych mozemy dookre$li¢, iz zmia-
na ta ma charakter religijny i jej celem jest propagowanie konkretne-
go objawienia czy tez informacji o zdarzeniach cudownych z nim zwia-
zanych.

Aktywnos$¢ uczestniké6w ruchéw mirakularnych, jak i stopien jego
zorganizowania, moze oczywiscie przyjmowac rézne formy. Od uczest-
niczenia w rytualach religijnych, wspomagania finansowego wizjone-
ra poprzez propagowanie tresci poszczegélnych objawien, az do goto-
wosci ponoszenia ofiar i kosztéw zwigzanych z aktywna dzialalno$cia
w ruchu.

Z badan bowiem wynika, ze powstanie takiego ruchu narusza pra-
wie zawsze miejscowg strukture spoleczng. Dosé szybko pojawiaja sie
oponenci cudu, co prowadzi do réznorakich konfliktéw i podziatéw
w lokalnej spolecznosci®.

II. KATEGORIA NAPIECIA W EKONOMICZNE] TEORII RELIGII

Badanie ruchéw mirakularnych, jak wszelkich ruchéw spotecz-
nych, mozna podejmowaé z ré6znych perspektyw. Mozna na przykltad
bada¢ strukture wewnetrzng i spoteczng ruchu, jego stopien zorgani-

7 Zob. M. Krzywosz, Mariofanie w PRL. Studium socjologiczne na przykiadzie prywat-
nego objawienia maryjnego w Zabudowie, Krakéw 2006, niepublikowana praca doktorska.

8 P. Glinski, Polscy zieloni. Ruch spoteczny w okresie przemian, Warszawa 1996, s. 18.

9 Zob. np. H. Czachowski, Cuda, wizjonerzy i pielgrzymi. Studium religijnosci miraku-
larnej konca XX wieku w Polsce, Warszawa 2003, s. 171-175.
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zowania czy zinstytucjonalizowania lub relacje z otoczeniem. W moim
artykule zainteresowany jestem relacjami pomiedzy uczestnikami ru-
chéw mirakularnych i KoSciotem hierarchicznym, a dokladniej stop-
niem napiecia miedzy nimi.

Pojecia napiecia w socjologii religii odgrywa szczegdlnie istotng
role w typologii organizacji religijnych, zaproponowanej na gruncie
ekonomicznej teorii religii i rozwijanej m.in. przez Rodney’a Starka,
Williama Simsa Bainbridga i Rogera Finke!’. Wspomne tylko krétko,
iz w tym ujeciu ruchy religijne sg klasyfikowane jako sekta lub ko-
$ciél wiasnie na podstawie stopnia napiecia z otoczeniem socjokultu-
rowym!l I tak: ruchy charakteryzujgce sie duzym napieciem to sekty,
malym lub jego brakiem to koS$cioly. Warto zwréci¢é uwage, iz przy tej
klasyfikacji tradycyjnie przypisywane przez socjologie religii cechy
sekty, jak na przyklad mata ilo§é¢ cztonkéw, w przeciwienstwie do du-
zego koSciola, czy tez krotki okres trwania — nie odgrywajg zadnej roli.
Liczy sie wylacznie poziom napiecia.

Pojecie napiecia jest operacjonalizowane na gruncie tej teorii za
pomoca parametréw: zréznicowania (odmiennosci pod wzgledem so-
cjokulturowym), zantagonizowania (z dominujgcymi grupami spotecz-
nymi, czy wiekszo$cig spoteczenstwa) i odseparowania (spotecznego
i/lub geograficznego)?. Ponadto autorzy traktuja napiecie jako syno-
nimiczne z dewiacja, ktéra jest definiowana jako odstepstwo od norm
kulturowych, zwigzane z ryzykiem poniesienia dodatkowych kosz-
tow?™.

Wydaje sie jednak, ze takie rozumienie napiecia jako dewiacji kul-
turowej i zwigzanej z nim parametrami nie do konca jest przydatne
przy badaniu relacji ruchu mirakularnego do KoSciola instytucjonal-
nego. Wynika to z faktu, iz uczestnicy ruchéw mirakularnych ciggle
uwazaja sie za pelnoprawnych $wieckich katolikéw i w ramach Ko-
$ciola nie zalezy im na propagowaniu zachowan niezgodnych na przy-
klad z jego porzadkiem rytualnym czy doktrynalnym. Wydaje sie, ze
chcieliby oni po prostu wzbogaci¢, uzupeinié, korzystajac z jezyka
ekonomicznej teorii religii, oferte przygotowang przez Kosciél

10 Zob. np. R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Krakéw 2000, czy tez p6zniejsza
wersje teorii, R. Stark, R. Finke, Acts of Faith. Explaining the Human Side of Religion, Ber-
keley -~ Los Angeles - London 2000.

11 Zob. R. Stark, W. S. Bainbridge, Teoria..., s. 152-155.

12 Zob. W. S. Bainbridge, R. Stark, Sectarian Tension, ,,Review of Religious Research”
1980, Vol. 22, No. 2, s. 105-124.

8 R. Stark, W. S. Bainbridge, Teoria..., s. 156.
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Na potrzeby badan relacji pomiedzy KoSciolem instytucjonalnym,
a ruchem mirakularnym proponuje zatem takie rozumienie napiecia,
ktére wigze je wylgcznie z ewentualnymi kosztami mogacymi spa$é na
jednostke, czy tez grupe chcaca zaangazowaé sie w takg dziatalno$é.
Koszty te rozumiem jako wszystko to, czego ludzie starajq sie unikac!,
a wiec nie tylko w kategoriach materialnych, ale tez psychicznych czy
spolecznych, jak to zresztg widaé¢ na gruncie ekonomicznej teorii religii®®.

Przeciwienstwem kosztéw sg nagrody, czyli to, w imie czego ludzie
gotowi sq ponosié koszty's. Wedlug Starka i Bainbridge’a koszty i na-
grody maja charakter komplementarny. Zabranie lub nie danie nagro-
dy jest kosztem, a unikniecie kosztéw jest nagroda!’. KoSciét moze
wiec nie tylko nakladaé¢ kary, ale takze odmawiaé nagréd, co uczestni-
cy ruchéw mirakularnych traktujg jako koszty.

Podsumowujac te cze$é artykulu: za ruchy charakteryzujace sie
najwiekszym napieciem, uznam takie ruchy, do ktérych przynalez-
no$¢ wigze sie dla jednostki z najwiekszymi kosztami, okre§lanymi
przez Ko$ciét instytucjonalny lub jego agendy. Za ruchy charaktery-
zujace sie brakiem napiecia uznam takie ruchy, na ktérych uczestni-
koéw Kosciot naktada minimalne lub tez nie naklada zadnych kosztéw.

lll. TYPOLOGIA RUCHOW MIRAKULARNYCH

1. Ruchy charakteryzujgce sie maksymalnym napieciem

Sytuacja, w ktérych zaangazowanie w ruch mirakularny moze dla
jednostki byé zwigzane z najwiekszymi kosztami, a mianowicie skut-
kowa¢ utrata zdrowia, czy nawet zycia jest nieslychanie rzadkie, ale
czasami moze zachodzié. Przykladem mogg by¢ objawienia w Hiszpa-
nii, w prowincji La Mancha, Juana de Rabe z roku 1514 i 1516 oraz
Franciszki la Brava z 1523. Sprawami zainteresowala sie inkwizycja,
co skonczylo sie, na szczeScie, dla wizjoneréw karami o charakterze
raczej ostrzegawczymi. Oto fragment wyroku z 28 listopada 1523 r.
w sprawie Franciszki la Brava: My, inkwizytorzy z Cuenca, po prze-
prowadzeniu procesu, wystuchaniu wspomnianej Franciszki la Bra-
va oraz swiadkow, ktérych powolalismy przeciwko niej, i uznawszy,

14 Tamze, s. 43.

15 R. Stark, R. Finke, Acts of Faith..., s. 144.
16 R, Stark, W. S. Bainbridge, Teoria..., s. 43.
17 Zob. tamze, s. 43.
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ze wszystkie dowody potwierdzajq, iz rzeczona Franciszka dopuscila
sie powaznego wystepku i zgrzeszyta przeciwko Swietej wierze kato-
lickiej gtoszqc, iz Matka Boza ukazala sie jej dwa razy w sposéb
1 postaci, ktore opisata i potwierdzita w swoich zeznaniach, chociaz
sq to tylko drwiny i falsz. [...] Moglibysmy zgodnie z literq prawa, po-
traktowaé jq surowiej z powodu skandalicznego charakteru publicz-
nych machinacji szkodliwych dla wiernych chrzescijan, ktérych tak
omamita, ze uwierzyli w rzeczy, bedqce jedynie marnosciq i nicosciq.
Biorgc jednak pod uwage pewne stuszne i sprawiedliwe pobudki, skla-
niamy sie ku ztagodzeniu wyroku. Orzekamy jako kare dla rzeczonej
Franciszki la Brava i przestroge, aby nikt inny nie pokusit sie o doko-
nanie podobnych czynéw, co nastepuje: ma przejechaé na osle, do po-
towy obnazona ulicami miasta Belmonte, dostajqc publicznie sto rézg.
W ten sam sposob ma zostaé¢ ukarana na ulicach miasta Quintanar.
I niech od tej pory nie moéwi publicznie ani w ukryciu o Zadnej z tych
rzeczy, ktore odkryla na spowiedzi, pod groZbqg wszczecia wobec niej
nowego postepowania jako heretyczki odrzucajqcej prawdy naszej
Swietej wiary katolickiej. Takie jest nasze postanowienie, wyrok
i decyzja na pismie'®. Podobng kare otrzymat takze wspomniany wcze-
$niej Juan de Rabe.

Trudno nie zgodzi¢ sie z badaczem hiszpanskiej religijno$ci ludo-
wej, a w szczegblnosci objawien, Williamem A. Christianem jr., ktéry
doszed! do wniosku, iz to wla$nie dziatania inkwizycji spowodowatly,
ze od lat dwudziestych XVI w., az do poczatkéw zeszlego stulecia Hisz-
pania byla miejscem martwym, je$li chodzi o réznego rodzaju objawie-
nia'®. Po prostu stopien napiecia charakteryzowany przez koszty przy-
stgpienia do jakiego$ ruchu mirakularnego lub jego tworzenia byt, jak
wynika z wyzej zacytowanego wyroku, potencjalnie niezwykle wyso-
ki. Nic wiec dziwnego, ze w Hiszpanii przez setki lat objawienia pra-
wie sie nie pojawialy, w przeciwienstwie np. do Francji, czy czeSci ka-
tolickich ksiestw niemieckich.

2. Ruchy charakteryzujace sie duzym napieciem

Za ceche konstytutywng takich ruchéw mozna uznaé, iz kosztem
przystapienia do nich nie jest kara wiezienia, utrata zdrowia czy na-

18 W.A. Christian, Apparitions in Late Medieval and Renaissance Spain, Princeton 1981,
s. 330-331. Cyt. za: J. Bouflet, P. Boutry, Znak na niebie. Objawienia Matki Bozej, Warszawa
2000, s. 32.

19 Zob. W.A. Christian, Apparitions..., s. 150-151.
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wet zycia, ale narazenie sie na rézne sankcje czy kary koScielne. W
Polsce najbardziej znanym przypadkiem byl ruch skupiony wokét
wizjonera Kazimierza Domanskiego i zbudowanego przez niego sank-
tuarium w Otlawie, pod Wroctawiem. Objawienia, ktére rozpoczely sie
w 1983 r. i byly jeszcze kontynuowane w wolnej Polsce, doprowadzily
do powstania ogélnopolskiej sieci wizjoneréw, z kontaktami miedzy-
narodowymi.

Relacje miedzy ruchem skupionym wokét Domanskiego, a KoScio-
lem instytucjonalnym (w szczegélnoSci wyzsza hierarchia duchowna)
uklady sie w przeciggu prawie 20 lat funkcjonowania ruchu nie najle-
piej, osiggajac apogeum kryzysu w 1999 r.

W poczatkowym okresie Ko$ciél wylgcznie przygladatl sie wydarze-
niom w Olawie i pierwszy oficjalny dokument wydat w styczniu 1986,
po zakonczeniu obrad Komisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa Ogol-
nego. Mozna w nim przeczytaé: W czasie posiedzenia biskupi zapozna-
li m.in. ze sprawqg rzekomych objawienn w Olawie [...] Jak wynika
z przeprowadzonych przez wiasciwe wtadze koscielne dochodzen, nie
ma podstaw do traktowania owych rzekomych objawien jako zjawisk
nadprzyrodzonych. W zwiqgzku z tym biskupi zwracajq sie do ducho-
wienstwa diecezjalnego i zakonnego, a takze wiernych, aby zaprzesta-
li gromadzenia sie w Olawie i przez to nie dawali poparcia tym rze-
komym objawieniom?.

Wydaje sie, iz o§wiadczenie episkopatu (ktére nie grozilo zadnymi
sankcjami osobom przebywajacym do Otawy) nie wplyneto na zacho-
wania wiernych, bowiem ciggle licznie pielgrzymowali oni do Otawy,
wspierajac Domanskiego, ktéremu udato zbudowaé sie kosciét i cen-
trum pielgrzymkowe zdolne pomie$ci¢ jednorazowo okolo 3000 oséb.

W celu uregulowania sytuacji prawnej nieruchomos$ci zbudowa-
nych przez Domanskiego, w 1999 r. zostalo zarejestrowane we wro-
clawskim sadzie ,,Stowarzyszenie Ducha Swietego”, ktére formalnie
przyjeto dziatke i wybudowane nan budynki. Fakt rejestracji stowarzy-
szenia i podkreS§lanie przez czltonkéw jego katolickoSci sprawito, iz
Kuria Metropolitalna we Wroctawiu, 14 grudnia 1999 r. wydata komu-
nikat W sprawie rzekomych objawien w Oltawie, podpisany przez Kar-
dynata Henryka Gulbinowicza.

% Informacja Biura Prasowego Episkopatu Polski z 17 stycznia 1986 r. Cyt. za: R. Pin-
del, Proroctwa nie lekcewazcie, wszystko badajcie. Objawienia prywatne w Swietle Stowa
Bozego, Krakow 1998, s. 160-161.
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Mozna w nim przeczytaé, iz kaptani sprawujgcy sakramenty swie-
te w ramach Stowarzyszenia Ducha Swietego w Otawie, a takze
w miejscu rzekomych objawien w Olawie czyniq to sSwietokradzko
i niegodziwie, podpadajqgc jednoczesnie pod stosowne kary. Wierni
Swieccy natomiast, uczestniczqc i przyjmujgce te sakramenty w poda-
nych okolicznosciach, czyniq to réwniez niegodziwie i Swietokradzko
oraz sciqgajq na siebie kare interdyktu, czyli nie mogg w swoich pa-
rafiach otrzymadé rozgrzeszenia, godziwie przystepowaé do Komunii
Sw., byé rodzicem chrzestnym lub swiadkiem bierzmowania, otrzymad
pogrzebu katolickiego. Kazdy wierny, ktory sciggnqgl na siebie takq
kare, moze zostaé¢ od niej uwolniony tylko przez biskupa diecezjalne-
go lub przez wyznaczonego przez niego kaptana?'.

W ocenie badaczy dzialania te przyniosty skutek. Od tego momen-
tu popularno$é Olawy wsrdéd polskich katolikow zaczela wyraznie
maleé. Zagrozenie karami ko$cielnymi, ktére mogltyby dotknaé¢ otaw-
skich pielgrzyméw okazalo sie skuteczne. Religijne koszty organizo-
wania pielgrzymek do Otawy czy dzialan na rzecz wizjonera znaczaco
wzrosly. Nie byt to juz wyjazd do miejsca neutralnego. Takze od tego
momentu kler parafialny, ktéry byl réznie nastawiony do objawien
(prawdopodobnie en masse bardziej pozytywnie niz biskupi), nie mégt
juz przemyka¢ oczu na pielgrzymki do Olawy, organizowane przez
parafian.

Bez watpienia dzialania Ko$ciola w sprawie Olawy nie musialy
przelozy¢ sie na wszystkich wiernych. Juz Stefan Czarnowski zauwa-
zyl, wspominajgc chlop6éw spod Zakroczymia, ktérzy na wezwanie ze-
braka-wizjonera, postanowili odkopa¢ zaginiony kos§ciél, iz dzialania
duchowienstwa wzywajace ludzi do opamietania, nie zawsze przyno-
szg pozadany efekt. W przypadku Zakroczmia dopiero jesienne desz-
cze, ktére wypelnily ogromny dél, przyniosty otrzeZwienie i powrét
wlo$cian do swoich gospodarstw?. Osoby, dla ktérych Domanski stat
sie autorytetem religijnym, jak zebrak-wizjoner dla chtopéw Czarnow-
skiego, mogly przej$é do porzadku dziennego nad komunikatem kar-
dynata Gulbinowcza.

Takze osoby przewlekle chore, kalekie czy dotkniete przez typo-
wo ludzie nieszcze$cia (np. odejscie ukochanej osoby, alkoholizm
w rodzinie itd.) i nie mogace sie pogodzié¢ z ta sytuacja, szukajace

21 Komunikat Kurii Metropolitalnej we Wroctawiu z 14 grudnia 1999 r. Cyt. za: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/gulbinowicz/olawal999.html stan z 20 kwietnia 2008 r.

2 S, Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: tenze, Wybor pism
socjologicznych, Warszawa 1982, s. 385-386.
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gdziekolwiek nadziei, na pewno ciggle przybywaly do Otawy, stynacej
m.in. z cudownych uzdrowien. W tym przypadku potencjalne uzyska-
ne nagrody (np. odzyskanie zdrowia) bylyby o wiele bardziej cenne niz
koszty natozone przez Kosciél.

3. Ruchy charakteryzujace si¢ srednim napieciem

Do tej kategorii zaliczylbym ruchy, ktére nie spotkaly sie z zadny-
mi represjami, jak bylo to w przypadku wizjoneré6w w Hiszpanii, czy
tez karami koScielnymi, jak w przypadku Otawy, a jedynie ostrzegaw-
czymi komunikatami, wydanymi najcze$ciej przez lokalnych bisku-
poéw. Ostrzegaja one jedynie wiernych na przyklad przed odwiedza-
niem miejsca, gdzie doszlo do zdarzenia cudownego, czy tez angazo-
waniem sie w dzialalno§¢ ksztaltujacego sie ruchu mirakularnego.
Uwazam, ze w przypadku tych ruchéw Kos$ciét bardziej odmawia po-
tencjalnych nagréd, niz naklada konkretne koszty.

Przykladem moze byé dzialalno$é Kosciota w stosunku do Zabtu-
dowskiego Ruchu Mirakularnego, ktéry uksztaltowal sie w czerwcu
1965 r., po objawieniach jakie miala 13-letnia dziewczynka Jadwiga
Jakubowska. Miejscowa kuria arcybiskupia w Bialymstoku wydala
25 czerwca 1965 r. komunikat, ktéry zostal odczytany we wszystkich
kos$ciotach diecezji. Nie grozil on wiernym zadnymi karami, a jedynie
deklaratywnie przypominal nauke Ko$ciolta w kwestii objawienia pu-
blicznego i objawien prywatnych, w tym niektére kryteria ich uzna-
wania.

Ponadto Komunikat odnosilt sie do ré6znych aspektéw zwigzanych
z wydarzeniami w Zabludowie i poddatl je wyraznej krytyce, wzywajac
wiernych do opanowania i spokoju. Podkres§lono sprzeczno$¢ miedzy
objawieniem Bozym a tym, co gloszono w Zabludowie (na przykila-
d, ze osoby, ktére przeszkadzajg w objawieniu, jak milicjanci, beda za
zycia ukarani, a po $mierci potepieni). Wyraznie stwierdzono, iz: pry-
watne objawienia nie mogqg prowadzié do niezachowania przykazan
Bozych, wtozonych w nas prawem naturalnym, a wiec nie powinny
np. przyczyniac sie do picia czy postugiwania sie brudng wodaq, czy
blotem, ktére sq szkodliwe dla zdrowia i sprzeciwiajq sie przykazaniu
Boskiemu?. Podkreslono, ze do wladzy koScielnej nikt nie zglaszatl
przypadkéw cudownych uzdrowien, a te, na temat ktoérych krazyly
rézne opowiadania okazaly sie nieprawdziwe; tak jak i najprawdopo-

2 Komunikat Kurii Arcybiskupiej w Biatymstoku nr 1542/65, z 25 czerwca 1965 r.
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dobniej cate objawienie, albowiem opowiadane rzeczy dadzq sie bodaj
wszystkie wyttumaczyé w sposéb naturalny: bujng i 2ywaq wyobraz-
niq, ktéra w niektérych okresach wieku, a bardziej przy zachwianej
nieco réownowadze systemu nerwowego tatwo ulegaé¢ moze przewidze-
niom, zludzeniom a szczegdlnie zbiorowej sugestii, gdy ludzie czyms
sie zywo przejmag w gromadzie?. W zakonczeniu listu wezwano wier-
nych do zachowania spokoju i poinformowania wladz koScielnych,
gdyby naprawde wydarzylo sie co§ niezwyklego.

Mozna powiedzie¢, ze w przypadku ruchéw charakteryzujacych sie
Srednim napieciem, koszty uczestnictwa majg w duzym stopniu cha-
rakter potencjalny, zalezny od dalszego ciggu wydarzen. KoSciét
w tym przypadku nie naklada zadnych kar, nie grozi wiernym eksko-
munika, ale daje do zrozumienia, ze angazowanie sie w dalszg dziatal-
no$¢ nie ma sensu i moze byé z réznych powodéw niebezpieczne.
Stwierdza po prostu, ze o zadnym cudzie mowy by¢ nie moze, a wiec
angazowanie sie wen nie przyniesienie oczekiwanych nagréd. Osoby,
ktére mimo to zechca podjaé aktywna dziatalno§¢é w ruchu mirakular-
nym, powinny liczy¢é sie z negatywnymi sankcjami. W przypadku
cudu zabludowskiego, mimo Komunikatu Kurii, ktéry wplynat nega-
tywnie na popularno$¢ zabludowskiego objawienia (tj. zmniejszyt ilo§¢
0s6b przybywajacych do miasteczka), cze$é oséb ciagle je propagowa-
la i prébowata wywolaé nowe. Spotkalo sie to z ré6znymi dzialaniami
KoSciota, ale juz na poziomie parafii. Na przyktad wizjonerka otrzy-
mala ocene niedostateczng z religii, inne osoby oskarzono z ambony
o niszczenie Ko$ciola, co oczywiscie prowadzito do spadku autorytetu
w lokalnym $rodowisku?.

4. Ruchy charakteryzujace si¢ matym napieciem

Dzialania w tego typu ruchach nie spotykaja sie wla$ciwie z zadng
wiekszg reakcja ze strony KoSciota instytucjonalnego. Nie zabierajg
glosu w jego sprawie Komisje Episkopatu czy tez miejscowi biskupi.
Krytyka, ktore je spotyka, jest skutkiem dziatan lokalnych probosz-
czy. Nie walcza oni z dzialaniami ,,swoich” wizjoneréw poprzez jakie$
sankcje, np. odmowe sakramentéw, a raczej przez wezwanie do opa-
mietania czy przestanie o§mieszania sie.

Przykladem takiego ruchu moze byé¢ aktywnos$é srodowiska sku-
pionego wokoél Stefana Gwiazdy z Wykrotu, kolo Szczytna, na Kur-

% Tamze.
% Zob. M. Krzywosz, Mariofanie w PRL..., s. 235-2417.
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piach?. W 1990 r. ukazala mu sie Matka Boska i kazala wybudowaé¢
klasztor Milosierdzia Bozego, w ktérym mialby odbywaé sie kult cu-
downego obrazu. Stefan Gwiazda postanowil spelnié¢ zyczenie Maryi,
lecz jego dzialania spotkaly sie z nieufno$cig KoSciota. Miejscowy pro-
boszez Zdzistaw Mikolajezyk tak przedstawil swoje relacje z wizjone-
rem: Powiedziano mi, ze cos tam jest, wiec spotkatem sie z Gwiazdq.
»Chyba u ciebie troszeczke nie w porzadku z gtowq. Daj spokdj, rodzi-
ne masz, osmieszysz sie«. Zawsze byt postuszny ksiedzu, ale nie wtedy.
Szesé lat wiec tam nie jeZdzitem. Biskup tez sugerowal, zeby dac¢ spo-
kéj. Przeszkadzatem w budowie kosciota, ktory Gwiazda stawial?.

Pomocny za to Gwiezdzie byl emerytowany ksigdz z Kanady -
Roman Hoppe, ktéry pojawil sie w Wykrocie w 1995 r. Rozpoczal on
wydawanie oredzi wizjonera, przyczyniajac sie do rozpropagowania
miejsca i na pewno legitymizacji Gwiazdy w oczach przybywajacych
pielgrzyméw. W 1996 r. w wybudowanym Kklasztorze, ktéry znajduje sie
obok Wykrotu, we wsi Gadomskie, pojawil sie ksigdz i rozpoczal od-
prawianie nabozenstw, a uroczysta konsekracja dokonana przez miej-
scowego ordynariusza miala miejsce w 1999 r. Stefan Gwiazda zmart
w 2002 r. Dzi§ w wybudowanym przez niego klasztorze mieszkaja za-
konnice ze zgromadzenia klarysek kapucynek. Trzeba dodaé, iz kapu-
cynem byl $§w. o. Pio., posta¢ ze zrozumialych wzgledéw niezwykle
wazna dla ruch6éw mirakularnych.

O tym, ze miejscowy Ko$ciél do dzi§ wlasciwie nie wie, jak do kon-
ca zinterpretowaé¢ dzialania Gwiazdy, moze §wiadczy¢ znaczacy brak
informacji o dziatalnoSci wizjonera na stronie internetowej parafii
Myszyniec, w diecezji lomzynskiej, w sklad ktérej wchodzg Wykrot
i Gadomskie. Mozna tam obejrzeé¢ zdjecie wybudowanego koSciola
i klasztoru oraz przeczytaé, iz Na terenie parafii w miejscowosci Ga-
domskie (Wykrot) w roku 1993 staraniem ks. Zdzistawa Mikotajczyka
przy pomocy finansowej ks. Romana Hoppe z Kanady wybudowano
klasztor i kosciét pw. Mitosierdzia Bozego. Kosciét konsekrowany
11.07.1999 r. przez Biskupa tomzynskiego S. Stefanka?®. Nie ma ani sto-
wa o stygmatyku Stefanie Gwiezdzie, licznych patnikach, ,,stépkach
Maryi” i oredziach wydawanych przez ks. Romana Hoppe.

Tak wiec w przypadku ruchéw charakteryzujacych sie matym na-
pieciem koszty, ktére nan spadaja, to wyrazny dystans ze strony Ko-

% Zob. E. Szczesiak, Oni uzdrawiajq..., s. 48-57.
27 http:/fwww.sm.fki.pl/SMN.php?nr=stygmatycy stan z 20 kwietnia 2008 r.
2 http://wwwkuria.lomza.pl/index.php?wiad =206 stan z 20 kwietnia 2008 r.
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$ciola na poziomie lokalnym. Wizjoner i osoby skupione wokoét niego
nie moga oczywiscie liczyé na pomoc miejscowego kleru, ale publicz-
nie tez nie sg potepiane.

5. Ruchy charakteryzujace sie brakiem napiecia

Bez watpienia takimi ruchami sa ruchy popularyzujace zaakcep-
towane przez Kos$ciét objawienia. Mozna tu wymienié ,,Blekitng Armie
Maryi”, obecnie funkcjonujaca pod nazwa ,,Swiatowy Apostolat Fatim-
ski”, ktéra bedac ogdélnoswiatowym Swiatowym ruchem maryjnym,
stawia sobie za cel m.in. propagowanie tychze objawien?®.

O wiele jednak ciekawsze sg objawienia, ktére ciggle trwaja, a wiec
Kosciét nie moze jeszcze ostatecznie wypowiedzie¢ sie, co do ich cha-
rakteru. Przykladem takich objawienn moga by¢ wlaSciwie nie znane
szerzej w Polsce objawienia, ktérych doznaje od roku 1984 Czestawa
Marianna Polak, we matej wsi Ostrézne, lezacej tuz przy trasie
Bialystok-Warszawa. Z wydanej publikacji dewocyjnej*® wynika, iz cie-
szyly sie one poparciem misjonarza o. Piotra Zabielskiego, ktéry na
przyklad zebral do metalowej skrzynki ziemie ze §ladami stép Jezusa
Chrystusa, objawiajacego sie Czestawie Polak. Warto przy okazji za-
znaczy¢, iz objawienia te sg ewenementem na polskiej mapie zjawisk
mirakularnych, bowiem maja charakter wyraznie chrystocentryczny,
co w kraju zdominowanym przez kult maryjny, tym bardziej powinno
budzi¢ zainteresowanie.

Takze miejscowe duchowienstwo diecezjalne, na przykilad miej-
scowy proboszcz z Szumowa - ks. Marian Czerwienski, wspieral swo-
ja parafianke, poswiecajgc 21 wrzeénia 1985 r. figure Chrystusa, ktéra
zostala wyrzezbiona wedlug wskazan wizjonerki3!. Miejsce objawien
i rodzgcego sie kultu bylo tez odwiedzane prywatnie przez biskupa
lomzynskiego Edwarda Samsela, a takze rektora lomzynskiego semi-
narium duchownego. Dowodem braku napie¢ moze by¢ tez fakt, ze
Czestawa Marianna Polak w 2000 r. zlozyla Sluby wieczyste w Zgroma-
dzeniu Zakonnym Cérek Bozej MitoSci.

* ¥ %

» Zob. hasto: ,,Blekitna Armia Maryi”, w: Religia. Encyklopedia PWN, wersja 1.0, wyda-
nie na CD-ROM-ie, Wydawnictwo Naukowe PWN 2003.

30 Zob. M. Polak, Chrystus idqcy do ludzi, [b.m.rw.].

31 Cho¢ i w tym przypadku doszto do napieé, bowiem w 1988 r. proboszcz wypowiedzial
sie krytycznie na temat objawienia oraz w samej parafii doszto do podziatéw. Zob. M. Polak,
Chrystus..., s. 26-27.
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Celem artykutu bylo zarysowanie typologii ruchéw mirakularnych,
odwolujace sie do kryterium stopnia napiecia miedzy ruchem a Ko-
§ciotem instytucjonalnym (hierarchicznym). Wykorzystane w pracy
pojecie napiecia zostalo zdefiniowane jako koszty realnie i potencjal-
ne ponoszone przez uczestnikéw tychze ruchéw. Zaproponowana ty-
pologia dzieli ruchy na charakteryzujace sie napieciem maksymal-
nym, duzym, Srednim, matym i te, ktére charakteryzujg sie brakiem
napiecia.

Nieliczne badania na historig tego typu ruchéw wyraznie pokazu-
ja, iz dynamika napiecia moze ulega¢ transformacji w réznych Kierun-
kach, tj. ruchy moga zmniejsza¢ lub je zwieksza¢, co niewatpliwie za-
lezy od wielu czynnikéw. Watek ten wymaga jednak rozwiniecia w po-
staci podjecia dodatkowych badan o charakterze socjologicznym
1 historycznym.
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