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Maciej KRZYWOSZ*

Jak nauki spoteczne badaty religie
— wizja Rodneya Starka. Zarys krytyki

Wstep

Jedna z najbardziej popularnych teorii w socjologii religii, szczegol-
nie w amerykanskiej, jest ekonomiczna teoria religii, rozwijana od lat osiem-
dziesigtych miedzy innymi przez Rodneya Starka, Rogera Finke’a, Williama
Simsa Bainbridge’a i Laurence’a R. lannaccone’a. Jak kazda relatywnie nowa
teoria wywoluje ona rozne polemiki. Jest krytykowana zwtaszcza w Wielkiej
Brytanii i na kontynencie europejskim. Jednym z aspektow teorii ekono-
micznej, rozwijanym giownie przez Starka, jest pewna wizja historii badan
religii prowadzonych przez nauki spoteczne. Przywotujac wyréznione przez
Irene Borowik cztery obszary sporéw w socjologii religii (spor o rozumienie
religii, jej wartosciowanie, status socjologii religii oraz interpretacje religijnych
przemian) [Borowik 2008: 78], wpisuje Starkowska kontrowersyjna wizje
historii badan religii w spor dotyczacy wartosciowania religii oraz osobiste-
go stosunku badaczy do niej.

Glownym celem opracowania jest przedstawienie tejze wizji historii
oraz wykazanie jej jednostronnosci. W cze¢sci pierwszej bardzo ogolnie za-
prezentuje¢ ekonomiczna teorie religii oraz jej odbior naukowy i popularno-
naukowy. Nastepnie przejde do przedstawienia historii rozwoju nauk bada-

*dr, Instytut Socjologii Uniwersytetu w Biatymstoku. Pole poszukiwan badawczych: socjo-

logia i antropologia religii, religijnosc ludowa, religijnos¢ mirakularna.
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jacych religie (nauk religioznawczych) prezentowanej przez Starka i jego
koncepcji przeciwstawienia starego oraz nowego paradygmatu. W czesci
trzeciej zarysuje stabosci takiego ujecia oraz podam hipotezy ttumaczace,
czemu amerykanski socjolog prezentuje tak jednostronna wizje historii badan
nad religiami. Artykut zostanie zakonczony krotkim podsumowaniem.

1. Ekonomiczna teoria religii

Prawdopodobnie najbardziej nosna, w sensie naukowym (cytowania,
polemiki, konferencje itd.), teoria w socjologii religii jest ekonomiczna teoria
religii, funkcjonujaca tez pod nazwa rynkowej teorii religii. Nie ma tu
miejsca na szczegdtowe omowienie zatozen i krytyke tej szkoly, ale zacytuje
fragment jednej z ksiazek, klasycznych dla tego nurtu, by krotko przedsta-
wi¢, czym podejscie to si¢ charakteryzuje: Religijna ekonomia, podobnie jak
komercyjna, ma do czynienia z rynkiem sktadajgcym sie ze zbioru obecnych lub
potencjalnych klientow i firm obstugujgcych ten rynek. Los firm bedzie zalezat
od (1) cech ich organizacyjnej struktury, (2) przedstawicieli handlowych [w ory-
ginale: sales representatives - M.K.], (3) ich produktu i (4) marketingowych
technik. Przektadajgc to na bardziej koscielny jezyk, wzgledny sukces religijnych
organizacji (szczegolnie wtedy, gdy sa skonfrontowane z nieuregulowang ekono-
miq) bedzie zalezat od ustroju, duchowienstwa, doktryny religijnej i technik
ewangelizacyjnych [Finke, Stark 1992: 17].

Z powyzszego fragmentu wynika wyraznie, z jakim podejsciem do
zjawisk religiilnych mamy do czynienia. Teoria ekonomiczna religii opiera
sie glownie na modelach ekonomicznych, positkujac si¢ innymi teoriami,
na przyktad teorig racjonalnego wyboru czy tez teorig wymiany. Korzysta
tez czgsciowo z wezesniejszego dorobku socjologii religii.

Ekonomiczna teoria religii powstata w latach osiemdziesiatych
w Stanach Zjednoczonych, cho¢ pewne jej zalazki widac¢ juz u Petera Bergera
[Berger 1997: 185-187], a sami jej tworcy najchetniej odwotuja si¢ do dzieta
Adama Smitha Badania nad naturqg i przyczynami bogactwa narodow. Jednym
z gtownych powodow jej powstania byty anomalie zwiazane z dominujaca
w latach szesc¢dziesiatych i siedemdziesiatych teoria sekularyzacji, mowiaca
o koncu religii, przynajmniej w krajach gospodarczo rozwinigtych i posia-
dajacych wyedukowane spoteczenstwo. Jednak przykiad spoteczenstwa
amerykanskiego, charakteryzujacego si¢ wysokim poziomem religijnosci,
falsyfikowat teorie sekularyzacji, zas teoria ekonomiczna, zdaniem wielu
badaczy, nie miata tych klopotow, dobrze sobie radzac z amerykanskim
fenomenem. Takze kryzys religii instytucjonalnej w Europie znalazt wyttu-
maczenie na gruncie teorii Starka.
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Teoria rynkowa od swego zarania, a wigc publikacji ksiazki Teoria
religii' [Stark, Bainbridge 2000], w ktorej zostata wylozona m.in. za pomoca
siedmiu aksjomatow, 104 definicji i 344 twierdzen, budzita, szczegolnie po
drugiej stronie Atlantyku, duze kontrowersje. Zarzucano jej m.in. lekcewa-
zenie czynnika emocjonalnego i ekspresyjnego w zyciu religijnym, niedosta-
teczne wyjasniane takich zjawisk jak rytuat, ofiara, modlitwa, niedostrzega-
nie wewnetrznego zréznicowania katolicyzmu, a przez to catkowite niepo-
wodzenie w thumaczeniu jego natury itd.

Pomimo wielu krytycznych uwag, artykutow i ksigzek ekonomiczna
teoria religii zaczeta jednak funkcjonowac na poziomie popularnonaukowym,
co jest chyba silng przestanka do uznania jej powazania i oddziatywania
w Swiecie wspotczesnym. Dowodem na to moze by¢ umieszczenie artykutu
Starka w The Blackwell Companion to the Study of Religion [Stark 2006: 47-67].
Ekonomia religii zostala tam potraktowana jako jedno z podejs¢ (rowno-
wazne antropologii czy fenomenologii) w badaniach religioznawczych.
Mozna zasadnie twierdzi¢, ze stawa Starka i jego teorii ciagle si¢ rozszerza.
Wydany w serii popularnonaukowych audiokursow amerykanskiego wy-
dawnictwa The Teaching Company kurs Introduction to the Study of Religion
poswieca Starkowi jeden potgodzinny wyktad [Jones 2007: 23-24], umiesz-
czajac go wsrdd takich gigantow mysli jak Marks, Durkheim, Weber czy
James. Takze ,New York Times” poswiecit ekonomicznej teorii religii przy-
najmniej jeden artykut [Shea 2001].

Nie ma wiec chyba watpliwosci, ze Stark i jego teoria sa istotna
czescig wspotezesnych badan nad religia, w szczegolnosci socjologii religii.

2. Historia badan nad religia. Wizja Rodneya Starka

Wraz z rozwojem teorii ekonomicznej w socjologii religii Stark coraz
wigcej miejsca poswieca juz nie tylko samej teorii ekonomicznej, lecz takze
sytuacji w naukach spolecznych badajacych religie przed wylonieniem si¢
nowego paradygmatu, ktory ma by¢ wlasnie zwiazany z jego koncepcjami.
We wczesnej pracy amerykanskiego socjologa, mam tu na mysli Teorie
religii, mamy wiasciwie do czynienia z przedstawieniem samej teorii i jej
egzemplifikacji. Z uwag o charakterze historycznym krytyka spotyka jedynie
antropologa Anthony’ego F.C. Wallace’a za jego tezy z lat szesé¢dziesiatych,
mowigce o nadchodzacej globalnej Smiercireligii[Stark, Bainbridge 2000: 24].

Wydanie amerykanskie ukazato si¢ w 1987 roku.

Zob. np. zbior roznych tekstow, w tym krytycznych w stosunku do ekonomicznej teorii
religii, ktore ukazaly sie w Journal for the Scientific Study of Religion” 1995, vol. 34, issue
114, Czy tez artykut Steve’a Bruce’a [Bruce 1993].
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Jednak wraz z uptywem lat i przeformutowaniem teorii ekonomicz-
nej pod wplywem szczegdlnie krytycznej europejskiej socjologii religii
u Starka zaczal sie pojawia¢ nowy watek, a mianowicie krytyka dotychczaso-
wego sposobu uprawiania badan nad religia przed wylonieniem si¢ para-
dygmatu ekonomicznego.

Pozycja kluczowa do dalszych rozwazan jest pdzniejsza ksiazka
Starka i Finke’a z 2000 roku [Stark, Finke 2000]. Sktada sie ona w czesci
z lekko zmienionych i opublikowanych weczesniej artykutow oraz catkowicie
nowych tekstow. W zamiarze autoréw ma by¢ to wyktad przeformutowanej,
uwzgledniajacej zasadna krytyke, ekonomicznej teorii religii.

Nie chce tu wchodzi¢c w kwesti¢ cigglosci i zmiany w Starka
czy tez, co z zarzutow stawianych przez wielu socjologdéw zostato uwzgled-
nione, a co pominigte. Interesuje mnie wtasnie pewne novum w koncepcji
Starka, a mianowicie krytyka uprawiania nauk religioznawczych przed wy-
lonieniem sie paradygmatu ekonomicznego. Juz pierwsze zdania ksiazki sa
dosc¢ charakterystyczne: Jeszcze do niedawna byto bardzo mato nauki w naukach
spotecznych zajmujgcych sie religig. Jako dziecko oswiecenia nauki spoteczne
powstaty wraz z przekonaniem, ze religia jest nie tylko fatszywa, ale i zta oraz
iz najlepiej jest pozbyc sie jej tak szybko, jak to mozliwe [Stark, Finke 2000: 1].

Nastepnie Stark dokonuje historycznego przegladu, doszukujac sie
poczatkow powyzszego stylu myslenia juz w Lewiatanie Hobbesa, ktory
utrzymywal, ze bogowie istnieja wytacznie w umystach wierzacych. Do dys-
kredytacji religii opartej na zjawiskach cudownych przyczynita si¢ tez praca
Davida Hume’a O cudach, bedaca samodzielna cz¢scia jego ksiazki Badania
dotyczqce rozumu ludzkiego.

Ateistyczna postawa brytyjskiego oswiecenia nastepnie przenikneta
na kontynent, szczegdlnie do Francji, inspirujac tamtejszych filozofow
- Woltera, Diderota, Holbacha. Co istotne, w wersji kontynentalnej ateisci
nie tylko chcieli wyjasni¢ naturalistycznie religie, ale i zastapic¢ ja czyms
innym. W XVIII wieku byta to filozofia. W XIX wieku socjologia, ktora
wedtug Comte’a miata by¢ baza do tworzenia uniwersalnych sadow moral-
nych, oraz ateizm naukowy - Karola Marksa i Fryderyka Engelsa. W XX
wieku psychoanaliza freudowska, ktora miata przezwyciezy¢ neurotyczna
iluzje religii.

Wedtug amerykanskiego socjologa wszystkie powyzsze nurty nie
mialy nic wspolnego z nauka. Byly wytacznie zwyktymi atakami na religie,
przywdziewajacymi naukowe szaty. W tych pseudonaukowych badaniach
Stark wyroznit dwa podejscia: kulturowe (poréwnawcze) i psychologiczne
[Stark, Finke 2000: 3].
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Podejscie kulturowe

Podejscie kulturowe czy tez porownawcze zwiazane jest z erg nowo-
zytnych odkry¢ geograficznych. Wraz z poznawaniem coraz to nowych
kultur i religii zaczely sie w Europie pojawiac ksiazki, ktorych pozornym
celem bylo zdemaskowanie glupoty, oszustwa, okrucienstwa itp. religii
pierwotnych czy tez antycznych. Przykladem takiej pracy byt owczesny
bestseller Histoire des oracles (1687) Bernarda Le Boviera Fontenelle’a®,
w ktorej zdemaskowat m.in. wyrocznie delficka jako oszustwo kaptanow
antycznych. Jednak zdaniem Starka prawdziwym celem krytyki francuskiego
autora nie byta religia antyczna, ale wszystkie religie, a w szczegdlnosci
chrzescijanstwo, ktérego owczesnie otwarcie nie mozna bylto zaatakowac.

Inna zawoalowana technika osmieszania chrzescijanstwa byto znaj-
dowanie podobienstw miedzy motywami biblijnymi a mitami spoteczenstw
pierwotnych. Ze wzgledu na sile polityczng owczesnego chrzescijanstwa
bezposrednio nie wspominano o tych podobienstwach. Po prostu ukazy-
wano mity ,dzikich”, najbardziej eksploatowany byt mit o potopie, a kazdy
inteligentny czytelnik samodzielnie dostrzegat podobienstwo do opowiesci
biblijnych.

Jak juz wspomniatem, zdaniem Starka bardzo niewielu éwczesnych
badaczy kierowato si¢ w swej dzialalnosci celami naukowymi. Wigkszos¢
stawiala sobie za ukryty cel walke z religia. Nic wigc dziwnego, ze kiedy
pojawili si¢ otwarci ateisci, np. Holbach, to bez problemu wykorzystali
krytyke religii poganskich czy antycznych juz do bezposredniej krytyki
chrzescijanstwa.

Podejscie poréwnawcze, ktore opiera si¢ na wykazywaniu podo-
bienstw migdzy roznymi religiami, byto kontynuowane w XIX wieku. Przy-
ktadem moze tu byc¢ klasyczne dzieto Jamesa George’a Frazera Zlota gatqz,
napisane po to, by udowodni¢, ze opowiesci o Smierci Boga i jego zmar-
twychwstaniu sa powszechne w swiatowej mitologii. Wniosek - w chrzesci-
janstwie nie ma nic nowego, czego nie bytoby w innych religiach.

Do nurtu poréwnawczego Stark zaliczyt tez Durkheima. Doktadna
analiza Elementarnych form gycia religijnego wskazuje, ze celem francuskiego
socjologa nie byto pokazanie, ze rytuaty Aborygenow sa tak rozwiniete jak
chrzescijan, ale ze chrzescijanskie sa tak prymitywne jak Aborygenow.
Zdaniem amerykanskiego socjologa przez wieki celem nauk spotecznych
bylo potaczenie religii z pierwotng irracjonalnoscia po to, by intelektualnie

* Ksigzka ta ukazata sie w jezyku polskim w 1777 roku i byta zatytutowana Historia o wy-

rokach bozyszcz poganskich.
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osmieszy¢ wspoltczesna religie. Dopiero nowy paradygmat, zwigzany z teorig
ekonomiczna, zaczat religie traktowac jako fenomen racjonalny.

Podejscie psychologiczne

Drugie podejscie, tj. psychologiczne, zapoczatkowat (jeszcze przed
ukuciem terminu ,psychologia” Anthony Shaftesbury. W swym dziele
Characteristics of Men, Manners, @pinions, Times z roku 1711 zredukowat on
religic do strachu, leku i iluzji. Wedtug Starka takie sa poczatki psychologii
religii, a wlasciwie zaburzonej (abnormal) psychologii religii, ktora traktuje
religie jako patologie.

W nurt ten oczywiscie wpisuje sie¢ Zygmunt Freud ze swoja praca
Przysztosc pewnego zludzenia, w ktorej okreslat religie jako wilasnie iluzje,
i wlasciwie cala psychoanaliza. Takze poglady Theodora W. Adorna na
temat autorytaryzmu, ktory miatby pono¢ charakteryzowac gteboko wierza-
cych ludzi i prowadzi¢ ich do fundamentalizmu, Stark zalicza do podejscia
psychologicznego.

Koriczac rozwazania na temat historii badan nad religiami, Stark
podkresla, ze od lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych jestesmy swiad-
kami zmiany myslenia o religii. Mimo Ze znaczaca cz¢s¢ naukowcow ciagle
opiera si¢ na zatozeniach starego paradygmatu, to na przyktad ttumaczenie
spadku powotan w Kosciele katolickim zwigkszeniem si¢ odpornosci na
~papieskie glupoty” (papist foolishness) juz nie wystarcza. Doszukujac sie
przyczyn tych zmian, Stark stwierdza: Ale by¢ moze paradoksalnie, najwazniej-
sgym czynnikiem w tworzeniu prawdziwie naukowego religioznawstwa byt ros-
nqcy w nim udziat ludzi wierzqcych [persons of faith]” [Stark, Finke 2000: 15]*.

Stary vs. nowy paradygmat

Podobne poglady, ale odnoszace si¢ juz konkretnie do socjologii
religii, przedstawit Stark w hasle ,socjologia religii” [Stark 2000: 2964-2973]
opublikowanym w Encyclopedia of Sociology. W sposob syntetyczny zaryso-
watl réznice miedzy starym paradygmatem a nowym, czyli ekonomiczna
teorig religii, pole sporu sprowadzajac do pieciu punktow.

1) Czy religia jest szkodliwa? Stary paradygmat utrzymywat, ze
tak. Religia jest szkodliwa tak dla jednostki, jak i dla spoteczen-
stwa. Nowy paradygmat, opierajac si¢ na badaniach korelacji
miedzy religia a zdrowiem psychicznym i fizycznym jednostek,
odrzuca te teze. Takze w wymiarze spotecznym religia weale

Mozna tu dodag, ze Starka i Bainbridge’a trudno zaliczy¢ do tych oséb, bowiem sami
deklaruja, iz uwazaja sie za ,niezdolnych do wiary religijnej” [Stark, Bainbridge 2000: 39).
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nie musi by¢ marksowskim opium. Moze by¢ amfetaming mo-
bilizujaca ludzi do walki, na przyktad z systemem totalitarnym.

2) Czy nowoczesnosc¢ skazata religie na wymarcie? Stary paradyg-
mat opieral si¢ na tezie sekularyzacyjnej, czyli przyjmowat, ze
tak. Nowy, powotujac si¢ na badania w Stanach Zjednoczo-
nych czy tez podwazajac przekonanie, ze poziom praktyk jest
najwazniejszym parametrem religijnosci, zdecydowanie odrzuca
teze sekularyzacyjna.

3) kabedzi spazm religii. Stary paradygmat utrzymywat, ze sukcesy
ewangelikalizmu w USA sa ostatnim, oszalaltym spazmem po-
boznosci, w ktérym odnajduja si¢ osoby gtownie wykluczone
spotecznie. Jednym stowem - osoby z nizszych klas spotecz-
nych stanowia site Kosciotow konserwatywnych. Nowy para-
dygmat to odrzuca, dowodzac istnienia wielu wyksztatconych
i bogatych konserwatystow oraz podwazajac istnienie silnego
zwiazku pomiedzy klasg spoteczng a poziomem religijnosci.

4) ldealistyczne oszustwo, czyli redukcjonizm. Stary paradygmat
przyjmowal redukcjonistyczny punkt widzenia. Religia byta
maska czegos bardziej podstawowego, czegos glebszego, czegos
materialnego, na przyklad stosunkéw produkeji w marksizmie
czy solidarnosci spotecznej dla Durkheima. Nowy paradygmat
przyjmuje, ze ludzie czesto dziataja wyltacznie z religijnych po-
wodow 1 poszukiwanie innych motywow jest bezcelowe.

5) Ostatnig roznica jest stosunek do pluralizmu. Zwolennicy sta-
rego paradygmatu twierdzili, ze roéznorodnosc¢ religijna jest
zabojcza dla religii, podwazajac na przyklad jej wiarygodnosc.
Ekonomiczna teoria religii dowodzi czegos zupelnie przeciw-
nego. Pluralizm religijny, z jakim mamy do czynienia w USA,
zwieksza ogolny poziom religijnosci. Monopol religijny, tak jak
monopol w gospodarce, przyczynia si¢ do zapasci religijnej,
czego przykladem ma by¢ Europa Zachodnia ze swoimi pusty-
mi kosciotami.

Doktadniejsza analiza przyczyn wyltonienia sie nowego paradygmatu,
tego, co pozostalo jeszcze ze starego, i jak powinny wygladac rzetelne ba-
dania nad religiami wedtug Starka, nie miesci si¢ juz w zakreslonym temacie
artykutu, dlatego tez te watki pomijam.
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3. Stabosci rekonstrukgeji historii badan nad religiami Starka

Z prezentowanej przez Starka historii religioznawstwa, dodajmy
zachodniego, bo o religioznawstwie z bloku wschodniego nie ma ani stowa,
wynika, ze przez wieki religie postrzegano jako wyraz ludzkiej gtupoty,
niedojrzatosci, falszywej swiadomosci czy wrecz choroby psychicznej lub
tez celowego oszustwa. Zakladano, ze wraz z rozwojem spotecznym, kultu-
rowym, gospodarczym, jednym stowem postepem - przestanie istniec.
Chwilowe ozywienia religijne w spoteczenstwach nowoczesnych to tylko
ostatnie spazmy czegos, co i tak za chwile zniknie.

Ponadto Stark przypisuje glownie ideologiczne powody (walka
z religia) rozwijania takiego paradygmatu. Naukowcey (i to naukowcy za-
chodni) uformowani byli przede wszystkim przez swoje uprzedzenia, a nie
badania empiryczne. Jednym stowem: zachodnie religioznawstwo przez
wieki stuzyto do walki z religia.

Po przedstawieniu takiej wizji historii rodza sie¢ jednak pytania
i watpliwosci.

Po pierwsze, i jest to watek, ktorego Stark nie porusza, ale dla pol-
skich badaczy wydaje si¢ przynajmniej interesujacy, to: czy naprawde nauki
o religii mogly by¢ na Zachodzie bardziej zideologizowane niz nauki
w bloku wschodnim. Kazdemu, kto studiowal w Polsce religioznawstwo
i czytal na przyklad ksiazki, artykuly Zygmunta Poniatowskiego [Poniatow-
ski 1962] czy tez Andrzeja Nowickiego oraz styszal, ze w ZSRR instytuty
religioznawstwa nosity znaczace nazwy istoriji rieligii i atieizma, trudno jest
uwierzy¢ w obraz Starka, bowiem wynika z niego, ze religioznawstwo za-
chodnie bylo przynajmniej tak samo nienaukowe, jak czes¢ badan nad
religia w bloku wschodnim.

Gdyby obraz Starka byt prawdziwy, to religioznawstwo w bloku
wschodnim, czesciowo walczace z religia (kwestig, na ile taka postawa
wynikata z indywidualnych przekonan badaczy, a na ile z oczekiwan komu-
nistycznego panstwa, pozostawiam na uboczu), wykorzystywatoby prace
powstajace na Zachodzie do krytyki religii. Tak jednak nie byto, poza pra-
cami autoréow zachodnich o proweniencji marksistowskiej. W owczesnej
polskiej literaturze przedmiotu wrecz zarzucano fideizm, konfesyjnosc tzw.
burzuazyjnemu, czyli zachodniemu religioznawstwu. Tak wiec z pozycji
Europy Wschodniej religioznawstwo zachodnie petnito funkeje ideologicz-
nej obrony religii przed jej krytykami, z punktu widzenia Starka religio-
znawstwo zachodnie stuzyto do walki z religia. A wiec kto ma racje w tym
sporze?
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Odpowiedz na te pytania zwigzana jest z kwestia bardziej ogolna,
a mianowicie prawdziwoscia wizji historii badan nad religia zarysowana
przez Starka. Uwazam, ze jest to obraz jednostronny, swiadomie czy nie-
swiadomie pomijajacy pewne wazne dla nauk religioznawczych nazwiska
i szkoty.

Na przyklad nie znajdziemy w powyzszych tekstach amerykanskie-
go socjologa omowienia czy wymienienia badaczy, ktorzy nie uwazali religii
za wytwor chorego czy oszukujacego rozumu. Mam tu na mysli calty nurt
fenomenologii religii i morfologii sacrum, od Rudolta Otto poprzez Gerardu-
sa van der Leeuwa do Mircei Eliadego. Oczywistymi cechami tego podejscia
byta antyredukcjonizm i przyjecie zalozenia o religijnej naturze cztowieka.

Psychologia religii to nie tylko przeciez Freud i szkota psychoanali-
tyczna. Na pewno religia nie byta chorobg psychiczng dla Williama Jamesa,
o ktorym Stark nawet wspominat w jednym ze swoich wezesnych tekstow
[Stark 1971]. A wszak dzieto Jamesa, zdaniem niektorych, jest bardziej po-
pularne i aktualne niz sto lat temu, kiedy powstato [Taylor 2002].

Takze Carla Gustawa Junga i innych naukowcow zaliczanych do
szkoty psychologii glebi nie uda si¢ wpasowa¢ w schemat Starka. Ponadto
juz w samej socjologii religii mozemy znalez¢ znaczace postacie, ktore nie
pasuja do wizji amerykanskiego naukowca. Chocby Max Weber, ktory pod-
kreslat, ze etyka religijna, uzyskuje (...) swoje cechy gtownie ze Zrodet religijnych,
a przede wszystkim z tresci religijnych zwiastowan i przyrzeczen [Weber 1984:
114], a nie uwarunkowan ekonomicznych czy politycznych. Joachim Wach,
troche zapomniany niemiecki socjolog, poprzednik Mircei Eliadego, na
katedrze religioznawczej w Chicago, takze nie pasuje do jednostronnego
obrazu amerykanskiego socjologa. Podobnie jak prace Talcotta Parsonsa.
Konczac to wymienianie, nie sposéb nie wspomnie¢ o pracach przedstawi-
cieli antropologii symbolicznej, na przyktad Victora Turnera czy Clifforda
Geertza.

Na osobne omoéwienie zastuguje zasadnos¢ interpretacji postaci
i dzieta Emila Durkheima, ktory u Starka jest najczesciej przedstawiany jako
typowy oswieceniowy ateusz wojujacy z chrzescijanstwem. Moim zdaniem
taki obraz Durkheima jest catkowicie nieprawdziwy. Durkheim traktowat
religie jako naturalny wytwor spoteczenstwa, a nie wynik spisku kleru czy
ludzkiej glupoty, co byto dos¢ powszechnie przyjete we francuskim oswie-
ceniu. Ponadto trudno si¢ nie zgodzi¢ z opinig Borowik, ze u Durkheima
wida¢ wyrazne przekonanie o pozytywnym wplywie religii na spoteczen-
stwo [Borowik 2008: 80].

Dlaczego wigc calosciowy obraz prezentowany przez Starka jest tak
jednostronny? Pierwsza odpowiedzig bytoby stwierdzenie, ze Stark dyspo-
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nuje powierzchowna wiedza o historii religioznawstwa czy tez o szkotach
w nim funkcjonujacych. Uwazam, ze taka hipoteze nalezaloby zdecydo-
wanie odrzuci¢. Wihasciwie wszystkie wymienione powyzej przeze mnie
nazwiska pojawia sie przynajmniej w bibliografiach napisanych przez
Starka ksiazek.

Sadzg, ze postawa Starka wynika ze specyliki spotecznego zycia
swiata naukowego i zdecydowanych prob uksztaltowania srodowiska ba-
dawczego, podzielajacego nie tylko jego wizje przysztych badan nad religia-
mi (nowy paradygmat), ale takze majacego wspolna, jednostronna wizje
przesziosci tych badan. Wizje, ktora sprawia, ze zwolennicy nowego para-
dygmatu czujg, iz uczestnicza w rewolucji naukowej w naukach spotecznych
badajacych religie podobnej do przetomu kopernikanskiego w astronomii
czy newtonowskiego w fizyce.

Zakonczenie

Celem artykutu bylo przedstawienie historii badan nad religia
w ujeciu amerykanskiego socjologa Rodneya Starka. W swietle jego wyobra-
zen nowozytne religioznawstwo opierato si¢ na podejsciu porownawczym
i psychologicznym. Pierwsze z nich dowodzito, ze kazda religia opiera sie
na ludzkiej niewiedzy lub oszustwie. Podejscie psychologiczne traktowato
religic jako patologi¢ zycia psychicznego. Wedtug samego Starka obecnie
jestesmy swiadkami konfliktu miedzy starym paradygmatem, ktory trakto-
wal religie glownie jako zjawisko irracjonalne i szkodliwe spolecznie, a nowym,
ktory traktuje religie jako fenomen racjonalny i korzystny spotecznie.

Wizja przedstawiona przez Starka zostala w czesci trzeciej artykutu
poddana krytyce za jednostronnosc¢ i pomijanie znaczacych i uznanych szkot
oraz postaci, takich jak: James, Otto, Eliade, Weber, Jung itd., a niepasuja-
cych do koncepcji amerykanskiego socjologa. Artykut konczy postawienie
hipotezy, ktorej potwierdzenie lub obalenie wymaga dalszych badan, ze celem
Starka jest uksztaltowanie we wlasnym srodowisku naukowym (tj. wsrod
naukowcow przyjmujacych nowy paradygmat) wspolnej wizji przesztosci
i tym wieksze podkreslenie przetomowosci ekonomicznej teorii religii.

Czy wizja historii propagowana przez Starka zostanie przyjeta przez
zwolennikow teorii ekonomicznej i ewentualnie innych badaczy - czas
pokaze. Warto jednak juz teraz obserwowac, czy i jak jednostronna rekon-
strukcja dziejow badan nad religiami dokonana przez amerykanskiego
socjologa jest odbierana w Swiecie nauki. Nie jest bowiem niemozliwe, ze
za sto lat dzieje religioznawstwa beda dzielone na te do Starkai te po nim.
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