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WIDZIALNOSC DZIELA ZBAWIENIA
, W INTERPRETAC]I
SW. AMBROZEGO 1 SW. LEONA WIELKIEGO

THE VISIBILITY OF WORK OF SALVATION ACCORDING
TO SAINT AMBROSE AND SAINT LEO THE GREAT

The author takes the problem of visibility of God in the world, especially
after coming of Jesus Christ. Very important to him is the sentence of Saint
Leo the Great: all what was visible in Christ transformed in holy sacraments.
So, for all people, who participate in the Christian liturgy is more necessary to
see, what is unseen; than to see what is seen. Reality unseen lasts; all what is
seen — passes. .

Key words: salvation, visibility of salvation, liturgy, sacraments, Fathers of the
Church.

Kazdy czlowiek nosi w sobie pragnienie widzenia. Dobry wzrok napawa
czlowieka radoscig, a slepota czyni go smutnym. Pragnienie widzenia prowadzi
czesto czlowieka poza obreb zwyklego wzroku, co sprawia, iz wynajduje rdzno-
rakie narzedzia doskonalace oko (okulary, lunety, teleskopy itp.). Pragnienie
to nie zatrzymuje sie na granicach wszech$§wiata i stara sie wznosi¢ coraz wyzej
i schodzi¢ coraz glebiej w rzeczywisto$¢, ktora — o dziwo — nie daje mu sie
poznaé do konca. Problem ten towarzyszyt ludziom od poczatku, a dzi§ nieraz
sprawia wiele klopotu i to takiego, ktory pozostawia czlowieka w bledzie. Staje
sie on tragiczny, gdy niweczy osiggniecie celu ostatecznego. Stad poszukiwanie
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rozwigzania tego problemu wydaje sie konieczne. O pomoc siegnelismy do §w.
Ambrozego i §w. Leona.

Widzialnosé w ideologii postmodernistycznej

Widzeniu oczu towarzyszy zwykle wzrok intelektu. Gdy jest on sprawny,
uruchamia rozumowanie. Moze ono weryfikowa¢ rzeczywisto$¢ samg w sobie
lub wnioski wyciggane w jego toku. Pierwsza droga poszly nauki przyrodnicze,
drugg — nauki filozoficzne. W jednym i drugim przypadku dochodzi do glosu
oczywisto$¢ (evidentia). Weryfikuje ona dane widzenia zmystowego i wyciggane
z niego wnioski. W pierwszym obszarze prym wiodla techne — ars, w drugim
aletheia — scientia. Kultura europejska przez wiele wiekdw rozwijala myslenie
filozoficzne, pozostawiajgc w cieniu badania techniczne. Z czasem jednak
glownie w XIV wieku, filozofia stala sie zbyt wyrafinowana i zwrécono sie ku
naukom humanistycznym. Zwrot ten rozpoczat Erazm z Rotterdamu. Chociaz
zawezit on przedmiot badan, to jednak nie zaniechal tworzenia teorii'.

Radykalna zmiana rozpoczeta sie¢ w epoce Oswiecenia. Wtedy to miano
nauki (scientia) zaczeto nadawac badaniom przyrodniczym, a za prawde zaczeto
uwazaé to, co jest sprawdzalne eksperymentalnie. W konsekwenciji filozofia
i teologia utracily status nauki. Potem doszedl do tego marksizm, ktory po-
stawil teze, iz zadaniem nauki nie jest badanie $wiata, lecz jego zmienianie.
Wypowied? ta wprawdzie miata charakter polityczny, ale wplyneta na sposob
myslenia w ogole.

Dotychczasowg koncepcje widzenia i rozumienia zakwestionowali postmo-
derniéci. Uznali oni tez pierwsze zasady w filozofii, a dogmaty i tradycje w teo-
logii za stereotypy zniewalajace cztowieka. Odrzucali oni istnienie odwiecznej
prawdy i jej obiektywne poznawanie, a lansowali subiektywizm i do§wiadcze-
nie, co prowadzito do relatywizmu w poznaniu i liberalizmu w postepowaniu.
W konsekwencji widzenie oczu i wzrok rozumu przestaty by¢ potrzebne, bo
niczemu nie stuzyly. Bog przestal interesowaé badaczy, a kwestia zbawienia
zostata zamknieta w doczesnosci, co rzecz jasna byto sprzeczne z Biblig i z na-
ukg Kosciota’.

Problem widzialnosci Zbawienia

Popularnie zbawienie (salus) znaczy ratunek, ocalenie. Zwykle postugujemy
si¢ tym stowem wypadkach zagrazajacych zyciu (na szosie, w wodzie, w kopalni
itp.). Ratunek przychodzgcy w pore na ogoél niesie ze sobg radosé. Nie jest ona

! J. Swastek, Erazm z Rotterdamu, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 1064.
2 J. Filipkowski, Postmodernizm, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 78.



abp Edward Ozorowski, Widzialnos¢ dzieta Zbawienia w interpretacji sw. Ambrozego...

133

jednak w stanie zadowoli¢ cztowieka na cale jego zycie. Zwykle tez powszednieje
i ulega zapomnieniu. ,Nasze zycie bowiem — pisze T. Merton — tak jako indy-
widualnych jak i czlonkow rasy wiecznie niespokojnej i w trudzie zdobywajace;
sobie §wiat, wykazuje nam, ze nasza egzystencja musi mie¢ jaki$ sens™.

Stowo ,sens” jest nie mniej trudne niz ,zbawienie”. Zwykle uzywamy go
czeSciowo, na krotkim odcinku czasu. Uwazamy np., ze takie zajecie ma sens,
ktore pozwala widzieé jego skutek. Z tym czesto wigze sie zadowolenie, a ono
nieraz przemija. Prawdziwy sens zycia odnajduje czlowiek wtedy, gdy rozcigga
sie on na calg jego egzystencje, gdy odpowiada na pytania: dlaczego zyje? Po
co zyje? Jaki jest moj cel ostateczny? Co nalezy czynié, aby go osiggnac?

Nie wszyscy ludzie chcg poszukiwaé odpowiedzi na wymienione pytania.
Wielu zadowala sie doznaniami zmystowymi. W korzystaniu z nich maja tez roz-
norakie osiggniecia, czasem artystyczne. Mozna przeto powiedzied, ze znajdujg
oni sens tego, co czynig. Ludziom prostym wystarcza to, by prowadzi¢ spokojne
zycie i nie sprawia¢ klopotu innym. Widzenie zmystowe korzysta z pomocy
wzroku umystu, ale nie wymaga sie od niego znajomosci metafizyki lub teologii.

Od pytania jednak o sens zycia nie mozna uciec w zetknieciu si¢ ze $miercia.
Wtedy tez natarczywie wraca problem zbawienia. Niektorzy, aby skrocié cier-
pienie, uciekajg si¢ do eutanazji. Jest to jednak ucieczka od pytania o sens zycia
lub poprzestanie na falszywych podpowiedziach. Takze przyjecie stwierdzenia,
ze $mier¢ nie koniczy zycia, a tylko je zmienia, nie jest w stanie zadowoli¢ ludzi,
zwlaszcza tych, ktorzy umierajg w cierpieniach i mekach. By to osiggnac, wi-
dzenie Zbawienia, musi przekroczy¢ doczesnosé. Sposobnosé daje wzrok wiary.

Nie kazda jednak wiara jest kluczem do nowej rzeczywistosci. Zalezy to
bowiem od tego, komu sie wierzy i jakg posiada sie sprawdzalno$¢ wyznawane;j
wiary. W obrebie relacji miedzyludzkich, wiara jest zawsze ryzykiem. Takze
liczenie na los nie zawsze przynosi to, czego sie spodziewamy. Pomylek w wierze
nie da sie zliczy¢. Takze w religijnosci czesto sie mylono. Wiara, ktorej wymaga
Bog Biblii od czlowieka jest innego rodzaju.

Przede wszystkim jest ona darem od Boga, a nie wytworem cztowieka.
Wymaga ona od czlowieka postuszefistwa Bogu: im bardziej jest postuszna,
tym bardziej jest mocna. ,Jezeli nie uwierzycie, nie ostaniecie si¢” (Iz 7, 9);
»Jesli sie nie nawrdcicie, wszyscy tak samo zginiecie” (Lk 13, 5). W ten sposob
,wiara jest poreka (substantia) tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem
(argumentum) tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy” (Hbr 11, 1). Na strazy
prawdziwej wiary stoi Kosciot. Wierzymy w to, co Kosciot podaje do wierzenia.

Jednakze wiara nie jest towarem wyciggnietym ze skarbca Kosciota. Wia-
ra zawsze ma charakter personalny i Koéciél pomaga ludziom pozostawaé

T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, Krakéw b.rw., s. 7.
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w osobowych zwiazkach z Bogiem. Dzieje sie to w konkretnym srodowisku
sycia ludzi. Zy¢ wiara trzeba tam, gdzie rozstrzygaja sie sprawy ludzkie i gdzie
trzeba podejmowac odpowied? za stowa, gesty i czyny. Stad tez wierze towarzyszy
widzialno$¢ w jej wyznawaniu i jej przekazywaniu.

Czlowiek wierzacy zyje na ziemi, a dazy do nieba. W stanie docelowym niebo
jest niewidzialne na ziemi. ,,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani ser-
ce czlowieka nie zdotato poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy
Go mitujg” (1 Kor 2, 9). Postrzegane natomiast jest jako obietnica dostepna
dla umystu i zmystoéw. Z pomoca czlowiekowi przychodzi symbol. Postuguje
sie on nim spontanicznie i programowo. Pozwala mu on przechodzi¢ ze §wiata
widzialnego do niewidzialnego. Nalezy on do jego natury i srodowiska jego
zycia. W nim zakorzenia sie jezyk ludzki, sztuka i religia*.

Biblia petna jest symboli, takze Jezus Chrystus ciggle nimi sie postugiwal.
Uzywal podobienistw, opowiadan, poréwnan, obietnic i innych srodkow wy-
razu. Odwolywat sie do oczu i do serca, kazal wycigga¢ wnioski, pokazywat
droge, ktorg cztowiek winien i$¢ przez ziemie. A wszystko w relacji do celu
ostatecznego. Zbawienie eschatologiczne w Jego nauczaniu byto obecne jako
obiecane i antycypowane zarazem.

,Miejsce widzenia zajelo pouczanie”

Antycypowanie Zbawienia jest procesem zlozonym i skomplikowanym.
Wprowadzono je wprawdzie w obszar widzenia, ale odwotano sie do wzroku
wiary. Bez niej oczy ludzkie bytyby bezsilne. Za swego zycia na ziemi Jezus
czesto nawigzywal do tego, co widzi sie cielesnym wzrokiem. Po swoim jednak
wstgpieniu do nieba ,oblok zabrat Go sprzed oczu (Apostotow)” (Dz 1, 9).
Nastgpita radykalna zmiana sytuacji wierzacych, ktorg sw. Leon Wielki, pa-
piez (440-461) okresla: ,miejsce widzenia zajelo pouczanie” (Kazanie 2 na
wniebowstgpienie).

Leon Wielki byt teologiem i humanistg. Szanowano go na Zachodzie
i Wschodzie, a na Soborze Chalcedoniskim (451 r.), po jego wyktadzie o naro-
dzeniu Chrystusa, zawolano: ,Piotr przemowil przez Leona™. Nie tylko stwier-
dzil on, ze po Wniebowstapieniu Jezusa miejsce widzenia zajelo pouczanie,
ale nadto wytlumaczyl, jak to nalezy rozumie¢ i co to znaczy. Myl jego jest
zbiezna z nauczaniem wczesniejszego od niego ojca Kosciota sw. Ambrozego
(339-397), ktory byl teologiem, politykiem i znawcg literatury antycznej®.
4 E. Cassirer, Esej o czlowieku. Esej do filozofi kultury, Warszawa 1977, s. 80. Zob. tez

S. K. Langer, Nowy sens filozofii, Warszawa 1974, s. 41-71.
5 G. Peters, Lire les Peres de I'Eglise: cours de patrologie, Paris 1981, s. 735-766.
0 Ibidem, s. 645-682.
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Swiety Ambrozy na temat widzenia zbawienia pisal w dzietkach O misteriach
i O sakramentach. Swiety Leon natomiast dodat do jego wywodu teologiczna
podbudowe. W ten sposob obaj autorzy wzajemnie sie uzupetniaja.

Ich wyktad mozna przedstawié nastepujgco. Najpierw wazne jest stwierdze-
nie $w. Leona, ze wniebowstapienie wnosi do zmartwychwstania Chrystusa
now3 jako$¢. W tym wydarzeniu bowiem ,Chrystus wynitst nasza stabg nature
ludzka na tron Ojca, ponad wszystkie wojska niebieskie, ponad chéry aniotow
i wszystkie moce niebios”?. W nauczaniu czesto utozsamia sie Zmartwychwsta-
nie Jezusa z Jego Wniebowstgpieniem. Wedtug ojcéw Kosciota wniebowstgpie-
nie jest dopetnieniem Zmartwychwstania. Z innego punktu widzenia pokazuje
godnos¢ natury ludzkiej.

W Biblii te dwa wydarzenia oddzielone s od siebie czterdziestoma dniami.
Jest to zabieg pedagogiczny. W wiecznosci bowiem nie ma nastepstwa dni.
Wszystko jest teraz. Liczba dni zostala uzyta po to, aby lepiej uzmystowié¢
to, co sie stalo po $mierci Jezusa na krzyzu. On zmartwychwstal, powstat do
nowego zycia jako prawdziwy czlowiek, to jest w naturze ludzkiej. I te nature
(naszg) wynitst ponad chory niebieskie, do tronu Ojca. Czlowiek osiggnat cel
ostateczny, a ludzkos¢ otrzymalta zapewnienie, ze jest to mozliwe.

Nauczanie $w. Leona jest jeszcze bardziej szokujace, gdy stwierdza, ze to, ,,co
byto widzialne w naszym Zbawicielu, zostalto teraz zawarte w sakramentach™.
Nie jest to bynajmniej zawezenie obszaru widzenia. Swicty Leon wiedzial, ze
Jezus po wstgpieniu do nieba nie opuscil ziemi, a tylko zmienil sposob bycia
wérod ludzi. Wiele o tym pisano. Takze Sobor Watykaniski II precyzyjnie sie
o tym wypowiedzial’. Sobor uwzglednil stopniowanie obecnosci, ktore zalezy
od wiary czlowieka i od woli samego Boga. Sakramenty w tej skali zajmuja
bardzo wysokie miejsce.

Sakramenty biorg poczatek w Chrystusie. On jest ich prasakramemtem. Tak-
ze ,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”°.
W Tradycji Kosciota sakramentalnosé uwazano za sposéb i metode obecnodci
Chrystusa na ziemi po Jego wstapieniu do nieba. Wprawdzie w XII wieku
dopiero Kosciol orzekl, ze sakramentéw jest siedem, ale przez to nie zawezit
dziela Zbawienia, a tylko je uwyraznil. Pokazujac zwyczajng droge Zbawienia,
nie przekreslit drog nadzwyczajnych. Bog w rozdawnictwie lask przekracza

7 Leon Wielki, Mowa 74. O wniebowstgpieniu 2, Poznan 1958, nr 1.
8 Ibidem, 2.

? KL, 7.

KK 1L
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ludzkie ustalenia. Jego milosierdzia nie powstrzymuja grzechy ludzi. (Rz 5,
12-19). ,,Oddziatywanie taski jest silniejsze niz oddziatywanie natury”!!.

W liturgii sakramentéw nalezy bardziej patrzeé
na to, co niewidzialne niz widzialne

Widzialno$¢ i niewidzialnosé dzieta zbawczego cechuje dialektyka. Wza-
jemnie sie potrzebuja, lecz do siebie sie nie sprowadzaja. ,,Czy wiara moglaby
nam przynie$¢ usprawiedliwienie — uczy §w. Leon — gdyby nasze zbawienie
polegalo tylko na ujrzeniu tego, co pozostaje w zasiegu naszego wzroku?”'%.
Czlowiek pragnie widzie¢ to, do czego dazy jako do celu ostatecznego, ale nie
moze tego osiggnad, bo ,widzi niejasno jakby w zwierciadle” (1 Kor 13, 12).
Rzeczywisto$¢ ogladana ukryta jest dla niego jakby za zastong. Nawet Apo-
stolowie, wpatrujacy sie we wstepujacego do nieba Chrystusa, musieli wroci¢
do dotychczasowych warunkow zycia.

Piekne sg stowa $w. Jana: ,,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, co-
$my ustyszeli o stowie zycia, co ujrzeliémy wtasnymi oczami, na co patrzyliémy
i czego dotykaly nasze rece, bo zycie objawito sic. MySmy je widzieli” (1] 1,
1-2). Swiety Jan odwoluje sie do doswiadczenia, od adresatow listu domaga
sie wzroku wiary.

Tego samego domagaja sie od swoich stuchaczy §w. Ambrozy i §w. Leon
Wielki, zwtaszcza przy sprawowaniu sakramentow. Ich wymog jest szczegblnego
rodzaju, bo chcg, aby uczestnicy widzieli w sakramentach wiecej niz widzg ich
oczy. Widzialno$¢ sakramentow swietych jest dwuwarstwowa i to przyrodzona
oraz nadprzyrodzona, siega wyzej niz wzrok oczu i umystu.

Symbolika sakramentow wznosi sie wyzej niz oko ludzkie lub jego intelek-
tualne rozumienie. Na ten szczyt wejs¢ mozna tylko wiarg. W sakramentach
$wietych divina humanis iunguntur. Podobnie ma by¢ w codziennym zyciu.

W $wiecie symbol wskazuje i pokazuje, gdzie znajduje sie rzeczywisto§é
oznaczana. W sakramentach znak wskazuje, zawiera i urzeczywistnia to, na
co wskazuje. Z tego wzgledu posiadajg one szczegdlne znaczenie w porzadku
Zbawienia. Z tego tez wzgledu stawiajg one szczegdlny wymog tym, ktorzy je
przyjmujq.

Swiety Ambrozy uczyt:

Co ujrzates? Wode. Owszem lecz nie tylko. Zobaczyles$ jeszcze ustugujacy w tam

lewitow i biskupa, ktore zadawat pytania i poswiecal. Apostol nauczyt cie jednak,

1 O sakramentach, 52.

12 Leon Wielki, Mowa 74, 3.
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ze nie na to glownie trzeba patrze¢, co widzialne, lecz co niewidzialne, poniewaz
rzeczy widzialne sa doczesne, niewidzialny sg wieczne (2 Kor 4, 15) .

Wzrok wiary, umacniany sakramentami, powinien obejmowa¢ cale zycie
cztowieka i prowadzi¢ go do osiagniecia celu ostatecznego. Wiary tej — uczy
$w. Leon — nie powinny ,przeraza¢ kajdany, wiezienia, glod, ogien, wydanie
na pozarcie dzikim zwierzetom, ani tez zadne inne wymyslne katusze zadawa-
ne przez okrutnych przesladowcow”!*. Boga twarzg w twarz widza zbawieni
w niebie, oczami natomiast nie mozna dojs¢ dalej niz do wiary. Jej wzrok jest
wszystkim potrzebny.

Stowa kluczowe: Zbawienie, widzialno$¢ dzieta Zbawienia, liturgia, sakra-
menty, Ojcowie Kosciota.
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