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Polityka kanonu a ksztaltowanie si¢
wielokulturowego spoleczenstwa obywatelskiego

Kanon kulturowy jako projekt spoteczno-polityczny

Jak podkresla M. J. Szymanski, edukacja stanowi jeden z najwazniejszych
czynnikéw zmiany spoleczno-kulturowej [Szymanski, 2013: 8]. Sprawia to,
iz zawsze pozostawala ona ipozostaje w obszarze zainteresowan polityki
przekladajacej ogolnie pojmowana arystotelesowska troske o dobro wspélne
na konkretne dzialania majgce sprzyjac¢ zaréwno rozwojowi oraz lepszemu
zaspokajaniu potrzeb iaspiracji obywateli, jak réwniez ksztaltowa¢ i chro-
ni¢ ad spoteczny. Réznorodno$¢ iczesta kolizyjnos¢ intereséw podmio-
tow zycia zbiorowego czynig przy tym jej centralng kategorig uzgodnienia
stuzace zapobieganiu, minimalizacji i rozwigzywaniu konfliktéw miedzy
uczestnikami Zycia politycznego [Bodio, 2007: 49].

Jednym z przedmiotéw owych uzgodnien jest kanon kulturowy zawie-
rajagcy wartoéci, mity, symbole, wzory osobowe inormy postepowania
uznawane iwysoce cenione w danej zbiorowosci spotecznej [Kloskowska,
1991: 24]. Wzmiankowane tresci stanowia dorobek pokolen przekazywany
kolejnym generacjom poprzez edukacje isocjalizacje. Wyznaczone prze-
zen ramy synchronizuja style Zycia, sposoby funkcjonowania i odczuwania
cztonkow danej zbiorowosci, przeksztalcajac ja w narodowa wspdlnote. O ile
jednak funkcje kanonu wydaja sie by¢ oczywiste, kwestig dyskusji pozostaje
sposob ujmowania omawianej kategorii. Jak wskazuje J. Kurczewska, naj-
czgsciej jest ona odnoszona do zasobow kultury artystycznej okreslanych
- w zaleznosci od orientacji badacza — metaforami ,historycznego muzeum
arcydziel narodowych”, ,magazynu mod narodowych” czy tez ,,postmo-
dernistycznego supermarketu tresci i wartosci”. Ujecia te, skupiajac si¢ na
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wybranych aktorach sceny spotecznej (tworcach kultury lub jej konsumen-
tach), nie pozwalaja jednak uchwyci¢ instrumentalnego znaczenia, konteks-
tow i dynamiki przeksztalcania si¢ analizowanego zjawiska. Pomijajg takze
znaczenie réznorodnosci kulturowej dla formowania si¢ kultury narodowej
jako ,,ztozonej wlasnosci zréznicowanego spoleczenstwa narodowego i pan-
stwa demokratycznego” [Kurczewska, 2000: 48].

Poza sygnalizowane ograniczenia wychodzi socjopolityczna interpretacja
kanonu kulturowego, w ktérej pojecie kultury narodowej jest wigzane z in-
stytucja panstwa, oferta ideologiczng politykow, ukladami sit spolecznych,
komunikacja migdzy strukturami wladzy a obywatelami, przede wszystkim
za$ z kulturg polityczng ksztaltujacy si¢ w dyskursie spotecznym [Kurczewska,
2000: 25-64]. Waznym elementem oddzialywan jest tu tworzenie symboli
i wartosci jednoczacych zbiorowos$¢ oraz nadawanie im waloru praktycznego
przez mechanizmy komunikacji spofecznej. Okreslenia normatywno-instytu-
cjonalnych ram demokracji i spotecznego pluralizmu dokonuja przy tym elity
polityczne, definiujac tg drogg kanon kultury narodowe;.

W powyzszym ujeciu kulturg narodowg okresla si¢ zasoby spotecznego
komunikowania w sferze publicznej inspirowane tradycja narodowsy i prze-
obrazajace sie w toku aktualnego dyskursu politycznego pobudzanego
wyzwaniami rzeczywistosci. Jej orientacja czasowa obejmuje zaréwno prze-
szlos¢, z ktdrej zasobow czerpie, jak terazniejszos¢, do ktorej stara si¢ dosto-
sowywac iprzyszlos¢, ktérg antycypuje, a zarazem projektuje. Wypraco-
wany w owych perspektywach kanon stanowi zatem

oferte aksjologiczng polityka lub grupy politykow, ktérzy za jej pomoca chcg z jed-
nej strony budowac jak najszerszy konsens polityczny, z drugiej za§ — zdobywa¢
masowe poparcie dla swoich réznorodnych programéw ideologicznych, ksztalttu-
jac preferencje aksjologiczne obywateli [Kurczewska, 2000: 50].

Oferta, o ktorej mowa, stara si¢ odczytywac wartosci i potrzeby zréznico-
wanych grup interesu, stajac sie¢ wypadkowa komunikowania sie i wspétod-
dzialywan wladzy ispoleczenstwa. Jej podstawowa funkcje stanowi prze-
konanie odbiorcéw do promowanych wartosci oraz zintegrowanie ich w ra-
mach wspdlnoty politycznej. Waznym zadaniem jest przy tym wigzanie
tradycji z zasadami i warto$ciami ksztaltujacymi sie w kontekscie wyzwan
przeobrazajacego si¢ Swiata.

Tak uyjmowany kanon wyraza nie tylko kulture artystyczng i intelektualna,
lecz takze spoleczno-polityczng. Jego wewnetrzna ztozonos$¢, plynnosé, mata
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wyrazisto$¢ oraz podatnos¢ na manipulacje sprawiaja, iz jest on stosunkowo
staby i moze zawiera¢ zaréwno tresci uniwersalne, akceptowane przez zroz-
nicowanych aktoréw spolecznych, jak tez skladowe sprzeczne, artykulujace
skonfliktowane interesy czy wyprowadzane zrywalizujacych ze soba dok-
tryn politycznych i $wiatopogladowych. Wpisany wen dyskurs spofeczny sta-
nowi podstawe formowania si¢ tzw. kodu narodowego wytaniajacego wartosci
jednoczace zréznicowanych czlonkéw wspolnoty politycznej. Projekt owego
kodu jest transmitowany do $§wiadomosci spolecznej, spetniajac — w zalezno-
$ci od politycznego projektu — nie tylko funkcje integrujace, lecz takze petryfi-
kacyjne lub transformacyjne. Podstawg jego artykulacji w sferze oddzialywan
wiazacych sie z ksztalceniem i wychowaniem jest przy tym kanon edukacyjny.

Konteksty i uwarunkowania formowania si¢ kanonu edukacyjnego

Kanon edukacyjny spetnia wazne zadania spoleczne, do ktérych zaliczaja sie
podtrzymywanie poczucia wspolnoty, tozsamosci zbiorowej oraz zdolnosci
komunikowania si¢ ikooperacji czlonkéw spoleczenstwa, synchronizacja
systemow norm, odniesien i stylow zycia, ksztaltowanie wzoréw osobowych,
standardéw zachowan i relacji spotecznych, jak réwniez zwigkszanie zdol-
nosci rozumienia i odnajdywania sie czlonkéw danej zbiorowosci w zmie-
niajacej si¢ rzeczywistosci. Jak juz wspomniano, jest on konsensualng oferta
spoteczno-polityczno-kulturowa ksztaltujaca sie¢ pod wplywem dotychcza-
sowej tradycji, wyzwan rzeczywistosci i przewidywan przysztosci. Uwarun-
kowania te sprawiaja, ze mozemy wyro6zni¢ kilka rodzajow odniesien zako-
twiczonych w odmiennych perspektywach czasowych. Pierwszym z nich
jest dziedzictwo przeszlosci istotne dla formowania si¢ poczucia tozsamo-
$ci narodowej. W jego zakresie mieszczg si¢ tresci spostrzegane jako wysoce
specyficzne, dystynktywne iznaczace dla samookreslania si¢ danej wspdl-
noty. Nie kazda spuscizna tworzy jednak tradycje czy kulture narodows.
Zdaniem K. Dobrowolskiego, pojeciem tradycji mozemy wprawdzie okre-
sla¢ ,wszelky spuscizne, ktora ustepujace generacje przekazuja pokoleniom
wchodzacym w zycie” [Dobrowolski, 1966: 77]. Z ujeciem takim polemizuje
jednak teza S. Czarnowskiego, argumentujacego, iz ,element spolecznego
dorobku zaliczony by¢ przeto moze do kultury dopiero wéwczas, gdy zdol-
nym si¢ stanie by¢ dobrem wspdlnym szeregu grup ludzkich” [Czarnowski,
1982: 251]. Musi zatem by¢ przedmiotem owych grup dyskursu i konsensu.
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Pojecie dziedzictwa kulturowego nie jest przy tym tozsame z pojeciem
tradycji. Traktowane dogmatycznie, narzucajace repetycje przeszlosci, roz-
mija si¢ ono bowiem z przeobrazeniami otaczajacego $wiata, petryfikujac
wzorce niekoniecznie adekwatne wobec pojawiajacych si¢ wyzwan. Waz-
nym ikoniecznym staje si¢ zatem poszukiwanie i odczytywanie na nowo
tresci pozwalajacych nie tylko na zachowanie poczucia zbiorowej tozsamo-
$ci, lecz takze redefinicje owej wspolnoty i aktualizacje regut jej funkcjono-
wania. Fundamentalnym zalozeniem podejmowanych reinterpretacji jest
przy tym procesualnos¢ zjawiska kultury narodowe;j.

Istotne znaczenie dla zrozumienia zjawiska tradycji narodowej ma spo-
strzeganie kultury nie tyle jako statycznej spuscizny przeszlosci, co historycz-
nego procesu, w trakcie ktdrego pewne tresci wylaniajg sie, ulegaja obiektywi-
zacji, zanikaja lub przeksztalcaja w kontaktach z innymi kulturami i w zmien-
nych kontekstach rzeczywistosci, podlegajac dyskursowi spotecznemu i roz-
norodnosci interpretacji. Zdaniem J. Gusfielda, tradycja ,,nie jest czyms cze-
kajacym gdzie$ tam, tym samym ci¢zarem spoczywajacym zawsze na czyichs
barkach. Jest ona raczej wybierana, tworzona, czy modelowana odpowied-
nio do aktualnych potrzeb i aspiracji w danej sytuacji historycznej” [Gustfield,
1967: 358]. Moze zatem spetnia¢ funkcje chronigce istniejacy uklad spoteczny,
lecz takze przyczyniacsie do jego zmiany. Wstrzasajace podstawami osiad-
tych spoteczenstw agrarnych procesy modernizacji przyczynily sie do osta-
bienia pierwszej sposrod wymienionych funkeji, wykorzeniajac tradycje z jej
kontekstéw lokalnych i — w postaci przetworzonej - ponownie umocowujac
ja w kontek$cie narodowym. Przeobrazenia towarzyszace wkraczaniu spofe-
czenstw modernistycznych w dobe ponowoczesnosci oraz towarzyszace im
rozlegle zmiany spofeczno-kulturowe pobudzajg natomiast kolejne transfor-
macje, stawiajac pytania o kanon kulturowy i edukacyjny doby globalne;j.

Dokonujgce si¢ zmiany mozemy rozpatrywa¢ zaréwno w skali makro
(procesy globalizacji, integracja europejska, zmiany rynku pracy, wielkie
migracje, narastajace ryzyko inieréwnosci, rozwéj ponadnarodowych Kkor-
poraciji i struktur przestepczych, narastanie radykalizméw spotecznych i fun-
damentalizméw religijnych, eksterioryzacja konfliktéw, degradacja srodowi-
ska naturalnego, terroryzm), jak mezo- (wzrost znaczenia jednostki, procesy
transformacji spoteczno-polityczno-gospodarczej, pluralizm, wielokulturo-
wos¢ iwieloreligijno$¢, emancypacja grup mniejszosciowych, rozwdj spote-
czenstwa obywatelskiego) i mikro- (fragmentacja zycia jednostki, glokalizacja,
transformacja i upodmiatawianie si¢ struktur lokalnych, rewitalizacja tradycji
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lokalnych). Wyrazaja si¢ one nie tylko przeobrazeniami sposobéw gospoda-
rowania, akcesjg unijng czy wejsciem w struktury globalne, lecz takze zwick-
szong mobilnoscig, destabilizacja dotychczasowych struktur, uktadéw sit i sy-
steméw aksjonormatywnych, pluralizacjg zycia spolecznego iform komuni-
kacji, ktorym towarzyszg zjawiska deterioryzacji tozsamosci grupowych oraz
poszukiwania i redefinicji form wspoélnotowych [Bleszynska, 2015: 24-42].

Zjawiska, o ktérych mowa, majg charakter globalny i ponadnarodowy.
Przenoszone na poziom regionéw iwspolnot lokalnych, prowadza, zda-
niem A. Appadurai, do kryzysu modelu panstwa narodowego, gdzie poje-
cie narodu sprzezone jest z kategorig wspolnoty etnicznej [Appadurai, 2005].
Zalamanie owo jest konsekwencja wspoloddzialywania czynnikéw bardzo
zlozonych, do ktoérych zaliczajg si¢ miedzy innymi narastajace globalne
i regionalne wspolzaleznosci ograniczajace suwerennos$¢ dotychczasowych
wspolnot politycznych, nasilajace sie migracje miedzykulturowe oraz zglo-
balizowane media, w tym media spoleczno$ciowe. Wbrew obawom wyra-
zanym przez G. Ritzera [2009], wzmiankowane procesy nie przyczyniaja sie
do kulturowej homogenizacji §wiata, pobudzaja natomiast dynamike i nara-
stajace zroznicowanie uprzednio stabilnych i w miare jednorodnych struk-
tur spolecznych. Przeksztalcajaca si¢ ta droga ludzka panorama, zwlasz-
cza etnokrajobrazy szczebla lokalnego, sprawia, iz kanon kultury narodo-
wej przestaje by¢ spojnym, zintegrowanym systemem interpretacji, znaczen
i symboli, stajac si¢ raczej zbiorem migotliwych réznic. Zachwianie dotych-
czasowego equilibrium ogranicza za$ przydatnos¢ historycznie wypracowa-
nych wzorcéw i modeli [Appadurai, 2005].

Nie bez znaczenia dla dokonujacych si¢ przeobrazen sg takze efektywne
mechanizmy ochrony Praw Cztowieka oraz powigzane z nimi procesy eman-
cypacji jednostek i grup uprzednio marginalizowanych, w tym mniejszosci
kulturowych i religijnych. Liberalna interpretacja Praw Czlowieka umozli-
wia indywidualne poszukiwanie drogi zyciowej, wyzwalajac jednostke spod
dyktatu zbiorowosci i przyzwalajac na tworzenie wlasnych skryptéw zycio-
wychl. Legitymizuje takze prawa grup mniejszoéciowych do uznania i po-
szanowania cechujacej je specyfiki w przestrzeni publicznej. Ograniczenia
owych swobdd i wolnosci okreslajg jedynie ramy panstwa prawa, w ktérym

! Nalezy doda¢, iz neutralizujgc mechanizmy grupowej kontroli, wsparcia i konformizmu,

procesy indywidualizacji mogg takze generowa¢ (zwtaszcza w warunkach ograniczonej lub
zablokowanej zdolnosci wypracowania atrybucyjnej formy tozsamosci spotecznej) zjawisko
wyobcowania sprzyjajacego patologiom i radykalizmom.
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dozwolone sg wszelkie dzialania niekolidujace z obowigzujacymi normami.
Te za$, jako forma umowy spotecznej, stanowig efekt konsensu uzyskiwa-
nego droga spofecznego dialogu i negocjacji.

W konsekwencji powyzszego dochodzi do zmiany spoleczno-kulturo-
wej wyrazajacej si¢ upubliczniong inarastajagcg roznorodnoscig rozsadza-
jaca dotychczasowe wiezi i struktury spoleczne oraz desynchronizujaca style
zycia, wzorce osobowe i normy funkcjonowania [Bleszynska, 2016]. Sytuacja,
o ktérej mowa, stanowi wielkie wyzwanie dla systeméw spotecznych. Badania
prowadzone w krajach o narastajacej wielokulturowosci wskazujg, ze nieko-
niecznie sprzyja ona spolecznej spojnosci, kreatywny potencjat réznorodnosci
bywa bowiem blokowany partykularyzmami grupowymi. W pewnych kon-
tekstach moze za$ przeksztalcac si¢ w destrukcyjng site rywalizacji i konflik-
tow miedzygrupowych. Jak wskazuje R. Putnam, w warunkach narastajacej
réznorodnosci etnicznej i rasowej pojawia sie zjawisko etnicyzacji przestrzeni
lokalnej, a kapital spoteczny zaczyna zamykac si¢ w obrebie grup wilasnych.
Nadmiernie rozro$nieta forma wigzaca zyskuje przy tym przewage nad pomo-
stowa, poczatkowo ograniczajac poziom zaufania oraz zdolnosci kooperacji
z przedstawicielami grup spostrzeganych jako obce, nastgpnie za$ przenoszac
owe ograniczenia na relacje z grupa wlasna. Konsekwencja powyzszego sa zas
procesy rozkladu tkanki spofecznej [Putnam, 2007: 137-174].

Sygnalizowane zagrozenia dostrzega takze F. Fukuyama, ostrzegajac, ze
zetnicyzowane spoleczenstwo ,,moze zdegenerowac si¢ do rywalizacji poszcze-
golnych grup interesu, ktdre nie bedg skupione na kontrolowaniu i egzekwo-
waniu odpowiedzialno$ci rzagdowych instytucji, ale na realizacji partykular-
nych intereséw oraz lobbingu” [Fukuyama, 2005: 46]. Wspomniane zjawisko,
jak wskazuje T. Modood, jest konsekwencja specyficznej odmiany multikultu-
ralizmu zasadzajacej sie na polityce afirmacji roznicy kosztem wartosci jedno-
czacych [Modood, 2014]. Szczegélnie czgsto pojawia sie ono w zbiorowosciach,
w ktorych istniejg duze i wzglednie odizolowane grupy odmienne kulturowo
tworzace enklawy etniczne. Powstala w takich warunkach kulture spoteczna
cechuje przy tym niski poziom spdjnosci i zaufania, rywalizacja, Scieranie si¢
grupowych egoizméw oraz zanikanie zachowan obywatelskich.

Mozliwosci ograniczania wzmiankowanych zagrozen s3 uzaleznione
od rozwoju kultury spolecznej, ktérej podstawe stanowia poczucie lojalno-
$ci i wspolodpowiedzialnosci za wspdlnote narodows, zaufanie spoteczne,
zaangazowanie w dzialania podejmowane na rzecz dobra wspdlnego oraz
ksztaltowanie wigzi opartych na kapitale pomostowym przekraczajacym
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granice rasy, wyznania i etnicznosci. Warunkiem realizacji owego modelu
jest przy tym wypracowanie kanonu edukacyjnego odwolujacego sie nie
tylko do wartosci narodowych, lecz takze uniwersalnych i obywatelskich.

W strone nowego kanonu

Dotychczasowy kanon edukacyjny, ktéry za M. Janion [2000] nazwiemy
romantyczno-symbolicznym, ksztaltowalsi¢ w odpowiedzi na wielkie
wyzwania przeszlosci pojawiajace si¢ w wieku XIX i XX. Ze wzgledu na
Owczesne uwarunkowania, na poczesnym miejscu sytuowano wowczas
wartosci duchowe wspolnoty narodowej (triady ,,Bég - honor - ojczyzna”
i ,ojczyzna — wolno$¢ — niepodleglos$¢”), ochrong polskiej tozsamosci oraz
walke narodowo-wyzwolencza. Wyznaczyly one program czerpigcy wpraw-
dzie z tradycji romantyzmu, lecz spuscizne te upraszczajacy do rangi cha-
ryzmatu narodowego rozwijanego w dwoch kierunkach: tyrtejskim, sku-
pionym wokdt wartosci walki o niepodlegtos¢ i nienawisci do wroga, oraz
mesjanistyczno-martyrologicznym, dla ktérego centralnymi kategoriami
byly ofiara, poswigcenie, cierpienie i zbawienie. Uproszczeniu badz pomi-
nieciu ulegly natomiast watki indywidualizmu, jednostkowego buntu prze-
ciw wladzy i autorytetom czy dylematéw moralnych.

Formowany w duchu romantycznym kanon odwotywal si¢ do mitow
zalozycielskich oraz wartosci i tradycji narodu pojmowanego jako wspdl-
nota etniczno-religijna wylaniajaca si¢ przez skontrastowanie z innymi, co
najmniej niezyczliwymi wspdlnotami. Podstawowa reprezentacje¢ stanowila
przy tym szlachta zasciankowa. Postrzegana jako depozytariusz i straznik
narodowej tradycji, ustanawiala ona pielegnowane do chwili obecnej wzorce
patriotyzmu, stosunkow spotecznych i relacji z otaczajacym $wiatem. Prak-
tyczny brak alternatywy wynikajacy ze stabosci polskiego mieszczanstwa,
braku zaufania do kosmopolitycznej arystokracji (czyli warstw spelniaja-
cych w krajach zachodnich role kulturotworcza) oraz marginalizacji kultury
ludowej traktowanej w kategoriach bliskiej egzotyki wpisal za§ wzmianko-
wang warstwe na dwa wieki w role kulturowego hegemona.

Utrwalony historig paradygmat romantyczny dominowal, zdaniem
M. Janion, do schylku wieku XX, kiedy to procesy polskiej transformacji
podwazyly zasadnos¢ jego uprawiania w dotychczasowej formie [Janion,
2000]. Narastajace napigcia miedzy wyzwaniami wspolczesnosci i aspira-
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cjami zindywidualizowanego, pluralistycznego spoleczenstwa a realizowa-
nym kanonem kulturowo-edukacyjnym pobudzity za$ potrzebe rekonstruk-
cji dotychczasowego projektu. Pierwsze, niesmiate proby jego redefinicji
towarzyszyly akcesji unijnej, a ich wyrazem byly programy edukacji euro-
pejskiej majace dokonal reorientacji mtodego pokolenia z wartosci naro-
dowych na ogdlnoeuropejskie. Odgérnos¢ sterowanej z Brukseli inicjatywy,
ignorowanie podstawowych prawidlowosci spotecznych (w tym prawidlo-
wosci procesow tozsamosciowych czy historycznego przywiazania Europej-
czykow do idei panstw narodowych), brak sprecyzowanej wizji oferowanego
kanonu, jak réwniez fasadowos¢ podejmowanych dziatan, sprawity jednak,
iz podejmowane proby trudno bylto uzna¢ za udane.

Odmiennie ksztaltuje si¢ kontekst sytuacyjny obecnie. W efekcie ztozo-
nych proceséw politycznych, ekonomicznych i demograficznych spoteczno-
kulturowe krajobrazy Polski ulegaja daleko idacej pluralizacji i przeobraze-
niom. W doroste Zycie wchodzg kolejne roczniki miodych Polakéw bedacych
obywatelami globalnej wioski, lecz pragnacych dookresli¢ swoja tozsamo$é
przez zaszeregowania cywilizacyjne i narodowe. Zindywidualizowani, cho¢
przywiagzani do wartosci wspdlnoty i tradycji, krytyczni wobec ich dyk-
tatu, przebudowuja oni projekt spoteczny, przechodzac od komunitaryzmu
do liberalnej demokracji. Zmieniaja schematy polskosci coraz rzadziej wia-
zanej z atrybutem etnicznosci, coraz czgsciej za$ z obywatelskoscia iiden-
tyfikacja spoteczng [Bleszynska, 2002]. Przeobrazeniom ulega takze obraz
Polski w $wiecie oraz model patriotyzmu. Romantyczny mesjanizm czy
heroizm walki ustgpuja wartosciom pozytywistycznym, jak praca na rzecz
Polski, wlasciwe wychowanie dzieci czy wrecz postmodernistycznym: tro-
sce o dobre imi¢ Polski w §wiecie [Rozumienie..., 2008]. Podwazeniu ulega
dziewig¢tnastowieczny schemat Polaka-katolika. Problemy przezwyciezania
towarzyszacej transformacji anomii, wspolczesne zagrozenia bezpieczen-
stwa (mogace objac Polske konflikty zbrojne, terroryzm, bezrobocie, procesy
prekaryzacji, kryzys uchodzczy), jak réwniez sita zakorzenionej juz tradycji
i historyczne przywigzanie do jej ochrony sprawiajg jednak, ze wzmianko-
wane procesy nie dokonuja si¢ bezkolizyjnie. Stanowiska odnosnie zmiany
narodowego kanonu s3 za$ spolaryzowane, wzbudzajac konflikty i silne
emocje charakterystyczne dla zjawiska traumy kulturowej?.

2 Ze wzgledu na stadialno$¢ proceséw przezwyciezania traumy kulturowej bledne wyda-

je sie przydawania wzmiankowanym konfliktom nazwy wojny kulturowe;j.



50 Krystyna Bleszyniska

Jak wskazuje P. Sztompka, doswiadczenie to pojawia si¢ w sytuacjach gle-
bokich zmian spotecznych pociagajacych za sobg przeobrazenia tozsamosci
i kulturowego kodu narodu. Zalamanie istniejacego systemu spoteczno-kul-
turowego generuje napiecia indywidualne izbiorowe, ktérym towarzysza
spadek zaufania spolecznego, panika moralna inostalgia za przeszloscia.
Uruchamia jednak réwniez mechanizmy radzenia sobie z pojawiajacy sie
anomig, do ktorych zaliczasi¢ miedzy innymi reinterpretacj¢ zaistnia-
tej sytuacji i rekonstrukcje systemu prowadzace do pojawienia si¢ nowego
tadu aksjonormatywnego iaktualizacji kanonu kulturowego. Towarzy-
szace owym procesom konflikty moga odgrywa¢ nader konstruktywna role
w rozwoju spoleczenstwa ijego kultury [Sztompka, 2003: 454-474]. Warun-
kiem dalszego rozwoju jest przy tym adaptacja dotychczasowego kanonu do
zmieniajgcych si¢ warunkdéw.

Nie oznacza to, iz kanon romantyczny nalezy catkowicie odrzuci¢. Jego
znaczenie dla ksztaltowania sie rdzenia tozsamos$ci narodowej jest zbyt duze,
by mozna bylo ryzykowac zabiegi tego rodzaju. Wazne i konieczne wyda-
je sie by¢ natomiast jego ponowne odczytanie i zredefiniowanie. Refleksja
nad nowymi wyzwaniami i zadaniami skfania przy tym do eksponowania
takich wartosci, jak indywidualizm i nonkonformizm, otwarto$¢, racjonal-
nos¢, etos pracy i odpowiedzialnosci, spoleczny pluralizm, tolerancja, mie-
dzykulturowos¢ i koegzystencja, spoleczenstwo obywatelskie, dialogiczno$é
i demokracja liberalna, panstwo prawa, patriotyzm okresu pokoju czy ogdl-
noludzka solidarnos¢, globalno$¢, europejskosc i lokalnos¢.

Wiegkszo$¢ wzmiankowanych wartosci nie jest obca polskiej tradycji
i mozemy odnalez¢ je w spusciznie réznych okreséw historycznych. Indy-
widualizm i nonkonformizm, podobnie, jak dazenie do samodoskonalenia,
krytyczny stosunek wobec $wiata zastanego i jego autorytetéw czy potrzeba
samodzielnej refleksji etycznej stanowia wazne watki romantyzmu warte
wydobycia i ponownego odczytania. Racjonalno$¢ miesci si¢ w dorobku pol-
skiego renesansu, o§wiecenia i pozytywizmu. Etos pracy i odpowiedzialno-
$ci przekazujg natomiast dyskursy pozytywizmu czy okresu miedzywojnia.

Do kluczowych elementéw analizowanego projektu edukacyjnego, na co
zwraca uwage M. Sobecki, nalezy takze zaliczy¢ przeciwdziatanie rasizmowi
i dyskryminacji oraz ksztaltowanie postaw uznania i szacunku dla réznorod-
nosci etnicznej, rasowej, kulturowej i religijnej [Sobecki, 2013: 65-76]. Histo-
ria Polski i polskiej kultury, podobnie, jak historia wszystkich innych naro-
doéw, dostarcza tu wzoréw o przeciwstawnym charakterze. Obok tych, ktdre
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nie s3 powodem do dumy, mozemy odnalez¢ w niej jednak fakty, wydarze-
nia i idee godne wprowadzenia do projektowanego kanonu. Nalezg do nich
przede wszystkim tradycje spotecznego pluralizmu i relatywnie wigkszej,
niz w innych krajach europejskich tolerancji wobec etnicznego, religijnego
i narodowo$ciowego zréznicowania®. W zasobach polskiej kultury narodo-
wej mieszcza si¢ tresci jednoznacznie przeciwstawiajace si¢ nietolerancji reli-
gijnej, etnocentryzmowi, rasizmowi i ksenofobii* (za niezwykle warto$ciowe
mozemy uzna¢ na przyklad odwotania do P. Wlodkowica z Brudzewa [za:
Kridlem, Malinowskim, Wittlinem, 1987: 118], T. Kos$ciuszki bedacego pro-
motorem réwnosci plci iabolicjonizmu czy idei wieloetnicznego panstwa
J. Pitsudskiego®, promujgce liberalizm spoteczny (mysl polityczna W. Suro-
wieckiego, D. Krysinskiego czy S. Wegrzeckiego) czy wartosci obywatelskie
(spuscizna A. Frycza-Modrzewskiego, . Zamoyskiego i wielu innych).
Waznym elementem kanonu edukacyjnego zawsze bylo (i nadal jest)
takze wychowanie patriotyczne. Jak jednak wskazuje J. Nikitorowicz, wspot-
czesny patriotyzm nie jest tozsamy z nacjonalizmem i gloryfikacja wtas-
nej grupy etnicznej [Nikitorowicz, 2013: 27-42]. Odchodzac od koncep-
¢ji narodu etnicznego na rzecz idei politycznego narodu obywateli, wykra-
czamy poza waskie granice plemiennosci. Eksponujac kwestie emocjonalnej
identyfikacji i zobowigzan obywateli wobec panstwa ispoteczenstwa, nie
wychodzimy jednak z zasiegu oddzialywan polskiej tradycji, gdyz, na co
wskazuje J. Gajda, idea obywatelskiej powinnosci i petnej szacunku koegzy-
stencji roznych grup etnicznych konstytuujacych kategori¢ narodu polskiego
pojawila sie¢ w mysli narodowej i pedagogicznej juz w okresie miedzywojen-
nym reprezentowana mi¢dzy innymi przez L. Zarzeckiego, Z. Mystakow-

3 Warte uwzglednienia sg fakty, iz przychylno$¢ wladcéw sprzyjata migracji na tereny Pol-

ski Zydéw, Ormian i Tataréw, Kazimierza Wielkiego obtozono klatwg papieskg za tolerancje
wobec innowiercéw. Zygmunt August byt pierwszym wtadca europejskim oficjalnie obdarza-
jacym swych poddanych wolnoscig sumienia, na terenie Polski nie dziatata Swieta Inkwizycja,
a wysokie urzedy sprawowali przedstawiciele réznych wspolnot etnicznych i religijnych.

4 Vide: dziatalno$¢ T. Ko$ciuszki na rzecz zniesienia niewolnictwa w Stanach Zjednoczo-

nych, historia ,,polskich wiosek” na Dominikanie, przyjmowanie w przeszlosci uchodzcow
z innych krajow czy wlaczanie przez T. Kaminskiego dzieci zydowskich do druzyn harcer-
skich.

> Koncepcje Polski narodéw J. Pitsudski zwiezle wyraza stwierdzeniem ,,w calej restytuo-

wanej Rzeczpospolitej, tak jak na Kresach Wschodnich, miata panowa¢ symbioza miedzy réz-
nymi podmiotami: polskim dworem, litewska wsig, zydowskim miasteczkiem, wzbogacona
przez spoteczno$¢ Rusinéw i Niemcoéw” [Paruch, 2005: 437].



52 Krystyna Bleszyniska

skiego [Gajda, 2013: 50-65]. Pigknym przykladem wychowania patriotycz-
nego odrzucajgcego nacjonalizm jest przy tym dzialalnos¢ A. Kaminskiego.

Wazne i potrzebne jest wreszcie uwzglednienie w projektowanym kano-
nie edukacyjnym wymiaru wielo- imiedzykulturowosci ksztaltujacego
kompetencje funkcjonowania w $wiecie zréznicowanym kulturowo i $wiato-
pogladowo, poczucie odpowiedzialnosci i solidarnosci z innymi jego miesz-
kancami oraz $wiadomo$¢ znaczenia i potrzeby ochrony wielkich wartosci
globalnych: przyrody, Praw Czlowieka, sprawiedliwosci i pokoju. Watki te
(moze z wyjatkiem wychowania dla pokoju wprowadzonego w nurt polskiej
paidei przez B. Suchodolskiego i Irene Wojnar) wydaja si¢ by¢ stosunkowo
nowe w polskiej my$li edukacyjnejé. Paradoksalnie, przez swa nowo$¢ oraz
wprowadzenie do aktualnej podstawy programowej $ciezki ,,Edukacja glo-
balna”, zyskaly one we wspdlczesnej szkole sytuacj¢ bardziej korzystng, niz
wczedniej wymienione, ktérych realizacja wymagalaby rekonstrukcji tresci
programowych silniej zakorzenionych w praktyce edukacyjne;j.

Zmiana kanonu edukacyjnego wigzalaby sie bowiem zaréwno z dosto-
sowaniem treéci ksztalcenia, jak i praktyki pedagogicznej. W szczegolnej
sytuacji znalaztyby sie takie przedmioty, jak historia, jezyk polski, wiedza
o spoleczenstwie oraz — do pewnego stopnia — ksztalcenie jezykowe i arty-
styczne. Koniecznym byloby odejscie od paradygmatu dominacji kulturo-
wej na rzecz pluralizacji kulturowej i $wiatopogladowej, uznania dorobku
i wkltadu w rozwdj spoleczenstwa ikultury narodowej grup mniejszo$cio-
wych, jak rowniez uwzglednienie wartosci kultur dzieci z doswiadczeniem
migracyjnym. Waznym zadaniem stalaby si¢ implementacja wytycznych
Organizacji Bezpieczenstwa i Wspolpracy w Europie odnosnie naucza-
nia o réznorodnosci religii i systemow wierzen [Toledo guiding principle....,
2007]. Zmianie musialby wreszcie ulec wzor pracy szkoly z uczniami iich
rodzicami w chwili obecnej nienajlepiej stuzacy ksztaltowaniu podmioto-
wosci, uczestnictwa i postaw obywatelskich.

Przeobrazenia musiatyby obja¢ takze formy pracy i tresci ksztalcenia
w szkotach etnicznych. Skupione na przekazie kulturowego dziedzictwa
i poczucia odrebnosci grupy, w minimalnym stopniu wspolpracujace z oto-
czeniem, niejednokrotnie zapominajg one, ze objeci ich oddzialywaniami
uczniowie sg przede wszystkim obywatelami kraju, na terenie ktorego zyja

6 Kwestie solidarnoéci zinnymi narodami pojawialy sie dotychczas przede wszystkim

w kontekscie walk ,,0 wolnos¢ naszg i waszg”.
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i wobec ktorego powinni rozwingé¢ poczucie identyfikacji emocjonalnej,
lojalnosci i kompetencji wigzacych sie z r6znymi formami uczestnictwa spo-
teczno-politycznego [Sobecki, 1997; Grabowska, 2013; Urban, 2014]. Przyjeta
przez nie strategia marginalizacji nie przyczynia si¢ bowiem do przekracza-
nia granic etnicznosci czy ksztaltowania postaw obywatelskich. Przedmio-
tem oczekiwanej zmiany winien zatem by¢ takze kanon edukacyjny realizo-
wany na ich terenie. Postulat, o ktéorym mowa, w réwnym stopniu dotyczy
przy tym szkot mniejszosci etnicznych na terenie Polski, jak i szkét mniej-
szosci polskiej zamieszkujgcej poza granicami kraju.

Zmiana edukacyjnego kanonu wymagataby wreszcie zmiany programow
ksztalcenia nauczycieli i pedagogéw szkolnych. W chwili obecnej cechuje je
pewna asymetria. Wydaja si¢ by¢ one zdominowane tre$ciami o charakte-
rze metodycznym. Miejsce refleksji pedagogicznej zajmuje za$ poszukiwa-
nie prostych rozwigzan pod nazwg ,scenariusze lekcji”. Realizacja nowego
kanonu postawilaby jednak pedagogom wyzsze wymagania zaréwno co do
wiedzy merytorycznej, jak iumiejetnosci wychowawczych czy zdolnosci
samodzielnej refleksji.

Podsumowujac, truizmem byloby stwierdzenie, ze transformacja kanonu
edukacyjnego bedzie zadaniem skomplikowanym i dokonujgcym si¢ w dtuz-
szym przedziale czasowym. Jej realizacja bedzie wymagala niemalych
nakladéw kosztow i pracy. Spotka si¢ przy tym z pewnym oporem ze strony
srodowisk konserwatywnych, czesci nauczycieli, a by¢ moze takze rodzicéw
i wladz o$wiatowych. Wdrozenie jej, bedac zasadniczym warunkiem dopel-
nienia zmiany spoleczno-politycznej rozpoczetej w roku 1989 oraz przepro-
wadzenia mlodego pokolenia Polakéw przez jej meandry wydaje sie by¢ jed-
nak konieczne i nieuniknione.

BIBLIOGRAFIA

Appadurai A., (2005), Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, Krakow

Bodio T., (2007), Polityka w Zyciu spotecznym, (w:) K. A. Wojtaszczyk, W. Jakubowski
(red.), Spoteczenistwo i polityka. Podstawy nauk politycznych, Warszawa

Bleszynska K., (2016), Spofeczeristwo wielokulturowe a Kultura Pokoju, niepublikowany
referat przedstawiony na miedzynarodowej konferencji Wyzszej Szkoty Bezpieczen-
stwa w Poznaniu ,,Spoteczenstwo wielokulturowe a kultura Pokoju”

Bleszynska K., (2015), Powrdt do korzeni. Rodzimowierstwo jako duchowa droga rekon-
strukcji poczucia wspélnoty i tozsamosci, (w:) T. Lewowicki, B. Chojnacka-Synaszko,
L. Kwadrans (red.), Aksjologiczne konteksty edukacji miedzykulturowe, Torun



54 Krystyna Bleszyniska

Bleszynska K., (2002), Nationalism and Criteria of Establishing National Identity,
(w:) P. Boski, F. J. R. van de Vijer, A. M. Chodynicka (red.), New Directions in Cross-
Cultural Psychology, Warszawa

Czarnowski S., (1982), Wybdr pism socjologicznych, Warszawa

Dobrowolski K., (1966), Studia nad zyciem spotecznym i kulturg, Krakéw

Fukuyama F., (2005), Budowanie panstwa. Wiadza i tad miedzynarodowy w XXI wieku,
Poznan

Gajda J., (2013), Racjonalny patriotyzm jako antidotum skrajnego nacjonalizmu; (w) J. Niki-
torowicz (red.), Patriotyzm i nacjonalizm. Ku jakiej tozsamosci kulturowej?, Krakow

Grabowska B., (2013), Poczucie tozsamosci mlodziezy uczqcej si¢ w szkotach z polskim jezy-
kiem nauczania na Biatorusi, Ukrainie i w Republice Czeskiej — studium poréwnawcze,
Torun

Gustield J., (1967), Tradition and Modernity: Misplaced Polarities in the Study of Social
Change, ,,The American Journal of Sociology”, t. 72

Janion M., (2000), Do Europy tak, ale razem z naszymi umartymi, Warszawa

Kloskowska A., (1991), Sgsiedztwo narodowe i uniwersalizacja kultury, ,,Kultura i Spole-
czenstwo”, nr 4

Kridl M., Malinowski W., Wittlin J., (1987), Polska mysl demokratyczna w ciggu wiekoéw,
Warszawa

Kurczewska J., (2000), Kanon kultury narodowej, (w:) J. Kurczewska (red.), Kultura naro-
dowa i polityka, Warszawa

Modood T., (2014), Multikulturalizm, ttum. 1. Kolbon, Poznan

Nikitorowicz J., (2013), Oblicza patriotyzmu i nacjonalizmu, (w:) J. Nikitorowicz (red.),
Patriotyzm i nacjonalizm. Ku jakiej tozsamosci kulturowej?, Krakéw

Paruch W., (2005), Mysl polityczna obozu pitsudczykowskiego 1926-1939, Lublin

Putnam R., (2007), E Pluribus Unum: Diversity and Community in the Twenty-first Centu-
ry, »Scandinavian Political Studies”, t. 30, nr 2

Ritzer G., (2009), Makdonaldyzacja spoteczetistwa, Warszawa

Rozumienie patriotyzmu. Komunikat z badan, (2008), Warszawa, http://www.cbos.pl/SPI-
SKOM.POL/2008/K_167_08.PDF [12.07.2016]

Sobecki M., (2013), Rasizm i antysemityzm a tozsamos$¢ kulturowa, (w:) J. Nikitorowicz
(red.), Patriotyzm i nacjonalizm. Ku jakiej tozsamosci kulturowej?, Krakow

Sobecki M., (1997), Funkcja etniczno-kulturowa szkot mniejszosci narodowych, Bialystok

Sztompka P., (2003), Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakoéw

Szymanski M. J., (2013), Socjologia edukacji, Krakéw

Toledo guiding principles on teaching about religions and beliefs in public schools, Warsaw

Urban J., (2014), Mniejszosci narodowe krajéw Grupy Wyszehradzkiej w procesach integra-
cyjnych Europy - tozsamos¢ mlodziezy mniejszosci autochtonicznych, Torun



Polityka kanonu a ksztaltowanie si¢ wielokulturowego... 55

SUMMARY

Canon Policy and Development of a Diverse Civic Society

Canons in education are social projects nested in a dynamic national tradition. Social
and cultural changes as well as challenges of globalization result in changes of educa-
tional canons. Challenges of Polish transformation as well as requirements of the future
enforce modifications of the current Polish canon of the romantic origin. The suggested
changes are following: 1) changes in the meaning;: transition from the ethnic meaning of
“a nation” category to the civic one; 2) transition from the politics of a cultural domina-
tion to the politics of pluralism; 3) transition from communitarian democracy towards
liberal democracy; 4) developing of a global, European, civic and intercultural dimen-
sions in education; 5) redefining categories of “patriotism” and “the patriotic education”.
The aforementioned changes should apply however evolutionary approach reinterpreting
and modifying the contents of the current educational canon.

KEYWORDS: educational canon, social change, civic society, interculturalism, globaliza-
tion.



