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Czlowiek wobec przyrody
w Biatym statku Czyngiza Ajtmatowa

Historia przedstawiona w Biatym statku to, méwigc najogolniej, historia
konfliktu pomiedzy jego bohaterami — konfliktu pomiedzy mieszkancami
lesniczéwki na granicy rezerwatu w gérach San-Tasz, nad brzegami jeziora
Issyk-kul. Antagonizmu tego nie sposéb rozpatrywac tylko jako rodzin-
nych klétni (migdzy mezem i Zong, miedzy tesciem i zieciem), czy jako za-
targdw miedzy szefem i podwladnym. Konflikty te maja, jak wskazala Nina
Kolesnikoff, podloze w réznych §wiatopogladach bohateréw. Ich przebieg,
a tym samym cala fabuta opowiadania, jest - zdaniem badaczki - zorga-
nizowany wokot trzech opozycji binarnych: swoj — obcy, natura — cywili-
zacja, dobro - zlo'. Wszystkich gtéwnych bohateréw opowiadania mozna
podzieli¢ na dwie grupy, majac na uwadze wymienione opozycje. W ni-
niejszej pracy szczegoélne znaczenie bedzie mie¢ dla mnie opozycja natura
- cywilizacja. Moim zadaniem bedzie nie tylko przedstawienie sakralnego
i profanicznego stosunku do $wiata natury, obecnego w charakterystyce
najwazniejszych postaci opowiadania, a tym samym analiza réznych po-
staw wobec przyrody, zawartych w utworze. Sprébuje takze odpowiedzie¢
na pytanie, czy i na ile trafne jest uymowanie problematyki utworu wtasnie
poprzez pryzmat opozycji natura — cywilizacja.

Linia podzialu pomiedzy bohaterami w sposéb najbardziej wyrazny
i budzacy najmniej watpliwosci przebiega w ramach opozycji swéj - obcy.
Cho¢ prawie wszyscy mieszkancy lesniczéwki przynalezg do klanu Bugu,
tylko dwaj sposréd nich - Momun i jego wnuk - podtrzymuja zwigzane
z tym tradycje i przydaja znaczenia temu, ze nalezg do tego najbardziej
niegdys$ powazanego z kirgiskich klanéw, ktéry za swojego totemicznego
przodka uwaza marala, Zyjacego w Azji Centralnej podgatunku jelenia
szlachetnego. Powigzanie kategorii swoj — obcy z kategorig natura — kultura

' Por. N. Kolesnikoff, Myth in the works of Chingiz Aitmatov, Lanham, Maryland - USA, 1999,
s. 50-51.
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wynika juz z samej istoty wierzen totemicznych, towarzyszacych poczuciu
przynaleznosci klanowej. W wierzeniach tych zawsze obecny jest bowiem
element rytualny, na ktory sktada si¢ ,,szacunek okazywany zwierzeciu lub
roélinie [uwazanym za przodka klanu - R.S.], wyrazajacy si¢ zwykle w za-
kazie spozywania zwierzecia/rosliny albo uzywania z wyjatkiem zastrzezo-
nych przypadkow™.

Analiz¢ postawy Momuna i jego wnuka wobec tradycji i natury
warto rozpocza¢ od krotkiego przedstawienia centralnej dla calego opo-
wiadania Bajki o Rosochatej Matce-tani. Tworzac t¢ histori¢, Ajtmatow
wykorzystal motywy zawarte w folklorze kirgiskim, przede wszystkim le-
gende o pochodzeniu plemienia Bugu’. W wersji opracowanej przez au-
tora Dzamili Lania przedstawiona jest jako matka i patronka plemienia,
swiete zwierze opiekujace si¢ Kirgizami, zapewniajace im plodnosc i po-
myslnos¢. Lania ratuje przed $miercig dwoje kirgiskich dzieci, ktore jako
jedyne ocalaly z rzezi, karmi je wlasnym mlekiem i na swoim grzbiecie
przenosi do nowej ojczyzny - nad jezioro Issyk-kul. Gdy dzieci sg juz do-
rosle, Lania pomaga kobiecie urodzi¢ jej pierwsze dziecko, ktéremu przy-
nosi w darze specjalng kotyske. Potomkowie tej pary daja poczatek klanowi
Bugu, ktorego czlonkowie uwazac si¢ beda za dzieci Rosochatej Matki-tani,
a marale czci¢ bedg jako swych braci i siostry. Jednak, jak dalej méwi hi-
storia stworzona przez Ajtmatowa, po jakims czasie Kirgizi zaczeli - mimo
obowigzujgcego ich tabu - zabija¢ jelenie, aby méc ozdabia¢ ich porozem
groby swoich przodkéw. W koncu Rosochata Matka-fania postanowita
odejs¢ wraz ze swoim nielicznym ocalalym potomstwem i na zawsze opus-
cifa ziemie zamieszkane przez Kirgizow.

Historie t¢ Momun wielokrotnie opowiada swojemu wnukowi, jest ona
jego ulubiong bajka. Okresla ramy ich swiatopogladu, mieszczacego sie
w zakresie wierzen totemicznych. Szacunek, jakim darza marale, a zwlasz-
cza swoja $wieta matke, przeklada si¢ na ich szacunek do catej przyro-
dy. Zanim jednak skieruj¢ uwage na to zagadnienie, chcialbym pokrétce
przedstawi¢ elementy wierzen totemicznych obecne w $wiatopogladzie
Momuna i jego wnuka. Oprocz wspomnianego juz elementu rytualnego,
a wiec przestrzegania tabu totemicznego, obaj bohaterowie wykazuja my-
Slenie oparte na pozostalych dwoch elementach wierzen totemicznych,
wyréznionych przez Andrzeja Szyjewskiego. Mowa tu o elemencie spo-

A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakéw 2008, s. 127.

Por. E. A. Muponenko, O6 0dHom momusHom xomnnekce 8 npose 4. Atimmamosa: omno-
K7I0pHble UCHOKU, »BecTHUK KeMepOoBCKOro TocylapCTBEHHOTO YHMBEPCUTETA KY/IbTYpPbI
u uckyccts’, Kemeposo 2006, Ne 1, s. 37; J. P. Mozur, Parables from the past: the prose fiction
of Chingiz Aitmatov, Pittsburgh 1995, s. 65-66.
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tecznym, ktdry zdefiniowany zostal jako ,zwigzek gatunku zwierzecego,
rodlinnego itp. z okreslong grupa wspolnotows’, widoczny juz w samej
opowiesci streszczonej. Kolejny skladnik wierzen totemicznych Szyjewski
okresla mianem elementu psychologicznego, ktéry rozumiany jest jako
~wiara w stosunek pokrewienstwa pomiedzy czlonkami grupy a zwierze-
ciem/rosling itp., wyrazajaca si¢ czesto w przekonaniu, ze grupa zostala
przezen zrodzona”. Zachowujac wierno$¢ tym ideom, Momun, cho¢ z na-
tury pracowity i skory do pomocy, szczegdlny zapal wykazuje podczas
przygotowan do pogrzebu czlonkéow swojego klanu. Zajmuje si¢ wowczas
nie tylko organizacja ceremonii, ale i pracami tradycyjnie przeznaczonymi
dla kobiet lub mtodych oséb. Zdziwionym taka sytuacjg gosciom Momun
odpowiada, ze poprzez swdj trud nie tylko wykonuje obowiazki wobec
swych wspoétplemiencow, ale i wypelnia wole Rosochatej Matki-tani, ktéra
nakazata wszystkim czlonkom plemienia zy¢ w zgodzie i braterstwie:

ITokoitHbIi 6611 MOUM 6paToM. (...) Kro >xe gomxkeH paboTarh Ha ero 1mo-
MIHKaX, ec/it He 517 Ha To MbI, OYTMHIIBL, 1 B POACTBE OT CaMOil IPapoam-
Te/IbHNUIIBI Halllelt — PoraToit Matepu-oeHnxu. A OHa, IIpedyAHast MaTh-0-
JIeHMXa, 3aBelljaia HaM APY>KOy U B )KM3HU, U B IIAMATH..."

Czes$¢ oddawana jest cudownej Lani nie tylko jako pramatce wszystkich
buginczykow, ale takze jako ich opiekunce i patronce. Momun modli si¢ do
Rosochatej Matki-tani w niebezpiecznym momencie podczas pracy w lesie,
za$ jego wnuk prosi ja o uczynienie cudu i obdarzenie upragnionym po-
tomstwem Orozkuta i Bekej. Dzien nieoczekiwanego pojawienia si¢ mara-
li w lasach nieopodal lesniczéwki to dla chlopca i jego dziadka dzien wiel-
kiej radosci. Obu bohaterom bardzo zalezy, zeby zwierzeta zadomowily sie
na ich terenach. Chlopiec szuka wiec sposobu, aby zatroszczy¢ si¢ o jelenie
i tym samym skloni¢ je do pozostania w nowym miejscu. Takie podejscie
Momun i jego wnuk wykazuja nie tylko w odniesieniu do swoich totemicz-
nych braci i sidstr — obaj przeswiadczeni s3 o koniecznosci opiekowania
sie calym $wiatem przyrody, sa swiadomi jego kruchosci i bezbronnosci.
Chlopiec uwaza na przyklad, ze drzewa marzng zimg ze strachu, zaluje, ze
nie jest wigkszy i nie moze doda¢ im otuchy:

[ToToMm s momien 651 To cyrpobam, Iepemaruyn Obl Yepes peku — U B Jiec.
JlepeBbsAM Befjb OYEHb CTPAIIHO HOYBIO B siecy. OHM OfHU, ¥ HUKTO UM
cnoBa He cKaKeT. CTBIHYT Tojible JiepeBbsl Ha CTY)XKe, HEKyAa UM IIPUT-
KHYTBCA. A 51 6bI XO[IUII B JIECY U KaXK/J0€ lepeBO MOX/Iomal 6bl 0 CTBOTY,

4, Aittmatos, Benvuii napoxoo, [8:] idem, Cobpanue couunenuit, Mocksa 1983, 1. 2, s. 13.
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4TOOBI eMY He TaK CTpaIurHo Obito. HaBepHo, Te iepeBbs, YTO BECHOI He
3€JIeHeI0T, — 9TO Te, KOTOPbIe 3aCTBIIN OT CTpaxa’.

Podobny, gospodarski stosunek do lasu cechuje tez Momuna. Cho¢
jest on tylko pomocnikiem lesniczego, w rzeczywistosci dba o caly znaj-
dujacy sie pod ochrong las. Zna i rozumie jego potrzeby, czuje si¢ za niego
odpowiedzialny:

Jlec He orapa oBel, He pa3bpenercsa. Ho mpucMoTpy 3a HUM He MeHbIIe.
HOTOMY KakK IIOJKap CIYIUTCA VAN C TOp IIaBOJOK YIApUT — HEPEBO HE OT-
CKOYNT, HE COIZ]ICT C MeCTa, HOI‘I/I6H€T, rge CTOUT. Ho na To JIECHIUK, YTOOBI
IepeBo He IpOIafano’.

Orozkul jest najpelniej zarysowanym bohaterem sposrod tych po-
staci Bialego statku, ktére w systemie opozycji binarnych, zaproponowa-
nych przez Kolesnikoff, taczy¢ si¢ beda z kategoriami ‘obcy, ‘cywilizacja
oraz zlo. Jego stosunek do przyrody mozna by odtworzy¢ w zasadzie jako
portret z negatywu juz opisanych bohateréw — Momuna i jego wnuka.
Orozkul przeklina las, w ktérym przyszto mu zy¢. Posada lesnika daje mu
zbyt mato wladzy i szacunku wsréd ludzi, marzy mu si¢ Zycie w miescie,
wysokie stanowisko, kulturalna, ,,miejska” zona, najlepiej artystka, pachna-
ca drogimi perfumami. Imponujg mu samochody, domy ze szkta, mezczyz-
ni w garniturach. Las to przeklenstwo Orozkula takze dlatego, ze jedyna
jego rozrywka sa pijatyki u wypasajacych nieopodal owce pasterzy, za gos-
cing przychodzi mu placi¢ drzewem, ktdre sam kradnie z rezerwatu — jest
to praca ciezka i niebezpieczna. Orozkul nie wierzy w opowies¢ o Roso-
chatej Matce-fani, uznaje ja za czcze wymysty, nie tylko zreszta ze wzgledu
na obecne w niej elementy fantastyczne. Zyciowe do$wiadczenie nauczyto
Orozkula, Ze nie istnieje Zadna plemienna solidarnos¢, wspotplemiencow
nie faczy nic précz nazwy klanu:

Jla epyHpa Bce 9T0, Kakas TaM, K 4epTY, OJIeHIXa, KOT7Ia 32 KOIIeJIKY TOTOBBI
APYT PYTy B TOPJIO BIMUTBHCS WIM B TIOPbMY 3acafiuTb! ITO B IpeXHNUe
BpeMeHa JIIOfiM BepWIyu B O/leHMXY. [lo yero ke IIymble ¥ TeMHbIe ObIIN
TOIJALIHIE IO, CMENIHO!”

Marale - $wiete dla buginczykow - dla Orozkula nie réznig si¢ niczym
od innych zwierzat. Ich nieoczekiwane pojawienie si¢ w poblizu le$niczéw-
ki to dla bohatera wytacznie mozliwos¢ zjedzenia smacznego miesa, jedna

Ibidem, s. 33.
Ibidem, s. 17.
7 Ibidem, s. 53.
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z niewielu rzeczy, ktére cho¢ w czg$ci mogg mu wynagrodzi¢ zycie z dala
od cywilizacji. Jego stosunek do przyrody jest wiec klusowniczy, na wskros
profaniczny, nacechowany wrogoscia i agresja. Lamie on nie tylko przepisy
dotyczace ochrony przyrody, ale i zakazy wynikajace z przestrzegania tabu
totemicznego. Jak wskazuje Joseph Mozur, to zdecydowane odrzucenie
tradycji przodkéw oraz niezdolnos¢ do zycia w harmonii z przyroda nale-
zy uznac za przyczyne najwiekszego nieszcze$cia Orozkuta: po wielu latach
malzenstwa wcigz nie ma on upragnionego potomka, a brak dzieci, zwtasz-
cza syna, jest w kulturze kirgiskiej postrzegany negatywnie, towarzyszy mu
brak szacunku ze strony spolecznosci. Bezptodnos¢ w kulturach tradycyj-
nych byta uznawana za kare, ktéra dotyka ludzi tamigcych tabu®, zwigzek
ten wyeksponowany zostal przez Ajtmatowa poprzez pojawiajace si¢ kilka-
krotnie w tekscie poréwnanie twarzy Orozkuta do rozpalonego wymienia
(zapalenie wymion powoduje, ze krowa albo wcale nie daje mleka, albo
mleko jest niezdatne do picia), a przede wszystkim poprzez metaforyczna
sceng, kiedy bohater wyrabuje rogi z czaszki zabitej fani.

Torza on 6pocu Tonop, CXBaTUICA 06eMMI PyKaMy 3a pora I, PYDKUMas
HOTOJ1 TOTIOBY K 3eMJIe, KPyTaHY/ pora co 3BepcKoii cumoii. OH BBIpBIBATI
VIX, Ml OHM 3aTpellla/iy, KaK pByIuecs Kopuu. To 6bIM Te caMble pora, Ha
KOTOPBIX MO/IbOaMyt MajIburka Poraras MaTb-o/ieHMXa HO/DKHA Oblia Mpu-
HeCTH BoMme6Hyo Konbibens Oposkyny u Tetke bekeii. ..°

Rogi Rosochatej Matki-tani stanowig wiec, z jednej strony, ucieles$nie-
nie kirgiskiej tradycji, z drugiej — sa waznym atrybutem plodnosci. Stano-
wig tez najcenniejsze dary przyrody oraz symbolizuja jej pieckno. Fragment,
kiedy Orozkul w szale uderza gtowe tani toporem, aby méc wytama¢ po-
roze, jest wiec jednoczesnie metaforg wspdlczesnego stosunku cztowieka
do przyrody, ktéry cechuje niezdolnos¢ do dostrzezenia pigkna natury,
poczucie wrogosci i obcosci, co przeklada si¢ na bezwzgledng eksploa-
tacje bogactw naturalnych. Motyw wyrywanych korzeni, pojawiajacy sie
podczas wyszarpywania poroza, po raz kolejny potwierdza nierozerwal-
ny zwigzek tradycji i przyrody w opowiadaniu. Oderwanie si¢ od korzeni
nastepuje bowiem zaréwno poprzez zlamanie tabu, jak i poprzez zabicie
i brutalne okaleczenie zwierzecia. Czlowiek, ktéry popetnia te zbrodnie,
podobnie jak roslina pozbawiona korzeni, nie wyda potomstwa, jego rod
i on sam skazani s3 na wymarcie.

Warto zwrdci¢ uwage, ze podobna kara spotyka Momuna, ktéry zabit
tanie, aby odzyskac przychylnos¢ Orozkula. Bohater, wystepujac przeciwko

Por. J. P. Mozur, op. cit., s. 64-65; E. A. MuponeHko, op. cit., s. 38.
Y. AiiTMaToB, op. cit., s. 106.
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tradycji swojego klanu, w istocie wydaje na siebie wyrok $§mierci. W kon-
cowych fragmentach utworu starzec jest calkowicie odmieniony - pijany,
zamroczony, nie jest w stanie wydoby¢ z siebie stowa. Lezy na wznak, twa-
rzg do ziemi. Metaforg $mierci bohatera jest takze scena, w ktérej Orozkut
ironicznie rzuca Momunowi pod nogi poroze zabitego marala, nawigzu-
jac tym samym do dawnego buginskiego zwyczaju zwigzanego z pochow-
kiem'. Rogi maja wiec dwoistg nature — sg Zrédlem plodnosci i sily dla
tych, ktdérzy zyja w zgodzie z przyroda i pozostaja wierni tradycji. Nato-
miast dla ludzi, ktérzy zwracajg si¢ przeciwko dawnym zwyczajom i doko-
nuja gwaltu na §wiecie natury, poroze staje sie atrybutem $mierci. Karg dla
Momuna jest nie tylko duchowa $mier¢ jego samego, ale i wyginigcie jego
rodu. Ukochany wnuk starca, jego jedyny nastepca mogacy kultywowac
pamie¢ przodkéw i rodowg tradycje, popelnia samobojstwo po tym, jak
jest swiadkiem zbezczeszczenia ciala fani i dowiaduje sig, ze zabit ja jego
dziadek.

Kolesnikoff probuje wyjasni¢ reakcje chlopca na czyn Momuna, odwo-
lujac sie do czynnikéw psychologicznych. Zauwaza ona, ze upadek auto-
rytetu dziadka i utrata wiary w mit o Rosochatej Matce-fani oraz niesio-
ne przezen wartosci s3 ogromnym ciosem dla siedmioletniego dziecka''.
Inng interpretacje zakonczenia Bialego statku przedstawia Irena Maryniak,
ktéra wskazuje na gleboka roznice swiatopogladowa migdzy Momunem
a jego wnukiem. Badaczka zwraca uwage na to, ze system wierzeniowy
chlopca wykracza daleko poza totemizm. W istocie przewazaja w nim ce-
chy animizmu, totez znajduje si¢ on w opozycji do tradycji totemistycz-
nej, wlasciwej starcowi. Maryniak stwierdza, ze decyzja Momuna o zabiciu
tani bierze swoje zrodto w samej naturze wierzen totemicznych, przy czym
wskazuje ona na dwa powigzane ze sobg aspekty. Po pierwsze, system to-
temiczny zaklada podporzadkowanie jednostki spotecznosci, w obrebie
ktorej ona funkcjonuje, uznanie tej wladzy jest warunkiem przetrwania,
jakkolwiek skutkuje pozbawieniem indywidualnosci. Po drugie, postrzega-
nie $wiata przez pryzmat opozycji ja — wspdlnota niesie za sobg taka wizje
rzeczywistosci, ktéra koncentruje si¢ na istnieniu tylko tych dwoch bytow
— jednostka nie moze bowiem okresla¢ sie inaczej, jak tylko w odniesieniu
do wspolnoty. Dlatego w totemizmie — w odréznieniu od animizmu - czto-
wiek nie moze wchodzi¢ w osobiste, bliskie relacje z bogami i innymi byta-
mi - s3 one zastgpione przez relacje ze wspoélnota.

10 Zwyczaj dekorowania grobéw porozem marali pojawia si¢ w opowiedzianej przez Momuna
bajce o Rosochatej Matce-tani, por. J. P. Mozur, op. cit., s. 71.
1T por. N. Kolesnikoff, op. cit., s. 52.
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Analizujac w tym kontekscie zbrodnie popelniong przez Momuna, na-
lezy zauwazy¢, ze swoim postepowaniem chcial broni¢ wartosci, ktére po-
strzegal jako najwazniejsze — chcial zapewni¢ byt corce i wnukowi, chciat
takze pozosta¢ we wspdlnocie. Jakkolwiek wiedzial, ze zabijajac lanie, po-
pelnia $wietokradztwo i tamie zwyczaje obowigzujace buginczykow, zde-
cydowal si¢ na taki krok, gdy stawka bylo fizyczne przetrwanie jego rodu
i zachowanie jednosci w obrebie wspdlnoty.

Taki wybér dla chiopca jest niezrozumialy i nie do zaakceptowania.
Siedmiolatek przekonany jest o prawdziwosci historii opowiadanej przez
dziadka, pojawienie si¢ marali nieopodal lesniczéwki interpretuje jako po-
wrot Rosochatej Matki-tani nad brzegi jeziora Issyk-kul. Od chwili, gdy
dowiedzial si¢ o jej obecnosci, pragnie z nig bliskiego, osobistego kon-
taktu - napotkang nad brzegiem rzeki tani¢ uwaza przeciez za swojg matke.
Przydaje jej cech ludzkich, zwraca uwage na jej dobre, pelne zrozumienia
spojrzenie, wyobraza sobie, Ze rozmawia z nig ludzkim glosem. Momun
zabija nie tylko $wiete zwierze buginczykow, famigc tym samym obowig-
zujace czltonkow klanu tabu, ale przede wszystkim zabija kogo$ bardzo
siedmiolatkowi bliskiego, jego rzeczywista matke, patronke i opiekunke.
Wiez, jaka laczy chlopca z tania, nalezy rozpatrywaé¢ w kontekscie cato-
ksztaltu jego $wiatopogladu i stosunku do $wiata. Bohater pozostaje bo-
wiem w bliskich relacjach z wieloma przedmiotami i elementami przyro-
dy. Najwiekszym jego przyjacielem staje si¢ kupiona przez dziadka teczka,
z ktdra nie rozstaje si¢ przez caly dzien i ktdrej opowiada bajki oraz zwierza
sie ze swoich sekretéw. Podobnie zazyle stosunki tacza go z lornetka, kto-
ra fascynuje go swoimi mozliwosciami, a zwlaszcza tym, ze pozwala mu
oglada¢ ukochany bialy statek. Chlopiec ma cztery zaprzyjaznione glazy,
ktére obdarzyt imionami. Zna takze inne kamienie, niektére z nich uwaza
za zle, inne za dobre, chytre, a nawet glupie. Cechy wtasciwe ludziom chto-
piec przypisuje takze roslinom, rozumie je i zna ich zwyczaje, z wigkszo$cia
sposréd nich zyje w przyjazni, lecz s3 i takie, z ktérymi walczy, uwazajac
je za swych wrogow.

Jak zauwaza Maryniak, taki $wiatopoglad, ktéry zaklada istnienie Du-
cha badz duchéw, ktdre zyja i poruszaja sie, pozostajac poza cztowiekiem,
nalezy okresli¢ jako animistyczny'?. Wedlug definicji zaproponowanej
przez Szyjewskiego, animizm ,to ogélny system poznania i interpretacji
$wiata, wiazacy czlowieka, zwierzeta i rodliny w jeden Zyjacy organizm
kosmiczny”*?. Czlowiek, ktéry funkcjonuje w obrebie tego paradygmatu,

12 Por. I. Maryniak, Spirit of the Totem. Religion and Myth in Soviet Fiction 1964-1988, London
1995, s. 99.
13 A, Szyjewski, op. cit., s. 344.
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dostrzega $wiat jak gdyby rozbity na dwie strony: normalnie postrzegana,
zwykla rzeczywisto$¢ ,tego $wiata” i ukrytg rzeczywistos¢ ,tamtego $wia-
ta’, a wiec $wiat nadprzyrodzony, ktory rzadzi rzeczywistoscig widzialna:

rzeczy i ich przemiany w zwyktym $wiecie mozna wyjasni¢ jako skutki gry
ozywionych, uosobionych i ubdstwionych lub demonicznych mocy, stano-
wiacych istote rzeczy (...) w normalnej rzeczywisto$ci niewidzialnych'.

Maryniak wskazuje, ze w przeciwienstwie do modelu totemicznego,
gdzie - jak juz wspomniano - jednostka definiowana jest poprzez jej rela-
cje ze wspolnotg ludzka, w obrebie ktorej funkcjonuje, istotg systemu ani-
mistycznego jest ciagle powstawanie i przeksztalcanie sie zwigzkow, w jakie
wchodzi jednostka ludzka z bytami nalezagcymi do ukrytej, niewidzialnej
rzeczywistosci®.

Za osob¢ majaca szczegdlne mozliwosci nawigzywania kontaktu ze
$wiatem nadprzyrodzonym w spolecznosciach animistycznych uwazany
byt szaman. W przypadku chlopca z Biafego statku takze mozna mowic
o powolaniu do tej roli, a tajemnicza chorobe, jaka go nawiedza, mozna
interpretowac jako poczatek inicjacji.

Za oznaki powolania szamanskiego wnuka Momuna nalezy uznac jego
niestabilno$¢ emocjonalng, sktonnos¢ do melancholii, upodobanie do
przebywania w samotnosci oraz fakt, ze zostal on porzucony przez rodzi-
cow (jak podaje Mircea Eliade, u Kazacho-Kirgizow czesto nowi szamani
byli wybierani sposréd sierot)'s. Sam chlopiec takze pragnie kontaktu ze
$wiatem nadprzyrodzonym: patrzac na chmury chcialby, tak jak one, moéc
uciec, odlecie¢ z tego $wiata. Jego najwigkszym marzeniem jest zmienic sie
w rybe, aby w tej postaci doptyna¢ do jeziora Issyk-kul na spotkanie z bia-
lym statkiem i tam pozna¢ swego ojca. Tajemnicza choroba chlopca, przez
mieszkancéw lesniczowki uznana po prostu za przeziebienie, moze zosta¢
zinterpretowana jako poczatek inicjacji szamanskiej. Dla potwierdzenia tej
tezy istotne wydaje si¢ wskazanie tutaj trzech elementéw wyréznionych
przez Eliade. Jak twierdzi rumunski badacz,

kazda ,,choroba-powotanie” pelni role inicjacji, gdyz cierpienia, jakie po-
woduje, odpowiadaja torturom inicjacyjnym, psychiczna izolacja ,,chorego
wybranego” jest odpowiednikiem izolacji i samotnosci rytualnej podczas
ceremonii inicjacyjnej, zblizanie si¢ $mierci odczuwane przez chorego

" Ibidem.

> Por. I. Maryniak, op. cit., s. 9.

16" Por. M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przekt. K. Kocjan, oprac. J. Tulisow,
Warszawa 2001, s. 31-32; I. Maryniak, op. cit., s. 102; A. Szyjewski, op. cit., s. 322.
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(agonia, nieprzytomnos¢ itd.) przypomina symboliczng $mier¢ wyobraza-
ng w wiekszosci ceremonii inicjacyjnych'.

Choroba ta powinna przebiega¢ wedlug schematu cierpienie — $mier¢ —
zmartwychwstanie (uzdrowienie si¢), albowiem szaman to czlowiek, ktory
sie uzdrowil, ktéry (zazwyczaj z pomocg duchéw) zapanowat nad choro-
ba'®. Chorobie powinny towarzyszy¢ wizje ekstatyczne, podczas ktorych
przyszly szaman pozna swojego ducha opiekunczego oraz odbedzie z nim
podroéz w zaswiaty, ktorej centralng czescig jest motyw kawalkowania ciala
przez istoty zamieszkujgce §wiat podziemny'®. W rezultacie nowy szaman
zyskuje nowe cialo, zostaje obdarzony nadludzka moca, dokonuje si¢ jego
sakralizacja i wydzielenie ze sfery jego spolecznosci, staje si¢ on odtad po-
srednikiem miedzy rzeczywistoscig widzialng a niewidzialng®.

Te utrwalone w kulturze wzorce mozna bez trudu odnalez¢é w Bialym
statku: w czasie choroby chlopiec cierpi z powodu dreszczy oraz naprze-
miennego odczucia niezno$nego chlodu i palgcego zaru. Ze wzgledu na
konflikt pomig¢dzy dorostymi mieszkancami lesniczéwki, siedmiolatek
pozostaje w odosobnieniu, towarzyszg mu wizje, podczas ktorych spotyka
Rosochatg Matke-tani¢. Totemiczna matka staje si¢ duchem opiekunczym
chlopca, ktéry wraz z nig wyrusza w mistyczng podrdéz w zaswiaty i z jej
pomoca dokonuje niezwyklych, bohaterskich czynéw. Pozorne, jak sig
pozniej okazuje, wyzdrowienie bohatera nabiera cech ponownych, rytual-
nych narodzin. Siedmiolatek znéw uczy si¢ najprostszych czynnosci: dziwi
sie uczuciu towarzyszacemu oddawaniu moczu, potrzebuje pomocy przy
ubieraniu si¢. Powrdciwszy do mieszkancow lesniczéwki, chlopiec staje sie
$wiadkiem dzielenia ciata Rosochatej Matki-tani przez Orozkuta i jego gos-
cia, zostaje niemal silg zabrany na uczte, podczas ktorej zjedzone zosta-
je migso $wigtego zwierzecia. Choroba powraca, przynoszac ze sobg takze
typowe dla szamanskich wizji odczucie kawatkowania ciala, gdy chlopiec
zaczyna utozsamiac si¢ z zabitym maralem:

B mpsiHOM Yafiy M XOXOTe MajIbuyKy CTAHOBIMIOCH BCe JKapde M AYIIHee,
rojloBa pacKajblBaach OT pasbyxalollell, He yMeLIAIoIelicsi B TOJIOBe
6om1. EMy kasamoch, 4YTO KTO-TO IIMHA/I HOTaMI €T0 TO/IOBY, YTO KTO-TO
pyou ero ronoBy Tormopom?.

7 M. Eliade, op. cit., s. 45.

8 Por. ibidem, s. 40-41, 45; A. Szyjewski, op. cit., s. 323-324.

19" Por. M. Eliade, op. cit., s. 45-47; A. Szyjewski, op. cit., s. 328-337.
20" Por. M. Eliade, op. cit., s. 42-43.

2l g, ATiTMaTOB, Op. cit., s. 112.
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Kiedy bdl i goraco stajg si¢ nie do zniesienia, chlopiec przemienia si¢
w rybe, decyduje si¢ skoczy¢ do rzeki, aby odptynaé na spotkanie z bialym
statkiem. Niestety, jednak tonie.

Wydaje si¢ wigc, ze chlopcu nie udalo sie zakonczy¢ inicjacji, nie po-
konat choroby, utracil takze swojego ducha opiekunczego, ktéry bylby dla
niego zaréwno przewodnikiem po zaswiatach, jak i zapewniatlby mu nad-
zwyczajng moc. Tragiczng w skutkach decyzje chlopca mozna wigc inter-
pretowac jako nieudang probe dokonczenia inicjacji, ponowne wyruszenie
w za$wiaty>.

Eliade wskazuje jednakze, ze ,chory przenoszony jest na poziom wi-
talny, ktéry odstania mu fundamentalne przestanki egzystencji ludzkiej,
to znaczy samotno$¢, nietrwalo$¢, wrogos¢ otaczajacego swiata™®. Cho-
robe chtopca mozna wiec potraktowac nie tylko jako oznake powolania
szamanskiego, ale takze jako inicjacje w dorostos¢, pozyskanie pelni wie-
dzy o $wiecie dorostych. Dramatyczny czyn bohatera staje si¢ protestem
przeciwko zasadom panujgcym w tym $wiecie, jest desperacka probg za-
chowania czystego, dzieciecego sumienia, pozostania wiernym dobru.
Taka interpretacje potwierdza konczacy utwér komentarz narratora, gdzie
sumienie dziecka w duszy czlowieka poréwnane jest do zalgzka w ziarnie,
koniecznego, aby ziarno mogto wykietkowac¢*. Podobne stowa wypowia-
da tez Kulawa Starucha wystepujaca w Bajce o Rosochatej Matce-tani, gdy
zwraca si¢ do rzeki Enesaj, zanim zepchnie do niej dwoje kirgiskich dzieci:

Bospmu 1x, yHecr ux. ITycTb MOKMHYT OHM HAalll IOCTBUIBI MUP B M/IafIeH-
YeCTBe, C YACTBIMM AYIIAMI, C COBECTBIO I€TCKOI, He 3alIATHAHHOI 37IBIMU
YMBICTTaMM U 3/IBIMM JI€/IaM¥, YTOObI He 3HAaTh MM JIIOfICKOTO CTPajaHbs
Yl CaMUM He IPWYMHATD MYKU JPYTUM™>.

Zaproponowang przez Maryniak opozycje pomiedzy totemistycznym
$wiatopogladem Momuna a animistycznym paradygmatem jego wnuka
mozna wiec rozszerzy¢ i nadac jej forme przeciwstawienia: chlopiec — do-
roéli, rbwnoznacznego opozycji dobro - zto. Wydaje si¢ bowiem, ze to wlas-
nie kategorie moralne s3 w utworze Ajtmatowa najwazniejsze. Przedsta-
wiony przez Kolesnikoff system opozycji (mam na mysli przede wszystkim
zestawienia swoj — obcy, natura - cywilizacja) wydaje si¢ przy tym obowig-
zywac jedynie w $wiecie dorostych: dla chtopca zaré6wno elementy natury,

22 Ostatnim punktem kryzysu inicjacyjnego na ogét bylo wniebowstapienie, podréz do gor-

nych zaswiatow, por. A. Szyjewski, op. cit., s. 332.
M. Eliade, op. cit., s. 39.

Por. Y. AritmaToB, op. cit., s. 113.

> Ibidem, s. 43.
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jak 1 wytwory cywilizacji s bytami, z ktorymi stara si¢ nawigza¢ kontakt
i zy¢ z nimi w harmonii. W przeciwienstwie do Momuna, dla ktérego zycie
w miescie wydaje si¢ nie do zniesienia, ktory nie lubi postugiwac si¢ lor-
netka, chlopiec uwielbia kino, z radoscig chodzi do szkoly, jego ulubionym
glazem jest ,,Czolg”, fascynujg go samochody i cigzaréwki. Mimo to, w od-
réznieniu od Orozkula, chlopiec zachowuje niezwykle bliska wiez z przy-
roda. Najlepszym dowodem na brak przeciwstawienia przyrody i cywili-
zacji w $wiatopogladzie dziecka jest fakt, ze ucielesnieniem matki staje si¢
dla niego $wigta fania, ucielesnieniem ojca zas$ — bialy parostatek. Podobnie
jest w przypadku opozycji swoj — obcy: jesli jakis czlowiek jest dobry, chlo-
piec uwaza go za dziecko Rosochatej Matki-tani, a wigc za buginczyka®.
Swiatopoglad bohatera zasadza sie¢ wigc na prostym rozréznieniu pomie-
dzy dobrem a ztem. Swiat dorostych, gdzie kategorie te s3 przemieszane,
wydaje si¢ wnukowi Momuna nielogiczny, irracjonalny - nie pojmuje on,
dlaczego wszyscy mieszkancy lesniczowki cierpliwie znoszg tyranie Oroz-
kula. Bialy statek, interpretowany jako opowies¢ o wchodzeniu w doro-
stos¢, to wiec takze opowie$¢ o porzucaniu idealistycznego przywigzania
wylacznie do tego, co dobre. Jest to wreszcie opowies¢ o wychodzeniu ze
stanu kosmicznej harmonii, w ktérej cztowiek pozostaje czescig przyrody,
stanowi z nig jednos$¢. Ludzkos¢, a wiec ludzie dorosli, zdaje si¢ mowic
Ajtmatow, nigdy nie beda zdolni do zycia w zgodzie z naturg, albowiem nie
sa w stanie zy¢ w zgodzie miedzy sobg. Nie oszczedzg jedni drugich, a wiec
tym bardziej dla §wiata przyrody, takze dla zwierzat, ktére rodowa trady-
cja kaze im uwazac za swych braci i siostry, nie bedg miec litosci®’.

26 Por. ibidem, s. 76.
27 Mysl te wypowiada Kulawa Starucha, ostrzegajac Rosochatg Matke-tani¢ przed adoptowa-
niem ludzkich dzieci, por. ibidem, s. 48.
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SUMMARY
Human toward nature in Chingiz Aitmatov’s White Steamship

This study examines the significant role of different attitudes toward nature
in Chingiz Aitmatov’s novella. As it is argued, the close connection between
a strong feeling of tribal identity and a veneration of nature is the result of
totemic beliefs of Ded Momun and his grandson. In accordance with Ire-
na Maryniak’s comments on the Aitmatov’s novella, Momun’s decision of
killing the deer and the boy’s final suicide are explained as a clash between
totemic vision of Momun and animist beliefs of the boy. The illness of the
boy, first analyzed as a sign of his shamanist vocation is then argued to be
arite of passage from childhood to adulthood. It is concluded that the main
opposition in Aitmatov’s work is, in fact, the opposition between adults and
children, which is parallel to the opposition between good and evil.



