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MACIEJ KRZYWOSZ

Uniwersytet w Biatymstoku
Instytut Socjologii

,CUD ZABLUDOWSKI”
W PERSPEKTYWIE SOCJOLOGICZNE]

WSTEP

,,Cudem zabtudowskim” jako modelowym przyktadem fenomenu prywatnych
objawien zajatem si¢ pod wptywem Profesora Wtodzimierza Pawluczuka. W niniej-
szym tekscie chcialbym przypomnie¢ przebieg zdarzen, jakie miaty miejsce w Za-
btudowie w roku 1965, w ktérych czgsciowo Profesor uczestniczyt, a takze zarysowaé
rézne perspektywy socjologiczne umozliwiajace badanie wspétczesnych mariofanii'.
I tak, struktura mego artykutu jest nastgpujaca. W pierwszej czesci krétko zreferujg
stan badan socjologii religii nad objawieniami prywatnymi, w cz¢sci drugiej przed-
stawi¢ wydarzenia w Zabtudowie, a nastgpnie przejd¢ do oméwienia réznych pro-
pozycji teoretycznych z socjologii religii umozliwiajacych badanie interesujacych
nas fenomendw.

1. SOCJOLOGIA I OBJAWIENIA PRYWATNE

Prywatne objawienia maryjne, przez ktére bede rozumiat te objawienia Matki
Boskiej dla 0oséb prywatnych, wizjoneréw, ktére spotkaty si¢ z duzym oddZwigkiem

! Termin ~mariofania” jest neologizmem utworzonym na podobieristwo terminéw ,teofania”,
czyli objawienia si¢ Boga, lub Eliadowskiej ,,hierofanii”, czyli przejawiania si¢ §wigtosci. Termin ten,
tj. ,mariofania”, nie wystepuje powszechnie w polskiej literaturze przedmiotu. Jedynymi znanymi
mi pozycjami, z ktérych zreszty przejatem to stowo, sa ksiazki W. Tabaczynskiego (1984) oraz
J. Boufleta i P. Boutry’ego (2000).
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wéréd wiernych, sa fenomenem wyraZnie lekcewazonym przez gtéwne nurty socjo-
logii religii. Jest to tym bardziej dziwne, iz liczba tego typu zdarzen wrecz lawinowo
ro$nie w §wiecie wspétczesnym. Jak na przyktad podaja autorzy antologii objawien
maryjnych zatytutowanej Znak na niebie. Objawienia Matki BoZej, od mariofanii
fatimskiej z roku 1917 odnotowano okoto czterystu innych objawien, a to jest
,cztery razy wigcej niz w maryjnym wieku XIX” (Bouflet, Boutry 2000:135). Dodam,
iz podana powyzej liczba jest minimalna; inni autorzy przytaczaja znacznie wigcej
tego typu zdarzeri. Miejsca objawien, takie jak Fatima czy Medjugorie, co roku
$ciagaja miliony pielgrzymoéw. Kwestia, czy zostaly one uznane przez Koscidt ka-
tolicki (Fatima), czy tez nie (Garabandal), nie powinna by¢ istotna dla badacza
podchodzacego do fenomenu objawieri z perspektywy nauk spotecznych. Ta sama
uwaga odnosi si¢ do statusu ontologicznego tego typu wydarzen. Interesuje mnie
wytacznie zachowanie i §wiadomos$¢ ludzi, kiedy co$ takiego, jak objawienie nad-
przyrodzonego, pojawia si¢ wokét nich.

Takze Polska jest miejscem, gdzie po II wojnie §wiatowej wedtug réznych
danych pojawito si¢ okoto pigédziesigciu (Szczesiak 1998:188-192) zdarzen o cha-
rakterze nadprzyrodzonym, potocznie okreslanych jako cuda. Mozna do nich zali-
czy¢: ptaczace obrazy, krwawiace krzyze, wirujace storica czy wrgcz objawienia
Chrystusa albo Matki Bozej. Wydarzenia te budzily ogromne zainteresowanie ze
strony zwyktych ludzi, witadz paristwowych i ko$cielnych, tajnych stuzb, dziennika-
rzy, a nawet pracownikéw ambasady ZSRR w Polsce, ale niestety nie polskich
socjologdéw religii i religioznawcdéw. Taki stan rzeczy konstatowat juz profesor Ed-
ward Ciupak, ktéry w swoim artykule z roku 1964 opublikowanym w ,, Euhemerze.
Przegladzie Religioznawczym” pisat: ,,W szkicu niniejszym zamierzam podja¢ po
raz pierwszy problem cudu, pielgrzymki i odpustu. Literatura §wiecka (historyczna,
etnograficzna, religioznawcza) na ten temat jest niezwykle uboga i fragmentaryczna”
(1964:41). Sytuacja ta wynikata czgsciowo z dwczesnego kontekstu spoteczno-poli-
tycznego, ktéry z géry wyznaczat ,,odpowiednig” interpretacj¢ wydarzer, identyfi-
kujac cate zdarzenie z ciemnota i zabobonem, uniemozliwiajac dogigbne zbadanie
zjawiska i przedstawienie alternatywnych hipotez.

Jednak mimo uptywu juz pigtnastu lat od upadku komunizmu, to stwierdzenie
profesora Ciupaka jest ciagle aktualne, a kwestia cudéw, a w szczegdlnosci intere-
sujace nas tu zagadnienie objawien maryjnych, nadal lezy poza zasiggiem badan
polskich religioznawcédw. Wszelako nie jest to sytuacja charakterystyczna wytacznie
dla naszego kraju. Michael P. Carroll, amerykanski socjolog religii, napisat, iz ,,po-
mimo duzego znaczenia objawien Maryjnych dla tak wielu katolikéw, objawienia te
nie przyciagaja zbytnio uwagi socjologéw. Jest to lekcewazenie dos$¢ zagadkowe”
(1994:64). Tak wigc prawie wszystkie nauki, majace za przedmiot swoich badan
rézne przejawy zycia religijnego (religioznawstwo, socjologia religii czy etnologia),
z nieznanych wzgledéw pomijaja kwesti¢ wspdiczesnych objawien, a jesli juz pojawia
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si¢ artykuly na ten temat, to najczeSciej nie wykraczaja poza obiegowe ustalenia.
Jedyne osoby, ktére przeznaczaja swdj czas i uwagg cudownym wydarzeniom, to
dziennikarze pasjonaci. I to oni sa gtéwnie autorami tekstéw po$wigconych tym
zdarzeniom?”. Prace te, o nieréwnej warto$ci, najczg¢Sciej o charakterze reportazu,
spetniaja przede wszystkim funkcje publicystyczne. Z tego wzgledu skupiaja sig
prawie wytacznie na referowaniu zdarzen.

Najwigksze z powojennych mariofanii w naszym kraju budzity ogromne kon-
trowersje i niepokoje spoteczne, a przez to byly niezwykle ciekawymi zjawiskami
religijno-spotecznymi. Jednym z takich wydarzen byta mariofania w roku 1965
w Zabtudowie, w éwczesnym wojewddztwie biatostockim. Jako Zze miata ona miejsce
w specyficznym pod wzgledem religijnym regionie Polski (wystgpuje w tym miejscu
znaczna mniejszo$¢ prawostawna), a takze w specyficznym czasie (,kampania
wyborcza”3 do komunistycznego sejmu PRL), to jak w soczewce skupity si¢ wokét
niej réznorakie interakcje spoteczne, dziatania wtadz i sposoby myslenia o religii.
No i w wydarzeniach tych brat udziat Dostojny Jubilat Profesor Pawluczuk.

2. PRZEBIEG ZDARZEN

Interesujace nas wydarzenia miaty miejsce w Zabtudowie, matej miejscowosci
potozonej okoto 18 km w kierunku potudniowo-wschodnim od Biategostoku. Zabtu-
déw liczyt w roku 1965 okoto 1500 mieszkancéw (dzi§ 1700), za to az 312 kréw
i 1017 $wint (Ambroziewicz 1968:160). Ponadto architektura Zabtudowa, sktadajaca
si¢ gtéwnie z zabudowan przypominajacych wiejskie zagrody, sprawia, iz wiaSciwie
mamy do czynienia z duza wsia, a nie miastem. Wiadze prébowaty w roku 1961
pozbawi¢ Zabtudéw praw miejskich, jednak mieszkaricom udato si¢ obroni¢ formal-
nie miejski charakter ich miejscowosci. Na pewno przyczynito si¢ do tego historyczne
znaczenie tej prawie zapomnianej dzi§ przez wszystkich miejscowosci. Wspomne
tylko, iz to w Zabtudowie w 1568 roku wydrukowano Ewangeli¢ w jezyku staro-
cerkiewno-stowianiskim, a w XVII wieku goscito tu wiele synodéw kalwinskich.
Ponadto miasto posiadato jedng z najpigkniejszych modrzewiowych synagog w Pol-
sce, spalong przez Niemcéw w roku 1941. Po II wojnie §wiatowej nastapita ruralizacja
Zabtudowa, a on sam stat si¢ miejscowoscig satelicka w stosunku do Biategostoku.

27 ksigzek wydawanych w PRL-u nalezy wymienié przede wszystkim pozycje J. Ambroziewicza
(1959, 1968), po przetomie roku 1989 ukazaty si¢ co najmniej dwie ksigzki, a mianowicie: K. Rudnic-
kiego (1990) i E. Szczesiaka (1998).

3 Oczywiscie tzw. , kampania wyborcza” w PRL nie miafa nic wspélnego z normalnymi kampa-
niami wyborczymi przeprowadzanymi w krajach demokratycznych. Kampanie w tym czasie przypo-
minaty raczej akty poparcia dla wtadz i od poczatku do korica byty gruntownie zaplanowane.
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Zabtuddéw lezy na terenie pogranicza katolicko-prawostawnego, okoto 15 km
na pétnoc od rzeki Narwi, ktéra stanowi potudniowa granice biatoruskiego obszaru
etnograficznego. Po drugiej stronie rzeki znajduje si¢ juz ukrainski obszar etnogra-
ficzny. Jesli chodzi o stosunki wyznaniowe w Zabtudowie i okolicach, to trudno
powiedzieé, jak procentowo wygladat rozktad katolikéw i prawostawnych w tamtym
czasie, albowiem z réznych przyczyn takich badan w PRL-u nie prowadzono. Po
raz pierwszy ankietowe badania nad przynaleznos$cia religijng i narodowa mieszkan-
céw Podlasia podjat prof. Andrzej Sadowski w roku 1995. Wynika z nich, iz na
terenie gminy Zabtudéw udziat oséb wyznania prawostawnego w ogdlnej liczbie
ludnosci wynosi od 25 do 50% (1995:253). Nie ma zadnych powodéw, by zaktadad,
ze w latach szesédziesiatych sytuacja religijna byta inna. Potwierdza to mapka za-
mieszczona w ksiazce W. Pawluczuka Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu
spotecznosci tradycyjnej, opracowana na podstawie badan jgzykoznawczych, z ktdrej
wynika, ze Zabtudéw lezy na obszarze zasiedlenia katolicko-prawostawnych wsi
mieszanych (1972:131).

Mariofania zabtudowska rozpoczgta si¢ 13 maja 1965 na tace nieopodal mia-
steczka, kiedy to w godzinach wieczornych katolickiej dziewczynce, dwunastoletniej
Jadwidze Jakubowskiej, objawita si¢ Matka Boska. Wezwata ona ludzi do modlitwy
i nawrdcenia, a samej Jadwidze obiecata, iz jej niedomagajaca matka wyzdrowieje.
Rodzice z poczatku nie dali wiary stowom dziewczynki, ale nastgpnego dnia mama
Jadwigi Maria Jakubowska poczuta sig¢ lepiej i jako pierwsza uwierzyta w objawienie
swojej corki. Skoro Zabtudéw byt wtedy mata miejscowoscia, mozemy przyjac, iz
dos$¢ szybko poczta pantoflowa wies¢ o objawieniu rozniosta si¢ posréd zabludowian
1 okolicznych mieszkaincéw.

Kolejne objawienie miato miejsce tydzien pdZniej, 20 maja. Matka Boska
ponowita swe wezwanie do nawrdcenia i zapowiedziata, iz ukaze si¢ w niedzielg 23
maja. Tegoz dnia na tace zgromadzito si¢ okoto pigédziesieciu oséb. Ludzie $piewali
pie$ni maryjne, odmawiali rézaniec, modlili si¢. Matka Boza po raz kolejny objawita
si¢ Jadwidze Jakubowskiej i obiecata, ze pojawi si¢ za tydzien, 30 maja. Innym
osobom obecnym na tace nie bylo dane zobaczy¢ osobiScie Matki Bozej, za to
wyraznie czuly jej obecnosdé, a poza tym bylty Swiadkami ,,cudu wirujacego storica”,
czgsto opisywanego w konfesyjnej czy sensacyjnej literaturze po§wigconej mariofaniom.

Jezeli uczestnicy tego zgromadzenia do§wiadczyli czegos$ takiego, to jest rzecza
oczywista, ze uznali objawienie Jadwigi za prawdziwe, a informacje o catym zda-
rzeniu zaczety w sposéb niezwykle szybki rozchodzi¢ sig nie tylko wérdd okolicznej
ludnosci. Wiesci o cudzie szybko przekroczyty granice wojewddztwa i zgodnie
z logika tego typu opowiesci, powtarzanej z ust do ust, zaczgly przeksztatcac sig
w mit o obtoznie chorej matce, jej ,$wigtej cérce” i cudownym uzdrowieniu,
a zwykta taka stata si¢ miejscem niezwyktym, odwiedzanym przez ludzi wierzacych
i ciekawskich. Mimo ze w tym czasie (maj 1965) w prasie nie pojawity si¢ zadne
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informacje na temat wydarzen w Zabtudowie, wigkszo$¢ mieszkaricéw biatostocczyzny
z niecierpliwoscia oczekiwata niedzieli 30 maja. Lokalne witadze partyjne i pan-
stwowe takze z niecierpliwo$cig oczekiwaty tego dnia, ale z zupeilnie innego
powodu, albowiem na ten dzien zaplanowano wybory do Sejmu i Rad Narodowych.
Wybory w PRL-u miaty na celu przede wszystkim zademonstrowanie jedno$ci
i poparcia spoteczenstwa dla rzadzacych, a wigc petnity gtdwnie funkcje propagan-
dowa. Z tego tez wzgledu zapowiedZ objawienia si¢ Matki Boskiej w dniu wy-
boréw musiala w znacznym stopniu zaniepokoi¢ lokalne witadze, o czym moga
$wiadczy¢ czeste narady w Komitecie Wojewddzkim Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej poswigcone temu zagadnieniu, o czym dowiedziatem si¢ od prof.
W. Pawluczuka. Takze kwerenda w biatostockim oddziale Instytutu Pamigci Naro-
dowej dostarczyta dowodéw, iz tajne stuzby na biezaco monitorowaty sytuacje w
Zabtudowie.

Nadszedt w koncu 30 maja, dzieri zapowiedzianego objawienia i wybordw.
Do Zabtudowa na spotkanie z Matka Boska zmierzato tysiace ludzi. Wiadze staraty
si¢ nie dopuszczaé pielgrzyméw do miasta, organizujac liczne blokady na drogach
1 instalujac w samym Zabtudowie specjalny sztab operacyjny, prawdopodobnie skfa-
dajacy si¢ z wysokich oficeréw Stuzby Bezpieczenstwa. Osoby zwigzane z estab-
lishmentem wtadzy, np. szeregowi czlonkowie PZPR, ktére pragnety z réznych
wzgledow (najczgsciej badawczych) dostac si¢ do miasteczka, gdy tylko docieraty
na miejsce, otrzymywaty od wiadz bezpieczeiistwa polecenie natychmiastowego opusz-
czenia Zabtudowa. Taki los spotkat takze W. Pawluczuka, ktéry jako dziennikarz
miejscowej prasy ,,zameldowal” si¢ na posterunku MO w Zabtludowie z prosba
0 pomoc w wypetnieniu swoich obowigzkéw. Wtadze jednak uznaty, iz obecnosé
prasy jest niepozadana i postanowity Profesora odesta¢ do Biategostoku, ten jednak
wymknat si¢ milicjantowi, wmieszat si¢ w ttum i w samym Zabtudowie oczekiwat
na dalszy rozwdj wypadkdéw.

Wszystkie powyzej wymienione utrudnienia wladz na niewiele si¢ zdaty, al-
bowiem ludzie obchodzili blokady, zdazajac na spotkanie z Matka Boska poprzez
taki, lasy i pola. Po potudniu na tace skupito si¢ kilka tysigcy oséb, z ktérych czgsé
si¢ modlita i §piewata piesni religijne, a inni byli zwyktymi gapiami. Obok skoncen-
trowano znaczne oddziaty milicji przeznaczonej do pacyfikowania tego typu
zgromadzen. Okoto godziny osiemnastej doszto do bezposredniego starcia sit MO
z ludno$cia cywilng. Powodem byli prawdopodobnie nadciagajacy pielgrzymi,
ktérzy za wszelka ceng chcieli dosta¢ si¢ na take. Milicjanci uzyli do rozpedzenia
ttumu patek, petard, gazéw izawiacych. Padty tez strzaty. Ludno$¢ nie pozostata
dtuzna, niszczac kamieniami milicyjne samochody, odrzucajac petardy itd.

Na tace znalazta si¢ tez Jadwiga wraz z matka, a p6Zniej dotaczyt ojciec,
ktéremu milicja kazata zabra¢ dziewczynk¢ z powrotem do domu. Matka Boska
dotrzymata stowa i po raz czwarty i ostatni objawita si¢. Tak jak poprzednio, za-
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szczytu zobaczenia Bozej Rodzicielki dostapita tylko Jadwiga. Nie byto tez zadnego
cudu zwiazanego ze zjawiskami atmosferycznymi.

Mozna jednak postawié teze, iz starcie z oddziatami ZOMO, atmosfera czegos
niecodziennego i niezwyklego, a takze wszelkie mechanizmy zwiazane z psychologia
ttumu sprawily, ze sam fakt zwycigstwa nad znacznymi sitami milicji zostal ujgty
w ramy symboliczne (obrona Swigtej Panienki przed bezboznym komunizmem)
i potraktowany jako cud, do ktérego dodano otoczke niecodziennych zdarzen.

W kazdym badZ razie, w czerwcu i lipcu do Zabtudowa ciagle przybywali
pielgrzymi z Podlasia, a takze z bardziej oddalonych miejsc naszego kraju. Stawa
Zabtudowa nie tylko nie gasta, ale wrgcz przeciwnie, szybko si¢ rozwijata. Krazyty
powszechnie wiadomosci o cudownych uzdrowieniach, ktére przyciagaty chorych
1 nieszczgSliwych. Pojawiaty si¢ piesni i wiersze opisujace przebieg zdarzer. Wierni
wybudowali na tace kapliczke, przy ktérej modlili si¢ i $piewali piesni. Zaczgto
wiesza¢ na niej wota w postaci: §wiec, rézaficéw, medalikéw i pienigdzy. Ludzie,
ktérzy doznali uzdrowienia, zostawiali swoje bandaze i opatrunki. Zgodnie z logika
objawien maryjnych wykopano dét, w ktérym znajdowata si¢ woda i ktéry powszech-
nie traktowano jako Zrédetko. Informacje o cudach kolportowane byty szeroko po
catej Polsce, takze przez polskie rozgtos$nie nadajace z Zachodu, np. Wolna Europg,
przyciagajac ttumy wiernych i zwyktych ciekawskich.

Jednak fakt, iz Matka Boska od 30 maja nie ukazata si¢ ponownie, a ponadto
dziatania wladz tak panstwowych, jak i koScielnych sprawity, ze po kilku miesigcach
ruch pielgrzymkowy ustat, a Zabtudéw znowu stat si¢ sennym, prawie wiejskim
podlaskim miasteczkiem. Dzi$§ na miejscu wydarzen sprzed 39 lat znajduje si¢ szklana
kapliczka z figurka Matki Bozej i drobnymi wotami.

3. PERSPEKTYWY SOCJOLOGII RELIGII

Socjologia religii bezposrednio nie zajmowata si¢ kwestia prywatnych obja-
wien. Sadze jednak, iz mozna postawié tezg, ze czg¢$¢ aparatu pojeciowego przydat-
nego do analizowania fenomenu wspéiczesnych objawiert prywatnych mozna uzy-
skaé, badajac pod tym katem dotychczasowy dorobek socjologii religii. Na potrzeby
dalszej czgsci artykutu przyjmujg, ze dotyczy to zagadnien takich jak: socjologiczna
teoria do§wiadczenia religijnego, napiecie miedzy instytucja religijng i ,,wirtuozami
religijnymi” obdarzonymi charyzma, a takze wewngtrzny i zewnetrzny protest reli-
gijny. Uwazam, iz w tych trzech perspektywach badawczych, zawartych wtasciwie
od samego poczatku w socjologii religii, mozna analizowac interesujaca nas kwestig.
Dlatego tez dalszy uktad tekstu bedzie podporzadkowany tym trzem ujeciom.

I tak, socjologiczna teoria doswiadczenia religijnego zostanie przedstawiona
na podstawie klasycznego, ale ciagle intelektualnie zaptadniajacego dzieta Emila

122



,Cud Zabtudowski” w perspektywie socjologicznej

Durkheima Elementarne formy Zycia religijnego. Opozycj¢ miedzy instytucja religijng
i, wirtuozami religijnymi” rozpatrze opierajac si¢ na teorii Maxa Webera, a zagad-
nienie protestu religijnego przez odwotanie si¢ do pogladéw Joachima Wacha.
Te czgs¢ artykutu zamknie prezentacja nowszych propozycji teoretycznych Michaela
P. Carrolla, Rodneya Starka i W. Pawluczuka.

3.1. DURKHEIMOWSKA TEORIA DOSWIADCZENIA RELIGIINEGO

Doswiadczenie religijne czy tez przezycie religijne nie lezy w obrebie gtéw-
nych zainteresowan wspéiczesnej socjologii religii. Wydajg sie, iz przyczyny tego
stanu rzeczy sa wielorakie. Po pierwsze, ,,oddano” ten obszar badawczy psychologii
religii jako fenomen przynalezny indywidualnej, wewnetrznej, subiektywnej ludzkiej
$§wiadomosci. Co prawda, pojawia si¢ do§wiadczenie religijne jako jeden z parame-
tréw badanej powszechnie religijnosci réznych grup i srodowisk; W. Piwowarski
wyrdznit nawet siedem wskaznikéw w tymze parametrze, poczawszy od odczucia
bliskosci Boga, poprzez sens zycia, do pomocy w ostatniej godzinie zycia (2002:45-66),
ale jest to wtasciwie wszystko, co wspéiczesna socjologia religii méwi o do§wiad-
czeniu religijnym. Woli ona skupiaé si¢ na tym, co zewngtrzne, obserwowalne, na
przyktad na praktykach religijnych, pomijajac aspekt subiektywny.

Ponadto piszac o nieprzydatnosci socjologii religii w tego typu badaniach,
wskazuje si¢ na to, iz do§wiadczenie religijne ma charakter pionowy: cztowiek —
Bég czy sacrum, a nauki spoteczne zajmuja si¢ relacjami poziomymi o charakterze
wlasnie spotecznym czy tez kulturowym. Nie musz¢ dodawad, iz do badania relacji
pionowej rodci sobie prawo teologia. Wydaje sig, ze socjologii religii powszechnie
odpowiada taki stan rzeczy; nie chce ona zajmowac si¢ zagadnieniem przezycia
religijnego, bojac si¢ oskarzen o redukcjonizm czy ,,zawlaszczanie” nie swoich re-
wiréw. Przyktadem takiego podej$cia moze by¢ dzieto niemieckiego socjologa religii
(od lat trzydziestych XX w. pracujacego gtéwnie w Stanach Zjednoczonych) Joachi-
ma Wacha. W ksiazce Socjologia religii wychodzi on wtasnie od do§wiadczenia
religijnego, z ktérego wyrasta cate zycie religijne jednostki i spoteczeristwa, ale nie
czyni przezycia religijnego przedmiotem swojej analizy. Wach pisze: ,,Jakkolwiek
by si¢ sprawy miaty, jasne jest, ze dos§wiadczenie religijne — zdefiniowane uprzednio
jako doswiadczenie sacrum — przejawia si¢ w okre§lonych postawach i réznych
formach wyrazu” (1961:49). I wiasnie te r6zne formy wyrazu bada w swym dziele
niemiecki socjolog, a problem do$wiadczenia religijnego pozostawia nietknigty.

Podobne stanowisko zajmowat Max Weber, ktéry przyjmowat przezycie reli-
gijne jako dane i nie zajmowat si¢ jego analiza, skupiajac si¢ na innych zagadnieniach
(1984:114, 116).

Zupetnie inaczej podszedt do tego problemu kolejny z ,,0jcéw zatozycieli”
socjologii Emil Durkheim, ktéry nie widzial powodu, by nowo powstajaca nauka
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miata rezygnowac z préb wyjasnienia jakichkolwiek zachowan ludzkich, w tym
i do§wiadczenia religijnego. Préba podjgta przez francuskiego socjologa oparta byta
na jego teorii spotecznej i koncepcji rytuatu. W zakoriczeniu Elementarnych form
Zycia religijnego Durkheim napisat:

[...] przyczyna myslenia religijnego, gdy Zycie zbiorowe osiaga pewien stopien inten-
sywnosci, jest taki stan ekscytacji, ktéry zmienia warunki aktywnosci psychicznej. [...]
Cztowiek nie poznaje samego siebie, czuje si¢ jakby przeobrazony, w konsekwencji
wigc przeobraza to, co go otacza. Chcac znaleZ¢ uzasadnienie tych szczegdlnych wrazen,
ktérych doznaje, rzeczom, bgdacym z nim w najblizszym kontakcie, przypisuje obce
im wtasciwosci, wyjatkowa moc, cechy ktérych nie maja zwyczajne przedmioty. Jed-
nym stowem, realny §wiat codziennosci cztowiek przestania §wiatem innym. (1990:403)

I jeszcze jeden fragment: ,,Ogdlnie rzecz biorac, spoteczenstwo jest niewatpliwie w
stanie, choéby tylko dzigki swemu oddziatywaniu na umysty, wywota¢ w nich do-
znanie bostwa” (1990:199).

Teoria Durkheima zwraca wigc uwagg na dziatania spoteczne mogace wywotaé
doswiadczenie religijne. Nie rezygnuje on, jak wielu péZniejszych socjologdéw religii,
z préb wyttumaczenia przezycia religijnego i wyrastajacej z niego religii. Spoteczenistwo
za pomoca wytworzonego rytuatu religijnego jest w stanie na tyle zmieni¢ sposéb
percepcji jednostki, iz moze ona do§wiadczaé stanéw niecodziennych. Rozwazania swe
francuski socjolog opart na wynikach nie swoich badari terenowych przeprowadzonych
wsrdd Aborygendw, ktdrych system spoteczny uznat za najprostszy na §wiecie. Pierwotni
mieszkaricy Australii, Zyjac na co dziefi w matych grupach rodzinnych, jedynie z okazji
wielkich $wiat religijnych spotykali si¢ w obrebie swoich klanéw. Wtasnie wtedy
dochodzito do kumulacji napigcia psychicznego, mogacego doprowadzi¢ do zmiany
postrzegania rzeczywistoSci i w efekcie do§wiadczenia numinotycznego.

Poglady Durkheima w kwestii powstania do§wiadczenia religijnego spotkaty
si¢ z réznoraka krytyka. Zarzucano mu stabo$¢ logiczna (no bo skad rytuat religijny,
kiedy jeszcze nie ma do§wiadczenia religijnego), niemozno$¢ dowodzenia przedsta-
wionych tez przez odwotanie si¢ do materiatu historycznego, a takze na poziomie
bardzo ogélnym biedne przedstawienie relacji miedzy religia i spotecznoscia ludzi
pierwotnych. Szczegdlng rolg w tej krytyce odegrat polski uczony Bronistaw Mali-
nowski, ktéry zarzucit Durkheimowi catkowite pomijanie aspektu indywidualnego
w budzeniu zycia religijnego, a takze nie dostrzezenie istnienia wielu aktéw zbioro-
wych o charakterze §wieckim, w ktérych stopient pobudzenia i egzaltacji jednostek
jest podobny do aktéw religijnych, nie tworzacych przy tym nowych religii (1984).

3.2. MAX WEBER I CHARYZMA RELIGIINA

Niemiecki socjolog pomijat w swoich rozwazaniach prawie catkowicie zagad-
nienie rytuatu i zwigzane z nim mozliwo$ci generowania do§wiadczenia religijnego.

124



,Cud Zabtudowski” w perspektywie socjologicznej

Weber, ktéry postrzegal spoteczne zycie religijne przez pryzmat protestantyzmu,
przyjat do swego stylu myslenia zalozenie o nieréwnych kwalifikacjach religijnych
ludzi. Tak jak w doktrynie o predestynacji przydziat laski bozej jest roztozony
nieréwnomiernie, elitarnie, tak samo w teorii socjologicznej Webera istnieja jednostki
posiadajace specjalne religijne predyspozycje, umozliwiajace na przyktad wchodze-
nie w trans czy doznawanie wizji.

Ponadto niemiecki naukowiec przenidst z teologii do socjologii religii termin
»charyzma” (w teologii dar taski), i zdefiniowat ja na potrzeby nauk spotecznych
jako: ,,[...] ceche osobowosci [...], ktéra uchodzi za pozacodzienna, z ktérej powodu
ocenia si¢ owa osobowo$é jako obdarzong mocami lub wlasciwosciami nadnatural-
nymi czy nadludzkimi badZ co najmniej osobliwie pozacodziennymi, niedost¢pnymi
innym” (1984:134). Weber dokonat dodatkowych dystynkcji i okreslit r6zne rodzaje
charyzmy. Mozemy w pismach Webera znaleZz¢ opisy m.in. charyzmy magicznej,
militarnej, rodzinnej, klanowej, ekstatycznej itp. Dla badain nad prywatnymi obja-
wieniami, a w szczegdlnosci konsekwencjami socjologicznymi, jakie z soba niosa,
wazna jest opozycja migdzy charyzma osoby i urzgdu. Ten pierwszy przystuguje
niektérym jednostkom, a ten drugi pewnym instytucjom, stanowiac o réznych typach
autorytetu religijnego.

Opisujac charyzmat osoby, Weber przypisuje mu trzy gtéwne cechy: jest czyms
radykalnie odrgbnym od rutyny dnia codziennego, ma charakter spontaniczny
w przeciwienstwie do ustalonych form spotecznych i moze kreowaé nowe ruchy
spoleczne, a przez to i proces zmian spolecznych. Na t¢ niestato§¢ i kruchosé
charyzmy indywidualnej jedynym ,lekarstwem” jest proces rutynizacji (por. O’Dea,
O’Dea 1983:25), a w dalszej perspektywie instytucjonalizacji ze zwigzanymi z tym
paradoksami i przeksztalceniem si¢ charyzmy jednostki w charyzmg instytuciji.

Osoby posiadajace wyzej opisywang cechg sa przez Webera okreslane jako
,wirtuozi religijni”. Pojawiellj:;',ie w sposéb naturalny w réznych kregach kulturowych
i tradycjach religijnych, gdzie dziataja w pojedynke (np. eremici) lub tacza sig¢
w rézne grupy (np. sekty, zakony). Taka sytuacja moze prowadzié do napigcia migdzy
nimi a istniejacymi juz Ko$ciotami, ktére Weber rozumie jako hierokratyczne insty-
tucje posiadajace swoich urzednikéw. Koscidt charakteryzujacy si¢ nastawieniem
uniwersalnym, dazacy do zorganizowania religijno$ci mas, posiadajacy monopol
Srodkéw zbawienia, z duza podejrzliwosdcia patrzy na wirtuozéw, ktérzy moga
pozyskaé czg$¢ jego wiernych albo zanegowacé sens istnienia Ko$ciota jako posred-
nika taski. Stosunki migdzy wirtuozami religijnymi a Ko$ciotem moga w rzeczywi-
stoSci uktada¢ si¢ w niejednolity sposéb, od otwartej wojny do réznorodnych kom-
promiséw; zawsze jednak pozostaje pewne napigcie, mogace doprowadzi¢ do protestu
religijnego.

125



Maciej Krzywosz

3.3. JOACHIM WACH I PROTEST RELIGIINY

Joachim Wach (poprzednik Mircei Eliadego na Katedrze Religioznawstwa
na Uniwersytecie Chicagowskim) zdobyt uznanie Socjologiq religii opublikowana
w roku 1944.

Wach w swoich rozwazaniach (jak juz wspomniatem) traktuje religi¢ jako
wyraz do$wiadczenia religijnego, ktére samo w sobie pozostaje poza mozliwoscia
badania przez socjologéw. Ich zadaniem, wedtug Wacha, jest skupienie si¢ na tym,
co z tego doSwiadczenia wynika, co jest jego wyrazem. Niemiecki socjolog wyréznia
trzy sfery, ktére sa skutkiem tegoz do$wiadczenia: doktryna, kult i organizacja.
W catosci sktadajq si¢ na to, co powszechnie okreslamy mianem religii. O ile na
samym poczatku ich charakter jest prosty i nieskomplikowany, to wraz z uptywem
czasu maja one tendencj¢ do przyjmowania form coraz bardziej ztozonych i formal-
nych. Dobrym przyktadem podanym przez Wacha sa przemiany, przez ktére prze-
chodzito samo chrze$cijaristwo. Wystarczy poréwnac Kosciét z Dziejow Apostolskich
z Kodciotem nam wspdtczesnym, aby zauwazyé ogromne przeobrazenia, jakie do-
konaty si¢ w tej instytucji.

Dynamika przemian zycia religijnego to dla Wacha ciagle préby adekwatnego
wyrazenia do§wiadczenia religijnego, co prowadzi¢ moze do krytyki zastanych form
religijno$ci. Protest religijny i jego skutki moga dotyczyé kazdego z wyréznionych
wczesniej przez Wacha elementéw religii (tj. doktryny, kultu i organizacji). Sam
protest moze mie¢ charakter indywidualny lub zbiorowy i moze rozwijac sig
w ramach istniejacej juz organizacji, dazac do jej przeksztatcenia albo secesji. Ten
ostatni przypadek ma wazne socjologiczne znaczenie, poniewaz prowadzi do po-
wstania nowej organizacji religijnej. Niemiecki badacz wyréznia doktadnie cztery
giéwne typy protestéw: izolowany, indywidualng krytyke, odchylenie w praktyce od
reszty spotecznosci i protest zbiorowy. Wszystkie powyzej wymienione typy mozemy
spotka¢ w calej historii chrzescijanstwa (1961:166 nn). Wach zastanawia si¢ takze
nad korelacja postaw religijnych i typéw protestéw. Na przyktad mistycyzm chara-
kteryzuje si¢ postawg introwertycznag, a przez to prowadzi gtéwnie do protestu indy-
widualnego. Analizujac pobieznie historie protestéw w naszej tradycji religijnej,
uczony dochodzi do wniosku, iz ,,w wigkszoSci wypadkéw mamy do czynienia
z tendencja do powrotu do pierwotnego do$wiadczenia zatozyciela lub wczesnej
spoteczno$ci” (1961:174-175).

Rozwazajac doktadniej socjologiczne skutki protestu religijnego majacego cha-
rakter wewnetrzny, Wach wyrdznia tworzone w ramach dotychczasowego KoSciota
nowe grupy, takie jak: kolegia pietystyczne (collegium pietatis), braterstwa (fra-
ternitas) i zakony, a w ramach protestu prowadzacego do secesji: grupy niezalezne
1 sekty.
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3.4. WSPOLCZESNE TEORIE PRYWATNYCH OBJAWIEN

Mimo ze uwaga Michaela P. Carrolla z pierwszej czg$ci artykutu, o pomijaniu
przez socjologéw zagadnienia objawiert maryjnych, jest prawdziwa, to na szczgscie
powstato kilka interesujacych tekstéw odnoszacych si¢ do fenomenu wspétczesnych
mariofanii. Sam Carroll, ktdry jest profesorem socjologii w Stanach Zjednoczonych,
doktadnie zajmowat si¢ kultem maryjnym, a przez to i objawieniami prywatnymi.
Jakkolwiek w swoich badaniach przyjmowat on radykalna opcje psychoanalityczna,
co budzito czasami spore kontrowersje, to wydaje mi sig, iz krétkie przedstawienie
jego pogladéw moze by¢ interesujace.

Wychodzac od Freudowskich pogladéw na religig, Carroll utrzymuje, iz
objawienia nie sa niczym wigcej niz skutkiem blokowania seksualnych impulséw
(1983:205-221). Analizujac dobrze udokumentowane przypadki mariofanii z lat
1100-1896 (préba jest dosé mata, albowiem opiera si¢ na okoto pigédziesigciu przy-
padkach) dochodzi on do trzech szczegétowych tez. Po pierwsze, Maryja ukazywata
si¢ w takim samym stopniu me¢zczyznom, jak i kobietom; po drugie, tylko 4% z nich
posiadato zong¢ lub meza, z czego reszta, wnosi Carroll, zyta w praktycznym, a nie
tylko teoretycznym celibacie; po trzecie, objawienia miaty gtéwnie miejsce w Italii
(27%). Jak si¢ mozna domysli¢, dwie pierwsze tezy Carroll thtumaczy odwotujac sig
do interpretowania do§wiadczenia religijnego jako sublimacji popedéw seksualnych,
a casus Italii uzasadnia specyficzng struktura wloskiej rodziny, kreujacej silne poza-
danie synéw w stosunku do matek i cérek w stosunku do ojcéw (kompleks Edypa
i Elektry).

Te krétko zarysowana powyzej perspektywe psychoanalityczng Carroll uzupetnit
w kolejnym swym artykule (1983:64-85), gdzie przeanalizowal objawienia z La
Salette (1846) i Lourdes (1858). Nie odwotat si¢ tu do dziedzictwa Freuda, ale starat
si¢ znaleZ¢ przyczyny tych stynnych mariofanii w biografiach wizjoneréw. I tak,
Matka Boska z La Salette okazuje si¢ halucynacja Maxima Giraud, a doktadniej
zngcajaca si¢ nad nim macocha. Podobnie jest w Lourdes, gdzie Bernadetta Soubirous
doznata wizji swej matki chrzestnej Bernarde Nicolau, u ktérej spedzita najszczesli-
wsze chwile swego zycia i za ktdra ciagle tgsknita.

Teksty amerykanskiego socjologa dotyczace réznych aspektéw kultu maryj-
nego wzbudzaja oczywiscie spore kontrowersje, cho¢ trzeba przyznaé, ze stanowig
one zwarte i koherentne propozycje, wobec ktérych nie mozna przej$é obojgtnie.

Zupetnie odmienne podejscie do kwestii objawien prywatnych mozemy znalezé
u Rodneya Starka, znanego amerykanskiego socjologa powszechnie kojarzonego
z nurtem ekonomicznym, wspétautora wydanej takze w Polsce ksiazki Teoria religii.
W niej to, opisujac proces powstawania innowacyjnych ruchéw religijnych (kultéw),
autorzy odwotali si¢ m.in. do modelu psychopatologicznego (Stark, Bainbridge
2000:196-208) wtasciwie nie rézniacego si¢ od wyzej przedstawionych propozycji
Michaela P. Carrola.

127



Maciej Krzywosz

Jednak dwadziescia lat péZniej Stark radykalnie zmienit swoje zdanie na temat
natury do§wiadczenia religijnego, czego dowodem moze by¢ opublikowany w , Journal
for the Scientific Study of Religion” artykut A Theory of Revelations (1999:287-308).
Autor wychodzi w nim z zatozenia, iz osoby doznajace religijnych wizji sa w przewa-
zajacej swej masie zdrowe psychiczne i nie maja intencji wprowadzenia nikogo
w blad. Analizujac fenomen objawiert w réznych tradycjach religijnych (m.in. Jezusa
Chrystusa, Mahometa, Josepha Smitha), Stark formutuje dwunastopunktowy teore-
tyczny model objawienia. Nie ma w nim mowy o chorobach psychicznych czy checi
zarobienia pienigdzy. Zwraca si¢ za to uwage, iz wigkszo$¢ objawien potwierdza
dominujacg tradycje religijna, a wigc nie maja charakteru protestu, a te, ktére do
niego prowadza, wynikaja z niezaspokojenia potrzeb religijnych jednostek w ramach do-
tychczasowych religii. Sytuacja taka moze mie¢ w szczegdlnosci miejsce w czasie
kryzyséw spotecznych. Ponadto autor podkresla znaczny wptyw najblizszych czton-
kéw rodziny na uznanie lub odrzucenie danego objawienia, a przez to i na sukces
wizjonera.

Krétko powyzej omdéwiony tekst Starka jest na pewno wazng propozycja
teoretyczng przetamujaca dotychczasowq perspektywg psychopatologiczng i wska-
zujaca nowe, dotychczas pomijane obszary badan. Mimo Ze autor odwotuje sig¢ przede
wszystkim do doswiadczeri zatozycieli wielkich religii §$wiatowych, to nie ma wat-
pliwosci, iz przy badaniu wspétczesnych objawienn prywatnych model Starka jest
niezwykle przydatny.

Konczac tg czgs$¢ artykutu, chciatbym chwile uwagi poswieci¢ pogladom
W. Pawluczuka, ktéry w wydanej parg lat temu ksiazce dotyczacej sytuacji spote-
czno-religijnej wspétczesnej Ukrainy, zatytutowanej Ukraina. Polityka i mistyka,
wspomniat o wydarzeniach w Zabtudowie z roku 1965. Profesor Pawluczuk uwaza,
iz obecna popularno$¢ kultéw maryjnych wiaze si¢ ,,z przesunigciem duchowosci
chrzescijanskiej z transcendencji na immanencje” (1998a:213). Jednym z aspektéw
tej zmiany jest w naszej kulturze zrezygnowanie z pierwiastka meskiego (racjonalnosé
i refleksja) na rzecz pierwiastka zenskiego (uczucie i spontaniczno$¢). To przeksztat-
cenie potwierdzaja, zdaniem Pawluczuka, migdzy innymi sukcesy ruchu New Age
i popularno$é kultéw maryjnych, w tym w szczegdlnosci prywatnych objawien. Autor
podkresla jeszcze jedna cechg wspdtczesnych mariofanii zwiazang z akcentowaniem
elementu kobiecego, a mianowicie fakt, iz Matka Boska ukazuje si¢ gtéwnie dzie-
ciom, czyli tez osobom, ktérym kultura odmawia racjonalnosci.

Co najciekawsze w propozycji W. Pawluczuka, to stwierdzenie, iz ,,objawienia
te sa elementem ogdlnego XX-wiecznego procesu poganizacji duchowosci” (1998a:217),
czyli wiasnie porzucenie chrzescijariskiej transcendencji Boga na rzecz immanencji
sacrum w $wiecie, co z pewnoscia charakteryzowato religie przedchrzedcijanskie.
Podobnie uwaza Amerykanka Sara Horsfall, ktéra w swym artykule opublikowanym
w ,,The Social Science Journal” stwierdzita, ze ,,objawienia Maryi jawia si¢ jako
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katolicki odpowiednik duchowos$ci New Age” (2000:384). W tej perspektywie pry-
watne objawienie maryjne staja si¢ symptomem gigbokich zmian zachodzacych
w naszej cywilizacji.

ZAKONCZENIE

Niniejszy artykut miat na celu spetnienie dwéch zadan. Po pierwsze, jest on
wyrazem mojej ogromnej wdzigcznos$ci w stosunku do Profesora Pawluczuka. Gdyby
nie On, tekst ten nigdy by nie powstatl, a ,,cud zabtudowski” ciagle by si¢ znajdowat
w sferze zapomnienia. Po drugie, chciatem zaprezentowaé mozliwo$¢ ujgcia wspot-
czesnych objawien prywatnych w perspektywie réznych teorii wypracowanych przez
socjologie religii. Przedstawione powyzej wydarzenia w Zabtudowie moga by¢ przy-
najmniej czgSciowo badane za pomocg opisanych powyzej koncepcji.

Durkheimowska teoria do§wiadczenia religijnego powinna by¢ przydatna przy
analizie zachowan ttumu, w ktérym do$¢ czgsto, jak pisat francuski socjolog, w stanach
zbiorowej ekscytacji dochodzi do zmiany percepcji i sfera sacrum moze przestonié
sfer¢ profanum. W Zabtudowie czg§é oséb uczestniczacych w wydarzeniach zwia-
zanych z objawieniem widziata Matke Boska lub niecodzienne zjawiska atmosferyczne,
na przyktad cud wirujacego storica, taki sam, jaki miat miejsce w Fatimie. Nie musze
dodawaé, iz wydarzenia z 30 maja 1965, tj. walka ttumu z milicja, mogty w ogrom-
nym stopniu zmienié sposéb postrzegania rzeczywistosci i doprowadzic u co bardziej
predysponowanych jednostek do efektu numinotycznego. Co ciekawe, badania tere-
nowe pozwolity mi ustalié, iz do§wiadczenie to nie bylo wylacznie zarezerwowane
dla katolikéw. Spotkatem prawostawnych, ktérzy utrzymywali, Ze i im objawita si¢
Matka Boska.

Takze koncepcje weberowskie moga by¢ przydatne przy analizowaniu mario-
fanii zabtudowskiej i innych tego typu wydarzefi. Czg$¢ okolicznej ludnosci uwazata
miodziutka Jadwige Jakubowska za osobg obdarzong charyzma. Przynoszono jej
prezenty, proszono o btogostawienstwo, chciano ja dotkna¢ lub przynajmniej na nia
spojrzec. Bylo to jednym z powodéw, ktéry doprowadzit do napigcia migdzy osobami
zaangazowanymi w objawienie a instytucja Kosciota. Miejscowy Kosciét katolicki
od poczatku starat si¢ ,,cud zabtudowski” podda¢ swojej kontroli, a nastgpnie przy-
wrdcié stan sprzed 13 maja 1965. Czgsciowo wynikato to z obawy przed dziataniami
wladz komunistycznych, ktére uzyty wydarzen w Zabtudowie do zdyskredytowania
Kodciota, ale nie ma watpliwosci, iz nie ttumaczy to calego napigcia, jakie pojawito
si¢ migdzy Jadwiga Jakubowska i hierokratyczng instytucja religijna.

Perspektywa Joachima Wacha moze wydawac sig¢ trochg odlegta od wydarzen
zabtudowskich. Niemiecki socjolog nie wymienit objawien prywatnych jako poten-
cjalnego Zrédta protestu religijnego. Wtedy gdy pisat swoje dzieto, nie byly one
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jeszcze tak popularne jak obecnie. Jest jednak faktem, ze wokdt rodzinny Jakubo-
wskich zgromadzita si¢ grupa oséb propagujaca objawienie i wystgpujaca przeciwko
dziataniom KoS$ciota majacym na celu stabilizacj¢ sytuacji. Sadzg wigc, iz mozemy
moéwié o formie protestu wewnetrznego. Nie zawsze jednak sytuacja koriczy si¢
wytacznie na dziataniach wewnatrz dominujacej tradycji. Dobrym przyktadem uka-
zujacym taki rozwdj wypadkéw jest przypadek grup zwigzanych z objawieniami
prywatnymi nie uznawanymi przez Kosciét katolicki, np. niemiecki Opus Angelorum
czy Maryjne Dzieto Pokuty mieszkaica Australii Wiliama Kamma zwanego Matym
Kamykiem, a w Polsce znane objawienia otawskie.
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