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Maciej Krzywosz
Uniwersytet w Bialymstoku

Badanie kapitalu spolecznego we wspodlczesnej
socjologii religii. Przeglad propozycji badawczych

Wstep

Sadze, ze mozna postawi¢ uzasadniong teze, iz koncepcja kapitatlu spotecz-
nego jest jedna z bardziej popularnych idei, wykorzystywanych w ostatnich la-
tach we wspolczesnej socjologii; wlasciwie nie tylko w socjologii, ale i w ekono-
mii, czy tez naukach politycznych. Ta nosnos¢ kapitatu spotecznego umozliwia
naukowcom, z poszczegolnych subdyscyplin socjologicznych, postawienie py-
tania, o mozliwo$¢ wykorzystania go w ich konkretnych zainteresowaniach ba-
dawczych, na przyktad w socjologii edukacji czy tez socjologii organizacji. Takze
przed socjologia religii otwiera si¢ perspektywa przebadania kapitatu spoteczne-
go w kontekscie szeroko rozumianego zycia religijnego.

Celem artykulu jest ogélne przedstawienie prob wykorzystania koncepcji
kapitatu spolecznego we wspolczesnej socjologii religii. Chciatbym juz teraz
podkresli¢, ze nie interesuje mnie wylacznie funkcjonowanie kapitatu spotecz-
nego wsérdd socjologow religii. Przyjrze si¢ takze wynikom badan naukowcow
o innych polach badawczych, ktérzy jednak opublikowali artykuty, zawierajace
watki odnoszace sie do zycia religijnego.

Zagadnienie rownie interesujace, a mianowicie miejsce religii w koncepcjach
badaczy powszechnie kojarzonych z badaniem kapitatu spotecznego, na przy-
kiad P. Bourdieu, J. S. Colemana czy R. Putnama bedzie jednak w tekscie anali-
zowane marginalnie.

Rozpoczng od ogdlnego zarysowania koncepcji kapitalu spotecznego w so-
cjologii. Nastepnie przejde do relacji migdzy wspdlczesna teorig socjologiczng
asocjologia religii. W dalszej czesci przedstawie juz konkretne propozycje wyko-
rzystania idei kapitatu spotecznego przez socjologie religii, wytacznie amerykan-
ska, oraz sprobuje wyjasni¢ wyrazne pomijanie koncepcji kapitatu spotecznego
w europejskiej socjologii religii. Mowiac o europejskiej socjologii religii, mam na
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mysli kontynentalng i brytyjska socjologie religii, ktdre to, co raz bardziej r6zni-
cuja si¢ od amerykanskiej. Tekst zakonczy kréotkie podsumowanie.

Koncepcja kapitalu spolecznego we wspolczesnej socjologii

Wykorzystanie koncepcji kapitatu spotecznego we wspotczesnych badaniach
socjologicznych jest niezwykle popularne [Pawar, 2006: 211]. Swiadczy¢ o tym
moze duza ilo$¢ publikacji czy tez konferencji poswigconych temu zagadnieniu.
Ze wzgledu na implikacje praktyczne, ktore niesie ze sobg kapital spoteczny lub
jego brak, badania nad nim s3 obserwowane takze przez organizacje miedzyna-
rodowe, majace za zadanie podnie$¢ poziom zycia w roéznych czesciach $wiata.
Na przykiad, mozna tu wymieni¢ zainteresowanie kapitalem spotecznym Mig-
dzynarodowego Funduszu Walutowego, ktéry nawet publikowal prace jednego
z teoretykow tego zagadnienia, a mianowicie F. Fukuyamy [Fukuyama, 2000].

Samo pojecie kapitatu spotecznego pojawilo si¢ ponad 100 lat temu, a mia-
nowicie w pracach brytyjskiego ekonomisty A. Marshalla [Pawar, 2006: 214],
cho¢ socjolodzy wola.dzieje kapitalu spotecznego rozpoczynac od L. Hudson
Hanifan, amerykanskiej reformatorki szkolnictwa z lat dwudziestych XX w.
Z réznych powodéw jej propozycje zostaly pominiete, i dopiero prace Colemana
z lat osiemdziesigtych XX w. zapoczatkowaly badania nad kapitalem spotecz-
nym, szczegolnie rozwijane przez Bourdieu i Putnama.

Ci przedstawiciele nauki przedstawiaja rézne rozumienie pojecia kapitat
spoteczny.Jest to o tyle istotne, ze i w samej socjologii religii rozumienie kapitatu
spotecznego takze nie jest jednorodne.

W koncepcjach Bourdieu kapital spoteczny jest ,,suma zasobéw aktualnych
i potencjalnych, ktore nalezg si¢ jednostce lub grupie z tytulu posiadania trwa-
tej, mniej lub bardziej zinstytucjonalizowanej sieci relacji, znajomosci, uznania
wzajemnego. To znaczy, jest suma kapitatléw i wladzy, ktore sie¢ taka moze zmo-
bilizowa¢” [Bourdieu, Wacquant, 2001: 104-105]. Warto tu zwrdci¢ uwage, ze dla
trancuskiego socjologa kapital spoteczny moze przynaleze¢ do jednostki, a nie
tylko grupy, oraz nie jest obcigzony konotacjami etycznymi, co jest charaktery-
styczne dla pdzniejszych ujec.

W ujeciu Colemana kapital spoteczny to ,umiejetnos¢ wspdtpracy miedzy-
ludzkiej w obrebie grup i organizacji w celu realizacji wspdlnych intereséw” [Co-
leman, 1988: 95]. Podejscie to zwraca uwage na kreowanie, powstawanie kapitatu
spolecznego i funkgje, ktére moze petni¢ dla konkretnych spotecznosci w rdz-
nych sferach zycia spofecznego, na przyktad ekonomii, edukacji, bezpieczenstwie
publicznym.

W koncepcji politologa Putnama kapitatl spoteczny wiaze si¢ ze spoleczen-
stwem obywatelskim i funkcjonowaniem instytucji demokratycznych. Putnam
definiujac go, stwierdza, ze ,odnosi [si¢ on] do takich cech organizacji spote-
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czenstwa, jak zaufanie, normy i powiazania, ktére moga zwiekszy¢ sprawnos¢
spoleczenstwa ufatwiajac skoordynowane dziatania” [Putnam, 1995: 258].

Z calej ksiazki wynika, ze Putnam kladzie nacisk gléwnie na aspekty prak-
tyczne oraz korzysci, jakie maja spotecznosci charakteryzujace sie¢ duzym kapita-
tem spotecznym i problemy, z jakimi musza si¢ zmaga¢ spotecznosci z matym.

Te krétkie i na pewno niewystarczajace przedstawienie réznych ujeé kapitatu
spotecznego ma na celu zwrdcenie uwagi na rézne aspekty zjawiska. Na aspekt
najprostszy, zwigzany z siecig migdzyludzkich relacji, jak jest to w ujeciu Bour-
dieu, na zagadnienie tworzenia, kreacji kapitatu — Coleman, i na spoteczne ko-
rzy$ci zwigzane z istnieniem i rozwijaniem kapitatu spofecznego — Putnam.

Relacje pomiedzy wspolczesna teoria socjologiczna
a socjologig religii

Skoro koncepcja kapitalu spolecznego jest niezwykle no$na we wspolcze-
snej socjologii, to rodzi si¢ m.in. pytanie o wykorzystanie jej w socjologii religii,
a szerzej o relacje miedzy socjologia religii a socjologia w ogole, a dokfadniej
teorig spolteczing. W literaturze przedmiotu relacje te przedstawia si¢ najczesciej
nastepujaco [Piwowarski, 1998: 7-12]. W swym okresie klasycznym socjologia
i socjologia religii byly ze soba niezwykle silnie powigzane. Mozna zasadnie
stwierdzi¢, ze ksztaltowana owczesnie przez M. Webera czy tez E. Durkheima
teoria socjologiczna byla jednoczesnie teorig socjologii religii. Drugi okres, kto-
ry umownie rozpoczyna si¢ w 1920 r. roku $mierci Webera, i trwa do potowy
lat sze§¢dziesigtych, to czas tzw. socjologii koscielnej czy socjologii religijnej,
w ktérym socjologia religii oddalita si¢ od gtéwnego nurtu rozwijanych teorii,
skupiajgc si¢ na gléwnie na badaniu praktyk religijnych, wypracowaniu pomoc-
nych przy tym parametréw. Powiazane to byto z porzuceniem rozwazan teo-
retycznych, a wigc odejsciem od tworzenia jakichkolwiek teorii. W literaturze
przedmiotu, mozna spotkac sie z opinig, ze socjologia religii znalazta si¢ wtedy
na marginesie socjologii w ogole i,,wzieta rozbrat z podstawowymi zagadnienia-
mi teorii spofecznej” [Luckmann, 1996: 60].

Przetomem, ktdry z powrotem przywrdcit teori¢ spotecznag socjologii religii
mialy by¢ prace z potowy lat szes¢dziesiatych [Berger, 1997; Luckmann, 1996].
Od tego momentu socjologia religii miataby porzuci¢ swoja marginalng pozy-
cje na gruncie socjologii i powréci¢, moze nie do roli, jaka zajmowata w mysli
Durkheima i Webera, ale na pewno przezwyciezy¢ obcigzenia okresu socjologii
koscielnej.

Mimo tego pozytywnego, podrecznikowego obrazu relacji migdzy teoriag
spoteczng a socjologia religii, wydaje sie, ze sytuacja nie jest az tak optymi-
styczna. Trudno si¢ nie zgodzi¢ si¢ z niektérymi gloszonymi pogladami, ze
religia ,,zostala wygnana na antypody wspdlczesnych dociekan teoretycznych”
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[Caluhoun, 1999: 237], czy tez przekonaniu o ,naszych teoretycznych grze-
chach zaniechania wobec problemu religii” [Lemert, 1992: 241].

Wspolczesna teoria socjologiczna w duzej czesci pomija religie lub tez
umieszcza ja na marginesie badan. A jak jest w przypadku prac poswigconych
kapitalowi spolecznemu? Czy w swych analizach uwzgledniajg one czynnik reli-
gijny, czy i tu znajduje si¢ on na marginesie badan?

Intuicyjnie mozna sadzié, ze kapital spofeczny i religia s3 ze soba tak po-
wigzane, ze badania nad pierwszym zjawiskiem powinny silg rzeczy, pociaga¢
badania i nad drugim. Ale przegladajac literature przedmiotu zauwaza sie, ze
wecale tak by¢ nie musi. W wielu pracach zajmujacych sie kapitalem spotecznym
czynnik religijny nie istnieje lub ma drugoplanowe znaczenie.

Dotyczy to i badaczy, ktérzy najbardziej przyczynili si¢ do popularnosci
kapitatu spolecznego we wspolczesnej socjologii, a mianowicie Colmana, Bo-
urdieu i Putnama. W ich pracach analiza miejsca religii w kontekscie kapita-
tu spotecznego nie odgrywa duzej roli, cho¢ oczywiscie czynnik religijny sie
w nich pojawia. W klasycznym dziele Putnama o wloskiej demokracji i spo-
teczenstwie obywatelskim, Kosciotowi i religijnosci poswigcone sa trzy strony
[Putnam, 1995: 163-165]. Bez watpienia w jego pdzniejszej pracy dotyczacej
kapitalu spotecznego w Stanach Zjednoczonych [Putnam, 2000] czynnik re-
ligijny jest uwzgledniony w znacznie wigkszym stopniu, ale trudno jest pisa¢
o zyciu spotecznym w USA, nie uwzgledniajac nieskonczonej ilosci konfesji,
kongregacji, denominacji czy tez sekt. Putnam stwierdzil, ze ,,wspolnoty religij-
ne, w ktorych ludzie modlg sie razem, sg zapewne najwigkszym pojedynczym
rezerwuarem kapital spotecznego w Ameryce” [Putnam, 2000: 66]. Jednak i ta
praca amerykanskiego politologa spotkata si¢ ze stusznym zarzutem, ze trak-
tuje gtownie religie jako jedng z form, jakie przyjmuja stowarzyszenia, a mato
miejsca po$wieca unikalnej roli religii w budowaniu i kreowaniu kapitatu spo-
tecznego [Religion..., 2003: 2].

Coleman rozpatrywal kapitat spoteczny zwiazany z religia, gtéwne w zwigz-
ku z edukacjg, a w szczegdlnosci z amerykanskim parafialnym szkolnictwem
katolickim [Coleman, Hoffer, 1987]. U Bourdieu kapital spoteczny jest badany
w kontekscie episkopalnym, tj. wladzy biskupiej [Dianteill, 2003: 539].

W pracach innych naukowcéw, moze juz nie tak wptywowych, jak wczesniej
wymienieni, ale tez charakteryzujacych si¢ uznanym dorobkiem, na przyktad
bylego viceprzewodniczacego American Sociological Association — N. Lina, ter-
min ,religia” w ogole sie nie pojawia [Lin, 2003]. O tym, Ze nie jest to tendencja
wylacznie zachodnia, moze $wiadczy¢ ksigzka A. Sadowskiego, w ktorej czgsci
poswieconej kapitatowi spotecznemu mieszkancéw Biategostoku - czynnik reli-
gijny tez prawie nie wystepuje [Sadowski, 2006: 77-132].

Mozna zasadnie przyjaé, ze badania prowadzone nad kapitatem spotecznym
uwzgledniaja czynnik religijny w stopniu niewielkim, skupiajac si¢ bardziej na
edukacji, sieci obywatelskiego zaangazowania, stopniu rozwinigcia wolontariatu,
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frekwencji wyborczej. Jesli czynnik religijny sie w tych badaniach sie pojawia, to
jest wyraznie elementem drugoplanowym.

Kapital spoteczny we wspolczesnej socjologii religii

Wspolczesne prace teoretyczne z nauk spolecznych wlasciwie w swoich
analizach pomijaja czynnik religijny. W duzym stopniu dotyczy to takze i prac
poswieconych kapitatowi spolecznemu. Ale mozna powiedziec, Ze relacja ta jest
symetryczna, czyli i socjolodzy religii nie s zbyt zainteresowani wspotczesnymi
teoriami socjologicznymi. Dobrym przykltadem moga by¢ tu wlasnie badania
teoretyczne i empiryczne nad kapitalem spolecznym, ktorych wiasciwie socjolo-
gia religii zdaje si¢ nie dostrzegad.

Jezeli siegniemy do uznanych podrecznikow akademickich, na przyktad
amerykanskiej socjolog M. B. McGuire [McGuire, 2002], bylej prezes Associa-
tion for the Sociology of Religion, to nie znajdziemy w indeksie przedmiotowym
terminu , kapitat spoteczny”. Podobnie jest w innych publikacjach, o charakterze
ogélnym czy tez podrecznikowym, opracowywanych przez socjologéw religii.
Na przyktad w prawie 500-stronicowym kompendium do socjologii religii, wy-
danym przez Blackwell, a sktadajacym si¢ z artykutéw napisanych przez czotow-
ke europejskich i amerykanskich socjologéw religii, termin ,,kapital spoteczny”
pojawia si¢ dwa razy [The Blackwell..., 2004].

Niewiele lepiej wyglada podobna pozycja wydana przez Cambridge Univer-
sity Press [Haandbook..., 2003]. Tam termin ,kapital spoteczny” pojawia sie na
8 stronach. Ksigzka ma ich prawie 500.

Najlepiej sytuacja przedstawia si¢ w wydanym relatywnie niedawno, dwa lata
temu przez Springera przewodniku po religii i spotecznych instytucjach [Hand-
book..., 2006], gdzie dtuzsze uwagi na temat kapitatu spolecznego pojawiajq sie
w rozdziatach poswieconych ekonomii, edukacji, przestgpczosci i organizacjom
religijnym (denominacjom i kongregacjom).

W pracach naukowych sensu stricte sytuacja tez nie wyglada lepiej. Wia-
$ciwie mozna wymienic¢ jedng pozycje¢ zwarta poswiecong wyltacznie relacjom
pomiedzy kapitalem spolecznym a religia [Religion..., 2003], ktdra jest zbiorem
12 artykuléw napisanych przez réznych autoréw.

Wypada tez wspomnie¢ o ksigzce, ktdra stara si¢ sprawdzi¢, na ile teoria se-
kularyzacji jest prawdziwa, a na ile, jak utrzymuja jej przeciwnicy - nie [Nor-
ris, Inglehart, 2006]. Zagadnieniu kapitatu spotecznego poswieca ona 20 stron,
umieszczajac problem w kontekscie tez Putnama o kryzysie kapitatu spoteczne-
go w USA, co miatoby by by¢ m.in. skutkiem proceséw sekularyzacji.

I to wlasciwie jest wszystko, jesli chodzi o ksigzki poswigcone zwigzkom ka-
pitatu spotecznego z religia. A wigc biorac pod uwage ilo$¢ publikacji, zajmu-
jacych si¢ w ogodle réznymi aspektami kapitalu spolecznego, mozna zasadnie
stwierdzi¢, ze interesujacych nas pozycji jest niewiele.
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Oczywiscie sytuacja odnoszaca si¢ do pojedynczych artykulow jest lepsza.
Ale kiedy wpiszemy w Ebsco, czyli jednej z najwigkszych baz danych artykutow
naukowych, ,sociology of religion & social capital’, to wyskoczy nam 6 rekor-
déw'. Dane te chyba najlepiej $wiadcza o marginesowosci badan nad kapitalem
spofecznym w socjologii religii.

Ekonomiczna teoria religii, czyli o kapitale spotecznym
w kontekscie konwersji religijnej

Wydaje sie by¢ teza powszechnie przyjeta, ze dominujagcym nurtem we
wspolczesnej socjologii religii, przynajmniej w wydaniu amerykanskim, jest
ekonomiczna czy tez rynkowa teoria religii, kojarzona z takimi nazwiskami
jak: R. Stark, W. Sims Bainbridge, R. Finke czy L. R. Iannaccone. Nie ma tu
miejsca na szczegdétowe omowienie zatozen i krytyke tej szkoty, ale pozwole
sobie zacytowa¢ fragment jednej z ksiazek, klasycznych dla tego nurtu, by
krotko uswiadomi¢, czym podejscie to sie charakteryzuje: ,,Religijna ekono-
mia, podobnie jak komercyjna, ma do czynienia z rynkiem sktadajacym si¢ ze
zbioru obecnych lub potencjalnych klientéw i firm obstugujacych ten rynek.
Los firm bedzie zalezal od (1) cech ich organizacyjnej struktury, (2) przed-
stawicieli handlowych (sales representatives), (3) ich produktu, i (4) mar-
ketingowych technik. Przektadajac to na bardziej koscielny jezyk, wzgledny
sukces religijnych organizacji (szczegdlnie wtedy, gdy sa skonfrontowane
z nieuregulowang ekonomig) bedzie zalezat od ustroju, duchowienstwa, dok-
tryny religijnej i ewangelizacyjnych technik” [Finke, Stark, 1992: 17].

Biorac pod uwage powyzszy fragment, $wiadczacy o wyraznie ekonomicz-
nym podejsciu do zjawiska religijnego, traktujacego instytucje religijne jako pro-
ducentéw pewnych débr, a wyznawcow jako racjonalne jednostki, kierujace si¢
przy wyborach religijnych kategorig zyskow i strat, mozna bytoby si¢ spodziewac,
ze kategoria kapitalu spotecznego w tym ujeciu bedzie niezwykle popularna. Tak
jednak nie jest. Temat kapitatu spotecznego,cho¢ w rozwazaniach si¢ pojawia, to
raczej na marginesie i sprawia wrazenie ciata obcego, poniekad doczepionego do
teorii troche na site.

W klasycznym dziele nurtu ekonomicznego [Stark, Bainbridge, 2000], kto-
re przedstawia cala teorie za pomocg 7 aksjomatow, 104 definicji i 344 twier-
dzen oraz oczywiscie rozwinig¢, uzasadnien, nie ma terminu ,kapitat spoteczny”.
I chyba nie ma w tym nic dziwnego, skoro ksigzka pojawita si¢ 6 lat przed publi-
kacjg Putnama [1995], ktéra tak naprawde zapoczatkowala dyskusje o kapitale
spotecznym.

Ekonomiczna teoria religii spotkata si¢ z wieloraka krytyka, szczegélnie
w Europie. Wymusilo to na jej zwolennikach przeformutowanie niektérych za-

1 [Dostep 3-XI-2008].
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tozen i przyniosto efekt w postaci ksigzki [Stark, Finke, 2000], ktora jest najnow-
sza wersja teorii ekonomicznej. W niej Stark i Finke uzywaja pojecia kapitatu
spolecznego i kapitatu religijnego. W definicji 23 mozna przeczyta¢, ze ,kapitat
spoteczny sktada si¢ z miedzyludzkich wigzi” [Stark, Finke, 2000: 118]. Wprowa-
dzajac to pojecie, autorzy zwracaja uwage, Ze nasze relacje z innymi zwigzane sg
z zaangazowaniem czasu, energii, emocji, a nawet majatku. Ludzie racjonalnie
inwestuja powyzsze dobra w te relacje, ktore wydaja im si¢ wartosciowe i, co
oczywiste, nie chca traci¢ na tych inwestycjach. Stad pojecie kapitatu spoteczne-
go jest pomocne przy ttumaczeniu na przyktad mechanizmu afiliacji do nowej
czy tez innej religii [Stark, Finke, 2000: 119].

Ludzie stojac przed mozliwoscia dokonania zmiany religijnej, bedac jed-
nostkami racjonalnymi, staraja si¢ nie naruszy¢ zgromadzonego kapitatu spo-
tecznego. To, wedlug autoréw, ttumaczytoby, dlaczego w normalnych warunkach
wiekszos$¢ ludzi nie dokonuje zmiany religii, w ktdrej si¢ urodzita lub pozosta-
je od dluzszego czasu. Nowe koszty, ktore trzeba bytoby ponies¢ oraz zwigzana
z konwersja utrata czgsci dotychczasowych interpersonalnych wigzi, czyli kapi-
talu spotecznego, sprawiaja, ze pozostanie przy dotychczasowej religii jest jak
najbardziej uzasadnione. Ponadto samo pozostanie przy religii, do ktdrej juz si¢
nalezy jest nagrodzone dobrg opinig u wspolwyznawcéw, co niewatpliwie zwiek-
sza kapital spoleczny jednostki.

Emigranci i malzonkowie to osoby, ktdre sa potencjalnie najbardziej podatne
na zmiane swoich wigzi, a przez to kapitatu spotecznego. Zmiana geograficzna,
zmiana stanu cywilnego umozliwiaja jednostce wejscie w nowe sieci spoteczne,
a przez to dokonanie konwersji religijnej [Stark, Finke, 2000: 119]. Takze zbioro-
we katastrofy, epidemie, podczas ktorych moze zging¢ wiekszos¢ dotychczaso-
wych wspotwyznawcdw, automatycznie zmniejsza nasz zasob kapitatu spotecz-
nego, dajac mozliwos$¢ podjecia nowych inwestycji. Stark na przyktad tlumaczy
tak konwersje na chrzescijanstwo, ktére mialy miejsce w starozytnym Cesarstwie
Rzymskim, tuz po epidemii w II i IIT w. Osoby, ktérym udalo si¢ przetrwag, stra-
cily kapital spoteczny zaangazowany w spoteczno$¢ poganska, i bez strat mogty
zacza¢ inwestowac w spoleczno$¢ chrzesdcijanska.

Autorzy powyzszych propozycji zdaja sobie sprawe, ze ,,wybieranie religii nie
jest doktadnie tym samym, co zapisywanie si¢ do jakiego$ klubu” [Stark, Finke,
2000: 120]. Utracony i potencjalnie uzyskany kapitat spoleczny odgrywa istotng
role przy konwersji religijnej, ale kluczowe sa wierzenia religijne jednostki i stad
uzupetnienie kapitatu spotecznego koncepcja kapitatu religijnego [Stark, Finke,
2000: 120], ktorego jednak problematyka wykracza zdecydowanie poza zakres
niniejszego tekstu.

W dominujagcym w amerykanskiej socjologii religii nurcie ekonomicznym,
koncepcja kapitatu spotecznego nie jest znaczaco rozwijana. Jest rozumiana jako
zasob jednostkowych wig¢zi migdzyludzkich w ramach grup religijnych, umozli-
wiajacych ich cztonkom uzyskiwanie konkretnych korzysci. Z tego tez wzgledu
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uwazam, Ze jest najbardziej zblizona do koncepcji Bourdieu. Ponadto koncep-
cja kapitalu spotecznego jest tu podporzadkowana gléwnemu zatozeniu ekono-
micznej teorii religii, a mianowicie, ze w sferze religijnej wybory ludzkie s3 tak
samo racjonalne, jak decyzje w innych sferach zycia.

Czy i jak organizacje religijne tworza kapital spoleczny?

Kolejne podejscie do kapitatu spotecznego w kontekscie religijnym skupia sie
najego powstawaniu i funkcjonowaniu w obrebie roznych organizacji religijnych.
W literaturze przedmiotu czesto si¢ podkresla dwie istotne cechy amerykanskie-
go zycia religijnego: pluralizm i prawnie zagwarantowana tolerancja (rozdziat
Kosciota od panstwa), ktére doprowadzity do niezwyklej zywotnosci tej sfery
zycia spolecznego. Ta niezalezno$¢ od panstwa oraz protestanckie przekonanie
o powszechnosci kaptanstwa wymusza na cztonkach réznych kongregacji, deno-
minacji, ko$cioldw niezwykla aktywnos¢, jesli cheg, by dana organizacja dobrze
funkcjonowala, na przyktad przyciagajac konwertytéw. Cztonkowie czesto wiec
angazujg czas, pienigdze, umiejetnoéci na rzecz swojej organizacji. Co wazniej-
sze, wspotpraca w ramach kongregacji, denominacji ma charakter bezposredni
i przyczynia si¢ do budowy kapitatu spotecznego [Ammerman, 2006: 355].

Autorzy innych badana zwracaja uwage na ilo$¢ kapitalu spotecznego o po-
chodzeniu religijnym w caltym amerykanskim zyciu spotecznym. Niektorzy sza-
cujg, ze prawie polowa tego kapitalu, liczona przez liczbe czlonkéw, filantropie,
dziatalno$¢ woluntariuszy, ma charakter religijny [Saguaro Seminar, 2000].

Obecna popularnos¢ kapitalu spotecznego sprawita, ze zainteresowano sie,
czy aktywno$¢ w organizacjach religijnych ksztattuje wigzi i normy przydatne
przy rozwiazywaniu problemoéw spotecznych oraz buduje wzory aktywnosci spo-
tecznej i politycznej. Badania te nalozyty si¢ na tezy Putnama [2000] zakladajace,
ze amerykanska aktywno$¢ obywatelska po drugiej wojnie §wiatowej znaczaco
spadta, co miatoby by¢ m.in. skutkiem proceséw sekularyzacji.

Tezy Putnama zostaly przetozone przez Norris i Ingleharta [2006: 259-260]
na hipotezy méwiace o korelacji miedzy uczestniczeniem w praktykach religij-
nych i:

- czlonkostwem w organizacjach religijnych (np. grupy dobroczynne);

- przynaleznoscig do organizacji i stowarzyszen poza religijnych (np.:

zwiazki zawodowe, sportowe, grupy edukacyjne, hobbystyczne);

- zaangazowaniem obywatelskim i politycznym (postawy spoleczne i za-
chowania polityczne, np.: protesty, kampanie wyborcze, akty glosowa-
nia).

Z przeprowadzonych badan wynika, Ze regularne uczestniczenie w prak-
tykach religijnych wplywa istotnie na aktywno$¢ w organizacjach religijnych,
a takze pozareligijnych stowarzyszeniach spotecznych [Norris, Inglehart, 2006:
262-268]. Obraz o wiele bardziej skomplikowany pojawia si¢ przy zaangazowa-
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niu obywatelskim i politycznym. Okazuje si¢, ze osoby czeéciej praktykujace,
charakteryzuja si¢ mniejszym zainteresowaniem polityka i nizszym poziomem
zaufania spotecznego, w przeciwienstwie do osob nalezacych do organizacji re-
ligijnych, ktore aktywnie uczestnicza w zyciu politycznym i spotecznym [Norris,
Inglehart, 2006: 269-271]. Podsumowujac swe badania, Norris i Inglehart stwier-
dzaja, ze nie da si¢ ani potwierdzi¢, ani obali¢ tezy, ze procesy sekularyzacji osta-
bily kapitat spoteczny w USA.

Z réznych wigc badan wynika, ze amerykanski kapital spoteczny ma
w ogromne;j czesci charakter religijny. To wlasnie w kongregacjach Amerykanie
ucza si¢ aktywnosci, to w nich w naturalny sposob ksztaltuja si¢ liderzy spotecz-
ni, polityczni i inni. Wlasciwie nikt tego, od czaséw pobytu Tocqueville’a w USA,
i jego uwag dotyczacych spoteczenstwa amerykanskiego, nie podwaza. Kwestia
kontrowersyjng sa ewentualne korzysci spoteczne z niektérych form kapitatu ge-
nerowanego przez religie.

Korzyscie z kapitalu spolecznego wygenerowanego religijnie

Trzeci nurt badan nad kapitalem spofecznym, w kontekscie zycia religijnego,
zwraca uwage na ewentualne korzysci z tegoz kapitalu w rozwigzywaniu réznych
probleméw spotecznych. Zagadnienie to jest o tyle istotne, ze posrednio wigze
sie z konfliktami ideologicznymi dzielacymi spoteczenstwo amerykanskie, do-
tyczacymi interpretacji konstytucyjnego zapisu rozdziatu Kosciota od panstwa.
Problem dotyczy finansowania organizacji czy tez programoéw spotecznych
opartych na wierze religijnej (Faith-based Organizations — FBOs), ktére od roku
1996 moga ubiegac si¢ o fundusze federalne.

Sekularysci, czyli zwolennicy radykalnego rozdziatu Koséciota od panstwa, sa
przeciwko finansowaniu programoéw spolfecznych realizowanych przez organi-
zacje religijne. Za$ zwolennicy takiego finansowania odwotuja sie do badan ana-
lizujacych skuteczno$¢ w realizacji programoéw réznych podmiotéw. Przyktadem
takiego podej$cia moga by¢ rozwazania W. H. Lockharta [2005], ktory prowadzit
badania réznych organizacji, w tym: rzadowych, FBOs-ach, §wieckich, non-profit
i for-profit, pomagajacych ludziom wyjs¢ z ubodstwa i znalez¢ prace (poverty-
-towork program). Z jego badan wynika, Ze organizacje religijne i §wieckie, ale
tylko non-profit,lepiej generuja kapitat spoteczny tak w wymiarze pomostowym
(bridging), jak i wiazacym (bonding), co umozliwia potrzebujacym jednostkom
na trwale wydobycie si¢ z ubdstwa. Proces ten odnosi si¢ do rozwijania dodat-
kowych aktywnosci spotecznych oraz wiaczenia biednych w zycie miejscowych
kongregacji religijnych.

Lockhart, ktory swe badania oparl nie tylko na wywiadach, czy analizie wy-
tworzonych przez programy dokumentow, ale i sam prowadzit jako woluntariusz
obserwacje¢ uczestniczaca, zwrdcil uwage na kwestie na pozér blahe, ale przy-
czyniajace si¢ do rozwijania spotecznych wiezi. Na przyklad, w czasie przerw
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miedzy zajeciami jedynie FBOs-y dostarczaly wszystkim darmowe positki,
oczywiscie przyczyniajac si¢ do budowy trwalszych wigzi miedzy uczestnika-
mi programoéw. Podobne funkcje petnily wspdlne modlitwy, od ktérych zaczy-
naly si¢ zajecia prowadzone przez FBOs, gdzie kazdy mogl przedstawi¢ swoje
prosby, czy prosi¢ o modlitwe za osoby bedace w potrzebie (np. aresztowanych
czfonkéw rodziny). Poza tym wspolny $piew, potaczony z przytulaniem sig, tez
budowal silniejsze wiezi pomi¢dzy kursantami. Lockhart [2005: 55] podkresla,
ze aktywnosci te nie mialy nic wspolnego z deklarowanym celem kursu, ktéry
mial wylacznie nauczy¢ ludzi, jak zdoby¢ i utrzymac prace. Stuzyty generowaniu
kapitatu spotecznego, podnosit wiare w siebie potrzebujacych pomocy uczest-
nikéw, wprowadzaty kursantow do wigkszych wspolnot, na przyktad lokalnych
kongregacji religijnych.

Poniekad uzupelnieniem rozwazan Lockharta s3 badania Wuthnowa [2002]
nad kapitalem pomostowym. Juz samg interesujaca proba jest rozbicie kapita-
tu pomostowego na: tozsamos$ciowy (identity-bridging social capital) i statuso-
wy (status-bridging social capital). Ten pierwszy mialby przekracza¢ kulturo-
we roznice takie jak: rasa, etnicznos¢, tradycja religijna, preferencje seksualne
itp., ten drugi - rdéznice we wladzy, wplywie, bogactwie, prestzeu [Wuthnow,
2002: 670]. Nie jest tez niczym dziwnym, ze bogaci czy wptywowi ludzie maja
wigcej znajomych wsérdd bogatych i wplywowych nze ci, ktdrzy sa niebogaci
i niewplywowi. Wuthnowa interesuje jednak m.in., czy amerykanskie kongre-
gacje religijne sg takim miejscem, gdzie ludzie z niskim, czy srednim kapitatlem
statusowym moga spotkac¢ osoby z duzym, co oczywiscie moze by¢ przydatne
chocby przy znalezieniu pracy.

Wykorzystujac badania z Religion and Politics Survey (RPS) z 2000 roku na
reprezentatywnej probie 5603 Amerykanow, korzystajac z roznych zmiennych
(np. tradycja religijna, miejsce dzialania kongregacji, jej wielkos¢) autor docho-
dzi do konkluzji, ,ze cztonkostwo w religijnych kongregacjach jest generalnie
dos¢ silnie pozytywnie skorelowane ze statusowym kapitalem spotecznym”
i przynalezno$¢ do kongregacji zwieksza szanse spotkania waznych, wptywo-
wych os6b [Wuthnow, 2002: 678, 682].

Konczac te rozwazania, warto zwrdci¢ uwage na fakt, Ze badania nad kapi-
talem spofecznym w kontekscie religijnym, o ile w ogéle sa rozwijane, to przede
wszystkim w amerykanskiej socjologii. Europejska socjologia w tej kwestii ma
niewiele do zaproponowania i jest wyraznie w ,,tyle” w stosunku do amerykan-
skiej.

Sadze, Ze ten stan rzeczy wynika po prostu z réznych form zycia religijnego,
dominujacych po obu stronach Atlantyku. W USA Zycie religijne ma charakter
spoteczny, o czym moze $wiadczy¢ wysoki poziom uczestnictwa w praktykach
religijnych. Europejska religijnos¢ ma charakter o wiele bardziej zindywiduali-
zowany, pozainstytucjonalny, jest czyms, co najlepiej opisuje formula brytyjskiej
socjolog G. Davie beleving without belonging — wiara bez przynaleznosci [Davie,
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1990]. Wydaje si¢ wiec, ze w najblizszej przysztosci religia na kontynencie euro-
pejskim nie bedzie czynnikiem generujacym kapitat spoteczny, i stad konstato-
wany brak badan.

Obraz religijny Europy nie jest jednak tak jednolity. Sa wszak kraje, na przy-
kiad Polska, gdzie poziom praktyk religijny jest wysoki i Kosciét katolicki od-
grywa znaczacg role w zyciu publicznym. Jednak i w naszym karaju badania nad
kapitalem spotecznym w kontekscie religijnym sa rzadkoscia.

X%t

Celem artykufu bylo przedstawienie badan nad kapitalem spotecznym we
wspolczesnej socjologii religii. Mimo intuicyjnego przekonania o silnym zwiaz-
ku miedzy kapitalem spotecznym a religia, tego typu badania nie sg zbyt roz-
powszechnione. Sg one gltéwnie prowadzone w USA i skupiaja si¢ na roli religii
w tworzeniu i utrzymywaniu kapitalu spofecznego oraz korzysci, jaki moze da¢
kapital wygenerowany religijnie. W Europie badania nad kapitalem spotecznym
w kontekscie religijnym sa rzadkoscia, co prawdopodobnie wynika z sytuacji re-
ligijnej starego kontynentu, gdzie zycie duchowe przybiera formy silnie zindy-
widualizowane, a Koscioly nie odgrywaja znaczacej roli w zyciu publicznym. Co
dziwne,badania nad kapitatem spotecznym w kontekscie religijnym nie sg takze
rozwinigte w Polsce, czyli kraju, gdzie religia odgrywa wazna role w zyciu pu-
blicznym. Wyjasnienie tego stanu rzeczy wymaga jednak dodatkowych badan.
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