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MIRCEA ELIADE I POJECIE ARCHETYPU

Wstep: doswiadczenia medytacyjne Mircei Eliadego

Celem tego artykutu jest wstepna analiza pojecia archetyp, ktérego uzywat
Mircea Eliade w swoich analizach wyobrazen religijnych. Niewatpliwie pojecie
to ma swoje korzenie w jego doswiadczeniach medytacyjnych uczonego. Pod-
czas pobytu w Himalajach uczony praktykowal medytacje, z ktéra poznal od
strony teoretycznej duzo wczesniej dzigki kontaktom z przyjaciétmi profesora
Dasgupty i wizytom w Santinikitanie u Tagore'. Opisujac stosowane techniki
medytacyjne nie uzyl pojecia archetyp, ale napisal, ze sa oparte na doglebne;j
znajomosci ludzkiej natury’. Pod koniec swojej kariery stwierdzil, ze medytacje

te mialy duzy wplyw na jego prace badawcza’. W powiesci Majtreji, ktéra jest

' M. Eliade, Proba labiryntu. Rozmowy = Claude- Henri Rocquetem, przet. Krzysztof Sroda,
Warszawa 1992, s. 47-48, 51-52.

2 M. Eliade, Zapowieds réwnonocy. Pamigtniki 1907-1937, przel. Ireneusz Kania, Krakéw
1989, s. 175: ,Medytacje i techniki Jogi, ktérych podstawy studiowatem pod kierunkiem Dasgup-
ty i w klasycznych tekstach i ktére zaczynatem obecnie stosowaé pod kontrolg Swami Siwanandy,
utwierdzily mnie w przekonaniu, ze sg one rezultatem glebokiej wiedzy o ludzkim bycie. Tylko
kto$, kto rzeczywiscie poznal namigtnosci, pokusy i stabosci i w ogéle wszystkie putapki zastawia-
ne na ludzi przez egzystencje mégt obmysleé¢ i wypracowad techniki psychofizjologiczne, na jakich
opiera si¢ Joga”.

3 M. Eliade, Proba labiryntu. Rozmowy z Claude- Henri Rocquetem, wyd. cyt., s. 49.
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minimalnie zbeletryzowanym opisem jego pobytu w Indiach, uczony opisuje
swoje przygotowania do tantrycznej inicjacji’, dlatego nalezy przyznaé, ze jego
znajomo$¢ jogi nie jest wylacznie teoretyczna®. Arthur Avalon, opisujac tan-
tryczng medytacje nad zeriskim béstwem pisze; ,Po c6z mi zewngtrzna kobieta?
Mam wewnetrzna kobiete w sobie™, co potwierdza Angarika Govinda w Zasa-
dach buddyzmu tantrycznego’. Bylaby to wiec psychologiczna operacja na sobie
prowadzona za pomocg archetypu kobiety istniejacego wewnatrz meskiej psyche.
Zbeletryzowany opis swoich medytacji zamiescit w opowiadaniu Tajemnica dok-
tora Honigbergera, twierdzac, ze na Zachodzie nie istnieje odpowiedni jezyk dla
adekwatnego opisu tych medytacji®. Rzadko ktéry europejski uczony lub wielbi-
ciel indyjskiej duchowos$ci moze si¢ poszczyci¢ podobnymi doswiadczeniami
medytacyjnymi’.

Ostatecznym celem jogi jest doswiadeczenie jednosci Brahmana i Atma-
na'’, ale w tantra-jodze osiaga si¢ je dzigki transformacji energii seksualnej
w duchows $wiadomo$¢. Medytacja tantryczna przemienia site naszych uczué
w wyzszy stan $wiadomosci'!. Odbywa si¢ to gléwnie poprzez wizualizacje

béstw zawartych w ludzkiej psyche. Podobne procesy zachodza w psychologicz-

* M. Eliade, Majtreji, przet. Irena Harasimowicz, Warszawa 1988. Por. M. Eliade, Proba
labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, wyd. cyt., s. 183.

> M. Eliade, Joga. Niesmiertelnos¢ i wolnost, przet. Bolestaw Baranowski, oprac. Tomasz Ru-
cinski, Warszawa 1984, s. 273 (przypis 194) - 274 - 275. Por. M. Eliade, Techniki jogi, przet. Be-
ata Bialy, Warszawa 2009, s. 253-255

¢ A. Avalon, Yoga kundalini. Sciezka poznania siebie, przet. Marek Friman, Poznan 2001,
s.252. Por. L. Trzcinski, Tantra Siwaicka, [w:] Filozofia Wschodu, red. B. Szymariska, Krakéw
2001, s. 287.

7 A. Govinda, Zasady buddyzmu tantrycznego, przel. Zbigniew Mitunski, Zbigniew Zaga-
jewski, [w:] Buddyzm, wybor tekstéw i opracowanie: Jacek Sieradzan, Wit Jaworski, Marian Dzi-
wisz, Pismo Literacko-Artystyczne, Krakéw 1987, s. 93. Por. tamze, s. 95-96.

8 M. Eliade, Tujemnica doktora Honigbergera, przel. Ireneusz Kania, Krakéw 1983, s. 42-50,
59, 63-64, 66-69. Por. C. Guggenbuhl, Mircea Eliade and Serendranath Dasgupta, Zurich 2008,
s. 19-22, 24-25.

* C. G. Jung, Psychologia kundalini-jogi. Wedlug notatek z seminaricw 1932 opracowat Sonu
Shamdasani, przet. Robert Reszke, Warszawa 2003, s. 39, 40-41, 58-59, 100.

10 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 1994, s. 235.

1t A. Tokarczyk, Hinduizm, Warszawa 1986, s. 131-134; Sangharakszita, Wprowadzenie do
buddyzmu, przet. Marek Macko, Krakéw 2002, s. 455, 458.
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nie rozumianej alchemii'®. Jezeli tantryczna interioryzacja archetypowych wy-
obrazen béstw prowadzi do wyzszych stanéw §wiadomosci, to musi by¢ réwniez
odpowiednia metodg poznania mitéw, w ktérych dane béstwo wystepuje- zdaje
si¢ twierdzi¢ Eliade.

Inspiracje indyjskie a pojecia zachodniej nauki

Po powrocie do Europy Eliade szuka narzg¢dzi, za pomoca ktérych mégiby
przekaza¢ zrozumienie mitéw uzyskane podczas tantrycznych medytacji. Naj-
wazniejsze z nich to fenomenologia religii i religioznawstwo poréwnawcze. Jed-
nak charakter jego doswiadczen domaga si¢ powiazania z pojeciem psycholo-
gicznie rozumianej nieswiadomosci. Badacz miat do dyspozycji dwie szkoty psy-
chologiczne; freudyzm i psychologie jungowska. Freudyzm wydal mu si¢ zbyt
redukcjonistyczny®”, dlatego wybiera jego psychologie¢ jungowska, cho¢ pézniej
zatuje, ze w podtytule pracy W poszukiwaniu historii i znaczenia religii uzyt poje-
cia archetyp, poniewaz grozilo to pomieszaniem z terminologia jungowska'.
Nic dziwnego, skoro skonstatowal, ze psychologia jungowska jest redukcjoni-
styczna, cho¢ nie w takim stopniu jak psychoanaliza. Wydaje si¢ jednak, ze za-
réwno dystans Eliadego do psychologii glebi, jak i wykorzystanie jej opieraja si¢
na bardzo trafnej intuicji. Tantryczny proces podrézy przez nieSwiadome zazwy-
czaj archetypy w celu zintegrowania ich mocy ze §wiadoma wola przypomina
proces indywiduacji opisany przez Junga', cho¢ zupelnie inne s3 rodzaje arche-

typéw w zachodniej i wschodniej metodzie. Nalezy przy okazji przyznaé, ze

2 M. Eliade, Alchemia Azjatycka, przet. Ireneusz Kania, Warszawa 2000, s. 27-28, 37, 4142,
52, 54-55,72,77-78, 83-84, 89.

13 M. Eliade, W poszukiwaniu bistorii i znaczenia religii, przet. Agnieszka Grzybek, Warsza-
wa 1997, s. 35-36, 37-38, 74-75. Por. 1. Kania, O pewnej propozycji aksjologicznej Mircei Eliadego,
»Znak” 1984/11-12, s. 1542-1545.

4 M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, przet. Krzysztof Kocjan, Warszawa 1998, s. 43-44;
Eliade M. Mefistofeles i androgyn, przet. Bogdan Kupis, Warszawa 1994, s. 6, 15, 82. Por.
M. J. Meadow, Archetypes and Patriarchy: Eliade and Jung, [w:] Journal of Religion and Health,
1992/3,s. 187-195.

5 C. G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, przel. Jerzy Prokopiuk, Warszawa 1993.
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mentalne ozywienie postaci bogéw'¢, posuniete az do ich integracji z wiasng
swiadomoscig nie zostalo opisane przez fenomenologie, dlatego Eliade sigga
réwniez do poje¢ psychologii Junga. Archetypy rozumiane w tej psychologii sa
tunkcjg nieswiadomej czesci psyche, dlatego ich istote mozna poznaé jedynie
przez zaglebienie si¢ w siebie, cho¢ czgsciowo moga zostaé poznanie przez reli-
gijne obrazy bogéw, literature czy sztuke. Archetypy posiadaja wtasng dynamike
psychiczna, ktére jedynie z trudem poddaje si¢ kontroli sprawnego psychotera-
peuty, dlatego w pewnym stopniu, mozna je poréwnac z obrazami bogéw, uzy-
wanymi w tantrycznej medytacji.

Nie ma watpliwosci, ze bardzo rzadko dochodzi do spontanicznego pozna-
nia psychologicznych sktadnikéw, jakimi sg archetypy w znaczeniu jungowskim.
Wedtug Junga, niebezpieczeristwo jakie grozi przy ozywianiu obrazu opartego
o archetyp jest powazne'’. Réwniez Eliade pisze o niebezpieczenstwie poddanie
$wiadomosci archetypowym wyobrazeniom uzywanym podczas tantrycznych
medytacji'®. Ozywiony podczas medytacji obraz boga'’, moze zawtadna¢ $wia-
domosdcia i nastepuje dezintegracja psyche. W praktyce tantrycznej oznacza to
szaleristwo, w psychologii glebi — inflacje ego.

To poréwnanie bogéw obecnych w tantrycznej medytacji do archetypéw
w rozumieniu Junga, nie jest ostatecznym wyjasnienie tantrycznych medytaciji,
ale trudno znalez¢ lepsze pojecia dla jego zrozumienia w kategoriach uznanych
przez zachodnig nauke. Pewng pomoca moga by¢ uwagi Eliadego o istnieniu
elementéw wilasciwych tantrze w religiach, ktérych o to nie podejrzewamy.
W pracy Mity, sny, misteria ramunski uczony pisze: , Tantryzm nie tylko wchio-
nal znaczna czg$¢ mitologii i obrzedowosci Wielkiej Matki, ale tez poddat je
nowej interpretacji, usystematyzowal, co najwazniejsze, przeistoczyl to niepa-

mietnych czaséw si¢gajace dziedzictwo w mistyczng technike wyzwolenia. Tan-

16V, Zotz, Historia filozofii buddyjskicj, przet. Monika Nowakowska, Krakéw 2007, s.164-
166.

17 C. G. Jung, Archetypy i symbole: Pisma wybrane, wyd. cyt.

8 M. Eliade, Joga. Niesmiertelnosé i wolnosé, wyd. cyt., s. 222-224. Por. Sangharakszita,
Wprowadzenie do buddyzmu, wyd. cyt., s. 472.

19O réznych sposobach ozywiania obrazu bogéw podczas tantrycznych medytacji zob.
J. Tokarska-Bakir, Wyzwolenie przez zmysty. Tybetariskie koncepcje soteriologiczne, Wroctaw 1997.
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tryzm usitowat w ciele i psychice odnalez¢ site kosmiczng, uosobiong w Wielkiej
Bogini. Proceder par exellence tantryczny polega na rozbudzeniu owej sily, utoz-
samianej z kundalini, i pobudzeniu jej do przesunigcia si¢ z dolnej czesci tuto-
wia, gdzie pozostaje uspiona, az do mézgu, aby tam potaczyta si¢ z Siwg *. Bég
Siwa jest jednym z najwazniejszych archetypéw ludzkiej psyche. Celem ¢éwiczen
medytacyjnych jest polaczenie go ze $wiadomoscia. Oznacza to uwolnienie
swiadomosci medytujacego od utozsamiania si¢ z cialem, a identyfikacje ludzkiej
$wiadomosci z duchem. Hindusi nazywaja ten proces wyzwoleniem. Eliade
uzywa pojecia wyzwolenia w pracy Joga. Niesmiertelnos¢ i wolnosé' i Techniki jo-
g, Za kazdym razem oznacza ono maksymalny, dostepny cztowiekowi putap
duchowej wolnosci. Wyzwolenie, czyli wychodzenie poza czas i zdroworozsad-
kowg $wiadomos¢ dokonuje si¢, wedtug Eliadego, dzigki reaktualizacji Wielkie-
go Swietego Czasu przodkéw podezas cyklicznych obrzedéw renovatio, dzicki
medytacji tantrycznej oraz dzigki przezywaniu religijnych symboli*. Religijne
symbole nie sg arbitralnie wymyslonymi obrazami, ale opieraja si¢ na wyobraze-
niach archetypowych, dlatego ich badanie jest zabiegiem integrujacym dla ludz-
kiej $wiadomosci*. Integracyjny charakter mitycznych symboli akcentujg réw-
niez Gilbert Durand® i Louis Dupré®*. Wedtug Eliadego symbole moga obja-
wi¢ perspektywe, w ktérej to, co réznorodne zostaje polaczone w jeden system?
i ukaza¢ sens i strukture ostatecznej rzeczywistosci, ktéra przekracza zdolnosci
naszych zmystéw. Dlatego symbole nadaja si¢ do tego, do czego nie mogg stu-
zy¢ pojecia®. Stanistaw Tokarski uwaza wrecz, ze ,w jezyku eliadowskim mys]

filozoficzng przektada si¢ na jezyk religii, zblizajac nie zjawisko symbolizowania

2 M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow, przet. Anna Tatarkiewicz, Warszawa 1974,
s. 186.

21 M. Eliade, Joga. Niesmiertelnosc i wolnosé, wyd. cyt., s. 29, 109-110, 115.

22 M. Eliade, Techniki jogi, wyd. cyt., s. 135-137, 233.

2 Por. M. Eliade, Obrazy i symbole, przet. Magda Rodak, Warszawa 2009, s. 86.

24 M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 211.

2 G. Durand, Wyobraznia symboliczna, przel. Cezary Rowinski, Warszawa 1986, s. 47.

26 L. Dupré, Inny wymiar, przet. Sabina Lewandowska, Krakéw 1991, s. 209.

2 M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 214. Por. S. Tokarski, Eliade i Orient,
Wroctaw 1984, 50-51.

28 Tamze, s. 215. Por. M. Eliade, Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 245.
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do dyskursu, ale koncept do symbolu™. Wartos¢ symboli dla ludzkiej egzysten-
cji*® bierze si¢ stad, ze sa one konkretyzacja struktur archetypowych, czyli wy-
obrazen pierwotnych, zawartych w strukturze ludzkiej psyche. Wedtug Eliadego,
dopiero symbole pozwalajg zrozumie¢ wszech§wiat’, otworzy¢ si¢ na objawie-
nie*® i transcendencje®. Dzigki symbolowi przezycie religijne staje si¢ aktem du-
chowym®. Ostatecznie, dla Eliadego, cztowicek jest bardziej homo symbolicus niz
animals rationale®, poniewaz to symbol religijny odstania przed ludzka $wiado-
moscig rzeczywistosci nadprzyrodzong™ i, jako taki, nadaje sens ludzkiej egzy-
stencji*’. Dla czlowieka zdolnego do przezywania symboli kosmos nie jest nie-
my, ale peten znaczenia™.

Z rozwazan zamieszczonych w pracy Joga. Niesmiertelnosc i wolnos¢ wynika,
ze Eliade docenit symbol jako narze¢dzie zmiany $wiadomosci. W mistyce indyj-
skiej, tak czgsto operujacej symbolami, nie chodzi o to, aby zanalizowaé rzeczy-
wisto$¢ za pomoca pojed, ale o to, aby wznies$¢ ludzka swiadomos¢ do absolutnej
rzeczywistosci. Symbol wyzwala w psyche site, ktorej nie moga wyzwoli¢ pojecia.
Potwierdzaja to psychoterapeutyczne do$wiadczenia Junga®. Dla czlowicka

zdolnego do przezywania symboli religijnych kazdy obiekt zmystowej rzeczywi-

#S. Tokarski, Eliade i Orient, wyd. cyt., s. 51. Por. 1. Topp, 1988, Symbol w fenomenologii
Eliadego, Acta Universitatis Vlatislaviensis, 2893, s. 87-97.

0 M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 217. Por. Tokarski S., Eliade i Orient, wyd.
cyt., 51.

31 Tamze, s. 218.

32 Tamze, s. 217.

3 Tamze, s. 218.

34 Tamze, s. 218.

% S. Tokarski, Eliade i Orient, wyd. cyt., s. 50. Por. E., H. Handerson, Homo symbolicus,
Luisiana State Uniwersity, b. d., ProQuest, s.131-150.

% M. Eliade, Sacrum i profanum, wyd. cyt., s.136, 137, 168, 176. Por M. Eliade, Obrazy
i symbole, wyd. cyt., s. 241-246.

37 M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 217.

8 M. Eliade, Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 135: ,(...) juz samo istnienie §wiata «pragnie co$
powiedzieé». Swiat ani nie jest niemy, ani nie przejrzysty, nie jest martwym «czyms», bez celu
i znaczenia. Dla cztowieka religijnego Kosmos jest czyms, co «zyje» i «przemawia»”.

% C. G. Jung, Rozmowy, wywiady, spotkania, przet. Robert Reszke, Warszawa 1999, s. 302-
303. Por. M. Eliade, Joga. Niesmiertelnosc i wolnosé, wyd. cyt., s. 239-240.
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stosci jest objawieniem boga, ktérego moc symbolizuje*®. Dlatego uczony twier-
dzi, ze symbole religijne, oparte o wyobrazenia archetypowe, sg istota kazdej
kultury*.

Przeswiadczenie o wadze archaicznych wyobrazen religijnych, Eliade skoja-
rzyt z pojeciem indogermariskoséci Georgesa Dumezila®, przez co w zasadzie za-
tozyt jednolitg strukture wyobrazen religijnych na znacznym obszarze $wiata.
Zatozenie to jest efektem medytacyjnej interioryzacji wyobrazen religijnych,
ktéra, wedtug uczonego, jest najlepsza metoda dochodzenia do prawdy na temat
wyobrazen mitycznych. Medytacyjna obserwacja symboli, sigga do rdzenia ludz-
kiej swiadomosci i odkrywa archetypowe wyobrazenia, ktérych zewnetrzne pro-
jekcje sa czczone w religiach jako bogowie. Medytujacy moze w ten sposéb zi-
dentyfikowa¢ istote danego béstwa jako projekeji takiego lub innego wyobraze-
nia archetypowego. Na tej podstawie sprowadza wiele réznych boskich postaci
do stosunkowo matej liczby archetypowych wyobrazen i ma do tego pelne pra-
wo. Takie poznanie jest stwierdzeniem sensu boskich postaci, podobnie jak ma
to miejsce w fenomenologii. Znajdujac typ idealny réznych wyobrazen, uczony
odkrywa niuanse poznawanego ,przedmiotu”, jak dowodza rézne stwierdzenia
uczonego®. Dzieki obserwacji przezywania symboli obecnych w indyjskich reli-
giach, ktére zakotwiczone sg w kulturze neolitycznej, a wigc s podobne do reli-
gii istniejacych na znacznym obszarze $wiata, uczony wyciaga wnioski uniwer-
salne. Wydaje si¢, ze Eliade dostrzega podobieristwo pomigdzy wyobrazeniami
archetypowymi uzywanymi podczas tantrycznej medytacji, platoriskimi ideami,
typami idealnymi, ktérych uzywaja fenomenolodzy i archetypami jakie opisat
Jung. Samo pojecie archetyp wzieto sie w pracach Eliadego stad, ze psychologia
Junga przezwycigzyta redukcjonizm psychoanalizy*. Jednak, jak sam Eliade

przyznaje, w badaniach Junga pojecie to ma znaczenie psychologiczne, w jego

40 Tamze, s. 363.

“ M. Eliade, Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 239-240.

42 Tamze, s. 224-235.

“ M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybdr es¢jow, wyd. cyt. s. s. 175-176.

* M. Eliade, W poszukiwaniu znaczenia i historii religii, wyd. cyt., s. 35-36, 37-38, 74-75.
Por. L. Dupré, Inny wymiar, wyd. cyt., s. 189-190.
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wlasnych badaniach metafizyczne®. Majac do dyspozycji psychologiczne pojecie
archetypu bardzo tatwo ulec pokusie psychologizmu, ktérej Eliade opart sig, ry-
zykujac przyjazi z Jungiem*. Pojecie archetyp w znaczeniu jungowskim sugeru-
je sprowadzanie wyobrazern mitologicznych do warstwy psychologicznej, co
uniemozliwia pelne uchwycenie metafizycznej warstwy symboli mitycznych.
Podobnie twierdzi Durand®.

W ogéle, wykorzystanie psychologii do badan mitoznawczych jest sprawg
dyskusyjna, zdaje si¢ twierdzi¢ zaréwno Eliade, jak i Durand. Badanie danego
symbolu mitycznego przez sprowadzenie go do archetypu znajduja si¢ w glebi
psyche, utrudnia odréznienie tego, co nalezy jeszcze do psychiki, od tego, co jest
transcendentnym korelatem naszych przezy¢. Poprawnego rozréznienia moze
dokona¢ jedynie kto$, kto doswiadczyt o$wieceniowego wgladu, niezaleznie czy
za pomocy zachodniej medytacji fenomenologicznej, czy wschodniej medytacji
mistycznej. Takie wglad nie zdarza si¢ zbyt czesto®, dlatego teoretycy, ktérzy go
nie doswiadczyli zazwyczaj wysnuwaja bledne wnioski. Celem Eliade jest iden-
tyfikacja pierwiastka transcendentnego w doswiadczeniu religijnym®, dlatego
broni si¢ przed podejrzeniem o psychologiczny redukcjonizm.

Ale sprawa nie jest taka prosta jak mogloby si¢ wydawaé, poniewaz, tak czy
inaczej, zrédta religijnego stosunku do béstwa muszg istnie¢ w samym czlowie-

ku. Zwykle s3 one nieswiadomie projektowane na zewnatrz swiadomosci w po-

# M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, dz. cyt., s. 43-44; M. Eliade, Mefistofeles i androgyn,
wyd. cyt., s. 6, 15, 82. Por. R.T. Ciesielski, Metamorfozy maski. Koncepcja Josepha Campbella, Po-
znan 2006, s. 50-51. Por. C. G. Jung, Psychologia kundalini-jogi. Wedtug notatek z seminariow 1932
opracowat Sonu Shamdasani, wyd. cyt., s. 86. Por. M. ]. Meadow, Archetypes and Patriarchy: Eliade
and Jung, Journal of Religion and Health, 1992/3, s. 187-195. Por. Z. Pawlak, Filozoficzna inter-
pretacja koncepji religii Mircei Eliadego, Wioctawek 1995, s. 93-99.

* M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. cyt., s. 38-39 oraz M. Eliade,
Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 6, 15, 82, 199. Por. A. Rega, Czlowick w swiecie symboli. An-
tropologia filozoficzna Mircei Eliadego, Krakéw 2001, s. 40-45.

* G. Durand, Wyobraznia symboliczna, wyd. cyt., s. 128, 130.

% A. Lelito, Czlowiek — Animal mythicum w ujeciu Mircei Eliadego, Tarnéw 2008, s. 302-
303.

4 M. Eliade, Moje zycie. Fragmenty dziennika 1941-1985, przetl. Ireneusz Kania, Warszawa
2001, s. 379. Por. M. Eliade, Préba labiryntu. Rozmowy z Claude — Henri Rocquetem, wyd. cyt.
s. 158-159.
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staciach bogéw danej religii. Medytacyjny zabieg tantry polega na uswiadomie-
niu sobie archetypowych podstaw tych projekeji. Jezeli nawet podczas medytacji
dochodzi do ozywienia tych archetypowych mocy, odbywa si¢ to wewnatrz
$wiadomosci medytujacego. To wewngtrzne projektowanie béstw jest koniecz-
ne, poniewaz medytujacy musi poczué ich specyficzny charakter i specyficzng
moc, ktéra pragnie zintegrowa¢ z wiasng $wiadomoscia. W' tradycyjnej religii
projekcja béstw nastepuje na zewnatrz swiadomosci i prawie nigdy nie dochodzi
do zintegrowania mocy béstwa ze §wiadomoscig, cho¢ moga si¢ zdarzy¢ takie
spontaniczne przypadki, a w tantrze wszystko odbywa si¢ $wiadomie. Medytuja-
cy nad postaciami béstw w ich tradycyjnej postaci, czyli jako postaci znajduja-
cych sie na zewnatrz $wiadomosci, nie ma szans na doglebne zbadanie ich istoty,
poniewaz umyka mu rzecz najwazniejsza, bo archetypowe podstawy béstw, kté-
re znajduja si¢ wewnatrz $wiadomosci. Jedyng mozliwoscig zbadania ich istoty
jest medytacja tantryczna. Jednak i ona wydaje si¢ znieksztalcaé przedmiot ba-
dan, poniewaz prowadzi do manipulowania wtasna psyche, a wigc do mistycznej
magii. Wiedza o tym, Eliade podkresla, ze w religiach archaicznych obydwa ty-
py doswiadczen przechodza jedno w drugie. Jedno$¢ religii i magii w religii ar-
chaicznej potwierdza charakter obrzedéw polegajacy na utozZsamianiu sie
z przodkami. W Prdbie labiryntu, pisze; ,Czesto podaje przyktad plemienia
z Nowej Gwinei: jeden mit jest tam wzorcem dla wszystkich czynnosci (...).
Rybak, ktéry wykonuje dany gest, nie prosi o nic boga, nie wzywa go na pomoc,
ale go nasladuje, utozsamia si¢ z nim... (...) Mit tagodzi trwoge, daje poczucie
bezpieczenstwa. Polinezyjczyk ryzykuje wyplywajac na ocean, ale robi to bez
obawy, poniewaz, jedli tylko bedzie powtarzal doktadnie gesty Przodka lub boga,
moze by¢ pewien powodzenia. To zaufanie jest jedna z sil, ktére pozwolilty
cztowiekowi przetrwad™’. Medytujacy w systemie tantrycznym robi co§ podob-
nego, tylko stawia sobie cel czysto wewnetrzny. Zaczyna od wyczucia mocy po-
szczegdlnych béstw’!, ktérg chce zintegrowaé ze $wiadomoscia, a koriczy na

uzyskaniu doswiadczenia jednosci wszelkiego bytu, wlasnej swiadomosci i dane-

0 M. Eliade, Proba labiryntu. Rozmowy % Claude — Henri Rocquetem, wyd. cyt. s. 169.
31 Sangharakszita, Wprowadzenie do buddyzmu, wyd. cyt., s. 458.



366 Andrzej Korczak

go béstwa. Jest to mozliwe jedynie dzieki archetypowemu wyobrazeniu, ktére
jest psychologiczng podstawg danego béstwa.

Podobne do$wiadczenia maja uczestnicy obrzedéw removatio w tradycyj-
nych religiach, a takze ci, ktorzy przezywaja mity coincidentia oppositorum®,
w formie boskiej®® i ludzkiej androgynii**, czy androgynii obrzedowej>, lub mi-
stycznej’®. Potwierdzeniem uniwersalnego charakteru struktury coincidentia
oppositorum s3 badania Carla Gustawa Junga®. Oznacza to, iz, wedtug Eliadego,
w kazdej z tych struktur mitycznych obecny jest pewien typ przezycia, ktéry
mozna nazwaé przezyciem archetypowym, czyli pierwotnym, konstytutywnym
dla ludzkiej psyche. Sens tego pojecia jest nieodréznialny od pojecia typu ideal-
nego, ktérym operuje fenomenologia. Wedlug uczonego wyobrazenia pierwot-
ne, czyli archetypowe upodabniaja do siebie mity pochodzace z odleglych epok
i kultur®. Uwaza on, ze s3 one rzeczywiscie takie same w tak, wydawatoby sie
odlegtych tworach religijnych, jak szamanizm i systemy medytacyjne Indii. To
kaze podejrzewaé, ze posiadaja one metafizyczny sens. John Saliba®’, Maria
Adamus® i Artur Rega®' uwazaja wprost, ze archetypy w rozumieniu Eliadego,

to platoriskie idee. Tu jednak rodzi si¢ pewna watpliwo$é- wyobrazenia archety-

32 M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 127-128. Por. M. Eliade, Traktat o historii
religii, przet. Jan Wierusz-Kowalski, wstep Leszek Kotakowski, postowie Stanistaw Tokarski,
1.6dz 1993, s. 402-404.

53 Tamze, s. 84-96, 112-116; M. Eliade, Traktat..., wyd. cyt., s. 404-406. Por. M. Eliade,
W poszukiwaniu historii I znaczenia religii, wyd. cyt., s. 185-189, 199-202.

>t Tamze, s. 100-111; M. Eliade, Trakzar..., wyd. cyt., s. 400-408. Por. M. Eliade, W po-
szukiwaniu. .., wyd. cyt., s. 189-193.

5 Tamze, s. 116-119. Por. M. Eliade, W poszukiwaniu. .., wyd. cyt., s. 194-197.

5 Tamze, s. 81-82, 106-120, 122-127. Por. M. Eliade, Traktat..., wyd. cyt., s. 403.

57C. G. Jung, Siedem nauk dila zmartych. Napisane przez Bazyliadesa w Aleksandrii, miescie
gdzie Wschod dotyka Zachodu, [w:] C. G. Jung, Podréz na Wschod, wybér Leszek Kolankiewicz,
przel. Wojciech Chetminski, Jerzy Prokopiuk, Erdmunte i Wactaw Sobaszkowie, Warszawa
1989, s. 28-29.

8 M. Eliade, Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 99-105; Sacrum i profanum, wyd. cyt.,
s. 112-125.

3 J.A. Saliba, ,Homo religiosus” in Mircea Eliade, Leiden 1976, s. 165-166.

%0 Adamus M., Ontologia archaiczna a ontologia Platona. Na marginesie rozwazar nad Mircei
Eliadego koncepcjg wiecznego powrotu, Studia Filozoficzne, 1987/10, s. 183.

1 A. Rega, Czlowick w swiecie symboli..., wyd. cyt., s. 55-61.
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powe archaicznych mitéw, to zwykte czynnosci, takie jak: polowanie, prace rol-
nicze, akt seksualny, odzywianie, naprawa sprzetéw. Raffaele Pettazoni akcentu-
je ich naturalny rodowéd®. Eliade uwaza, ze wszystkie one s3 zakotwiczone
w strukturze ludzkiego ciata, ktére jest mikrokosmosem, czyli odbiciem struktu-
ry calego kosmosu®, i jako takie, jest konglomeratem archetypéw. Ciatu soma-
tycznemu odpowiada ciato mistyczne — pisze uczony®. Dlatego akty i czynnosci
ludzkiego ciata sa symbolami duchowych mozliwosci cztowieka. Wedtug Elia-
dego, analogiczng strukture mikrokosmos-makrokosmos, zawieraja mity bardzo
réznych kultur®. W' tantrycznej medytacji nastgpuje przezycie tej kosmicznej
struktury®. Dlatego tantryczna mistyka nie deprecjonuje ciata®, lecz bardzo je
docenia, co nieraz przybiera niebezpieczne formy®®. W §wietle tego rozumowa-
nia, wydaje sig, ze platoriskie rozumienie archetypowych wyobrazen wystepuja-
cych w mitach jest ostatecznym wyjasnieniem ich ponadczasowego charakteru.
Ten poglad, podobnie jak twierdzenie, ze mity s3 oknami transcendencji®’, go-
dzi ze sobg platoriskie i tantryczne rozumienie. Mityczne wyobrazenia pochodza
z uniwersalnej struktury ludzkiej psyche, opisanej przez tantre. Skoro ludzka psy-
che ma wszgdzie zasadniczo taka sama strukture, archetypowe wyobrazenia mu-

szg by¢ podobne w kazdej mitologii— zaktada rumunski uczony.

2 A. Lelito, Czlowiek — Animal mythicum w ujeciu Mircei Eliadego, Tarnéw 2008, s. 312-
313: ,Dostrzegalny jest sprzeciw, jaki ten religioznawca wykazuje wobec ontologicznie realnej ka-
tegorii sacrum objawiajacej si¢ poprzez zjawiska religijne. Cztowiek tworzy swéj $wiat, zatem bo-
gowie i mityczni herosi zyja tylko w mysli ludzkiej, ktora je kreuje. Archetypy, na ktére tak czgsto
powotuje si¢ Eliade, zdaniem Pettazzoniego, sa wytworem cztowieka i nie posiadaja rzeczywisto-
$ci ontologicznej niezaleznej od cztowieka, ktéry je wymyslit”.

6 M. Eliade, Technikijogi, wyd. cyt., s. 226, 228- 229, 243-245.

% Tamze, s. 221-222.

M. Eliade, Kowale i alchemicy, wyd. cyt., s. 33-42, 43-54, 59-61, 152-153; M. Eliade, Sa-
crum i profanum, wyd. cyt., s. 142-144.

% M. Eliade, Techniki jogi, wyd. cyt., s. 133-134, 243-245. Por. R. Czyzykowski, Mityczna
kosmafizjlogia w wisznuizmie sahadzia, Studia Religiologica, 1/2012, s. 21-36.

%7 Sangharakszita, Wprowadzenie do buddyzmu, wyd. cyt.

68 J. Tokarska-Bakir, Wyzwolenie przez zmysty. Tybetariskie koncepcje soteriologiczne, wyd. cyt.,
s. 77.

8 M. Eliade, Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 241.
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O wieloznacznoséci pojecia archetyp uzywanego przez Eliadego, $wiadczy
jego twierdzenie, ze dzigki mitom $wiat czlowieka archaicznego jest otwarty”
ku ,gérze” na $wiat boskich archetypéw, czyli na transcendencje” i otwarty ku
,2dotowi”, na §wiat zmarlych’?, co mozna rozumie¢ jako wiernoé¢ wobec przod-
kéw, ale tez jako otwarto$é na psychologicznie rozumiang nieswiadomosé. Moze
to réwniez oznacza¢ wzajemng otwarto$¢ i powigzanie ze soba bardzo réznych
bytéw. W Obrazach i symbolach uczony pisze wprost; ,Gdyby Obrazy nie byly
zarazem «oknem» transcendencji, czlowiek w koricu zaczalby si¢ dusi¢ w kultu-
rze, obojetnie jakiej, choéby najwiekszej i najwspanialszej””®. Pawlak uwaza, ze
pojecie mitycznego obrazu Eliadego jest zblizone do pojecia symébol transcenden-
gi Karla Jaspersa™. Tutaj widzimy jaskrawo réznice pomiedzy jungowskim
i eliadowskim rozumieniem archetypu. W Wywiadzie dla Uniwersytetu w Huston
Jung wyraznie powiedzial, ze ,Archetyp jest biologiczng strukturg naszych funk-
cji psychicznych””. Czesto wypowiada twierdzenie, ze archetyp jest formg in-
stynktu’®. Nigdy jednak nie powiedzial skad biorg si¢ nasze funkcje psychiczne
i ich biologiczne instynktowe podtoze, poniewaz to jest zagadnienie metafizycz-
ne, a Jung takich unikat. Eliade mégtby zgodzi¢ si¢ z rozumowaniem Junga, ale
po uzupelnieniu go twierdzeniem, ze w gruncie rzeczy ludzkie ciato posiada du-
chowy wzorzec. Jednak ostatecznie nie mamy wyjasnia czy archetyp w znacze-
niu jungowskim i elidowskim oznacza zupelnie inne struktury, czy po prostu
dwie strony tego samego: aspekt biologiczno psychologiczny, w psychologii jun-
gowskiej lub aspekt psychologiczno transcendentny w religioznawstwie Eliade-
go. Nauka dociera tutaj do kresu swoich mozliwosci i odpowiedZ na to pytanie
zalezy od $wiatopogladu pytajacego. Jesli kto§ uznaje istnienie pierwiastka trans-

cendentnego, bedzie sklonny uznaé archetyp religijny za tacznik pomiedzy sfera

70 M. Eliade, Sacrum i profanum, wyd. cyt., s. 29-35, 47, 53, 136, 142-143, 148-149, 152-
155.

T Tamze, s. 29-35.

72 Tamze, s. 29-35.

3 M. Eliade, Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 241.

™ Z. Pawlak, Filozoficzna interpretacja koncepeji religii Mircei Eliadego, wyd. cyt., s. 76.

7 C. G. Jung, Rozmowy, wywiady, spotkania, wyd. cyt., s. 304. Por. tamze, s. 301.

76 Tamze, s. 224, 299, 350-351, 360, 416.
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psychiczng i sfera ponad psychiczna, a ten kto nie uznaje istnienia takiego ele-
mentu, bedzie uwazal, ze archetyp, nawet religijny, nalezy do struktury psy-
chicznie rozumianej nieswiadomosci i nie kontaktuje psyche z niczym po za nig
sama. Dodatkowa trudnosci bierze si¢ stad, ze Jung nigdy do korica nie zdefi-
niowat pojecia archetypu. W rozwazaniach na temat procesu indywiduacji opisat
archetypy, ktére uwazal za najwazniejsze dla osiagnigcia pelnej integracji psy-
chologicznej”. Jednocze$nie podawat przyktady wielu innych archetypéw’®, cho¢
na zadane mu wprost pytanie o to, czy liczba archetypéw jest ograniczona, czy
tez mozna dowolnie powigksza¢ ich liczbe, nie chcial odpowiedzied, a wrecz
przyznat si¢ do niewiedzy w tej dziedzinie”. Eliade, przeciwnie niz Jung, twier-
dzi, Ze wyobrazen archetypowych, na ktérych oparte sa symbole religijne
wszystkich religii jest stosunkowo niewiele. Znamienna jest jego notatka
z Dziennika: ,W skromniejszej proporcji i bez popadania w ekstazg, jak Goethe
przy okazji swego odkrycia, tak i ja doznalem szczegdlnego przezycia, kiedy zro-
zumiatem, ze formy «historyczno-religijne» sg tylko niezliczonymi odmianami

ekspresji kilku fundamentalnych przezy¢ religij nych”so.

Zakonczenie

Wydaje si¢, ze stanowisk obydwu uczonych nie da si¢ pogodzi¢ inaczej jak
twierdzac, iz Jung méwi o archetypach w sensie psychologicznym, a Eliade o ar-
chetypach, ktére stuza do siegania ponad psychike w rzeczywisto$¢ nadprzyro-
dzong. Szwajcarski uczony opisuje archetypy stuzace integracji ludzkiej psyche,
a rumuniski uczony opisuje archetypy z zasady stuzace ludzkiej swiadomosci do
wychodzenia poza ludzka psyche ku rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Mégtbym

zamknaé te rozwazania ta uwaga, gdyby sprawy nie komplikowaly sprzeczne

77 C. G. Jung, Archetypy i symbole: pisma wybrane, wyd. cyt.

8 C. G. Jung, Rozmowy, wywiady, spotkania, wyd. cyt., s. 301-305.

7 Tamze, s. 304.

8 M. Eliade, Religia, literatura, komunizm. Dziennik emigranta, przet. Adam Zagajewski,
Londyn 1990, s. 226-227. Por. M. Eliade, Préba labiryntu..., wyd. cyt., s. 152.
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stwierdzenia Junga i oczywiste fakty, ktére przeoczyt Eliade w swoich bada-
niach. Czasem Jung twierdzi, ze jedyny przeswit do $wiata ponad psychicznego
jest mozliwy po zintegrowaniu ze swiadomoscia archetypu jazni, a czasem przy-
znaje, ze istniejg dowody chwilowych wgladéw w rzeczywistosé¢ nadprzyrodzo-
na. Jednoczesnie Eliade zdaje si¢ nie zauwazad, ze tak zwane do$wiadczenia re-
ligijne nie zawsze wyprowadzaja ludzka §wiadomos¢ poza psyche ku rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej. Gdyby tak byto ludzkie Zycie na Ziemi byloby rajem. Po-
winni$my zapytaé; czy ludzie Zle uzywaja archetypowych wyobrazen, przetwa-
rzajac je w symbole wlasnych wyznan religijnych, czy te wyobrazenia archety-
powe nie zawsze wynosza ludzka swiadomos¢ ku transcendencji. Jezeli zachodzi
ta druga okoliczno$¢, to powinni$émy zapytaé; skad bierze si¢ trwalosé takich
symboli i takich form religijnych, ktére nie speiniaja swojej najistotniejszej roli?
A moze jest tak, ze w ludzkiej psyche mieszaja sie elementy pochodzace i intu-
icyjnego odczucia transcendencji z czysto psychofizycznym przezyciem tego, co
ludzkie i tworzg jeden arcyludzki konglomerat? Wtedy nie wyobrazenie arche-
typowe jest odpowiedzialne za zatrzymanie ludzkiej swiadomosci na poziomie
psychofizycznym, ale nie pelne i nie czyste jego przezycie. Rumunski religio-
znawca nigdy nie postawit tego problemu. Z uwag na temat religii archaicznych,
ktére postugiwaly sie, migdzy innymi, ofiarami z ludzi dla osiagnigcia przezycia
religijnego wnioskuje, ze uczony nie wartosciowat moralnie symboli religijnych,
a wiec nie dostrzegal problemu zmieszania ludzkiego i zwierzecego w ludzkiej
psyche, a szkoda, poniewaz nie mamy podstaw do wyciagania wnioskéw dla roz-
strzygnigcia postawionego powyzej problemu. Z uwag Eliadego o zaciemnianiu
pewnych form religijnych, mozemy si¢ tylko domyslaé, ze uczony uwaza symbo-
le i formy religijne, ktére nie wyprowadzaja ludzkiej swiadomosci ponad $wiat
zmystowy za formy niepetne. Tym samym uwaza, ze archetypy, ktérych konkre-
tyzacja s symbole historycznych religii z zasady sg strukturami, ktére umozli-
wiaja ludzkiej swiadomosci percepcje rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Za$ te
konkretyzacje archetypéw, ktére nie spetniaja tej roli sa bledne i nie majg zna-
czenia dla wlasciwej oceny archetypéw. Takie rozumowanie potwierdza fakt, ze
to jakim symbolem jest dane wyobrazenie rozstrzyga intencjonalne ukierunko-

wanie czlowieka przezywajacego dany symbol. Problem ten opisal Jaques Waar-
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denburg. ,Naszym punktem wyjscia jest to, Ze jakos¢ intencji jest zréznicowana,
przez co moga one przechodzi¢ z obszaru zwyklego do religijnego i z religijnego
do zwyktego. Postawi¢ mozna hipotezg, ze jezeli intencje majg stac si¢ inten-
cjami religijnymi, muszg nabra¢ kierunku religijnego i jakosci religijnej, dzigki
czemu powstaja religijne percepcje i doswiadczenia, interpretacje i sposoby za-
chowania. W Zyciu codziennym istnieje szereg intencji, ktére przybra¢ moga
skierowanie duchowe lub nawet religijne i wéwczas wyprowadzaja poza hory-
zonty codziennosci. (...). Mozliwa jest tez sytuacja odwrotna, ze intencje religij-
ne moga zostaé inaczej skierowane i poniekad «roztadowane». (...) Dotyczy to
nie tylko postrzegania, ale takze ekspresji i zachowania, interpretacji i zastoso-
wania: o ich ewentualnej jakosci religijnej decyduje ostatecznie kierunek inten-
cji” #. Swiety Jerzy walczacy ze smokiem moze by¢ archetypem czysto estetycz-
nym dla artysty, moze symbolizowa¢ archetyp cienia dla psychologa analityczne-
go i moze symbolizowa¢ archetyp duchowej walki pomig¢dzy dobrem a ztem dla
czlowieka religijnego. W tej pespektywie, to nie sam archetyp posiada taka a nie
inng nature, tylko sposéb jego przezywania sytuuje go w tej a nie innej sferze.
Czy jednak nie istniejg archetypy, ktére nadaja si¢ tylko do przezywania psycho-
logicznego? Z caty pewnoscig istnieja; na przyklad postacie z dziecigcych bajek,
ktére z zasady chyba nie moga sta¢ si¢ symbolami religijnymi w petnym znacze-
niu tego stowa. Jednak wiemy o tym, ze pewne symbole wazne dla religii tracily
swoje religijne znaczenie i stawaly sie symbolami estetycznymi lub basniowymi.
Taki los spotkal béstwa antycznego panteonu. Wydaje si¢ wiec, Ze musimy
przyjaé, ze istnieja symbole nalezace do trzech réznych sfer: religijnej, psycholo-
gicznej i estetycznej. Przy czym symbole nalezace do sfery religijnej mogg traci¢
religijne znaczenie na rzecz estetycznego lub psychologicznego. Trudno podaé
przyktady proceséw odwrotnych. Nigdy chyba postacie z basni lub postacie
stworzone z intencja czysto estetyczna, nie nabraly znaczenia religijnego, cho-
ciaz matryca wyobrazni, wedlug ktére sa one tworzone pozostaje ta sam, zdaje
si¢ twierdzi¢ Eliade. Robi to zreszta nie tylko teoretycznie, ale praktycznie po-

przez uwielbienie dobrej literatury i pisanie wiasnych powiesci. Oznaczatoby to,

81 J. Waardenburg, Religie i religia: systematyczne wprowadzenie do religioznawstwa, przet.

Andrzej Bronk, Warszawa 1991, s. 182-183.
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ze istnieje jaka$ intymna wiez pomiedzy wyobrazeniami wszystkich trzech wy-
mienionych sfer. Ta wi¢z bierze si¢ stad, ze archetypy, ktérego emanacjami sg
symbole wszystkich sfer, sa w istocie te same, a o ich przynaleznosci do tej czy

innej stery decyduje ukierunkowanie intencji.

MIRCEA ELIADE AND THE CONCEPT OF ARCHETYPE
Summary

The concept of archetype used by Eliade in religious science investigations derives from his
meditational experiences. Eliade, in order to be better understood by Western scholars, referred to
the archetype concept by Carl Gustav Jung and the concept of ideal type used by
phenomenologists. However, one should not identify Jung's concept of archetype with that of
Eliade's. With Jung, it has a psychological meaning, with Eliade a metaphysical one. However,
according to the Romanian scholar, the same archetypes are basis of religious, esthetical and
literary symbols. It is our intention which decides about how given symbol is to be understood.
Any symbols however, owe their power just to the archetypes embedded in the structure of the
human psyche.

Key word: archetype, Jung, Freud, intention, symbol
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