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PONOWOCZESNY WSPANIALY SWIAT

Rzeczywisto$¢ psychiczna jest jedyna rzeczywistoscia, jaka mozemy do-
swiadczy¢ bezposrednio. Doswiadczamy jej samotnie, Zyjac w swym subiektyw-
nym $wiecie, czasem lekajac sie, czy nasze doswiadczenie jest realne, najczgsciej
za$ uciekajac od tego typu watpliwosci, by nie podwazy¢ wlasnego zdrowia psy-
chicznego. Poszukujac tego, co wspélne w przezyciach wiasnych i swych bliz-
nich, nadajemy tym wspélnym doswiadczeniom pozory realnosci. Zatem opie-
ramy poczucie bezpieczenstwa na grzaskim gruncie ztudzen, ale przynajmniej
grunt ten, cho¢ wciaz jest niebezpieczny, prébowali oswoic¢ nasi przodkowie, na-
rzucajac swoim potomkom taka a nie inng wizj¢ $wiata, ludzkosci, wlasnego
plemienia, cztowieka, jego przeznaczenia i natury. Obecnie jednak musimy si¢
zmierzy¢ z czyms, co jeszcze do niedawna nie istnialo, tak charakterystycznym
dla ponowoczesnosci $wiatem stojacym poza jawg a snem. Chodzi o to, ze rze-
czywisto§¢ coraz bardziej prébuja zastapi¢ obrazy cieni, przesuwajace si¢ po
wiekszych i mniejszych ekranach. Nie s3 to ani twory realne, ani tez wytwory
naszej zywej wyobrazni. W tej cyfrowej rzeczywistosci powolanej do istnienia
przez ponowoczesnych, entuzjastycznych ,uczniéw czarnoksi¢znika” zacieraja
si¢ granice miedzy realnym a wirtualnym, miedzy rzeczywistoscia a ideologicz-
nym fantazmatem, mi¢dzy $wiatem a widmem $wiata. Dla istoty ludzkiej opgta-

nej przez pragnienie stalego monitorowania, podgladania, komunikowania sig,
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dzielenia si¢ z anonimowymi internautami wszystkim, co widzi, wie, a nawet
przezywa i czuje, wiaczajac w to najintymniejsze szczegdly dotyczace wlasnego
ciata i stanu zdrowia, czyz nie bedzie podejrzane, wrecz uznane za patologiczne,
niemal kazde ekstatyczne odczucie pigkna natury, glebokie doswiadczenie lektu-
ry, twércze ol$nienie, czy przezycie mistyczne? W opartej na ,najswietszej” eko-
nomii monokulturze ,przejrzystosci” catkiem mozliwe, ze tajemnica i prywat-
no$¢ staja si¢ atrybutami hipokryzji i samolubstwa, za$ giebia madrosci znika
pod iloscig ,skonsumowanych” informacji. Droga do racjonalnosci okazuje si¢
by¢, ukrywanym za ekonomiczno-naukowymi komunatami, irracjonalnym sza-
leristwem napedzanym przez Tanatosa.

Zauwazmy, ze w ,Antygonie” Sofoklesa, jak i wczesniej w tragediach Aj-
schylosa, pojawia si¢ przeswiadczenie (tak charakterystyczne dla religii i syste-
moéw filozoficznych wywodzacych si¢ z Pétwyspu Indyjskiego), ze $wiat jawy
weale nie jest bardziej realny niz $wiat snu: ,O $miertelnych pokolenia/ Zycie
wasze to cien cienia/ Bo ktéryz cztowiek wigcej tu szczgscia zazyje/ Nad to, co
w sennych rojeniach uwije/ Aby potem z biegiem zdarzeri/ Po snu chwili runaé
z marzen”.

Jesli zatem kto$ pragnie sta¢ si¢ ,wolnym duchem”, osiagnaé¢ stan maksy-
malnej obiektywizacji, w ktérym to granice pomiedzy obiektywnym a subiek-
tywnym przestaja mie¢ wigksze znaczenie, powinien dojrze¢ do podwdjnego
przebudzenia: ze §wiata marzeri sennych oraz $wiata, ktéry uwazamy za jawe,
a ktéry bywa nieraz mniej rzeczywistym niz $wiat marzen sennych, poniewaz
zamykamy go w swoich pogladach opartych na iluzorycznych podstawach, ktére
bierzemy za solidne fundamenty. Zazwyczaj w naszym indywidualnym do-
swiadczeniu racjonalna mysl kapituluje przed stanem emocjonalnym, za$ stan
emocjonalny przed mysla juz niekoniecznie. Ttumacze dziet pisanych w san-
skrycie czy w jezyku chinskim, stoja przed dylematem, poniewaz w tych jezy-
kach stowo oznaczajace ‘umyst, ‘myslenie intelektualne’ oznacza réwniez i serce
(takze w znaczeniu somatycznego organu). Dlatego tez dobra intuicje¢ maja ci,

ktérzy oddajg chinskie xin jako serco-umyst. W filozofii Wschodu (najwyrazniej

! Sofokles, Antygona, [w:] Ajschylos, Sofokles, Eurypides. Antologia tragedii greckiej, przel.
S. Srebrny, K. Morawski, J. Eanowski, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1989, s. 290.
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w buddyzmie chan, znanym bardziej jako zen, ktéry to powstal wskutek syntezy
taoizmu i buddyzmu) jest czyms$ oczywistym, ze myslenie intelektualne oraz
$wiat emocji i uczu¢ s3 dwiema stronami tego samego procesu. W filozofii, kté-
ra wyksztalcita si¢ w obrebie cywilizacji zachodnioeuropejskiej, tak tudzacej sie,
ze jest kontynuatorka filozofii Starozytnej Grecji, mysl stoi czgsto w opozycji do
sfery emocjonalnej. Mozna rzec, ze ta sfer¢ pozostawiono artystom, ktérzy we-
dle Josepha Campbella® zastapili dawnych szamanéw i prorokéw i przejeli nieja-
ko role przekazicieli mitu. A artysci od zawsze przekraczali t¢ sfere, prébujac
niekiedy przeja¢ role me¢drcéw. Z tym ze, a na tym opiera si¢ wiele nieporozu-
mien, wielkie dzielo artystyczne jest zazwyczaj madrzejsze od swego tworcy.
Czyz nie ma racji Milan Kundera, kiedy stwierdza, ze od kornica XX wieku filo-
zofia stracita kontakt z konkretnym Zyciem i oddalita si¢ od $wiata, zatracajac si¢
w abstrakcjach? ,Duch Europy i jej madros¢ ucielesniony jest teraz nie w mysli
filozoficznej, ale w powiesciach takich jak ,Ulisses”, ,Czarodziejska géra”,
,Cztowiek bez whasciwosci”, ,Zamek”, ,Lunatycy”, , Kosmos™.

Jesli uznamy nawet, ze Kundera przesadzit, to jednak warto podkresli¢, ze
artysci petnia w kulturze role systeméw wczesnego ostrzegania. Przez artyste
przemawia nie tylko duch czasu, ale tez duch przysziosci, ktérego nie rozumie,
a ktéry manifestuje si¢ jako wewnetrzne napiecie twércy, wyrazajace si¢ w akcie
kreacji, skryte za $wiatem symboli, metafora: stowem, obrazem, dZzwiekiem etc.

Interpretujac ,Mit paristwa” Cassirera Stawomir Raube wskazuje na po-
dobng role filozofa w kulturze, ktéry jednak w przeciwieristwie do artysty kieruje
si¢ przejrzysta, nieraz az do bélu, swiadomoscia. Jak pisze Autor: ,Obowigzkiem
filozofii jest stala obserwacja kulturowych ruchéw tektonicznych i ostrzeganie
przed naruszeniem delikatnej réwnowagi pomig¢dzy tym, co racjonalne a mrocz-

nymi sitami mitycznymi”“.

2 Por. ]. Campbell, Potega mitu, przet. 1. Kania, Sigma, Krakéw 1994.

3 M. Kundera, Zachid porwany albo tragedia Europy Srodkowej, »Zeszyty Literackie” nr
5/1984, s. 15.

* S. Raube, Powracajgcy mit: idea regresu w filozofii kultury Ernsta Cassirera, ,Kultura
i wartosci” nr 2(10)/2014, s. 32.
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Wydaje mi si¢ jednak, ze ta tzw. delikatna réwnowaga (dlatego mozna
moéwié o delikatnej) w rzeczy samej opiera si¢ na dynamicznym $cieraniu si¢
przeciwienistw. Przeciwieristwo pomiedzy opartym na emocjach i intuicji mysle-
niu mitycznym a mysla racjonalng podlega prawu enancjodromii. Enancjodro-
mia (z greki ,bieg naprzeciw”) jest pojeciem charakterystycznym dla filozofii
Heraklita, ktéry w ten sposéb okreslal gre przeciwienstw w obrebie tego, co sie
wydarza. Wszystko, co jest, przechodzi w przeciwieristwo samego siebie.
W psychologii Junga, dzigki ktéremu to pojecie dostato ,drugie zycie”, enan-
cjodromia oznacza ,(...) wystepowanie nieswiadomego przeciwienistwa, zwlasz-
cza wtedy, gdy jeden element nastgpuje po drugim™. Mozna rzec, ze nie§wia-
dome przeciwieristwo naszej swiadomej postawy jest sprawca naszego losu. Na
przyklad przeciwienistwem funkcji myslenia jest funkcja uczucia. Ludzie, dla
ktérych funkcja myslenia stala si¢ funkcja gtéwna i wchodza w kontakt ze $wia-
tem przede wszystkim za pomoca myslenia intelektualnego, funkcja uczucia, ja-
ko funkcja nizsza, jest ich ,cieniem”, ich ,pieta achillesowa”. Tam, gdzie wladze
przyjmuja emocje i uczucia pozostaja utomnymi. Na ten stan rzeczy mozna by-
toby przytoczy¢ catkiem sporo dowodéw, np. ilu wybitnych intelektualistéw fa-
talnie wybiera, jesli chodzi o swe zwigzki mitosne czy sympatie dla ruchéw spo-
teczno-politycznych (np. bratanie si¢ intelektualistéw z komunistami, narodow-
cami czy neoliberatami, ktérzy odwotuja si¢ do tego, co najbardziej w naturze
ludzkiej niepozadane: od przemocy po chciwosé). Wystarczy nieraz jeden btad
popetniony w stanie obnizonego progu $§wiadomosci (silne wzburzenie, zako-
chanie, przeme¢czenie, intoksykacja etc.) i okazac si¢ moze, ze ten btad w o wiele
wiekszym stopniu determinuje nasz los niz najbardziej przemyslane, swiadome,
wybory. Oczywiscie zdarzenia zmieniajace i wyznaczajace nasz los mogg byé
réwniez pozytywne (na przyktad wglady twércze i odkrycia naukowe dokony-
wane pod wplywem intensywnych doswiadczen). W przypadku najbardziej ra-
cjonalnego mysliciela wystarczy naruszy¢ ,wymyslone” dogmaty, by$my do-

swiadezyli z jego strony dzikiej erupcji emocji. Z drugiej strony u oséb zdomi-

3 C. GJung, Typy psychologiczne, ttum. R. Reszke, Warszawa 1997, s. 477.
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nowanych przez funkcje uczué i emocji myslenie przybiera forme najprzeréz-
niejszych urojen.

Ze zjawiskiem enancjodromii, ktére przekracza sztuczne granice Wschodu
i Zachodu, spotykamy sie nie tylko w pogladach Heraklita i Junga, lecz réwniez
w taoizmie i w buddyzmie (szczegélnie w buddyzmie czan). Niekiedy te zjawi-
sko oddawane jest za pomoca takich terminéw jak ,jednos¢ przeciwienstw” (mo-
im zdaniem brzmi zbyt statycznie) czy dialektyczny monizm. To, co laczy
gtéwne zalozenia psychologii Junga z ideami taoistycznymi, buddyzmu mahaja-
ny i heraklitejskimi to zalozenie, ze jednos¢ i dwoisto$¢ sa, jesli nie identyczne,
to pokrewne sobie; jednos$¢ pojawia si¢ w dwoistosci, za$ dwoistos¢ sprowadza
si¢ do jednosci. ,Jak wszelka energia jest rezultatem napiecia miedzy przeciw-
nymi biegunami, tak i dusza jest wewngtrznie spolaryzowana; jest to konieczna
przestanka zywotnosci duszy. (...) Polaryzacja jako warunek zycia (...) staje na-
przeciw jednosci ja, ktéra nie dos¢, ze jest krucha, to jeszcze jest wynikiem trwa-
jacego tysiace lat procesu, zreszta istnieje ona dzigki przedsigwzieciu niezliczo-
nych srodkéw bezpieczeristwa”®.

Tworca psychologii analitycznej argumentuje, ze energia lezaca u podstaw
swiadomego zycia jest wezesniejsza niz zycie, dlatego tez zrazu jest nieswiado-
ma. Proces uswiadomienia pojawia si¢ w swych poczatkach w formach projek-
cyjnych (bogowie, demony etc.). Jesli kto§ uznaje, ze tresci swiadomosci sg jedy-
ng forma istnienia to, zdaniem Junga, naraza si¢ na niebezpieczenstwo inflacji
(boska moc moze by¢ przypisywana pienigdzom, wiasnosci, okreslonej ideologii
etc.). Nawigzujac, w jednym ze swych Seminariéw” do stynnego zdania Herakli-
ta, ze ,Wojna jest ojcem wszystkich, wszystkich krélem; jednych ukazuje jako
bogéw, innych jako ludzi, tych czyni niewolnikami, tamtych wolnymi™, Jung
poréwnuje enancjodromie¢ do piekta, przywotujac symbolike ognia. Jednak

w piekle tym znajduja si¢ rowniez klejnoty. ,,Czymze sa namietnosci i emocje?

¢ Tenze, Wspomnienia, sny, mysti. Spisane i podane do druku przez Anielg Jaffé, przet. R. Resz-
ke i L. Kolankiewicz, Warszawa 1997, s. 300.

7 Tenze, Psychologia kundalini-jogi. Wedtug notatek z seminaricw 1932 opracowat Sonu Sha-
mdasani, przet. R. Reszke, KR, Warszawa 2003, s. 120.

8 Za: W. Jaeger, Teologia wezesnych filozofow greckich, przel. J. Wocial, Homini, Krakéw
2007, s. 185.
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Sa zrédlem ognia, zasobnika energii. Czlowiek, ktéry nie ma zaru w sobie jest
niczym — jest to osobnik ptaski, $mieszny, dwuwymiarowy. Czlowiek musi pto-
naé, nawet jesli w ten sposéb robi z siebie btazna”. W, Psychologii i religii”
stwierdza, ze ,Od czaséw Heraklita Zycie przedstawiane jest jako pyr aeizoon, to
znaczy wiecznie zywy ogien”™.

W stynnej ,Sutcie o plonigciu”! Budda poréwnuje procesy zyciowe do
plomienia i spalania. Zmysly i umyst oraz ich obiekty i odpowiadajace im $wia-
domosci ptong ogniem pozadania, awersji, utudy, odrodzen, starzenia si¢, $mier-
ci, zalu, cierpienia, bélu, strapienia, rozpaczy. Ptona réwniez uczucia, zaréwno
przyjemne, nieprzyjemne, jak i neutralne. Spalaja nas mysli, ktére wypelniaja
nasze glowy. Jednym stowem — wszystko plonie.

Fascynacja Cassirera mitem (,Esej o cztowieku”), i wskutek doswiadczen
z ideologia narodowego socjalizmu, jego pézniejsza podejrzliwos¢ w stosunku
do mitu i nadawanie nadmiernej warto$ci mysleniu racjonalnemu osadzaja si¢ na
obtednym zachodnioeuropejskim uwarunkowaniu, ktére prowadzi do dysocjacji,
spotegowanej jeszcze przez wiktoriariskich hipokrytéw, migdzy mysla a emocja.
Uwigzieni w kregu mysli zachodnioeuropejskiej zapominamy, ze stan pozytywny
mozna osiagnaé nie poprzez wypieranie i tlumienie tego, co negatywne, lecz
przez transformacje negatywnego. Jiddu Krishnamurti zwrécit uwage na pewien
uwarunkowany kulturowo mechanizm, ktéry ujawnia si¢ m. in. w jezyku: ,Przez
negacj¢ rodzi si¢ cos stricte pozytywnego (...) Dzigki rzeczywistej negacji tego,
co niemoralne, rodzi si¢ moralno$¢”? A to znaczy, ze do milosci prowadzi ne-
gacja nienawisci a nie dazenie do milosci. Ireneusz Kania® analizujac palijskie
stowo ,averena” (zyczliwo$é, mitos¢, dobro¢) zwraca uwage na to, ze ma ono
konstrukcje negatywna. Sktada si¢ z partykuly prywatywnej (od tac. privatio —
brak) a i stowa wvera (nienawis¢). Zatem ,averena” to ,nie — nienawié¢”, ,brak

nienawisci”. W refleksji religijno-etycznej wezesnego buddyzmu (réwniez i hin-

* C.G. Jung, Psychologia kundalini-jogi, wyd. cyt., s. 120.

10 Tenze, Psychologia a religia, przet. J. Prokopiuk. Wrota, Warszawa 1997, s. 49.

1 Por. 1. Kania, Muttavali. Wypisy z ksigg starobuddyjskich, Aletheia, Warszawa 2007, s. 134.

12 J. Krishnamurti, Catkowicie inny sposéb zycia, przet. R. Kubik, KOS, Katowice 2008,
s. 60-61.

13 Por. I. Kania, dz. cyt., s. 300.
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duizmu) jest sformutowanych w ten sposéb wiele istotnych, pozytywnych pojeé.
W palijskim ,spokéj” to ,akodha” (brak gniewu, nie — gniew); ,zdrowie” —
»arogya” (brak choroby, nie — choroba). W grece takze wystepuje partykuta pry-
watywna a (nie, bez). Zeby jednak odczu¢ réznice warto przywotaé kilka stéw.
»~Agnosia” (brak poznania, ignorancja), ,astenia” (niemoc, choroba, gdy tymcza-
sem ,stenos” to sila, tezyzna, moc). O ile jeszcze mozna poréwnaé z sobg stowo
»agnoia” (niewiedza) z sanskryckim terminem ,avidia” (niewiedza, glupota), to
ZaZWyczaj, W przewazajacej mierze w grece poprzez wykorzystanie partykuly a
pojecia pozytywne zmieniaja swe znaczenie na negatywne. W jezyku polskim
uzywamy jako partykule prywatywna nmie. Méwimy o kims, Ze jest niedobry
(w znaczeniu zly), niegrzeczny, niemoralny, nierozumny. Osiggamy w ten spo-
s6b zludzenie, ze zto jest negacja dobra czy niemoralnos¢ negacja moralnosci,
tak jakby$my na zawotanie posiadali pozytywne cechy, czyli to, co mozna zane-
gowaé. W wiekszosci nowozytnych jezykéw Europy, a proces ten rozpoczat sig
juz od czaséw posokratejskich (szczegélnie widaé to w filozofii Arystotelesa) zo-
staly powymyslane pojecia na okreslenie wiasciwosci przeciwnych w stosunku do
poje¢ pozytywnych (tzw. nazwy negatywne), ale w taki sposéb, by zywi¢ ztudze-
nie, ze pomiedzy przeciwieristwami nie ma zadnych stycznosci. W ten sposéb
mysl europejska poczeta traci¢ swiadomosé konwencjonalnego charakteru jezy-
ka. Doszto do tego, czego obawiato si¢ wielu filozoféw buddyjskich, mianowicie
do ,ontologizacji poje¢ abstrakcyjnych”. Tym samym rozpoczat si¢ proces od-
rywania si¢ filozofii od madrosci. Czyz coraz bardziej nie sprzyja temu proceso-
wi utrata kontaktu nie tyko z natura, ale przede wszystkim tracenie kontaktu
przez licznych myslicieli z wiasnym cialem i emocjami? Chyba jednak warto
pojs¢ za tymi wskazéwkami Nietzschego:

»Jak najmniej siedzie¢, nie wierzy¢ zadnej mysli, ktora si¢ nie urodzita na
wolnem powietrzu i przy swobodnym ruchu — jesli i mig¢énie przy tym $wigcie
nie uczestnicza. Wszystkie przesady pochodza z kiszek. — Cierpliwos¢ poslad-

kéw — rzeklem to juz raz — to wlasciwy grzech przeciw Duchowi Swietemu.”"

14 Por. tamze, s. 300.

15 F. Nietzsche, Ecce homo, przet. L. Staff, Warszawa, Mortkowicz, Warszawa 1912, s. 28.
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,Jeno wychodzone mysli sg co$ warte.”®

Jak juz wspomnialem, podstawa myslenia mitycznego sa emocje, intuicja
iwola (oczywiscie w znaczeniu schopenhauerowskim jako poped, zadza, ktéra
najpierw chce, a dopiero potem poznaje), ale réwniez poczucie jednosci zycia
cztowieka i przyrody (natury, kosmosu)."’

Charakterystyczne dla tego myslenia jest utozsamienie tego, co rzeczywiste
i wyobrazone. Cassirer pisze o przenikajacej myslenie mityczne zasadzie meta-
morfozy'. Wszystko jest mozliwe, wszystko moze zmieni¢ si¢ we wszystko,
cze$¢ staje si¢ tym samym co catosé. Cassirer byt s$wiadomy tego, ze mysl racjo-
nalna jest zbudowana na ,glebie wulkanicznej”, pod ktéra kipi bardziej pierwot-
na my$l mityczna. Dlatego tez, zdaniem Cassirera, trzeba by¢ przygotowanym
na wstrzasy i kataklizmy. Zdaniem Freuda i Junga $wiadomos¢ jest ledwie wy-
sepka na oceanie nieswiadomosci. I po to, by nie pograzy¢ si¢ w szalefstwie
i zachowa¢ cho¢ pozér panowania nad sobg trzeba wkracza¢ w nieswiadome, by
je oswajac i transformowac. Tworcy psychologii glebi, dzigki potaczeniu wiasnej
autoanalizy i dos$wiadczen praktycznych z pacjentami, wiedzieli jednak, ze przed
,cieniem” (zaréwno indywidualnym jak i zbiorowym) nie mozna uciec, ani tez
nie da si¢ go pokonaé. Walczac z nim, tylko go si¢ wzmacnia. Mozna go jedynie
rozpoznaé i powoli rozmontowaé, niczym saper unieszkodliwiajacy niebezpiecz-
ny tadunek. Z tym ze ,cien” w kazdej chwili moze si¢ odrodzi¢ i popsu¢ swieto
zaslubin z ,jasng strong mocy”.

Ernst Cassirer ujmuje kulture jako system powigzanych ze soba form sym-
bolicznych. Formy te tworza otaczajaca nas rzeczywisto$¢, wlasciwe nasze $ro-
dowisko'. Czas, przestrzen, przyczynowosé, rzecz i jej wlasnosci sg formami
ujmowanymi ze wzgledu na jakos$¢; za$ mit, religia, nauka, historia, jezyk — ze

wzgledu na modalnosé.

16 Tenze, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofige si¢ miotem, przet. S. Wyrzykowski, Warszawa
1910, s. 10.

17 Zob. M. Bal-Nowak, Mif jako forma symboliczna w ujeciu Ernsta Cassirera, Wydawnicwo
Nomos, Krakéw 1996, s. 81.

18 E. Cassirer, Esej o cztowieku, przel. A. Staniewska, Czytelnik, Warszawa 1977, s. 175.

19 Zob. E. Cassirer, Pojecie formy symbolicznej w budowie nauk humanistycznych, [w:] Symbol
i jezyk, przel. I red. B. Andrzejewski, Wydawnictwo Naukowe IF UAM, Poznan 1995, s. 11-43.
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Istota ludzka opetana przez myslenie mityczne moze odczuwac wszechmoc
i wszechobecno$é. Moze jej sie¢ wydawad, ze jest w centrum wydarzen, a nawet,
ze wywiera wplyw na $wiat. U jednostki stan ten kojarzy si¢ z choroba psy-
chiczna, u wickszej grupy, niestety, wrecz przeciwnie. Cassirerowskie myslenie
mityczne ma wiele wspdlnego z jungowskim opisem oséb, ktérych psychike
zdominowata funkcja uczucia. Jednak nalezy zauwazy¢, ze konflikt pomiedzy
zwigzanym z mitem $wiatem obrazéw i emocji a mysleniem racjonalnym jest
konfliktem archetypowym, wyrastajacym wprost z ,serca” ludzkiej natury. Tym
niemniej to mysl racjonalna pozostaje w stuzbie najbardziej irracjonalnych mi-
téw, cho¢ czasem moze wydawac si¢ inaczej.

Jakby na to nie patrzac enancjodromia to pieklo, gdzie, parafrazujac Scho-
penhauera, jedni odgrywaja role meczonych dusz a inni diabtéw. Enancjodro-
mia to $wiat samsary, cierpienia, pulapki nadmiaru i niedostatku, przesytu i glo-
du, ciagtego braku czegos. To nasz §wiat, po ktérym btakaja si¢, rozumne i jed-
noczeénie szalone istoty (homo sapiens-demens), poszukujac obiektéw mate-
rialnych i niematerialnych, tudzac si¢, ze przy ich pomocy zaspokoja swe niena-
sycone pragnienia. Najbardziej przerazajace jest to, ze do koszmaru prowadza
nie tylko utopie odwotujace si¢ do silnie dziatajacych na emocje czarno — biatych
mitéw krwi, rasy, ,pomazaricéw bozych”, ale réwniez projekty oparte na jak naj-
bardziej racjonalnych przestankach, ktére okazuja sie innymi przebraniami ludz-
kich pragnieri zwigzanych z dlugim Zyciem (nie$miertelnoscia), zdrowiem,
szcze$ciem, materialnym dostatkiem. Koszmar zwigzany z ziszczaniem si¢ tych
pragnien obserwujemy w dwoch stynnych antyutopiach: w ,Nowym wspaniatym
swiecie” Aldousa Huxleya i wspétezesnym ,Kregu” Dave’a Eggersa. Ze wzgledu
na tematyke mego szkicu, wigcej miejsca poswiece tej drugiej pozycji, juz staw-
nej, ale mniej znanej, ktérej tres¢ koresponduje z zyciem czlowieka ery cyfryza-
¢ji. Warto jednak przypomnieé, ze w powiesci Huxleya pojawia si¢ wizja natury
jako produktu konsumenckiego: ,Warunkujemy masy na nieche¢ do przyrody

(...) Réwnoczesnie jednak wyksztalcamy w nich upodobanie do sportéw na to-
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nie natury. Dbamy przy tym o to, by sporty te wymagaly uzycia skomplikowa-
nych przyrzadéw™.

Podejscie do natury opiera si¢ zatem na racjonalnych i brutalnie pragma-
tycznych przestankach. Kontemplacja naturalnego pigkna jako czynnos¢ dar-
mowa i bezproduktywna zostata uznana za zaburzenie psychiczne i jako potrze-
ba — wypleniona. Spelnienie tego proroctwa zaczeto si¢ najszybciej. Mimo pe-
spektywy nadchodzacej kleski ekologicznej dla licznej rzeszy konsumentéw na-
tura to nowe trasy narciarskie, sprowadzajace $mier¢ na gérskie lasy, polany roz-
jezdzane przez quady i dewastowane przez developperéw, betonowe $ciezki dla
niedzielnych rowerzystéw i mitosnikéw nordic walking i mijane ludzkie istoty
zaopatrzone w drogie oprzyrzadowanie i markowe stroje. Natura jest tylko naj-
mniej potrzebnym dodatkiem do romansu z sobg samym, manifestowania pozy-
cji spotecznej i pogoni za orgazmicznym odpr¢zeniem. Spotykamy tez w tej an-
tyutopii wizj¢ idealnej substacji, zwanej somg, produktu farmakologicznego,
dzieki ktéremu podtrzymywany jest w spoleczeristwie stabilny stan szczgdcia
i niemozno$¢ doswiadczenia zwatpienia: ,Wszystkie zalety chrzescijaristwa i al-
koholu, zadnej z ich wad (...) ,Uwalniamy si¢ od rzeczywistosci, kiedy tylko ze-
chcemy i takoz wracamy, bez bélu gtowy i bez potrzeby mitologii”.

Spoteczenstwo odcigte jest od madrosci kultury, zaréwno tej, ktéra mozna
naby¢ dzigki lekturze pism, jak i od Zywego przekazu medrcéw i nauczycieli.
Mtodziezy zaleca si¢ czytanie tylko fachowych ksiazek, zas samotna kontempla-
cja utworu poetyckiego czy traktatu filozoficznego jest rzecza podejrzang i nie-
wskazang jako nieprzyzwoita samotna zabawa. A kandydaci na medrcéw?: , Pra-
ca, zabawa... po sze$¢dziesiatce nasze sily i gusta, pozostaja takie jak w wieku lat
siedemnastu. W dawnych ztych czasach starzy ludzie usuwali si¢ z Zycia, szli na
emeryture, poswigcali si¢ religii, spedzali czas na mysleniu... na mysleniu! (...)
Dzi$ oto postep, starzy ludzie pracuja, starzy ludzie kopuluja, starzy ludzie nie
maja czasu, nie majg sity wytchnienia od przyjemnosci, okazji do tego, by usias¢
i zacza¢ rozmyslaé; gdyby za$ przez przypadek pojawita sie taka szczelina czasu

w spoistej substancji ich rozrywek, zawsze pozostaje soma, pét grama na popo-

2 A. Huxley, Nowy wspanialy swiat, przet. B. Baran, Krakéw 1988, s. 28.
21 Tamze, s. 58-59.
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tudnie, gram na weekend, dwa gramy na podréz na przewspanialy Wschéd, trzy
na mroczng wieczno$¢ na ksi¢zycu; wracajac znajda si¢ po drugiej stronie szcze-
liny, bezpieczni, na twardym gruncie codziennej pracy i rozrywek, biegajac
z jednego czuciofilmy na drugi, od jednej sprezystej dziewczyny do innej, od
zawodow elektromagnetycznego golfa do...”*.

W tym idealnym $wiecie rozpowszechniona jest wiara w szczesliwos¢ jako
Dobro Najwyzsze. Szczesliwosé nie osiaga si¢ ani przez poglebienie swiadomo-
§ci, ani poszerzenie wiedzy, lecz w sposéb brutalnie behawiorystyczny, poczucie
szczescia jest reakcja organizmu na bodziec zewngtrzny (substancja farmakolo-
giczna, seanse czuciofilméw, szereg zabiegéw, ktére sprawiaja, ze umiera sig
wygladajac mtodo: stymulacje, transfuzje, ochrona przed chorobami).

Jak wyjasnia Johnowi zwanemu Dzikusem (z racji przywigzania do tradycji
kultury) jeden z dziesieciu zarzadeéw Republiki Swiata Mustafa Mond: ,Nie
mozna produkowaé aut nie majac stali, nie mozna tworzy¢ tragedii bez spotecz-
nej niestabilnosci. Ludzie sa szczgsliwi; otrzymuja wszystko, czego zapragna,
a nigdy nie pragng czegos, czego nie mogg otrzymac™?.

Spoleczenistwo jest utrzymywane w blogiej niewiedzy o namietnosciach
i staroéci. Bez matek, ojcéw, mezdw, zon, dzieci, kochanek i kochankéw, wszy-
scy, na swdj, zalezny od swojej kasty sposéb, zamozni, bezpieczni, zawsze zdro-
wi. Lekka praca, potem soma, gry, seks bez ograniczen, czuciofilmy. Nalezy
zawsze lubi¢ to, co nowe, cho¢ jest glupie, helikoptery na ekranach, pocatunki
aktoréw etc. Niepotrzebne i niecenione s3 rzeczy stare, szczegdlnie, gdy sa piek-
ne, poniewaz pigkno wabi... ,Dzi$ ludzie nigdy nie sg samotni (...) Sprawiamy,
ze nie znosza samotnosci; urzadzamy ich zycie tak, ze jest jeszcze niemozliwe,
by kiedykolwiek w nig popadli”**. Te dwa ostatnie zdania brzmig jakby wspét-
czesny opis ludzi uwiezionych z wlasnej woli na smyczach portali spoteczno-
sciowych. A ze czlowiek ma od czasu do czasu potrzebe przezywania standw
niepokoju i gwattownych uczu¢, Huxley wprowadza na tamy powiesci interesu-

jacy produkt farmaceutyczny: SGN (Surogat Gwaltownej Namigtnosci). Raz

22 Tamze, s. 59-60.
2 Tamze, s. 229.
24 Tamze, s. 244.
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w miesigcu system krwiono$ny czlowieka jest nasycany adrenaling, dzieki czemu
otrzymujemy réwnowaznik psychologiczny leku i wsciekltosci. Oczywiscie dla
wielu konsumentéw gier komputerowych i pornograficznych klipéw sama wir-
tualna rzeczywisto$¢ przez swa atrakcyjnosé jest wystarczajacym réwnowazni-
kiem leku i wéciektosci.

W takim wspaniatym $wiecie jakze absurdalnie brzmi wotanie Dzikusa: ,Ja
nie cheg wygody. Ja chee Boga, poezji, prawdziwego niebezpieczenistwa, wolno-
§ci, cnoty. Chee grzechu.

— Inaczej méwiace (...) domaga si¢ pan prawa do bycia nieszczesliwym. (...)
Nie méwiac o prawie do starzenia si¢, brzydniecia i impotencji; o prawie do sy-
filisu i raka; o prawie do niedozywienia, do bycia zawszonym i do Zycia w nie-
pewnosci jutra; o prawie do zapadnigcia na tyfus, do cierpienia niewystowionego
bélu wszelkiego rodzaju. (...)

— Domagam si¢ prawa do tego wszystkiego (...)"*.

Jest w sytuacji bez wyjscia i bedac tego swiadomy coraz bardziej radykalizu-
je swoje postawy, tak jak obecnie mieszkaniec Europy Srodkowej, im bardziej
poddawany jest presji ideologii neoliberalnej, tym bardziej poszukuje ratunku
i dowartosciowania w czarno-bialej utopii mitéw plemiennych i narodowych.
Dzikus umartwia si¢, biczuje w pustelni, lecz nie jest pozostawiony samemu so-
bie. Dla pustelnikéw nie ma juz miejsca. Jako atrakcja medialna, ogladany,
wrecz zaszezuty, odnajduje wyjscie w akcie samobédjczym.

Niemal kopi¢ Dzikusa, utkanego na miar¢ ponowoczesnosci, odnajdziemy
iw ,Kregu” Eggersa. Ale najpierw warto siebie zapytaé: Czy rzeczywiscie nasze
zycie przeniosto si¢ do sieci? To nie Zycie przeniosto si¢ do sieci, to umysty wie-
lu z nas tam zamieszkaly, prébujac zaprzeczy¢, ze sa tylko niebezpiecznie bar-
dziej rozgarnietymi dzie¢mi Matki Natury, a tymczasem sa wciggani przez nig
perfidng putapke, zbudowang z utudy efektywnosci i racjonalnosci.

W psychopatologii terminem /logorea (od ‘logos’ — stowo i ‘thod’” — rzeka)
okresla si¢ patologicznie szybkie i bezwladne wypowiadanie si¢, stowotok. Pol-

ski antropolog i kulturoznawca Wojciech J. Burszta tymczasem pokazuje nam,

% Tamze, s. 249.
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ze zyjemy w kulturowej, medialnej logorei. Logorea , To mieszanina stowoobra-
z6w z metakomentarzami bez granic”®. Stowoobrazy zawlaszczaja nasze wy-
obrazenia przeszlosci, terazniejszosci i mozliwej przysztosci. Poddajac refleksii
prace, konsumpcje, czas wolny i przemyst turystyczny Burszta wplata w to fa-
scynujace krétkie rozwazanie na temat idei miejsca. W tym celu przywoluje
greckie terminy: fopos (miejsce abstrakcyjne, jaki§ konkretny punkt na mapie) i,
rzadziej dzisiaj uzywane, skazane na zapomnienie, chora (,miejsce egzystencjal-
ne, ze wszystkimi cechami czyniacymi go wyjatkowym)”?. To ,chora sprawia, ze
zyjacy tam ludzie sa innymi, niz byliby w innych miejscach. Jest réwnoczesnie
tak, ze ludzie zyjacy w chora takze nanii wplywaja, zmieniaja ja, odciskaja na niej
swoje pietno. (...) Rezultat tej nieustajacej interakeji starozytni zwykli zwacé ‘po-
ezja $wiata’, do ktérego warto bylo docierad”*.

Burszta uswiadamia nam, ze wspotczesny cztowiek jest obojetny na specy-
fike miejsc i widzi tylko abstrakcyjne przestrzenie, czemu oczywiscie sprzyja
nowoczesna wizja $wiata rozcztonkowanego stworzonego z bezwladnych, nie-
powigzanych z sobg elementéw. W monografii ,Kultura manii”® pozwolitem
sobie na wprowadzenie pojecia ,imagopatii”. Imagopatami mozemy nazwaé
tych, ktérzy sa bez reszty pochltonieci swiatem logorei. Zatem imagopatia jest
stanem, w ktérym rzeczywisto$¢ wirtualnych ,gadajacych” obrazéw staje si¢ je-
dyng rzeczywistoscia, jaka doswiadcza podmiot, deprecjonujac to, co istnieje po-
za ekranem. Tym samym to, co zawsze bylo traktowane jako realne zostaje zde-
gradowane do statusu rzeczy odrealnionych (rodzina, natura, przestrzen miesz-
kalna, materialne dziedzictwo kulturowe etc.). Imagopatia to stan, w ktérym
najbardziej realne stajg si¢ bdle i rozkosze zadawane przez $wiat wirtualnych ob-
razéw. Jednak rozkosz nie ulega takiej intensyfikacji jak bél, ktéry doswiadcza
si¢ za posrednictwem $wiata wirtualnego, poniewaz bdl ten wynika z uswiada-
mianiem sobie wlasnego wybrakowania. Paradoksalnie, jednostka taka zywi ilu-

zje, ze w tatwy sposéb te wybrakowanie zapelni, wystarczy tylko cos kupié, robié

2'W. ]. Burszta, Preteksty, Gdansk 2015, s. 33.

27 Tamze, s. 134.

2 Tamze, s. 134.

2 Zob. T. Olchanowski, Kultura manii, Warszawa 2016.
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to, co czyni zaposredniczony autorytet, a nawet w jednej chwili przemianie ule-
gnie na pigckng powloke idola, wiasne, szpetne ciato. Nawet zaczyna roi¢ sobie,
ze sita woli zapanuje nad ukladem wegetatywnym, erekcja, pobudzeniem seksu-
alnym, orgazmem, pozbedzie si¢ w oka mgnieniu lekéw i zahamowan i tego
wszystkiego, co w sobie nie znosi, a nawet wierzy, ze sita woli jest w stanie pa-
nowaé nad tym, co myslg inni. Jednoczesnie ci, w wigkszej czedci anonimowi,
inni za pomoca negatywnych czy pozytywnych opinii poczynaja sterowaé sta-
nami emocjonalnymi jednostki. Céz, skoro juz na drugie urodziny, a nawet
i wezesniej otrzymuje si¢ w prezencie tablet do zabawy, a w okresie niemowlec-
twa 1 wezesnego dzieciristwa jest sic wyprowadzanym na spacer nie tyle przez
rodzica, co jego znajomych z Facebook’a i ekran smartfona, to $wiat natury staje
si¢ senng marg, czyms, co nalezy szybko pokonaé¢ i obudzi¢ si¢ w cyfrowym
$wiecie nieograniczonych mozliwosci.

Zdaniem klasykéw psychoanalizy jednym z najbardziej istotnych mechani-
zméw obronnych jest projekcja, ktéra wiaze si¢ z rzutowaniem wewnetrznych
stanéw i wyobrazen z nie§wiadomosci na otoczenie. Sam w sobie ten mecha-
nizm moze by¢ normalny, patologiczny, moze tez stanowi¢ obrong przed le-
kiem, jednak generalnie zubaza osobowo$¢ czynigc ze $wiadomosci jednostki
waska smuge $wiatla, zagrozona przez mroczng potege nieswiadomego.
W prymitywnym, archaicznym stadium asymilacji projekcji obrazy wyobrazni
i marzeni sennych sg traktowane jak rzeczywiste. Jednostka zywi mniemanie, ze
to, co widzi w innej osobie, rzeczywiscie takie jest. Nastepuje przemieszanie po-
rzadku wewngtrznego z porzadkiem zewnetrznym. U zdrowego cztowieka po-
czucie te wystepuje wlasciwie tylko w snach, za§ w chorobach psychicznych
emocje nie tylko s3 doznaniami wewng¢trznymi i subiektywnymi, lecz stajg si¢
faktami. U imagopatéw mamy do czynienia z uwi¢zieniem psyche na dobre i na
zte w stadium archaicznym, z tym ze zamiast obrazéw wyobrazni i marzen sen-
nych bardziej rzeczywiste staja si¢ obrazy odbierane i konsumowane za posred-
nictwem monitoréw. Swiadomo$¢ imagopaty angazuja jej wirtualne widma,
ktére uwodza swym urokiem, a potem drecza, psychicznie niszcza, a nawet

sprowadzaja $mier¢.
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W psychoanalizie definiuje si¢ imago jako ,Nieswiadomy wzorzec kierujacy
sposobem postrzegania innych ludzi”. Ten nieswiadomy wzorzec nie tylko jest
przyswajany przez nas w procesie wychowania i socjalizacji, ktéry towarzyszy
naszej ontogenezie (przede wszystkim w okresie dziecinstwa), ale tez jego za-
sadnicza forma jest dziedziczona z pokolenie na pokolenie. Zatem nie tylko rze-
czywiste zdarzenia, majace miejsce w rodzinie, formujg ten wzorzec, lecz réw-
niez nie§wiadome fantazje, wyptywajace z nieznanych zrédet i bedace reakcjami
nie tylko na to, co si¢ w tej rodzinie dzieje. Lajos, Edyp, Elektra i inni greccy
bohaterowie, a nawet bogowie, inkarnuja si¢ réwniez w psyche rodzicéw i dzieci
XXI wieku, rozgrywajac swe konflikty. Na ile ten nieswiadomy wzorzec, majacy
wiele wspélnego z jungowskimi archetypami, ulega przeksztalceniom w wyniku
wchloniecia ludzkich umystéw w swiat wirtualny, (i co z tego wynika), prawdo-
podobnie dopiero przekonamy sie¢, jako ze mamy do czynienia ze zjawiskiem
stosunkowo mtodym, po kilku dekadach, kiedy w doroste zycie wkroczy pokole-
nie dopiero co poczgte.

W powiesci Davida Eggersa ,Krag” na bazie zdeformowanych przez ducha
czasu kultury cyfrowej, ludzkich pragnien do stalego monitorowania, podglada-
nia i komunikowania si¢ wyrést potezny korporacyjny potwér ,,Circle”. Ta wiel-
ka informacyjno — medialna pot¢ga sprawuje faktycznie wladz¢ nad $wiatem,
dzieki monopolowi na przekaz informacji i totalng przejrzystos¢ kazdego oby-
watela. Wchodzac do siedziby Korporacji, luksusowego kampusu potozonego
nad Pacyfikiem, spotkamy reklamowe komunaty typu: ,Nie rezygnuj z marzen”,
»Nie stoj z boku”, ,Znajdz wspdlnote” (a nawet ,Oddychaj”). Szczyt korpora-
cyjnej drabiny stanowi tzw. Banda Czterdziesciorga (40 wybitnych umystow
pracujacych na potege Circle). A nad nimi, znajduje si¢ Trzech Medrcéw, zato-
zycieli firmy. Ty Gospodinov, cudowne dziecko i wizjoner, graniczny przypadek
zespotu Aspergera, czlowiek, ktéry przejrzal na oczy za péino, kiedy, niczym
uczen czarnoksieznika powotal do zycia potege, nad ktéra stracit kontrole, a je-
go pragnieniem bylo ucywilizowanie sieci. Z tego powodu opracowatl specjalng

aplikacje, wszystkie potrzeby i narzedzia uzytkownika zostaty wrzucone do jed-

30'S. Fhaner, Stownik psychoanalizy, przet. J. Kubitsky, Gdanisk 1996, s. 68.
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nego garnka — TruYou — jedno konto, jedna tozsamos¢, jedno hasto, jeden sys-
tem platnosci na osobe. Koniec fatszywych tozsamosci, nie ma trolli i hejteréw,
widzimy i jesteSmy widziani, znane sa nasze nawyki, stan zdrowia, produkty,
ktére konsumujemy, daje to olbrzymie mozliwosci dla marketingu. Drugi z me-
drcéw to Eamon Bailey, twarz firmy, infokomunista, dla ktérego wiedza jest
wsp6lna wlasnoscig i nikt nie moze jej posiada¢ dla siebie. Wszyscy ludzie maja
by¢ powiazani, a odpowiedzi na istotne zZyciowe pytania poszukuje si¢ u innych.
No i wreszcie trzeci: Tom Stenton — globalny biznesmen, przypominajacy no-
wojorskiego maklera gietdowego, o bezwzglednej kapitalistycznej ambicji (90%
informacji o $wiecie dociera do odbiorcéw za pomocg ,,Circle”). Na dobra spra-
we, ze wzgledu na swe cechy charakteru, czyz tych Trzech Medrcéw nie bytoby
doskonata metafora idealnego zespotu badawczego? Aspoleczny geniusz, mézg
przedsigwziecia, prospoteczny infokomunista, dzielacy si¢ z innymi informacja-
mi na temat przedsiewzigcia, potrafiacy zarazi¢ innych swym ideologicznym en-
tuzjazmem, no i ten, ktéry potrafi z tego wszystkiego osiagna¢ maksymalny
zysk.

Gtéwna bohaterka to przerazajaco podatna na propagande, inteligentna
idiotka, pnaca si¢ szybko w gére, mtoda dziewczyna Mae Holland, entuzjastka
nowego porzadku, majaca wiele z Paszki Morozowa, poniewaz, m. in. zdradza
i wydaje kochanka dla dobra Korporacji. Jest i ponowoczesny Dzikus, krytyk
systemu, Mercer, prowincjonalny rzemieslnik, producent zyrandoli. O zarzad-
cach kultury cyfrowej Mercer méwi, ze wytwarzaja nienaturalnie skrajne potrze-
by towarzyskie®'. Kontakty towarzyskie w sieci poréwnywane s3 do przekasek,
ktére niczego nie poprawiaja, nie krzepia, sa pustymi kaloriami w cyfrowo —
spoleczno$ciowej postaci. Jednak uzalezniaja (staja si¢ sztucznym popedem).

»Owiat doprowadzit si¢ do zidiocenia”**

— oto stowa, ktére moga by¢ gtéw-
nym mottem pogladéw wypowiadanych przez ,ponowoczesnego Dzikusa” —
Mercera. Mamy do czynienia z kultura, w obrebie ktérej gléwny nurt komuni-
kacji opiera si¢ na plotkach, poméwieniach i domystach. Zdaniem Mercera

wszyscy obecnie zatrzymali si¢ na poziomie rozwojowym gimnazjalistéw (,po-

31 Por. D. Eggers, Krqg, przet. M. Fedyszak, Katowice 2015, s. 135.
32 Tamze, s. 134.
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doba si¢”; ,nie podoba”; buzki). A warto pamietal, ze w fazie dojrzewania
plciowego mamy do czynienia z umystem totalitarnym, nietolerancyjnym, po-
strzegajacym $wiat przy pomocy czarno — biatego schematu (oni — my, starzy —
mtodzi, wszystko albo nic etc.). Paradoksalnie ta rozbuchana komunikacja pro-
wadzi do... autyzmu spotecznego®. Na przyktad tak modne ignorowanie towa-
rzystwa ludzi siedzacych obok przy stole, poniewaz wazniejsza czynnoscig stato
si¢ ,podpiecie si¢ do smyczy” i wyszukiwanie informacji i obrazéw na ekranie.
W powiesci Eggersa doswiadczymy wraz z bohaterka sytuacii, kiedy to japiszon
przezywajacy romans z samym sobg na drugiej pétkuli, w picknej scenerii, ob-
chodzi bardziej (i jest bardziej realny) niz przebywajacy obok partner, ojciec,
matka, dziecko...

Mercer chce zy¢ poza. Jest zszokowany, gdy zdjecia wiasnych wytwordw,
odnajduje w sieci, wérdd buziek i komentarzy, umieszczone tam wbrew jego wo-
li. Jeste$Smy w $wiecie, w ktérym: , Tajemnice to ktamstwa” / Dzielenie si¢ — lek
na kazde strapienie/ Prywatnos¢ to kradziez™*.

Idealnym zyciem jest zycie przejrzyste. Watpia w przejrzystos¢ tylko ci,
ktérzy maja nieczyste sumienie.

Odwotujac si¢ do wickszego poczucia bezpieczeristwa (juz Freud mial
$wiadomo$¢ tego, ze odbywa sie to zawsze kosztem wolnosci) i przysztych ko-
rzy$ci materialnych i zdrowotnych, zarzadcy interesu s3 w stanie uzyskaé entu-
zjastyczne poparcie dla najbardziej nawet absurdalnego projektu. W kosciach
nowonarodzonych noworodkéw maja by¢ umieszczane chipy, co wyeliminuje
wszelkie przestgpstwa dokonywane na dzieciach. W powiesci spotykamy nie-
zwykle sugestywny opis randki (test aplikacji Lublub), podczas ktérej mozna
przejrze¢ dane osoby i jej rodzicéw, dowiedzie¢ si¢ o jej przesztosci niemal
wszystko, o chorobach, na jakie zapadata, co zazywata, informacje o dramatach
w rodzinie etc.

Mae usprawiedliwia ta inwigilacje, odwotujac si¢ do przestanek zdroworoz-
sadkowych: ,Wiedza stanowi podstawowe prawo czlowieka. Réwny dostep do

wszystkich mozliwych ludzkich doswiadczen jest podstawowym prawem czlo-

33 Tamze, s. 255.
34 Tamze, s. 294-295.
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wieka”®. Droga do tego jest filmowanie wszystkiego, co si¢ przezywa i dzielenie
si¢ tym w sieci. Watpiacych wprowadza si¢ w poczucie winy, odwotujac sie
cho¢by do biednych niepetnosprawnych dzieci, ktére moga doswiadczy¢ ekscy-
tujacych przygéd, podgladajac jedynie w sieci zycie innych.

W liscie Mercera do Mae mozemy odkry¢ jakze bliskie niebezpieczenistwo
dotyczace kazdej istoty zmuszonej do pogoni za ,maszyna” (dotyczy to réwniez
pracownikéw naukowych poddawanych wyrafinowanym parametryzacjom stwo-
rzonym przez wielkie korporacje, nieraz w zupetnie innym celu, np. Thomson
Reuters, ktérzy kosztem tworczosci gonig za wirtualng aprobata, uznaniem, sza-
cunkiem, medalem i coraz mniej ,wazacymi” tytutami):

,Czy zastanawiatas si¢ kiedy$ nad tym, ze nasze umysly s3 delikatnie skali-
browane mig¢dzy tym, co wiadome, a tym, co niewiadome? Ze nasze dusze po-
trzebuja tajemnic nocy i jasnosci dnia? Tworzycie $wiat bezustannego $wiatla
dziennego i mysle, ze ono spali nas wszystkich zywcem. Nie bedzie czasu na re-
fleksje, na sen, na ochtonieci. Czy kiedykolwiek przyszto wam, pracownikom
Circle, do gtowy, ze wigcej nie zdotamy w niej pomiesci¢? (...) Nasze glowy s
niewielkie, maja wielko§¢ melona. Chcecie, zeby w tych naszych gtowach zmie-
Scilo si¢ wszystko, co kiedykolwiek widziat swiat? To si¢ nie uda™®.

Wedle niektérych bardziej kulturowo zorientowanych psychiatréw®” depre-
sja moze by¢ reakcja obronng organizmu, aczkolwiek paradoksalna, zwiazang
z naglym przeskokiem od cywilizacji przemystowej do pedu cywilizacji informa-
tycznej. Jesli rzeczywiscie taki proces ma miejsce, by¢ moze istota ludzka w ten
spos6b, ulegajac chorobie, broni swéj umyst przed sptonigciem w maniakalnym
ogniu. Bég ponowoczesnosci — Wielki Mézg, otoczony przez wiernych neuro-
prorokéw, sam ptonac, spala mézgi podazajacych za jego szalerstwem, potaczo-

nych siecig, imagopatéw.

3 Tamze, s. 293.

36 Tamze, s. 417.

57 W Polsce zwraca uwage na ten aspekt profesor Bohdan Wasilewski. Miedzy innymi w re-
feracie pt. ,Depresja i tanatoza w ujeciu antropologicznym”, wygloszonym 19 pazdziernika 2014

roku na konferencji ,Psychoterapia i kultura. Diagnoza cywilizacji sukcesu”.
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Mercer ucieka na péinoc, coraz dalej, ukrywa si¢ w lesie. Ale prywatnosé
staje si¢ czyms$ podejrzanym, a co za tym idzie, jeszcze bardziej podejrzane jest
zycie poza zasiggiem sieci. Namierzony, styszy dzwick z drona: ,Poddaj sig.
Badz naszym przyjacielem

Jak Dzikus z ,Nowego wspanialego §wiata” zaszczuty Mercer popelnia sa-
mobéjstwo, rozpedzonym samochodem rzuca si¢ w przepasé. Od razu ma miej-
sce dyskusja w Circle o stworzeniu aplikacji, ktéra uniemozliwiataby w przyszto-
$ci popelnianie przy pomocy samochodéw samobéjstw. Ocena postawy Mercera
przez media kontrolowane przez Korporacje jest zdeformowana przy pomocy
mechanizmu racjonalizacji. Ten ponowoczesny ,Dzikus” zostaje okreslony mia-
nem niezréwnowazonego, aspolecznego. Cztowieka, ktéry mieszkal samotnie
i wpadt w depresje, doprowadzit si¢ do szalefistwa i paranoi.

Sfinalizowaniem wladzy medialnego imperium jest domkniecie, czyli
przymus obowigzkowego konta w Circle i uzywanie obnazajacego z wszelkiej
anonimowosci programu TruYou. Niby jest to pomyst pnacej si¢ ku szczytom
kariery Mae, ale czy rzeczywiscie jej? ,Wszyscy beda obserwowani od kotyski az
po gréb, bez mozliwosci ucieczki™®.

W globalnej kulturze cyfrowej juz truizmem stato si¢ stwierdzenie, ze moz-
liwos¢ kontrolowania przeptywu informacji — oznacza mozliwos¢ kontroli nad
wszystkim. Jesli wszyscy beda obserwowani, wszyscy stang si¢ obywatelami
Circle — nie bedzie przestgpstw, morderstw, gwaltéw, zadnych zaginionych
0s6b, przesladowania dzieci. Oto cud zycia przejrzystego. Z drugiej strony, czyz
nie jest tak, ze: ,Wigkszo$¢ ludzi zamienitaby wszystko, co wiedza, wszystkich,
ktérych znaja... zamieniliby to wszystko na $wiadomos¢, ze ich widziano i za-
uwazono, a moze nawet zapamietano. Wszyscy wiemy, ze czeka nas $mier¢, ze
$wiat jest zbyt duzy, by$Smy odgrywali w nim znaczaca role. Mamy wigc tylko
nadzieje, ze nas widziano badz styszano, chocby przez chwile™.

Nad tymi nowinkami wspaniatej ery cyfryzacji unosi si¢ potwoér: destruk-
tywna konsumpcja. Psychopatyczny Stenton, jeden z mézgéw korporacji, sku-

tecznie zamieniajacy utopi¢ w biznes, wpatruje si¢ z ekstaza w rekina z glebin,

38 Tamze, s. 465.
39 Tamze, s. 468.
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plywajacego w wielkim akwarium, w bestie, ktéra przerabia przez swa zartocz-
no$¢ i btyskawiczne trawienie, wszystkie stworzenia na popiét.

Przerazony Ty, ktéry stoi na czele buntownikéw i prébuje pod pseudoni-
mem ,Kalden” bezskutecznie obali¢ to, co sam stworzyt pisze tylko cos co za-
pewne prawie nikt nie przeczyta, mianowicie Prawa ludzi w erze cyfryzacji:
»Wszyscy musimy mie¢ prawo do anonimowosci. Nie kazda ludzka aktywnos¢
da si¢ zmierzy¢. Bezustanna pogori za danymi, zeby okresli¢ ilosciowo wartos¢
wszelkich poczynar, jest katastrofa dla prawdziwego zrozumienia. Granica mig-
dzy tym, co publiczne, a tym, co prywatne, musi pozosta¢ nienaruszalna (...)
Wszyscy musimy mie¢ prawo zniknac¢”®.

Odwotujacy si¢ do marksizmu i psychoanalizy, wspétezesny brytyjski my-
sliciel Terry Eagleton zauwaza, ze w ujeciu Freuda Eros i Tanatos sg blisko
z sobg powigzane. Jednak prawdziwy skandal psychoanalizy polega na wprowa-
dzeniu przez Freuda tezy, ze ,istoty ludzkie nieswiadomie pragna wlasnej de-
strukcji”™

Istota ta, opgtana przez obsesyjne pragnienia, poruszajac w napieciu waha-
dtem wpada w putapke¢ Tanatosa, zaréwno kiedy zmierza ku tradycji i szkodli-
wego dla Zycia i zdrowia skostnienia, jak i ku chasowi maniakalno-depresyjnej
(i coraz bardziej autystycznej) ponowoczesnosci.

Homo inhumanus oznacza po tacinie chama, cztowicka bezczelnego, nie
przestrzegajacego podstawowych regul, grubianina. Peter Sloterdijk* tym ter-
minem okreslit cztowieka pozbawionego hamulcéw, zauwazajac, ze w kulturach
wysoko rozwinietych wychowanie i edukacja podlegaja dwojakim wptywom:
hamujacym i pozbawiajagcym hamulcéw. A cztowiek pozbawiony hamulcéw byt
dla starozytnych Grekéw kims$ niebezpiecznym, $ciagajacym nieszczescie nie
tylko na siebie samego, ale i na swa rodzine i przysztych potomkéw. Byt tym,
ktéry przekraczat ,hybris”, czyli padat ofiarg autodestrukcyjnej sily, popychajacej

ku przekraczaniu wtasnych mozliwosci i wbijajacej w megalomanska wiare

40 Tamze, s. 468.

“T. Eagleton, Zfo, przel. B. Baran, Warszawa 2012, s. 104.

2 Por. P. Sloterdijk Reguty dla ludzkiego zwierzyrica. Odpowiedz na Heideggera list o humani-
zmie, przel. A. Zychlir'lski, yPrzeglad Kulturoznawczy” nr 4/2008, s. 40-62.
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w siebie. Parafrazujac Sloterdijka, mozna rzec, ze tak jak ksigzka w Starozytnym
Rzymie przegrata z amfiteatrem; w nowoczesnosci szkota z telewizjg i kinem
pelnym przemocy, tak w ponowoczesnosci tzw. kultura wyzsza roztapia sig
w infantylno-coachingowo- marketingowej §wiattosci kultury cyfrowe;.

Kultura cyfrowa zmienia nasze doswiadczenie czasu, nie jest to juz ani czas
linearny, ani cykliczny, lecz punktowany®. Kazdy osiagany punkt staje si¢ ce-
lem, mamy tu do czynienia z imitacja mistycznego doswiadczenia chwili teraz-
niejszej. A paradoks polega na tym, ze jest to doswiadczenie bez doswiadczenia.
Zycie czasem punktowanym jest zyciem bez nudy i oczekiwania, bez drogi. Stad
zmianie ulega nasze dos§wiadczenie przestrzeni. Przede wszystkim zanika rézni-
ca pomiedzy ruchem a byciem poruszanym, pomiedzy tym, co za oknem, a tym,
co na ekranie smartfonéw i tabletéw. Przyspieszenie podrézy i ,skokowe” (od
punktu do punktu) doswiadczanie czasu likwiduje wszelkie niespodzianki moz-
liwos¢ glebszych przezyé estetycznych czy mistycznych. Z drugiej strony zdesa-
kralizowana, anestetyczna przestrzeri §wiata na zewnatrz odpycha umyst w kie-
runku wirtualnemu $wiatu niby nieograniczonych mozliwosci. Ale, co jest istot-
ne dla pracownikéw naukowych, ktérzy by¢ moze sg juz ostatnimi humanistami,
kultura cyfrowa zubaza doswiadczenie lektury. W ogromnej ilosci plikéw czgsto
poszukujemy jednego stowa i czytamy jedno, dwa zdania wybrane przez pro-
gram, rozbudowujemy imponujace przypisy, jeszcze bardziej imponujaca biblio-
grafi¢ i w efekcie pozostaje wielkie otepienie i nadymanie si¢ urojong madroscia.
A przeciez zdarza sig, ze otwieramy tekst (niby juz znany) na innej, niepotrzeb-
nej stronie na ktérej znajdujemy to cos, ktére staje si¢ nawet pchnigciem ku mi-
stycznemu przezyciu, a czesciej moze si¢ sta¢ doswiadczeniem, ktére zmieni na-
szg perspektywe postrzegania siebie, kultury i §wiata naturalnego*.

To ze czgscig naszego zycia stato si¢ funkcjonowanie w $wiecie wirtualnym
jest czyms§ tak oczywistym, ze az banalnym. Ale w konsekwencji doswiadczamy
tego, ze przedmioty, wydawaloby si¢ materialne, dematerializujg si¢. Stawiamy

oceny w wirtualnych indeksach, odbieramy wirtualne dyplomy, nagrody, pienia-

# Por. Z. Bauman, Konsumowanie zycia, przet. M. Wyrwas-Wisniewska, Wydawnicto U],
Krakéw 2009, s. 40.
4 Por. T. Olchanowski, Kultura manii, Eneteia. Wydawnictwo Szkolenia, Warszawa 2016.
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dze w formie wyptaty, ktérymi pézniej ,wirtualnie” ptacimy. A jesli jestesmy
graczami, mozemy oskarza¢ (nawet przed sadem) innych graczy o kradziez wir-
tualnych gadzetéw. A przyczynowosé? Wspétzaleznos¢ zjawisk? Jest niemal
identyczna jak w $wiecie magii i marzen sennych, gdzie obowigzuja prawa po-
dobienstwa i stycznosci®. Prawo podobienstwa wskazuje na mylenie podobieri-
stwa z tozsamo$cig, a to znaczy, ze pomiedzy réznymi rzeczami wszystkie
przedmioty o podobnych cechach wydaja si¢ by¢ identyczne i dlatego moga by¢
wymienialne (Freud nazwalby te zjawisko przemieszczeniem). Prawo zarazenia
z kolei dotyczy tego, ze z tozsamos$cia mylone sa sasiedztwo, bliskos¢, a wigc
jednostki, ktére miaty kiedys ze sobg kontakt, postrzegane sg juz jako pozostaja-
ce w zwigzku badZz wzajemnie uzaleznione. Oznacza to réwniez, ze kazda czgsé
catosci zawiera jej esencje (niemal analogiczny mechanizm Freud okreslit mia-
nem zageszczenia).* Inaczej méwiac, prawo podobieristwa méwi nam, ze obraz
jest tym w stosunku do rzeczy, czym cze$¢ w stosunku do catodci, oraz ze
upodobnienie powoduje skutki w okreslonym kierunku. W $wiecie magii prawo
to byto stosowane w obrzgdach uroku (nie byta potrzebna stycznos¢ z obiektem,
wystarczyla jego podobizna badz symboliczne przedstawienie). Dwie podsta-
wowe formuly tego prawa to: podobne wywoluje podobne; podobne dziata na
podobne, a zwlaszcza je leczy. Co si¢ tyczy prawa zarazenia, przekazuje ono
nam, ze osobowo$¢ danej istoty jest niepodzielna i miesci si¢ w kazdej czesci,
dotyczy to takze rzeczy. Na przyktad wierzono niegdys, ze z¢by, pot, paznokcie,
wlosy przedstawiaja caly istote, ze w kazdym plomieniu zawiera si¢ ogien,
w kazdej kosci $mier¢. Stycznosé rozciagata si¢ w przestrzen, poza cialo, to zna-
czy, ze ubrania, §lady, t6zko przypisywano poszczegdélnym czg¢sciom ciata. My-
lono z tozsamoscia zwigzek miedzy czlowiekiem a rodzing, domem, jego zwie-
rzetami, a takze dostrzegano tajemnicze powiazania pomiedzy morderca a ofiarg

(wierzono, ze trup zaczyna krwawié, gdy zblizy si¢ dori morderca).

* Por. J. Frazer, Ztota gatq?, przel. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1962.

* Por. K. Wilber, Eksplozja swiadomosti, przet. K. Przechta, E. Kluz, Krakéw 1997, s. 89.
Takze por. T. Olchanowski, Psychologia pychy, Eneteia. Wydawnictwo Psychologii i Kultury,
Warszawa 2003, s. 172-173.
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M. Mauss wyréznit trzecie prawo magii (powigzane z prawem podobien-
stwa), mianowicie prawo przeciwieristwa'’. Skoro podobne uzdrawia podobne,
to znaczy, ze wywoluje przeciwne. Wyrazajac w inny sposéb, podobne usuwa
podobne, aby pobudzi¢ przeciwne. Mozemy przerwaé deszcz, przywotujac jego
przeciwienstwo — storice. Prawo przeciwiedstwa odkrywa nam, ze skojarzenia
moga pojawial si¢ réwniez przez kontrast, np. bialty — czarny, powodzenie —
pech, zimno — ciepto, woda — ogiefl, wolno$¢ — przymus, sterylizacja — ptodnos¢
etc.

Czyz ten $wiat nie jest nam znajomy? Juz nie tylko wiaze si¢ z wirtualng
rzeczywistoscig imagopatéw, ale wciaz przenika do $wiata polityki, jak réwniez
zarzgdzania nauka (parametryzacja i magiczna wiara, ze geniusz mozna zmie-
rzy¢ ilo$cig punktéw, a w kazdym punkcie miesci si¢ istota geniuszu). Jest para-
doksem, ze w czasach rozkwitu neuronauk i redukcji istoty ludzkiej do prze-
strzeni miedzy uszami (fizycznego mézgu) oparta na magii i emocjach rzeczywi-
sto§¢ mityczna owladneta umysty najbardziej racjonalnych zarzadcéw interesu
i neuroentuzjastéw. By¢ moze, kiedy myslenie racjonalistyczne wznosi si¢ na ra-
cjonalne wyzyny, osigga taki punkt, od ktérego, parafrazujac Heraklita: ,Droga
w gore jest droga w dot”.

Kulturze cyfrowa zapewne w znacznym stopniu przyczynia si¢ do erupcji
myslenia mitycznego, z jednej strony w formach najbardziej irracjonalnych
i prymitywnych, z drugiej zas, erupcja ta odbywa si¢ w dwéch wzajemnie prze-
nikajacych si¢ przestrzeniach, istniejacych poza $wiatem jawy i snu: realnej i wir-
tualnej. A co umozliwito erupcje? Myslenie racjonalne, ktére okazato si¢ jedy-

nie, czy az, irracjonalnym mitem nauki.

4 Zob. M. Mauss, Sogjologia i antropologia, przet. M. Krél, K. Pomian, J. Szacki, PWN,
Warszawa 1973.
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POSTMODERN WONDERFUL WORLD OF IMAGOPATHS
Summary

This article focuses on the phenomenon of digital culture. Through the prism of Jungian
psychology, it looks at the madness of imagopathy. The virtual world transcends the boundaries
between wakefulness and dream, between rational and mythical thought. This is the world of
samsara, governed by the law of enantiodromia. Freud believed that people unconsciously want
their own destruction. The final destructiveness rational order is based on the famous anti-
utopias, ,Brave New World” by Aldous Huxley and ,The Circle” by Dave Eggers. Conclusion:
Everything is a myth. Rational thought is an illusion.

Key words: imagopathy, logorea, psychic reality, enantiodromia, anti-utopias, mythical
thought, the myth of science, digital culture

Stowa kluczowe: imagopatia, logorea, rzeczywisto$¢ psychiczna, enancjodormia, antyutopie,

my$] mityczna, mit nauki, kultura cyfrowa
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