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RELIGIA NA GRANICY MITU

Zjawiska religijne obejmuja bardzo szerokie spektrum wydarzen ducho-
wych, rytualnych, struktur instytucjonalnych i dogmatycznych przeswiadczen na
temat okreslonej mechaniki $§wiata rzadzonego przez sity nadprzyrodzone. Ale
zarazem religie szkicuja portret czlowieka, uwiktanego w sie¢ zaleznosci ukon-
tekstualizowanych przyroda i sfera sacrum; bez wzgledu na poziom rozwoju reli-
gii. Nawet najbardziej pierwotne formy mysli religijnej i mitycznej (a w najdaw-
niejszych formach trudno je wyraznie oddzieli¢') nie unikajg motywu relacji
miedzy czlowiekiem a sfera tego, co nierozpoznane, co jawi si¢ jako nieprzenik-
nione dla ludzkiej $wiadomosci. Tym bardziej dotyczy to religii dojrzalszych,
wyzej zorganizowanych, bardziej swiadomych swojej problematyki. Ale zawsze
w najréznorodniejszych postaciach religii sktadnik antropologiczny odgrywa role

centralng. Inaczej méwiac, religia jest calym rejestrem odpowiedzi nie wprost

! Zob. Ernst Cassirer, Mit paristwa, przet. Anna Staniewska, Warszawa 2006, s. 40, 50.
Cassirer prébujac ustali¢ ,systematyke ducha ludzkiego”, czyli okresli¢ rézne rodzaje naszych du-
chowych interpretacji $wiata, przestrzega przed zbyt rygorystycznym i schematycznym ich oddzie-
leniem, jakkolwiek powinno si¢ zaklada¢ ich ogélng wzajemna odmiennosé. Wyjasnia ten punkt
widzenia tak oto: , Teoretyczna, a w szczegdlnoscei filozoficzna mysl nie moze nigdy z takiego wy-
tyczenia granic zrezygnowac: musi ona wszakze przy tym mie¢ $wiadomos¢, iz owe granice, ktére
ustanawia myslenie, nie moga zastygna¢ w stale bariery — Ze muszg one pozosta¢ granicami ru-
chomymi, aby pomiesci¢ w sobie petni¢ i ruch zjawisk”; Ernst Cassirer, Przestrzeri mityczna, este-

tyczna i teoretyczna, [w:] tenze, Symbol i jezyk, przet. Bolestaw Andrzejewski, Poznar 1995, s. 125.



40 Stawomir Raube

(tylko czasami wprost), na pytanie, jakie jest nasze miejsce w ogromie rzeczywi-
stosci; w kontekscie sit boskich i zjawisk przyrody.

Ernst Cassirer, ktérego analizy sa punktem centralnym niniejszego tekstu,
utrzymuje, ze religijna interpretacja $wiata odegrata niebywale wazna role nie
tylko w wymiarze rozwoju kosmologii, ale przede wszystkim w procesie ukon-
stytuowania si¢ moralnej aksjologii. Bez religijnej interpretacji, ktéra podlegata
w toku dziejéw licznym procesom ewolucyjnych zmian, nie mieliby$my wykry-
stalizowanej moralnosci, ktéra réwniez przechodzita réznorodne historyczne
transformacje i znajdowata odmienne legitymizacje, niemniej stanowi ona od
dawna trwaly azymut w naszej dziatalnosci kulturotwoércezej. Przekonanie Cassi-
rera moze przypominaé poglady Durkheima na religie, jednak argumentacja
przez niego zastosowana jest inna, a stanowisko co do zasadnos$ci merytoryczne;j
(prawdziwosciowej) religii $wiadomie niedopowiedziane, w przeciwienstwie do
francuskiego socjologa.

Cassirerowi w zadnej mierze nie chodzi zatem o analizowanie religii czy
mitu od strony prawdziwosci ich wyobrazen w stosunku do rzeczywistosci.
Chodzi tu bowiem o ukazanie topografii czy ,sktadni”” wyobrazei mitycznych
i religijnych, czyli o ich forme interpretacji $wiata, a nie o ich tres¢ konfronto-
wang z wymogami metodologicznymi i faktycznymi danymi, jakich oczekujemy
od mygli filozoficznej czy naukowej. Mit czy religia posiadaja swoja logike, jest
ona jednak — co oczywiste — odmienna od logiki nauk empirycznych. Chodzi tu
o specyfike f o r m y rozumienia §wiata, ale nie o jej prawdg. Cassirer pokazuje,
ze gléwnymi liniami regulacyjnymi myslenia mitycznego i religijnego (w jego
wezesnych fazach rozwojowych) jest postrzeganie rzeczywistosci jako jednorod-
nego $rodowiska, w ktérym wszelkie formy zycia si¢ ze sobg konfrontujg i zara-
zem przenikaja; to jest ta tak czesto przywolywana przez filozofa solidarnos¢ zy-
cia, pojeta jako wspélnota jestestw rzadzona jednym prawem. Pisze bowiem tak:
»W odczuciu mitycznym i religijnym przyroda staje si¢ jedna wielka spoteczno-
Scia, spolecznosdcia zycia. W tej spotecznosci cztowiek nie otrzymuje spe-

cjalnej pozycji. Jest jej czescia, ale pod zadnym wzgledem nie stoi wyzej niz

2 Zob. Przemystaw Parszutowicz, Fenomenologia form symbolicznych. Podstawowe pojecia i in-
spiracje ,poznej” filozofii Ernsta Cassirera, Warszawa 2014, s. 112.
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wszyscy inni jej cztonkowie. Zycie ma te samg godnosé religijng w najnizszych
i w najwyzszych formach™. Z tego przeswiadczenia wyrastalo mityczne przeko-
nanie (i pragnienie), ze $mier¢ nie jest aktem ostatecznym, ze nie koriczy defini-
tywnie istnienia, a tylko zmienia postaé. Pod tym wzgledem mit i religia s r6z-
nymi reakcjami na problem przemijania, przy czym nie jest to réznica jakoscio-
wa, lecz narracyjna: mit formutuje opowies¢, by tak rzec, poetycka, religia odwo-
luje si¢ do jakiej$ formy racjonalnosci. Ale w obu tych interpretacjach $wiata
afirmacja zycia jest podkreslana w sposéb bezdyskusyjny. ,W pewnym sensie —
pisze Cassirer — calag mysl mityczna mozna zinterpretowaé jako stale i uparte ne-
gowanie zjawiska §mierci. Mocg przeswiadczenia o nieprzerwanej jednosci i cig-
glosci zycia mysl mityczna musiata to zjawisko usunaé. Religia pierwotna jest
moze najsilniejsza i najbardziej energiczna afirmacja zycia, jaka spotykamy
w kulturze”. Obie te formy rozumienia §wiata odwotuja si¢ bardziej do uczucia
niz do logiki rozumu, stad ich, jak to nazywa Cassirer, poglad syntetyczny, nie
analityczny, ze nie ma miejsca w rzeczywisto$ci na odrebne klasy, rodzaje, ga-
tunki, swego rodzaju odseparowane regiony zycia, wszystko bowiem jest ciagla
caloscia, zatem regula fundamentalng jest prawo metamorfozy, oznaczajace, ze
wszystko moze si¢ nagle przemieni¢ we wszystko®. Spojrzenie mityczne i religij-
ne (w religiach pierwotnych) jest sympatyczne, co oznacza poglad, ze wszelkie
istoty zywe postrzega si¢ jako przynalezace na réwnych prawach do tego samego
krélestwa istnienia.

To wiasnie uczucie, ze rzeczywisto$¢ jest pomimo pozornych réznic fun-

damentalnie jednorodna, nadaje mitowi i religii pierwotnej sp6jnos¢, swego ro-

* Ernst Cassirer, Esej o czlowieku. Witep do filozofii kultury, przet. Anna Staniewska, War-
szawa 1971, s. 153.

4 Esej, 154-155.

5 Zob. tamze, s. 152. T dynamicznos¢ i dialektycznoéé mitycznego obrazu §wiata Cassirer
opisuje w nastepujacy sposéb: ,Kazdy twér moze przemieni¢ si¢ w inny, wszystko moze powstaé
ze wszystkiego. Posta¢ rzeczy moze si¢ zmieni¢ w mgnieniu oka, bowiem nie jest zbudowana
z trwatych wlasnosci. «Whasnosci» i «wlasciwosci» sa momentami, z ktérymi obserwacja empi-
ryczna zapoznaje nas tylko, o ile te same okreslenia i stosunki stwierdzane s3 wcigz na nowo, przez
caly czas. Mit nie zna takiej jednorodnosci i réwnoksztattnosci. Dla niego w kazdej chwili $wiat
moze otrzymac¢ inny wyglad, poniewaz tym, co okresla 6w wyglad jest afekt”; E. Cassirer, Logika
nauk o kulturze. Pig¢ studiow, przel. Przemystaw Parszutowicz, Kety 2011, s. 64-65.
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dzaju wewnetrzng logike, dzigki ktérej tworza one koherentne symboliczne in-
terpretacje §wiata, bynajmniej nie sprzeciwiajace si¢ racjonalnosci pojetej najsze-
rzej. I to ma na mysli Cassirer méwiac, ze sa one formami symbolicznymi na
réwnych zasadach jak jezyk czy nauka, sa bowiem symbolicznymi syntezami do-
$wiadczenia, cho¢ odmiennymi od syntez naukowych czy tych, ktére stanowia
podstawows strukture jezyka odpowiadajacg logice myslenia zdroworozsadko-
wego®. Oznacza to, ze religia w swoich najstarszych postaciach (tym bardziej
pozniejsze formy mysli religijnej) nie jest przypadkowym zlepkiem najdziwacz-
niejszych opowiesci odzwierciedlajacych prymitywny stan ducha naszych przod-
kéw; nawet religia pierwotna ujawnia swoje racje i zasady. Religie totemiczne
mialy swoja wiasng regule porzadkowania §wiata, egzorcyzmowania niebezpie-
czeristw poprzez szczegbtowe przepisy ich stygmatyzowania. By¢ moze nie po-
siadano wtedy wyjasnieri dla tak szkicowanego $wiata, ale jak pisze Cassirer —
rytual poprzedza dogmat, to znaczy tres¢ religijna pojawia si¢ na dtugo po ukon-
stytuowaniu si¢ religijnego obrzg¢du, chociaz nalezy pamigtad, Ze z rytualem wia-
23 si¢ okreslone wyobrazenia zycia’. To, co taczy réznorodne opowiesci mitycz-
ne i réznorodne religie, nie jest wspélnota konkretnych przeswiadczen, tresci
dogmatycznych i teologicznych, a nawet wspdlnych idealéw etycznych; wszyst-
kie one sktadaja si¢ w ostatecznym bilansie na ogromng mas¢ rozbieznych ele-
mentéw; jednak wspdlna jest im zasada porzadkowania danych do$wiadczanego
$wiata — ,dziatanie symboliczne jako takie”, ktére ,pozostaje to samo: una est re-
ligio in rituum varietate’®. Méwiac inaczej, dla Cassirera decydujace znaczenie
w jego analizach ma nie tre$¢ poszczegdlnych mitéw i religii, ale ich forma,
forma wyobrazni mitycznej i myslenia religijnego.

Rozpowszechnione przekonanie, ze strach jest zrédlem religii (primus in
orbe deos fecit timor), nie ulatwia zrozumienia genezy tego zjawiska, albowiem to
przekonanie zaklada, ze religia wyrasta z biernej obrony zycia ludzkiego i jest

prosta reakcja na konstatacje kruchosci egzystenciji. Cassirer twierdzi, ze przy ta-

¢ Zob. Hanna Buczyniska, Cassirer, Warszawa 1963, s. 83.

7 Zob. Sussanne K. Langer, Nowy sens filozofii. Rozwazania o symbolach myshi, obrzedu
i sztuki, przet. Alina Hanna Bogucka, Warszawa 1976, s. 246.

8 E. Cassirer, Esej o cztowieku, wyd. cyt., s. 139.
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kim zatozeniu nie b¢dziemy w stanie ujaé istoty religii, w jej obrebie bowiem
zawarty jest sktadnik optymizmu i wiary w samego siebie jako cztowieka, co wy-
kracza poza zakres wyznaczony pojeciem strachu. Pisze: ,Wydaje si¢ jednak, ze
nawet w najdawniejszych i najnizszych stadiach cywilizacji czlowiek znajdowat
nows sile, dzieki ktérej mog? si¢ opierac i odsuwaé od siebie lek przed $miercia.
Tym, co czlowiek przeciwstawial $mierci, byta ufnos¢, jaka poktadat w solidar-
nosci i w nieprzerwanej niezniszczalnej jednosci zycia™. Juz raczej blizsza praw-
dy jest hipoteza Herberta Spencera, méwigca o kulcie przodkéw jako pierwotnej
inspiracji zjawiska religii, bo to ten kult wlasnie wydaje si¢ wystgpowaé we
wszelkich pierwotnych formach religii, organizujac ich przestrzer rytualng
i symboliczna.

Wydaje sig, ze dla Cassirera momentem przelomowym na drodze wykry-
stalizowania religii i oddzielenia si¢ od mitycznych wyobrazeni jest odkrycie
przez cztowieka wiary w samego siebie; odnalezienie przekonania, ze my sami
mamy jaka$ wartos$¢. A do tego doszto na diugiej ewolucyjnej drodze mysli reli-
gijnej, poprzedzonej rozwojem magii i mitu, gdy religia weszta w faze antropo-
morfizacji bogéw. Ten podkreslany przez Cassirer aspekt ewolucyjnego prze-
chodzenia mysli religijnej od stadiéw pierwotnych do wyzej zorganizowanych
jest polemika z koncepcja Henri’ego Bergsona o dwéch typach religii — ,statycz-
nej” i ,dynamicznej”'’. Cassirer utrzymuje, ze refleksja religijna (zatem mysl po-
zostajaca w zakresie szeroko rozumianej racjonalnosci) nie rozwijata sig, by tak
rzec, ,skokowo”, ale poprzez stopniows zmiang transformacyjng zmierzajaca od
mitu i magii, poprzez antropomorfizacj¢ greckiej religii olimpijskiej, do religii
etycznych. O stopniowym przechodzeniu od mitu do religii pisze Cassirer tak
oto: ,Pod tym wzgledem nie ma zasadniczej réznicy pomiedzy mysla mityczng

a religijna. Obie wywodza si¢ z tych samych podstawowych zjawisk zycia ludz-

? Tamze, s. 157.

10 Bergson utrzymuje, ze religie przybieraja w toku swojego rozwoju dwie odmienne posta-
cie: kaptaniska (statyczna) i prorocza (dynamiczng); pierwsza jest zinstytucjonalizowana, sformali-
zowana, druga przeciwnie — jest skutkiem nowych wizji prorokéw, jest niejako religia in statu na-
scendii, religia w stanie wrzenia, poszukujaca swojej nowej postaci; zob. Henri Bergson, Dwa 2rd-
dla moralnosci i religii, przet. Piotr Kostyto, Krzysztof Skorulski, Krakéw 2007 (rozdzialy: Religia
statyczna i Religia dynamiczna).
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kiego. Nie potrafimy w rozwoju kultury ustali¢ momentu, w ktérym koriczy sie
mit, a zaczyna religia. Religia jest w calym przebiegu swych dziejéw przesycona
elementami mitycznymi i nierozerwalnie z nimi zwiazana. Z drugiej strony mit,
nawet w swych formach najbardziej prymitywnych i rudymentarnych, kryje
w sobie motywy zapowiadajace w pewnym sensie pézniejsze idealy religijne
wyzszego rzedu. Od samego poczatku mit jest potencjalng religia. Z jednego
stadium do drugiego przechodzi si¢ stopniowo, nie zas w drodze gwaltownego
zwrotu mysli i przewrotu uczuciowego™'.

Przejscie od mitu do religii dokonywato si¢ na réznych poziomach, a i tak
ostatecznie do catkowitego oddzielenia nigdy nie doszlo: pewne elementy mi-
tycznej interpretacji $wiata sg przeciez w religii stale obecne'?. Cassirer jest prze-
konany, ze pierwotnym impulsem tworzenia narracji mitycznych byl najdaw-
niejszy poglad o solidarnosci zycia, z ktérego wyrasta mityczne prawo metamor-
tozy: wszystkie istoty uczestnicza we wspélnocie istnienia, wszystkie istoty pod-
legaja tym samym mechanizmom, ktére okreslaja rytm zycia, ale z tej wspdlnoty
istnienia wynika przekonanie, ze nic nie ginie bezpowrotnie, a jedynie dokonuje
si¢ wraz ze $miercig zmiana formy istnienia. To jest ta ,sympatia wszechrzeczy”,
ktéra spotykamy w wigkszosci systeméw mitycznych. Ale religia nie negujac te-
go przeswiadczenia poddaje go transformacji, zmienia jego kierunek semantycz-
ny i imaginacyjny — pozostawiajac w nim przekonanie o byciu czgsciag wszech-
ogarniajacej calosci istnienia, wykrystalizowuje poczucie odrebnosci indywidual-
nej, wagi wlasnej niepowtarzalnosci. W ten sposéb mysl religijna tworzy we-
wnetrzng antynomie, ktéra odtad towarzyszy¢ bedzie religii nieustannie; chodzi

o napiecie miedzy uniwersalnoscig a indywidualnoscia, miedzy skoriczonoscia

11 E. Cassirer. Esej..., wyd. cyt., s. 160. Aktywno$¢ mitotwodrcza i umiejetnoéé postugiwania
si¢ symbolami, wyrazone w stynnej definicji Cassirerowskiej jako animal symbolicum stanowia pod-
stawowe odmiennosci cztowieka od innych istot zywych; jednak ta ludzka sktonno$¢ do konstru-
owania mitéw wydaje si¢ takze przynaleze¢ do natury cztowieka, w przeciwnym razie nie okreslat-
by niemiecki filozof czlowieka jako ,a mythical animal” — istoty mitotwodrczej; zob. E. Cassirer,
The Technique of our Modern Political Myths, [w:] Symbol, Myth, and Culture. Essays and Lectures of
Ernst Cassirer 1935-1945, ed. Donald Phillip Verene, New Haven and London 1979, s. 246.

12 Podobne trudnosci wskazuje Cassirer w kwestii relacji magii i religii, stwierdzajac, ze ten
zwiazek jest kontrowersyjny i niejasny, poniewaz poréwnanie religii do magii, deprecjonuje religie;

jednak wyrazne oddzielenie tych zjawisk okazuje si¢ niezwykle trudne.
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(wlasnego istnienia) a niesmiertelnoécia (pragnieniem kontynuacji wlasnego zy-
cia i calego rodzaju ludzkiego). Mozna powiedzieé, ze zdaniem Cassirera mysl
religijna na swoich wyzszych poziomach rozwoju odkrywa indywidualno$¢ oso-
by ludzkiej”. Ale to odkrycie miato konsekwencje w religijnych wyobrazeniach
i projekcjach, albowiem cztowiek zaczat postrzegac sily boskie jako obdarzone
cechami ludzkimi. ,Aby ten cel osiggnac — pisze Cassirer — mysl religijna musia-
ta jednak przeby¢ diuga droge. Zanim cztowiek potrafit nada¢ swym bogom
okreslong indywidualno$¢, musiat najpierw odkry¢ w swoim wiasnym istnieniu
iw swym zyciu spotecznym nowa zasade dyferencjacji. Zasad¢ t¢ znalazt nie
w mysli abstrakcyjnej, lecz w pracy. Nowa ere mysli religijnej zapoczatkowat
w istocie podziat pracy”*.

Podzial pracy i wynalezienie pieniadza zmienity, jak sadzit takze John Loc-
ke, stosunki spoteczne. Ale czy ta zmiana znalazta odzwierciedlenie w $wiado-
mosci spolecznej i dominujacym imaginarium? Cassirer sadzi, ze tak. Podzial
pracy byl mechanizmem zindywidualizowania jednostki ludzkiej, ale pamietaé
nalezy, ze dokonatl si¢ w epoce przedindustrialnej, dalekiej od typowych proce-
s6w umasowienia spoteczefistwa i zinstrumentalizowania samej pracy, ktére po-
jawily si¢ dopiero w epoce nowozytnej. Byt ten najdawniejszy podziat pracy pro-
cesem dowarto$ciowania istoty ludzkiej. Zatem jedna z podstawowych tez Cas-
sirera w zakresie jego analiz religii jest przekonanie, Ze religijna interpretacja
swiata podlegala ewolucji w kontekscie przemian spotecznych. Ewolucja ta
w swoich formach najprostszych wychodzita od dostrzegania w przyrodzie sit
i mocy tajemnych i nadprzyrodzonych, ale pojecia, ktére do nich stosowata, byly
jeszcze nieokreslone (np. mana); te najpierwotniejsze formy religijnosci sa
w istocie nieoddzielalne od mitu; mozna powiedzieé, ze w najstarszych stadiach
ludzkosci mit i religia Zyja w symbiozie. Zmiana religijnego postrzegania §wiata
nastapita, gdy pojawili si¢ w kulturze rzymskiej tak zwani bogowie funkcjonalni,

jak ich nazywa Cassirer; byli bardziej wykrystalizowani niz sity nadprzyrodzone

13 Inni badacze, posréd ktdérych wypada wymieni¢ Karla Rajmunda Poppera, utrzymywali,
ze odkrywca indywidualnosci i niepowtarzalnosci jednostki ludzkiej byta jednak grecka filozofia.
Zob. Jerzy Szacki, Historia mysli socjologicznej, Cz¢s¢ pierwsza, Warszawa 1983, s. 31-32.

4 E. Cassirer, Esgj..., wyd. cyt., s. 173.
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wezesniejszej umystowosci mitycznej. Pisze o nich Cassirer tak oto: ,,S3 to istoty
konkretne, ale konkretne w swych dziataniach, nie za§ w swym istnieniu czy
wygladzie. Nie maja wigc imion wiasnych, jak Zeus, Hera, Apollo, lecz imiona
przymiotnikowe, charakteryzujace ich szczegélng funkeje czy dziatalnos¢™. To
sa bogowie lokalni, przypisywani poszczegélnym czynnosciom praktycznym,
ktérym maja patronowa¢ i im sprzyja¢ w ramach swojej zyczliwej opatrznosci;
pojawiaja si¢ wylacznie w formie kolektywnej, wystepujac zawsze w liczbie
mnogiej (di manes — dobre béstwa). Oznacza to, ze sg jeszcze nie do konca
uformowani, ze s jeszcze zaledwie wyczuwani, a nie odkryci i ukonkretnieni
w odrebnych obrzedach rytualnych. Pod wptywem kultury greckiej ksztattuja sie
ich coraz bardziej zindywidualizowane wiasciwosci. Pojawienie sie greckich bo-
g6w olimpijskich, zdaniem Cassirera, zmienia zwrotnice na torze rozwoju mysli
religijnej. To jest wstep do koncepcji monoteistycznych religii, w tym przede
wszystkim aspekcie, ze greccy bogowie zyskuja cechy ludzkie, ze staja si¢ analo-
gonami ludzi, cho¢ s3 oni ujmowani w stopniu doskonatosci absolutnych, nie-
dostepnych dla jednostek ludzkich — co w pézniejszej epoce rozwoju mysli reli-
gijnej znajdowato kontynuacje, jak cho¢by w $redniowiecznym ujeciu eminencji
Bozych wiasnosci (np. $w. Tomasz z Akwinu).

Religijnosé¢ starozytnosci greckiej staje si¢ punktem zwrotnym: spersonifi-
kowane istoty boskie Homera i Hezjoda s3 poddane transformacji ze strony He-
raklita, Anaksagorasa, a takze poetéw epickich Ajschylosa i Eurypidesa; bogo-
wie olimpijscy wyposazeni sa juz w osobowosci, posiadaja imiona wiasne i wyra-
zajg okreslone idealy moralne. Zdaniem Cassirera byto to nieodzowne stadium
prowadzace do kolejnej ewolucyjnej fazy rozwoju religii — do monoteizmu. Ina-
czej méwiac, bez greckiej personifikacji sit boskich, bez antropomorfizacji, nie
byloby religii monoteistycznych. Ich warunkiem byt podbéj olimpijski. ,Po tym
podboju — pisze Cassirer — cztowiek zaczal pojmowaé przyrode i swoje miejsce
w przyrodzie w sposéb odmienny. Ogélne poczucie solidarnosci zycia ustapito
przed nowym i silniejszym motywem — specyficznym poczuciem indywidualno-

§ci cztowieka. Zniklo juz naturalne pokrewieristwo, poczucie zwigzku, ktére 13-

15 Tamze, s. 173.
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czyto cztowieka z roslinami i zwierzetami. Czlowiek zaczat widzie¢ wlasng oso-
bowos¢ w nowym §wietle, odzwierciedlong w bogach osobowych™®. Przejscie do
religii monoteistycznych, ktére na pierwszy plan wysuwaty problematyke dobra
i zta, pozwolito uniewaznié¢ negatywno$¢ systemu tabu, zlozonego z szczegéto-
wego zestawu zakazu i napomnieri. Religie monoteistyczne na pierwszy plan
wysunely idealy etyczne i aprobatywne uczucia; strach zostal niejako opanowa-
ny, w tym sensie, ze Bég, skupiajacy wszelkie moce kosmiczne zostal umiejsco-
wiony w sferze sacrum, z z ktérym ludzko$¢ zawarta przymierze, rodzaj transak-
¢ji wymiennej: za obrzgdowo$¢ manifestujaca pokore wobec boskosci zyskujemy
gwarancje bezpieczeristwa. Tak oto cztowiek staje si¢ podmiotem, autono-
miczng jednostky zdolng wej$¢ w relacje z najwyzsza sita stwércza.

Nowa postaé religii, ktéra wyewoluowata z fazy politeistycznej, stanowita
przekroczenie mitologii i pierwotnych religii, konstytuowata bowiem motywy
moralne, prawie nieobecne w interpretacji mitycznej i pierwotnym rozumieniu
religijnym. ,W wielkich religiach monoteistycznych — pisze Cassirer — spotyka-
my si¢ z catkiem odmiennym aspektem boskosci. Religie te sa wynikiem sit mo-
ralnych — koncentruja si¢ na jednym punkcie, na problemie dobra i zta”"’.

Pierwsza wielka religia etyczng byt zdaniem niemieckiego filozofa zoro-
astryzm, w ktérym niepodzielng site¢ moralng zyskuje Ahura Mazda, ucielesnie-
nie osobowej woli moralnej. Religie tej nowej fazy ewolucyjnej nie porzucajg ra-
dykalnie wszystkich motywéw i wyobrazen mitologii i religii wczesniejszych
stadiéw. Niektére sktadniki poprzednich interpretacji $wiata sa w nich obecne,
ale podlegaja transformacji. Nie zanika na przyktad fundamentalnie wazna dla
mitu i magii zasada zwigzku sympatycznego mig¢dzy czlowiekiem a przyroda,
jednak ten zwiazek zyskuje w religiach monoteistycznych inny sens, nie jak
dawniej — emocjonalny, a racjonalny. Pisze Cassirer: ,Jesli przyroda zawiera
w sobie element boski, to przejawia si¢ on nie w bujnosci i bogactwie jej zycia,
lecz w prostocie panujacego w niej porzadku, z ktérego bierze poczatek wszelkie

zycie. Pojmowana jest jako sfera prawa i praworzadnosci. I ten jeden rys swiad-

16 Tamze, s. 164-165.
7 Tamze, s. 177.
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czy o jej boskim pochodzeniu™®. W ten sposéb mityczna solidarnos¢ zycia zo-
stala przeksztalcona przez judaizm najpierw, a pézniej przez chrzescijanstwo
w zasadg uniwersalnej sympatii etycznej. Osia tych nowych zjawisk religijnych
nie byla juz dystynkcja nieczyste-czyste, uswigcone-skalane, ale moralne-
niemoralne. I byty to dystynkcje nie konkretne, fizyczne, jak w systemach tabu,
a rozréznienia wymagajace refleksji. To pociagalo za soba szereg konsekwencji,
posréd ktoérych najistotniejsze byly kwestie spotecznej odpowiedzialnosci; wszak
moralno$¢ wymaga zindywidualizowania w procesie podejmowania decyzji, oso-
bistego przyjecia na siebie skutkéw wyboru, co zdaniem Cassirera jest warun-
kiem cywilizacji. A réwnie istotnym skutkiem tej przemiany, i jej warunkiem,
bylo wykrystalizowanie ideatu wolnosci: cztowiek moralnie odpowiedzialny za
swoje wybory i czyny musi by¢ wolny. W religiach wyzszego rzedu, w religiach
etycznych czlowiek znajduje droge do Stwoérey i do tego, co jest punktem doce-
lowym: zbawienie i nie$miertelno$¢ mozna osiggnaé wylacznie na drodze mo-
ralnej prawosci; a droga ta wiedzie poprzez $wiat przyrody, adaptacja do ktorej
staje si¢ wyzwaniem etycznym, a nade wszystko przez relacje z innymi ludzmi.
Problem dobra staje si¢ w tej fazie rozwoju religii elementem decydujacym; jak
pisze Cassirer, ,Swiat stat si¢c wielkim dramatem moralnym, w ktérym i czto-
wiek, i przyroda muszg odegra¢ swoje role””. Ale to przejscie dokonalo si¢ na
drodze zmudnej i diugotrwalej przemiany ewolucyjnej, a nie w ramach skoku
rewolucyjnego®.

Wszelako religie monoteistyczne zachowaly pewne elementy faz weze$niej-
szych. Trudno si¢ dziwi¢ obecnosci w nich mistycyzmu; element tajemniczosci,
przezywanie poza granicami rozumu obecnosci sily boskiej jest sktadnikiem
wszystkich wielkich religii monoteistycznych. Wszystkie te religie posiadaty
wielkich reformatoré6w czy nauczycieli. Jednak Cassirer twierdzi (wbrew

Bergsonowi), ze ci wielcy reformatorzy religijni nie tworzyli nowych postaci re-

18 Tamze, s. 178.

19 Tu bowiem, jedynie przez wolno$¢, poprzez samodzielng decyzje cztowiek moze zetknaé
sie z béstwem. Mocg takiej decyzji staje si¢ sprzymierzericem béstwa’; tamze, s. 179.

20 Tamze, s. 178.

2 Ludzko$¢ nie przechodzi od moralnego zobowiazania do religijnej wolnosci drogg jakie-

go$ rodzaju rewolucji”; tamze, s. 181.
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ligii, ale — transformujac je - wzmacniali etyczne motywy wyznan, w ktérych by-
li wychowani i ktérych czes¢ stanowili; musieli ponadto przemawiaé jezykiem
zrozumiatym dla ludzi, a nie glosem boskosci, ktéry styszeli jako prorocy. Roz-
szerzyli za to zakres swojego przestania. ,Prorocy — twierdzi Cassirer — przepo-
wiadali nowe niebo i nowg ziemi¢. Ale naprawde nowa jest nie tres¢ tej profe-
tycznej religii, lecz jej wewnetrzna tendencja, jej znaczenie etyczne. Jednym
z najwigkszym cudéw, jakiego musialy dokonaé wszystkie wyzsze religie, byto
rozwiniecie i uksztaltowanie swojego nowego charakteru oraz etycznej i religij-
nej interpretacji zycia z nie obrobionego surowca najbardziej prymitywnych po-
je¢ i najciemniejszych zabobonéw”>.

Do tych wyzszych religii Cassirer zalicza judaizm (religi¢ prorokéw Izra-
ela), zoroastryzm i chrzescijaristwo®. Wiasnie w judaizmie wida¢ wyraznie to
stopniowe przechodzenie od dawnych motywéw czysto religijnych do nowego
przestania etycznego, do — nazywang tak przez filozofa — religijnej zmiany zna-
czenia: ,W ksiegach prorokéw Starego Testamentu odkrywamy zupelnie nowy
kierunek mysli i uczucia. Ideat czystosci oznacza tu co$ catkiem odmiennego od
wszystkich poprzednich poje¢ mitycznych. Doszukiwanie si¢ czystosci lub nie-
czystoéci w przedmiocie, w rzeczy materialnej stalo si¢ niemozliwe. Nawet czyny
ludzkie jako takie nie sg juz rozpatrywane jako czyste lub nieczyste. Jedyna czy-
stoécia, ktéra ma godnos¢ i znaczenie religijne, jest czystos¢ serca”. To przej-
$cie judaizmu od zmitologizowanej religii do religii etycznej bylo pézniej — juz
w czasach wspétczesnych — uznawane przez nazistéw jako jedna z najwickszych
zbrodni narodu zydowskiego®. 1 stanowito przelom w religijnej interpretacji
$wiata, zapowiadajac kolejng fazg — chrzescijariska.

Analizy Cassirera sy interesujace i bez watpienia inspirujace. Jednak ich
stabsze strony wynikaja z ograniczonego materialu empirycznego, na ktérym

oparta jest jego refleksja o religii; obejmuje ona bowiem przede wszystkim prace

22 Tamze, s. 183.

2 Zob. tamze, s. 190. Zastanawiajacy jest brak w tym wyszczegélnieniu islamu.

24 Esej, s. 188.

% Zob. E. Cassirer, Judaism and the Modern Political Myths, [w:] Symbol, Myth and Culture,
wyd. cyt., s. 240. Na ten temat zob. takze Stawomir Raube, Powracajgcy mit: idea regresu w filozofii
kultury Ernsta Cassirera, ,Kultura i Wartosci” 2(10), 2014.
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antropologéw kulturowych, w znacznym stopniu z krggu ewolucjonizmu kla-
sycznego (cho¢ obecny jest takze funkcjonalizm Bronistawa Malinowskiego),
poddawane po pierwszej wojnie $§wiatowej krytyce przez przedstawicieli kolej-
nych szkét i nurtéw antropologii. Rzecz jasna nie umniejsza to oryginalnosci
mysli Cassirera; w zakresie oryginalnych pomystéw filozoficznych pozostaje on
jednym z najwybitniejszych myslicieli XX wieku, jednakze jego argumentacja na
temat mysli religijnej wydaje si¢ w $wietle dzisiejszej wiedzy (ale takze tej z lat
30. i 40. XX wieku) nieco zbyt pochopnie uogélniona. Nadto zrédta, na ktérych
Cassirer oparl swoja synteze religijnosci greckiej, takze zostaly poddane wiary-
godnej krytyce jako uproszczajace stan rzeczy. Mimo tych wadliwosci niejako

przygodnych w istocie rzeczy sedno uje¢ pozostaje niezmiennie zaciekawiajace.

RELIGION ON THE BORDER OF THE MYTH
Summary

Cassirer thought that religion is one of the main fundamental rule of a human society and
cultural order, mainly because it is able to guarantee moral laws being the main grounds of our
civilization. But religion could not have been existed if it had not been preceded by mythical
thinking. The myth is a real condition of religion. Religious interpretation is permeated by mythi-
cal metaphors, but the border between them is difficult to identify.

Key words: myth, religion, values, morality, anthropology, Cassirer
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