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HOMO BARBARUS
W SWIECIE ALGORYTMOW

W kulturze swiata technicznego nie ma niczego trwafego

Siegfried Zielinski

Jakze niewinnie brzmia dzisiaj, nie tak odlegle przeciez w czasie, utyskiwa-
nia George’a Steinera nad ,natychmiastowy diagnostyczna socjologia mass-
mediéw” i jego narzekania na wtérno$¢ oraz pasozytnictwo uczestnictwa
w uswieconym terytorium, jakim winna by¢ kultura symboliczna. Wielki kultu-
rowy pesymista pisat: ,Wyedukowanemu spoleczenistwu rajfurza miliony stéw,
drukowanych, przedstawianych, nadawanych, wyswietlanych: w ksiazkach, kt6-
rych ludzie nigdy nie otworza, muzyce, ktérej nigdy nie wystuchaja, dzietach
sztuki, na ktore nigdy nie rzucg nawet okiem”.

Jesli zwazymy, ze Steiner troskat si¢ lawinowo narastajagcymi symptomami
przesycenia informacyjnego, budujacymi stan $wiata, ktéry nazywal postkultura,

w sytuacji, kiedy media elektroniczne ledwie raczkowaly, a ich dzisiejszej potegi

! G. Steiner, W zam#ku Sinobrodego, przet. O. Kubiriska, Atext: Gdansk 1993, s. 5.
2 G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, przet. O. Kubinska, Instytut Kultury: Warszawa 1997,
s. 24.
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i ksztattu naprawde nie sposéb byto przewidzie¢, mamy swiadomos¢, ze dopiero
kultura cyfrowa stanowi na tej drodze krok prawdziwie milowy. Ale Steiner juz
woéwczas wiedzial przed czym ostrzega: postkultura byt dlari zwyczaj trawienia
nieprzerwanego strumienia informacji z minimalnym stopniem ich ,wchia-
niania”. Odwolujac si¢ do innego szacownego badacza, Neila Postmana, mogli-
bysmy powiedzie¢, ze z hierarchicznej triady: informacja — wiedza — madros¢,
technologiczna postkultura promuje tylko te pierwsza, pozbawiajac ja dodatko-
wo wszelkiego kontekstu®. Co Steiner powiedzialby dzisiaj, majac mozliwos¢ pi-
sania i myslenia w towarzystwie niezliczonych, waznych i cenionych elementéw
kulturowego dziedzictwa, ktére miatby na podoredziu w postaci cho¢by wiasne-
go pen-drive’a albo w tzw. chmurze? Czy nie o to wszak chodzito w pigknej idei
o$wieceniowej, by wiedze i pigkno maksymalnie upowszechnia¢ i demokratyzo-
wa¢ dostep do kultury?

Mysle, ze nestor filozofii zachowuje swéj sceptycyzm, widzac jedno: ze
wspéiczesna kultura globalnej logorei jest stanem, w ramach ktérego jego ,epi-
stemologia i etyka przypadkowej doczesnosci” moze si¢ realizowaé w pelni
w postaci niekoriczacego si¢ strumienia komunikacyjno-informacyjnego i cia-
glego dostepu do wszelkiej wiedzy o wszystkim*. Wszyscy méwia o wszystkim
do wszystkich, bez przerwy, bez hierarchii, bez uwzgledniania autorytetéw, hej-
tujac i analizujac, nienawidzac i kochajac, cieszac si¢ i smucac, cierpliwie szuka-
jac wiedzy rzetelnej albo radujac si¢ plotka i zmysleniem. Logorea nigdy nie $pi,
a jej tresci sa niemozliwe do ogarnigcia. To mieszanina stowoobrazéw z meta-
komentarzami bez granic. Wiemy juz dzisiaj, przekonujac si¢ o tym codziennie,
ze kultura ,dostepu”, podobnie jak i caly internet, majg Janusowe oblicze: ,jedno
egalitarne, otwarte i wolnosciowe, drugie — groteskowe. Boga nie ma, hulaj du-
sza, wszystko wolno: ktamstwo, oszczerstwo, nienawisé, co zechcesz. Réwnole-

gle tocza si¢ dwa procesy: demokratyzacja wiedzy i normalizacja barbarzyn-

3 Zob. N. Postman, Technopol. Triumf techniki nad kulturq, przet. A. Tanalska-Dulgba,
PIW: Warszawa 1995; tenze W strong XVIII stulecia, przet. R. Frac, PIW: Warszawa 2001.

* W niektorych partiach tekstu rozwijam watki poruszane w ksigzce Preteksty, WN Katedra:
Gdansk 2015.
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stwa™. Rzecz bowiem w tym, ze to, co okreéla sic mianem multimediéw, albo
nowych mediéw umozliwia kolonizacje rzeczywistosci przez owe stowoobrazy,
ktére zawtaszczaja wyobrazenia przesztosci, terazniejszosci i mozliwej przyszto-
$ci. To prawdziwa, moze koszmarna, ale jednak ludowa demokracja w dostow-
nym sensie planu wyrazania i tresci, by rzec semiologicznie. Technologicznie
utatwione budowanie signifiants tworzy rozlegta panorame logoreicznych sen-
séw signifiés. W innej perspektywie rzecz ujmujac, mamy do czynienia z nows,
technologicznie zaposredniczong faza buntu mas Ortegi y Gasseta, a sie¢ jest je-
go areng i agorg. Zobaczmy, w wielkim skrécie, jak do tego stanu doszto.

Jak pisze Jan van Dijk, cztery wzory przeptywu informacji, mozliwe dzisiaj
(wymiennie i facznie), pozwalaja lepiej zrozumieé, dlaczego historia kultury po-
strzegana jest dzisiaj nade wszystko jako dzieje rozbudowywania i uelastycznia-
nia struktury komunikacji — od tradycyjnej piSmiennosci do nieskrepowanej lo-
gorei dzisiejszych mediéw elektronicznych. W XX stuleciu wzorem obowiazuja-
cym w mediach byla alokucja. Radio, telewizja i inne zaposredniczone formy
komunikacji jednoczesnie dostarczaly informacji ,widowni ztozonej z lokalnych
jednostek przez centrum petnigce role zrédta informacji oraz podmiotu decydu-
jacego o tematyce oraz czasie i szybkosci odbioru™. To zlote lata dominacji wia-
dzy telewizyjnej, a zatem czasy, kiedy zasadne byto stwierdzenie, ze ten, kto ma
telewizje i radio, ma realng wtadze, bo buduje obraz §wiata w pozadanym przez
siebie ksztatcie. W multimediach ten wzér komunikacji w istotny sposéb stracit
na znaczeniu, budzi zrozumiale podejrzenia, mimo rozmaitych préb umozliwia-
nia jednostkom lokalnym wspétdecydowania o otrzymywanych tresciach. Nie
ufa si¢ wiedzy opartej na ,autorytecie alokucyjnym”, jednokierunkowo komuni-
kujacym zrédle out there, rolg alokucji przejeta konsultacja, oznaczajaca selekcje

informacji ,przez (przewaznie) jednostki lokalne, ktére decydujg o temacie oraz

> M. Zaremba Bielawski, Wolny talerz w Wigilie? Nie pod tym adresem, ,Gazeta Wyborcza.
Magazyn Swigteczny”, 29-30.10. 2016, s. 18.

6 J. Van Dijk. Spofeczne aspekty nowych mediow, przel. J. Konieczny, Wydawnictwo Nauko-
we PWN: Warszawa 2010, s. 21.
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czasie i szybkosci odbioru”; wszelako jednak ,zrédlo informaciji wciaz znajduje
sie w centrum”’.

Mamy stare i nowe media konsultatywne. Te pierwsze to oczywiscie ksigz-
ki, gazety, czasopisma, materiaty audio i video; te drugie to encyklopedie na ply-
tach CD lub DVD, serwisy informacyjne telewizji kablowej, telewizja interak-
tywna i niezmierzony obszar stron internetowych o charakterze informacyjnym.
Nowe media to jednak takze domena rejestrowania, ktére do metod juz znanych
(ankiety, wybory, egzaminy, archiwa etc.) dodajg kolejne, coraz bardziej rozpro-
szone. Dzigki takim mozliwos$ciom nasze zycie ekonomiczne, spoteczne i kon-
sumpcja wiaza sie $cisle ze $rodowiskiem elektronicznym, a swoboda naszych
decyzji w tym wzgledzie jest wprost proporcjonalna do stopnia nadzoru niewi-
docznego, ,bezcielesnego” centrum nad kazdym z nas®. Zawierzamy, bo jeste-
$my do tego technologicznie prowokowani, chmurom obliczeniowym i dyskom
w chmurze. Wedlug wielu analitykéw, ten trend zdominuje nadchodzace lata
oraz wplynie na ksztatt przysztosci, w tym na to, jak bedziemy pracowali, gdzie
bedziemy przechowywali swoje pliki, jak rozwinie si¢ sprzet, tak komputery jak
i infrastruktura, by sprosta¢ rosnacej roli chmury. Mowa tu nie tylko o coraz po-
pularniejszej chmurze obliczeniowej, realizujacej specjalistyczne ustugi, ale réw-
niez o niezwykle popularnych chmurach publicznych, tudziez dyskach w chmu-
rze, takich jak Dropbox, OneDrive czy Google Drive. Zrewidowa¢ przyjdzie
pojecie prywatnosci i niezaleznosci. ..

Tym jednak wzorem, ktéry stwarza warunki do przemiany komunikacyjno-
informacyjnej roli mediéw w globalng logoree, jest konwersacja. Nowe media

wprowadzily zupelnie nowsg jako$¢, pozwalajac na taczenie mowy, danych i tek-

7 Tamze.

8 Maciej Zaremba-Bielawski pisze: ,Dzieri po Brexicie Tom Steinberg, aktywista interneto-
wy i tworca demokratycznego projektu MySociety, wszedt na Facebooka, by zobaczy¢, jak brexi-
towcy $wigtowali zwyciestwo. Ku swojemu zdziwieniu nie znalazt nikogo, kto by sie radowat.
Wedtug Facebooka wszyscy sie smucili, jak on sam. Nawet kiedy aktywnie zaczat szukaé zwolen-
nikéw Brexitu, nie znalazt ani jednego. Algorytm Facebooka, ktéry filtruje wyniki wyszukiwania
wedtug jego preferencii, byt tak nieugiety, ze Steinberg znalazt si¢ w rezonansowym pudle, gdzie
styszat tylko wiasny glos. Wyciagnal dramatyczny wniosek: «Niedlugo bedziemy zy¢ w krajach,
gdzie jedna potowa ludnosci nic nie wie o drugiej» — napisal w «The Guardian»”; M. Zaremba-

Bielawski, wyd. cyt., s. 18 (podkr. W.]J. B.).
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stu w jednej wiadomosci. Mozliwosci stojace przed uzytkownikami rosng wraz
z integracja mowy, tekstu, danych i obrazéw oraz wzmocnieniem kontroli nad
czasem i przestrzenia, a w nowych mediach widzimy proces przejscia od alokucji
do konsultacji, rejestracji i konwersacji. Konsekwencja jest swiat globalnej logo-
rei komunikacyjnej, stajacej si¢ stylem zycia zaposredniczonego technologicznie.
To nowa wersja spoteczeristwa spektaklu, ktérej ideatem zdaje si¢ by¢ koniecz-
no$¢ i pragnienie przekazywania wszystkich wytworéw kulturowych za posred-
nictwem ekranu. To kultura 24/7, cho¢ pewnie adekwatniej bytoby rzec — Swiat
24/7, bo to, co zwykto si¢ z kulturg identyfikowaé dalece nie wypelnia ambicji
komunikacji globalne;j.

Eric Maigret zauwaza, ze z kazda falg nowych technologii rodzg sie nadzie-
je na udoskonalenie demokracji. Utopia ta wspiera si¢ na wierze w ,zastosowa-
nie poteznych narzedzi, ktére umozliwialyby przekraczanie przeszkéd instytu-
cjonalnych, rzekomego zawlaszczania informacji przez media masowe, do-
mniemanej ozigbtoéci obywateli wobec zycia w Panstwie™. Po latach wiary
w “teledemokracje”, od dekady lat dziewiec¢dziesiatych ubiegtego stulecia poja-
wia si¢ nowa utopia, jaka jest budowanie ,demokracji elektronicznej”, wspartej
na eksplozji §wiata cyfrowego. Tak miatoby si¢ spetnia¢ marzenie o spoleczen-
stwie bez posrednikéw, w ktérych ,«o$wieceni» obywatele byliby lepiej infor-
mowani i aktywni dzieki dostepowi do stron sieci, swobodni w wypowiadaniu
si¢ na forach elektronicznych, w nominowaniu i odwolywaniu wybrafncéw
iw okreslaniu priorytetéw politycznych w ramach «silnej demokracji», bezpo-
sredniej i zgodnej, wedle pragnienia amerykariskiego badacza Benjamina Barbe-
ra”’’.

Ale pamietajmy, to owa ,lepsza”, pozadana i wymarzona strona rewolucji
cyfrowej, druga jest mroczniejsza i — nie waham si¢ napisa¢ — bardziej prawdzi-
wa z punktu widzenia antropologii cztowieka. Jak pisze o niej cytowany juz Za-
remba-Bielawski: Facebookowy algorytm tworzy spoteczne, wirtualne getta, bu-

dujac dzisiejsze ,masy”, ktére sg ubocznym efektem koncepcji biznesowej. Owe

9 E. Maigret, Socjologia komunikacji i mediow, przet. 1. Piechnik, Oficyna Naukowa: War-
szawa 2012, s. 446.
10 Tamze, s. 447.
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masy, wbrew szlachetnym hastom demokratyzacji i budowania kosmopolitycz-
nego wspolnoty globalnej, boja si¢ obcosci i odrzucenia, mysla wedtug uniwer-
salnej zasady ,my” — ,oni”. Lubimy by¢ razem, ale to zaktada, ze s zawsze inni,
obcy, wrodzy, nie-my. Zacytujmy raz jeszcze przenikliwy sad autora, ozywiajacy
Ortege y Gasseta w XXI wieku: ,Obcy to zagrozenie. Tylko jeden narkotyk ta-
godzi ten lgk — znalez¢ si¢ w masie. Gdy tylko si¢ jej poddamy, nie boimy sie jej
dotyku. W najlepszym razie wszyscy sa w niej réwni — im mocniej ludzie pchaja
si¢ na siebie, tym pewniej czuja, ze nie boja si¢ siebie nawzajem. To wiasnie
z potrzeby bezpieczeristwa masa staje si¢ masa. Ale musi mie¢ cel, kierunek,
wroga”'l.

Internet to takze wielkie archiwum wyobrazni i ,magazyn do pamigtania”.
W drugiej dekadzie XXI stulecia nagromadzona pamie¢ kulturowa przyrasta juz
w sposéb wyktadniczy dzigki rewolucji technologicznej i mozliwo$ciom nowych
mediéw. Internet z tego punktu widzenia to najwigksze, rozrastajace si¢ z kazda
sekundg, digitalne mega-archiwum kultury o zasiggu globalnym. Jego zbiory
maja jednak paradoksalng nature — im wiecej multimedialnych danych jest po-
tencjalnie dostgpnych, tym wigksze niebezpieczeristwo kulturowej amnezji.
Dzieje si¢ tak z tego prostego powodu, ze informacja i wiedza, zgromadzona
i zawsze dostgpna dla potencjalnych uzytkownikéw, jest ledwie wiedza ,mar-
twa”, gdyz jest w stanie ,o0zy¢” tylko w momencie, kiedy moze postuzy¢ jako
funkcja pamigci, a to wymaga wczesniejszej decyzji — co warto wiasciwie pamie-
taé, co wybraé¢ z oceanu mozliwosci, jak przefiltrowaé rzeczy o walorze funda-
cyjnym od tzw. ,biezaczki” informacyjnej. Jest bowiem tak, ze kultura global-
nych mediéw, nazywana metakultura nowosci, odgrywa najistotniejsza role za-
réwno jako ekspresja, jak i sita napedowa dzisiejszego ,boomu pamigciowego”.
Filmy fabularne symulujace dokument, zdjecia z epoki, kinowe rekonstrukcje
wojen, kolejne odwotania do starozytnych mitéw, dokumenty telewizyjne, wy-
wiady ze $wiadkami epoki, literatura (np. dotyczaca Holocaustu), gry, komiksy
iinne postaci medialnych ewokacji quasi-historycznych, to typowe przyktady

wzajemnego kanibalizmu mediéw i ,,przemystu pamieci”. W ten sposéb historia

11 M. Zaremba-Bielawski, dz. cyt.
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pamieci nieodlacznie wiaze si¢ z historia mediéw i ten nurt badan nad pamiecia
ma dzisiaj wielkie powodzenie'. I tutaj takze trwa rywalizacja o to, jaka pamigé
jest ,whasciwa”, a jaka zla i fatszywa. Dzicki mediom kazdy, o dowolnej porze
dnia i nocy, moze si¢ upamietniaé, zabiera¢ glos, rozpamietywaé. Szukaé —
i znajdowa¢ — Wroga.

Dominacja elektronicznie zaposredniczonej pamigci kulturowej, potaczona
z metonimicznie pojmowanymi ,miejscami pamigci’, mozolnie tworzonymi
przez oficjalne dyskursy paristwowo-narodowe, nie dokonuje si¢ w spotecznej
prézni, ale w sytuacji powszechnie orzekanego kryzysu tozsamosci, tradycji i li-
nearnej narracji o przesziosci. Jak pisze Régis Debray, w kryzysie sa wszelkie
media historycznosci (pismo, szkota, instytucje kultury), a oswajanie przestrzeni
staje si¢ o wiele istotniejsze anizeli oswajanie czasu. W konsekwencji: , Wspét-
udzial we wspdlnej przesztosci staje si¢ coraz trudniejszy, w miare jak coraz ta-
twiejszy okazuje si¢ powszechny dostep do informacji. Dokonuje si¢ poszerzenie
sfer ruchliwosci i zawezenie pola $wiadomosci historycznej, wzmocnienie po-
wigzan technicznych i ostabienie wigzi symbolicznych”.

Powiada si¢, ze materia biegnie szybciej niz duch. W kontekscie nowego
technologicznego tadu komunikacji oznacza to, ze $wiat technicznej syntezy
opartej na technologii cyfrowej nie prowadzi do jakiegokolwiek ujednolicenia
duchowego ludzi, do powstania ,planetarnego megaetnosu”. Jest raczej przeciw-
nie, jako ze odpowiedzia na galopujaca unifikacje $rodowiska techno-
ekonomicznego nowoczesnosci stata si¢, wbrew zgodnej opinii wizjoneréw,
gwaltowna polityczno-kulturowa batkanizacja'®. Ta za$ produkuje w masowej
skali, co bede si¢ staral pokazaé, wersj¢ nowego homo barbarus. Na naszych
oczach rodzi si¢ pewna skrajna idea spoleczeristwa — ludzkiej masy toczacej
permanentne wojny kulturowe. Plemiennos¢ w ramach wspélnej ekumeny tech-

nologiczne;j.

12 Zob. A. Exll, Memory in Culture, Palgrave Macmillan: New York 2011.

13 R. Debray, Wprowadzenie do mediologii, przet. A. Kapciak, Oficyna Naukowa: Warszawa
2010, s. 9.

4 Tamze, s. 232.
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Wréémy jednak najpierw raz jeszcze do Regisa Debray. Zaproponowat on
bowiem takie rozumowanie: czy nie jest tak, ze kazdemu ,skokowi do przodu”
w sferze technologicznego wyposazenia nie odpowiada ,skok do tytu” w sferze
mentalnej? Debray nazywa to hipoteza postgpu wstecznego albo — ironicznie —
efektu jogging: ,Na poczatku wieku [XX — przyp. W. J. B.] niektérzy wizjonerzy
prognozowali, Ze uzywanie przez mieszkaricéw miast samochodu szybko spo-
woduje atrofi¢ ich konczyn dolnych, zmotoryzowana dwunozna istota odzwy-
czai si¢ bowiem od chodzenia. Co zobaczyliSmy pézniej? Wiasnie to: od czasu,
gdy mieszkanicy miast przestali chodzi¢, biegaja. Fanatycznie. W parkach lub,
gdy ich brakuje, w sali, na ruchomej tasmie””. Innymi stowy, mamy do czynie-
nia z archaizujaca modernizacja w sferze spotecznej swiadomosci — ,ozywieniem
dawnego plomienia”’, powiada Debray, co pokazuje, na wielu polach, ze ,ze
wigkszej obecnosci maszyn nie musi odpowiada¢ zmniejszenie si¢ sfery «przesa-
déw» (odwrotnej zaleznosci takze nie mozna dowie$é)™.

Homo barbarus, korzystajac z cyfrowej uniwersalnosci, masowo krzewi par-
tykularyzmy, kultywuje rodzimosé, nacjonalizmy, separatyzmy i najrozmaitsze
formy fundamentalizmu, typowe dla wojen kulturowych w najszerszym, antro-
pologicznym sensie. Ja pisalem wielokrotnie, w owym glebszym sensie wojny
kulturowe s3 permanentnym stanem napiecia miedzy tradycyjnym i ponowocze-
snym sposobem rozwigzywania probleméw moralnych; cu/ture wars, stowem, to-
czg si¢ w rejestrze moralnosci i dotycza nie tyle kwestii materialnych (zarobki,
praca, rola panistwa), ile konfliktéw zwiazanych z porzadkiem normatywnym zy-
cia spolecznego i kwestig tozsamosci zbiorowych. Przyjeto sie ten obszar nazy-
waé warto$ciami postmaterialnymi. Tym samym — ostatecznie — gra idzie
o opowiedzenie si¢ za okreslona wizja spoteczenistwa i jego moralnych obligacji.
Stad nietrudno si¢ domysli¢, ze fronty bitewne moralnie fundowanych sporéw
o wartosci dotycza w istocie niemal wszystkich aspektéw Zycia zbiorowego i in-
dywidualnych wyboréw aksjologicznych.

Skoro obszar konfliktu zarysowany jest niezwykle szeroko, jego przedmio-

tem sta¢ si¢ moze wiasciwie wszystko, jesli tylko zostanie powiazane z ,syste-

15 Tamze, s. 233.
16 Tamze, s. 234.
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mami rozumowan moralnych”, jak to ujat James Hunter'” Debata dotyczy zatem
aborcji i zycia ludzkiego w ogéle, wartosci rodzinnych, feminizmu i praw mniej-
szosci, stosunku do emigracji, rasizmu i ksenofobii, bezpieczeristwa jednostek
i granic ingerencji pafdstwa w prywatno$¢, wojny z terroryzmem, eutanazji, roz-
dziatu Kosciota od paristwa, wolnosci religijnej i granic sekularyzacji, edukacji
seksualnej, nauczania ,inteligentnego projektu” wespét z teorig ewolucji, permi-
sywizmu, stosunku do dziedzictwa kontrkultury, roli mediéw, transhumanizmu,
badan nad komérkami macierzystymi... Zaiste, konflikt normatywny, jaki ogar-
nat spoteczeristwa posttradycyjne, przenika wszystkie sfery zycia, na réwni pry-
watnego, jak i publicznego. Tym, co Iaczy tak rézne tematy, jest fakt, ze chodzi
zawsze o ideologie kulturowsg i wartosci, a wigce te sfery, ktére identyfikuje si¢ ja-
ko ,moralne”. A jest to nie spér, ale wielka wojna dlatego, ze toczona jest
o ostateczng i nieodwotalng nature kultury i moralnosci — o tozsamo$é. Wojna
dotyczy przesziosci (wojna o pamigc), terazniejszosci i przysztosci. Agora bojow
stal si¢ internet, miejsce szczegélnie sprzyjajace ewokacjom ludowej demokracji
cyfrowej i byciu w masie. Zaryzykowa¢ mozna nawet stwierdzenie, ze po-
wszechna forma komunikowania, jaka stal jest bejz, jest porgczng domena sym-
boliczng nie tyle o walorze komunikacyjnym, co stuzaca manifestowaniu, nazna-
czaniu i wykluczaniu. Taka wypowiedz nie funkcjonuje jak znak, ale oznaka na-
turalna, co oznacza — Aejt jest oznaka wojen kulturowych, podobnie, jak dym jest
oznaka ognia.

Proponuje teraz dtuzszy cytat z eseju chorwackiej pisarki Dubravki Ugresic.
W ironicznej formie jej rozwazania oddaja bowiem to wszystko, co z naszym
tematem bezposrednio si¢ wigze, wskazujac dodatkowo na inng jeszcze strong

aktywnosci homo barbarus dzisiejszego. Pisze ona:

y,Maty cztowiek”, ,zwykly cztowiek”, ,anonymus” tak zaprawde nigdy
w dtugiej historii ludzkosci nie mial okazji znalez¢ si¢ w centrum zainteresowania.

W historycznych widowiskach byt statysta, poswiecal swoje male, skromne zycie

17]. D. Hunter, Culture Wars. The Struggle to Define America, Basic Books: New York 1991;
szerzej na ten temat pisze¢ w ksiazce Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem w tle,

Iskry: Warszawa 2013.
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dla wielkich zwyciestw, kréléw i wodzéw, sktadal swoje anonimowe kosci w pod-
walinach stynnych piramid i wiary w «$wietlana przysztosé». Umieral w ttumie,
anonimowo, a na powierzchni historii pozostawali jego wielcy panowie.

To nie bunty i rewolucje obudzily w matym cztowieku $wiadomos¢, ze czto-
wiek to brzmi dumnie, nie zrobil tego Maksym Gorki, autor powyzszego sloganu,
ani demokracja. Sprawca okazata si¢ digitalna rewolucja: to, co komunizmowi tyl-
ko sie $nilo, urzeczywistnita technologia. Sprawita, ze réwniez jego, bytego staty-
ste, w koricu zobaczono w zblizeniu. Bo czy taki robak w ludzkiej postaci, wtasnie
on, nie pojawil si¢ na tym $wiecie, by pozostawi¢ po sobie $lad?

I mali ludzie rzucili si¢, by pozostawi¢ po sobie §lady, rozwijajac przy tym
w sobie niespotykany apetyt: jedni rozbierajg si¢ do naga i pokazujg pupy, drudzy
genitalia; jedni $piewaja, drudzy pisza; jedni taficza, drudzy malujg; niektérzy zas,
takie multipleksy w ludzkim wydaniu, robig wszystko naraz. Maty cztowiek zdobyt
w koncu wladz¢ medialng, wyglasza publiczne wyktady [...]

Oto maly czlowiek stworzyt dostepne dla wszystkich encyklopedie, swoje al-
ternatywne fora, swoje wideo produkty i swoja wideo sztuke, swoje gazety online,
swoje wartosci, swoje gwiazdy — wszystko swoje. W efekcie tego kolosalnego sa-
mowyzwolenia poczta (elektroniczna) nie stuzy juz do tego, by nadawcy pytali was,
jak si¢ macie, ale by dostarczyli wam informacje o tym, jak oni si¢ maja, jakie od-
niesli sukcesy, co nowego napisali, namalowali, sfotografowali, naopowiadali, gdzie
to oni byli w czym brali udziat.

Maly cztowiek ma wszystko, co miat tez byly wielki cztowiek — swoje media,
swoje blogi, swoje strony internetowe, swoje facebooki, swoje twittery, swoje sel-
fies, swoje instagramy, swoje esemesy, a wielki cztowiek coraz bardziej usituje zna-
lez¢ si¢ w centrum uwagi matego czlowieka. A ci, ktérzy naprawde rzadza swia-
tem, moga wreszcie odetchnaé, bo dzisiaj kazdy narcyz na kuli ziemskiej moze so-
bie kupi¢ lustro. Aby go styszano, widziano i zapamigtano, wyzwolony maly czto-
wiek gotéw jest na wszystko, tylko juz nie na anonimowos¢. Raz rozbudzony gtéd
jest tak silny, ze nic nie moze go zaspokoi¢ [...]

Technologia umozliwita wreszcie przejscie wladzy w rece ludu. Karnawat —
ktéry w predigitalnych epokach odbywat si¢ tylko raz w roku i stuzyt do wy$mie-
wania instytucji wladzy, caréw, kréléw, dyktatoréw i politykéw — w naszych digi-
talnych czasach trwa nieustannie. Réznica polega na tym, ze wspélczesny uczestnik

karnawatu rzadko o$miesza swoje autorytety, bo tez nazbyt jest zakochany w swo-
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im obrazie. Uczestnicy karnawalu w predigitalnych czasach nosili maski, dzisiaj

kazdy stara si¢ pokaza¢ swoja twarz'®.

To, co w ironiczny sposéb portretuje Ugresi¢, daje si¢ zinterpretowaé w po-
lu znaczeniowym ,rozumu populistycznego” Ernesto Laclau', a co z kolei Geo-
rg Simmel przed laty identyfikowal w Filozofii pienigdza z podstawowym pro-
blemem naszej kultury, jakim jest podbéj i kolonizacja celéw przez srodki. Jesz-
cze inaczej — tym razem za Stawomirem Magala — mozemy to nazwaé ,wiruso-
wym zapaleniem kultury”. Wedlug tego ostatniego autora ,,Aby zaradzi¢ wiru-
sowemu zapaleniu kultury mamy do wyboru albo fundamentalizm Zarliwej wia-
ry, albo neoliberalizm cnét uporzadkowanego porozumienia w jezyku podda-
nym racjonalnej kontroli. Ten pierwszy traci fanatyzmem, ten drugi — pedante-
rig”®. To tu, jak si¢ wydaje, tkwi Zrédto kulturowych wojen $wiata 24/7. Spote-
czenistwo na dobre zdaje si¢ sktadaé¢ z dwéch obozéw, bedacych swoimi zwier-
ciadlanymi odbiciami w ramach opozycji ,my” — ,oni”. Jeden, to zgnite, zdepra-
wowane i bronigce swoich intereséw elity, drugi — zdrowy z natury lud, ktéry
zdaje si¢ zawsze mieé¢ racje. Zakazuje aborcji, chce wypedzi¢ muzulmanéw
z Europy, nie lubi uchodzcéw, chee kultury narodowej etc. I znowu chodzi
o moralne podstawy politycznie stanowionego tadu spolecznego, tadu, ktéry
bylby wyrazem Dobra w tym sensie, ze promowalby ,normalnos¢”, a nie ,idio-
synkrazje”, wartosci ,prawdziwe”, a nie te, ktére reprezentuja mniejszosci i inni
bojownicy kultur tozsamo$ciowych. Jest to wojna toczona w imie afirmacji tra-
dycyjnych koncepcji zycia, zderzonych z tym, co Roger Scruton nazywa ,kulturg
odrzucenia”. Ten béj czesto bywa nazywany starciem uniwersalizmu i relatywi-
zmu. Scruton powiada wigc, ze hasta wysuwane przez zwolennikéw multikultu-
ralizmu, feministki czy plynace ze strony mysli liberalnej, ,aby$my nikogo nie

wytaczali poza nawias”, aby$my ,nie dyskryminowali mysla, mowa i uczynkiem

18 D. Ugresi¢, Karnawat malego czlowieka, ,Gazeta Wyborcza. Magazyn Swiqteczny” 19-20
wrzesnia 2015, s. 34 [podkr. W. J. B.].

Y E. Laclau, Rozum populistyczny, przel. T. Szkudlarek, WN Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej
Edukacji TWP: Wroctaw 2009.

20°S. Magala, Migdzy gietdg a smietnikiem. Eseje simmlowskie, stowo/obraz terytoria: Gdarisk
1999, s. 57.



16 Wojciech Jézef Burszta

mniejszoéci etnicznych, seksualnych lub obyczajowych”, prowadza w konse-
kwencji do zachety ,do umniejszania tego, co jest odczuwane jako szczegdlnie
nasze”.

Paradoksem péznej nowoczesnosci jest bowiem to, ze wprawdzie §wiat zo-
stal zdominowany przez neoliberalnego Lewiatana, ktéry urynkowit cate nasze
zycie, ale tym, co si¢ wymyka globalnemu panowaniu neokonserwatywnej kon-
cepcji spoteczenistwa, s3 indywidualnie realizowane style zycia i réznorodnos¢
pomystéw, jak mozna budowacl jego sens poza tradycyjnymi instytucjami i sys-
temami normatywnymi promujacymi to, co zwie si¢ cnotg tradycji. Dlatego za
powszechnie stwierdzany kryzys wszelkich tradycyjnych instytucji, autorytetéw,
norm i wartosci, albo przynajmniej ich zderzenie z alternatywnymi konwencjami
(jak chocby w sferze relacji seksualno-rodzinnych) wini si¢ tych wszystkich, kté-
rzy przyczynili sie do nadwgtlenia podstaw tradycyjnego tadu®.

Jak z kolei zauwazyt Jonathan Crary®, w tle ,postepu wstecznego” w sferze
mentalnosci, tkwig formy kontroli towarzyszace wzrostowi neoliberalizmu w la-
tach dziewiecdziesiatych, ktére byly znacznie bardziej agresywne, jesli wzia¢ pod
uwage ich nastepstwa, w tym to, ze zniszczylty wspdlnotowe, kolektywnie pod-
trzymywane relacje. Dzisiejsza logorea 24/7 to ztudzenie czasu bez oczekiwania,
natychmiastowego dost¢pu na zyczenie, posiadania i otrzymywania niezaleznie
od innych oséb. Odpowiedzialnos¢ za innych, ktéra wymusza bliskos¢, mozna
dzi$ tatwo omina¢ przez elektroniczne zarzadzanie wiasnym harmonogramem
codziennych zadan i kontaktéw. Co chyba wazniejsze, w rzeczywistosci 24/7
doszto do atrofii cierpliwosci i szacunku wobec innych, tak niezbgdnych w de-
mokracji bezposredniej, opierajacej si¢ na cierpliwym stuchaniu innych i czeka-
niu na swoja kolej, by przeméwi¢. Fenomen blogowania $wietnie obrazuje
triumf modelu gadania jednokierunkowego, w ktérym nigdy nie trzeba czekad,

aby kogo$ wystucha¢. To jakby powrét alokucji, ktérej centrum jest podmiot

2L R. Scruton, Zachdd i cata reszta. Globalizacja a zagrozenie terrorystyczne, przel. T. Bieror,
Zysk i S-ka: Poznan 2003, s. 73.

22 Zob. Ch. Moulfte, Agonistyka. Polityczne myslenie o Swiecie, przet. B. Szelewa, Wydawnic-
two Krytyki Politycznej: Warszawa 2015.

2 J. Crary, 24/7. Pozny kapitalizm i koniec snu, D. Zukowski, Karakter: Krakéw 2015.
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o cechach narcystycznych?. Blogowanie, twierdzi Crary, niezaleznie od intencji,
staje si¢ wiec jednym z wielu zwiastunéw korica polityki.

Ludowa demokracja i rozum populistyczny sa préba sprzeciwu wobec kie-
runku, w jakim podaza zelektronizowany $wiat i prébg negacji jego ,racjonalno-
§ci”, stad $wiadomie i spontanicznie przywoluje si¢ wszystkie demony etnocen-
trycznej identyfikacji i postuguje jezykiem ,ludu”. Rodzace si¢ postawy funda-
mentalistyczne nawotuja do powrotu do tradycji i ponownego zawierzenia tym
instytucjom, ktére stoja na strazy spotecznego tadu zbiorowego. Fundamenta-
lizm to jednak nie to samo co tradycjonalizm. Tylko w ramach tego drugiego
tradycje uwaza si¢ za co§ oczywistego i niepodwazalnego, a fundamentalizm ro-
dzi si¢ zawsze wéwczas, kiedy owa oczywistos¢ zostaje zakwestionowana lub po
prostu utracona na dobre. W petni zgadzam si¢ z pogladem Bergera i Zijdervel-
da, ze tradycjonalista moze sobie pozwoli¢ na swobodg co do swojego swiatopo-
gladu i tolerancje wobec tych, ktérzy sa odmienni, jednak w wypadku funda-
mentalisty wszystkich innych trzeba nawraca¢ w imi¢ przywracanego z trudem
porzadku, wykluczaé, a w skrajnej postaci — zlikwidowaé. Temu stuzy bejz. Zaw-
sze w imie moralnej wickszosci czujacej si¢ osaczong przez subwersywne style
zycia. Zatem: ,Fundamentalizm jest prébg przywrécenia oczywistosci tradycji,
zwykle rozumiang jako powrét do (prawdziwej lub wyimaginowanej) nieskazi-
telnej przeszlosci tejze tradycji”®. Orezem fundamentalizmu jest homo barbarus
i jezykowa semantyka wykluczania alternatyw.

Raz jeszcze przyjdzie skonstatowaé, ze na naszych oczach objawia si¢ kul-
turowa scena wojen symbolicznych, mozliwa dzigki jednoczesnej akceptacji i ra-
dowaniu si¢ eudajmoniag nowej technologii oraz batkanizacji spoteczno-
kulturowej. W obrebie tej nowej odstony agonistyki znaki i symbole funkcjonuja
jak oznaki naturalne, a logika retoryczna wyzyskuje to, co zZrédtowe dla komuni-
kacji cyfrowej — wzér zerojedynkowy. Nic bardziej nie sprzyja polaryzacji spo-
tecznej i brutalizacji przekazu. Algorytm Googla pomaga czué si¢ dobrze we

wlasnym cyfrowym plemieniu, masie, ktéra podziela nasze przekonania i jasno

24 Zob. M. Szpunar, Kultura cyfrowego narcyzmu, Wydawnictwo AGH: Krakéw 2016.
% P. Berger, A. Zijderveld, Pochwala watpliwosti. Jak mie¢ przekonania i nie stac si¢ fanaty-
kiem, przet. S. Baranowski, Wydawnictwo vis-a-vis/Etiuda: Krakéw 2010, s. 77.
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odgradza si¢ od obcych. Taka jest takze twarz Cassirerowskiego animal symboli-

cum — homo barbarus Sieci.

HOMO BARBARUS IN THE WORLD OF ALGORITHMSH
Summary

This article presents a set of arguments to suggest that the world of technical synthesis
based on digital technology does not lead to any spiritual unification of the people to a ,planetary
mega-etnos.” It is rather the opposite. The answer to the rampaging unification of environmental
techno-economic modernity became, contrary to the unanimous opinion of visionaries, violent
political and cultural Balkanization. At the intersection of these processes a new version of homo
barbarus is born. Before our eyes a certain extreme idea of society is also born — human mass (in
the sense of Ortega y Gasset) permanently ongoing culture wars. It is the return of tribalism in
the common domain of technology.

Key words: digital culture, communication, human mass, democracy, populist reason, cul-
ture wars

Stowa kluczowe: kultura zdigitalizowana, komunikacja, masy ludzkie, racje populistyczne,

wojny kulturowe
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