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,Wybieram sceny, wycinam je; moze wlasnie to drzewo, ten kwiat? Mogly-
by znalez¢ si¢ gdzie indziej. A moze to wszystko jest kltamstwem — ta calosé,
ktéra mnie porywa, lecz ktérej kazda czgs¢, wzigta oddzielnie, mi si¢ wymyka.
Jezeli mam ja uznaé za prawdziwa, chce przynajmniej dosiggnac jej calej w jej
najblizszej czastce. Odrzucam ogromny krajobraz, ograniczam go, $ciesniam do
tej gliniastej plazy i tego zdzbta trawy (...)"".

Przywotujac wspomnienia ze swoich podrézy Claude Lévi-Strauss stwier-
dza w swojej zadumie, ze $wiadcza one ,na dwéch biegunach zbytku i nedzy
o absurdalnosci stosunkéw, jakie cztowiek godzi si¢ utrzymywacé ze swiatem lub
raczej jakie mu si¢ w coraz wigkszym stopniu narzuca”. Wedtug Jean. Jacques
Rousseau, ,czlowiek urodzit si¢ wolny, a wszedzie jest w okowach. Za pana
innych uwaza si¢ ten, kto nie przestaje by¢ wigkszym od nich niewolnikiem™.
Juz zatem na poziomie stosunkéw spotecznych dostrzegamy z jednej strony

pewne skrepowanie, z drugiej za$ swoiste ,umocowanie” cztowieczenstwa. Jak

! C. Lévi-Strauss, Smutek tropikéw, przet. A. Steinsberg, £.6dz 1992, s. 332.
2 Tamze, s. 119.

*J. J. Rousseau, Umowa spoleczna, przet. B. Struminski, Warszawa 1966, s. 9.
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dalej pisze autor Umowy spofecznej, ,(...) tad spoleczny jest prawem $wietym,
ktére stuzy za podstawe dla wszystkich innych. Jednakze prawo to nie pochodzi
bynajmniej z natury; opiera si¢ wigc na uktadach. Trzeba wiedzie¢, jakie sg te
uktady”™. Mozna powiedzieé, ze po prostu trzeba zna¢ prawdg, trzeba o nig za-
biegaé, aby wiedzie¢, jak si¢ po tym $wiecie poruszal. Jakze aktualne s3 w tym
kontekscie stowa zaczerpnicte z Biblii: ,,Prawda was wyzwoli” (J 8, 32).

Czy wigc tylko prawo spoteczne moze by¢ swigte? Chociaz moze wszystko
si¢ do niego sprowadza: mit, sztuka, religia... (por. Ernst Cassirer). Zjawisko
manifestacji §wigtoéci i sposobu przejawiania si¢ sacrum zostalo opisane przez
Mircea Eliadego, ktéry okreslit je mianem hierofanii. Wedlug tego filozofa,
myslenie symboliczne jest ,konsubstancjalne z ludzkim bytem — wyprzedza mo-
we i jezyk dyskursywny. Symbol odstania pewne strony rzeczywistosci — najgleb-
sze — ktére opierajg si¢ wszelkim innym $rodkom poznania. Obrazy, symbole,
mity nie sg nieodpowiedzialnymi wytworami psychiki; spetniaja pewna funkcje —
obnazania najskrytszych modalnosci bytu. Dlatego wlasnie zbadanie ich pozwala
nam lepiej pozna¢ czlowieka po prostu cztowieka...”.

W pracy tej, stanowigcej ramowe studium bohaterstwa i nieraz zwodniczej
ofiarnoéci mitycznych dobroczyncéw ludzkosci, pragne przyjrzeé si¢ m.in. po-
staci tytana Prometeusza. Wgladu tego dopetni odwotanie do tradycji Starote-
stamentowej i do Nowego Testamentu, w ktérym ostatecznie spetniaja si¢, za-
warte juz w tradycji poganskiej, tajemnicze proroctwa i wezesniejsze zapowiedzi.
W Biblijnej prébie postuszeristwa, przed jaka Bog stawia Abrahama, nakazujac
mu zabicie Izaaka, ostatecznie Aniot Panski powstrzymuje patriarche i zwalnia
go z nakazu ofiarowania umitowanego syna; w zamian przyjmuje zwierzgcg ofia-
re. W znaku tym chrzeécijanin moze dostrzec réwniez daleko idaca analogie
odwolujacg si¢ do przygotowania si¢ Boga do poswigcenia wiasnego Syna (przez
zaniechanie ofiary z Izaaka).

Kierkegaardowa interpretacja zadania powierzonego Abrahamowi, jako
»fycerzowi wiary”, ze szczegélnym namaszczeniem ukazuje wewnetrzng walke

wiernego stugi Bozego i zatroskanego rodzica. Opisane w Bojazni i drzeniu we-

4Tamze, s. 10.

5 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, przet. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 33.
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wnetrzne zmaganie Ojca Nardéw polega, wedtug Kierkegaarda, na podwéjnym
wyzwaniu: rezygnacji z zakorzenienia w ogéle etycznych norm, jak i na ,absur-
dzie wiary”, ktéra w szczegSlny sposéb wywyzsza jednostke. Ostatecznie Abra-
ham zostaje ,zbawiony” juz za zycia, poniewaz nie tylko zachowuje catkowita
wierno$¢ Bogu, ale réwniez w cudowny sposéb odzyskuje swojego syna.
Powracajac do kanonicznej interpretacji przekazu Biblijnego, zauwazmy
jeszcze, ze meka i $mier¢ Jezusa Chrystusa, zgodnie z chrzescijariskim paradyg-
matem staja si¢ kwintesencja glebokiego przeblagania za grzechy wszystkich
ludzi. Od tej pory wszelkie inne ofiary (oczywiscie oprécz ekspiacyjnego cierpie-
nia), w tym zwlaszcza ofiary ze zwierzat, sg nie tylko niepotrzebne, ale i watpli-
we. Zawieszajac ten ,wegetarianiski” watek zaraz po jego oméwieniu i pozosta-
wiajac go w sferze mitu, w kolejnych paragrafach pracy podazymy m.in. tropem
Maxa Webera. Pozostajac na gruncie mitu, opowiemy o praktykowaniu przez
ludzi wyznawanej religii, ich wierzeniach i wewnetrznych zmaganiach. Teraz
jednak, stopniowo zaglebiajac si¢ w mityczna atmosfer¢ — poszukamy odpowie-

dzi na pytanie zawarte w tytule nastgpujacego paragrafu.

1. Gdzie si¢ podziali mityczni bohaterowie?

Poszukujac wyjasnienia terminu ,bohater” w Modi memorandi. Leksykonie
kultury pamigci, czytamy m.in. takie sfowa: ,powigzanie bohatera z mitem spra-
wia, ze posta¢ bohatera (herosa) wiaze si¢ z réznymi kosmogoniami i podobnie
jak one ulega rozpadowi lub si¢ odtwarza, jest réznorodna, wieloraka i nietrwa-
ta”. Zadaniem ponizszego studium jest zbadanie §ladéw prawdziwego bohater-
stwa w dzisiejszym $wiecie, we wspétczesnych ludziach. Konkretni ludzie tez sg
przeciez nietrwali, podobnie jak ich ideaty. Chyba jednak nie mozna zaprzeczy¢,
ze zycie, ktére rozumie si¢ w sensie pielgrzymki czy podrézy jest wartoscia o tyle

istotna, o ile potrafimy w nim si¢ odnalez¢ jako charyzmatyczni wojownicy dnia

¢ P. Czapliniski, S. Obirek, Bohater, w: M. Saryusz-Wolska, R. Traba (red), Modi memoran-
di. Leksykon kultury pamigci, Warszawa 2014, s. 67.
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codziennego. Bohater jest w tej pracy rozumiany przede wszystkim jako —
w szczeg6lny sposéb — wybrany (zwlaszcza sensie Biblijnym: ,(...) wielu jest
powotanych, lecz mato wybranych” — Mt 22, 14) i zwycigski w swych zyciowych
potyczkach etyczno-estetycznych, obrorica dobra, pigkna i prawdy. Jest on nie-
jako btednym rycerzem walczacym o wielkie idealy bez Zadnej obietnicy nagrody
w doczesnym zyciu’. Sens tego bohaterskiego postannictwa ttumaczy Alfred
Schiitz w swoim artykule pt. Don Kichot i problem rzeczywistosci: , Ten, kto po-
$wigca si¢ blednemu rycerstwu, musi by¢ prawnikiem i znaé prawa oséb i wia-
snosci; musi by¢ teologiem, by méc uzasadnié chrzescijariskie zasady, ktére glo-
si; takze lekarzem, szczegélnie zielarzem, zeby méc przygotowac flaszke balsa-
mu Fierabrasa, ktérego kilka kropel ozywia rycerza przergbanego w pét, jesli
tylko czgsci ciala zostang ztozone, zanim krew zakrzepnie; musi by¢ astrono-
mem, by widzie¢ w nocy ile czasu uplyneto i w jakiej czgsci $wiata si¢ znajduje;
musi potrafi¢ podku¢ konia, naprawi¢ siodto, musi umie¢ ptywaé. Ale przede
wszystkim musi by¢ straznikiem prawdy, cho¢ jej obrona moze go kosztowaé
zycie™.

By¢ moze najprawdziwsi bohaterowie mieszkaja w nas samych i w szcze-
golnych okoliczno$ciach budza si¢ do heroicznych czynéw? To wlasnie powin-
no$¢ w odréznieniu od obowiazku, wskazuje witasnie na dzialajacy podmiot.
Stad, wychodzac od analizy na przykiad etyki Kanta, zauwazamy blizsze pokre-
wiefistwo pomiedzy supererogacja i w jakis sposéb implikujaca ja powinnoscia,
niz pomiedzy supererogacjy i obowigzkiem’. Wskazujac na teleologiczno-
moralne Zzrédla supererogacji, nalezatoby przede wszystkim, za Andrzejem
M. Kaniowskim, zwréci¢ uwage na Nowotestamentowe przykazanie mitosci
Boga i mitosci blizniego. Wszystkie inne Biblijne przykazania sprowadzaja si¢
wiasnie do tego jednego. Jest to w pewnym sensie przykazanie podwdjne, po-

niewaz mito$¢ okazang ludziom przejawiamy na cze$¢ naszego Stwércy. Z dru-

7 Por. K. Popek, Wymiary blgdzenia kulturowego w kontekscie nieustannego poszukiwania wla-
snej drogi Zyciowej. Inspiracje postawg Don Kichota wsrdd mlodziezy, w: ,Youth Policy: Problems
and Prospects”, No. 5, Drohobycz — Przemysl 2014.

8 A. Schiitz, Don Kichot i problem rzeczywistosci, przet. D. Lachowska, ,Literatura na swie-
cie”, nr 2 (163), 1985, s. 249.

 A. M. Kaniowski., Supererogacja. Zagubiony wymiar etyki, Warszawa 1999, s. 15.
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giej strony mito$¢ do blizniego jest zawsze zaposredniczona przez miltos¢ do
Boga. Dopiero kochajac Boga, mozemy dokonywaé czynéw supererogacyjnych,
chwalebnych. Zadne inne, ziemskie prawo nie sktoni nas do takiej ofiarnej mi-
tosci, jakiej jest nas w stanie nauczy¢ tylko przykazanie Chrystusowe. Superero-
gacje ttumaczy si¢ w odniesieniu do Biblii jako ,wyptacanie ponad nalezno$¢”,
o czym opowiada przypowies¢ o Mitosiernym Samarytaninie, ktéry jako jedyny,
zupelnie nie zobowigzany do pomocy napadni¢temu przez zbdjcéw cztowieko-
wi, daje mu odzienie, wiezie do gospody i tam pielegnuje. Kiedy nastepnego
dnia wyrusza w dalsza droge, nakazuje gospodarzowi ,mie¢ staranie” o rannym,
i obiecuje wynagrodzi¢ mu wszelkie poniesione koszty™.

Moze jednak prawdziwym bohaterem staje si¢ cztowiek juz na gruncie we-
wnetrznej walki o wlasng dusze, zabiegajac przy okazji o zbawienie innych dusz
i nikogo krzywdzac, nikogo nie zwodzac — méwiac prawdg o sobie catym swoim
zyciem — zyjac zgodnie z przekonaniem? ,Fakty, ktére obejmuje pojecie animy
[przyjete przez Junga obrazowe pojecie duszy], stanowia najbardziej dramatycz-
na cz¢$¢ nieswiadomosci. Tres¢ t¢ mozna opisa¢ w racjonalnym jezyku nauko-
wym, jednakze w ten sposéb zadng miarg nie wyrazimy jej zywej istoty”.
Z tego powodu Jung celowo wybiera ,mitologiczny i dramatyzujacy punkt wi-
dzenia i odpowiadajacy mu sposéb opisu, poniewaz swéj przedmiot — zywe pro-
cesy psychiczne — ukazuja one nie tylko plastyczniej, lecz takze doktadniej niz
abstrakeyjny jezyk nauki, ktéra czesto kokietuje nas mysla, ze pewnego picknego
dnia jej pojecia bedzie mozna zastapi¢ algebraicznymi réwnaniami”?. ,Anima
jest personifikacja nieSwiadomosci. (...) Wydaje si¢ jak gdyby nieswiadomos¢
miata dwie rece, z ktérych jedna robi zawsze co§ przeciwnego niz druga’.
W basni opowiadanej przez Junga, anima (dusza bohatera, o ktéra ten walczy),
wystepujaca pod postacia uwiezionej ksiezniczki, zarazem chciataby, jak i nie

chciataby by¢ uwolniona'®.

10 Tamze, s. 25.

. C. G. Jung, Archetypy i symbole, przet. ]. Prokopiuk, Warszawa 1993, s. 75.

12 Tamze. W psychologii Junga meskim odpowiednikiem animy (duchowego pierwiastka
u mezezyzn) jest animus (duchowy pierwiastek u kobiet).

13 C. G. Jung, dz. cyt., s. 469.

4 Tamze, s. 468-469.
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Mit okazuje si¢ niezbednym dopelnieniem /ogosu oraz bezposrednia, cho¢
jakze nieoczywista, furtka do zrozumienia nawet najtrudniejszej zagadki. Swoje
rozwigzania przedstawia jednak w postaci obrazéw, a nie tak jak Jogos za pomoca
analizy i syntezy poje¢ jezyka, matematyki i dialektyki®. Podobnie jak Chrystus
ukazywal skomplikowane prawdy za pomoca prostych przypowiesci, tak tez
Platon postugiwal si¢ mitem, by wyjasni¢ na przyktad, czym jest ,idea duszy”.
Powotujac si¢ na Hirscha, Giovanni Reale zauwaza, ze mysl (/ogos) odkrywa
jakby swoja niemoc — nie jest bowiem w stanie pojac¢ idei duszy. Idea jest bytem
niezmiennym, podczas gdy dusza jest zywa i zmienna; tylko mit moze udzwi-
gnaé te trudnosc’®.

Chociaz kazda dusza ma to samo pochodzenie i te samg nature, droga kaz-
dej z nich jest inna. Zapewne wiele dusz nie rozwinie uspionego w nich poten-
cjatu, niektére dusze zostang wbite w bloto ziemi i nie beda juz nawet mogly
marzy¢ o wyzwoleniu, a tylko bardzo nieliczne dusze — moca prawej woli — wie-
lokrotnie wzrosng. Ten sugestywny szkic drég, jakimi p6jé¢ moze dusza, z pew-
noscia nie jest kompletny. Nie znamy bowiem Boskich wyrokéw. Dlaczego Bég
dopuszcza, ze niektérzy sa najpierw grzesznikami, a nastepnie czyni ich swigty-
mi i jak wiele — jesli co§ w ogéle — zalezy od cztowieka? Wydaje sie, ze gdyby nie
bylto z naszej strony zadnej wspéipracy z ofiarowanymi taskami, nie byloby tez
naszego rozwoju i zmarnowaliby$smy talenty. Czy jednak wola $wigtego nie jest
raczej ,zniewolona”, w sensie catkowitego, cho¢ wprzéd upragnionego, ,uzalez-
nienia si¢” od taski? By¢ moze dopiero dzigki ofiarowanemu za wcale nie wick-
szych grzesznikéw meczeristwu mamy szans¢ oczekiwaé na prawdziwe odkupie-

nie?

5 G. Reale, Przekaz filozoficzny za posrednictwem mitu i koncepgja wolnosci u Platona, w:
»Cztowiek w Kulturze”, nr 9: Wolnos¢ we wspdtczesnej kulturze, Lublin 1997, s. 45.
16 Tamze, s. 43.
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2. Uwiklanie w mit i zniewolenie sztuki

Najpierw zastanéwmy si¢ jednak przez chwile nad losami mitycznych do-
broczyricéw ludzkosci, ktérzy kierowali sie szczegdlnie odczuwanym postannic-
twem i podejmowali rézne ofiary. Jedna z takich postaci jest — moze paradoksal-
nie — grecki Pan, pasterz, ale réwniez posta¢ bardzo tajemnicza — jedyny bég,
ktéry, wedtug tradycji greckiej, umart. Czy mozna go nazwaé kozlem ofiarnym
Olimpu? Tajemniczy glos, ktéry rozlegt sie podczas morskiej wyprawy i zwrécit
do mitycznego, cho¢ niepozornego sternika okretu, Tamusa, zgodnie z jedng
z wersji mitu, symbolicznie ogtosit $mier¢ Pana. Byl to réwniez graniczny czas,
w ktérym podobno zamilkta pytyjska wyrocznia, co w sumie uznano za $mieré
pogarnstwa i sztuki. Wedlug innej, moze mniej spektakularnej wersji, ktéra tutaj
w zasadzie pominiemy to nie Pan umarl, lecz ,na ktérejs z wysepek Paksoj od-
prawiat si¢ doroczny obrzed ku czci Tamuza, orientalnego béstwa zamierajacej
i na wiosng¢ zmartwychwstajacej przyrody i (...) z lasu na wysepce dobiegato do
okretu wotanie: (...) ,Tamuz, Tamuz, Tamuz wszechwielki umart”’. Greckie
pammegas (wszechwielki) przettumaczono za$ opacznie jako ,Pan wielki”. Nas
jednak pociaga swoiste udziwnienie tej opowiesci zwigzane z pewnym kresem,
bo w — rzeczywistej czy nawet domniemanej — $mierci Pana nieodzownie tkwi
jaka$ tajemnica. Czyz tak samo nie jest ze sztuka? Niby nic jej si¢ nie stalo,
a jednak ,w okowach” filozofii, odbija si¢ gorzkim echem i staje si¢ jeszcze bar-
dziej niebezpieczna niz kiedykolwiek...

Jak pisze Zygmunt Kubiak w Literaturze Grekéw i Rzymian: ,Wies¢ zano-
towana przez Plutarcha szta po Europie wiek za wiekiem, niepokojac niejednego
z ludzi. Szczegdlnie czesto ja wspominaja do dzis Anglicy, u ktérych fraza ‘Pan
wielki umart’ nieraz znaczy: ‘Sztuka umarta™®. Posta¢ Pana jest takze wspomi-
nana w Moraliach Plutarcha, skad dochodza nas stuchy, ze 6w Pan ,(...) $piewa
jedng z piesni przez siebie ulozonych™. Zdaniem Plutarcha Pan zyl prawie

tysiac lat. Mozna by rzec, parafrazujac zawarta w tytule pracy Filozoficzne znie-

17 Z. Kubiak, Literatura Grekow i Rzymian, Warszawa 2003, s. 61.
18 Tamze, s. 60.

¥ Plutarch, Moralia, t. 11, przet.. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1988, s. 246.
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wolenie sztuki jakze przewrotng mysl przewodnig Arthura Danto, ze jesli filozo-
fia czy religia usiluja zniewoli¢ sztuke (trzecig z Heglowskiej triady), jednocze-
$nie przyznaja, ze sztuka jest niebezpieczna. I oto zniewolona otrzymuje nad-
przyrodzona moc, poniewaz jej nimb przestania dialektyczne zabiegi filozoféw
i autoréw teodycei.

Czy rzeczywiscie sztuka ,niczego nie czyni’? Jak zauwaza Danto, mozemy
domniemad, ze sztuka jest bezsilna, bowiem na przyktad poezja stanowi po pro-
stu zapowiedz albo uwiericzenie réznych wydarzen, lecz nie jest zadnym ich
impulsem sprawczym. Podazymy teraz tropem autora Filozoficznego zniewolenia
sztuki. Otéz — jak ten zauwaza — powotujac si¢ na Hegla, sztuka, obok religii,
wystepuje na ostatnich szczeblach wedréwki ducha. (Obrazowe moze tu by¢
poréwnanie dzieta sztuki oddajacego hold jakiemus$ doniostemu wydarzeniu
historycznemu do nagrobka, upamietniajacego zmarlego.) Nawet bardzo suge-
stywne obrazy mozna przeciez potraktowaé jedynie jako dekoracje zycia co-
dziennego. Dlaczego wigc zgodnie z politycznym przekonaniem sztuka moze
by¢ niebezpieczna? Pozér skutecznosci sztuki jest ufundowany przez usitowania
sttumienia przez histori¢ sztuki swego przedmiotu badari. Przedmiot neutrali-
zowania musi by¢ niebezpieczny w zamysle neutralizatora. Istnieje wiec ko-
nieczno$¢ doglebnej analizy zniewalajacych sztuke teorii dla okreslenia, czy jest
ona rzeczywiscie niebezpieczna.

Woyraz Platonskiej estetyki daje o sobie zna¢ w konflikcie pomiedzy sztuka
i estetykg. Sztuka to tutaj tworzenie pozoréw pozoréw (podwéjnie oddalajace od
filozofii). Wedtug Danto, filozofia chronita Platona przed sztuka, za$ Sartre’a
sztuka chronita przed egzystencjalng przypadkowosciag. U Platona filozofia
i sztuka wystepuja w opozycji do wiedzy praktycznej. Sztuka nie ma Zadnej mo-
cy, poniewaz jest zamknieta w sferze zjawisk drugiego stopnia. Mozna uzna¢, ze
celem Platona byto pozbawienie sztuki wszelkiej mocy sprawczej. Dyskredytacja
uczué¢ dokonuje si¢ bowiem w imi¢ rozumu, natomiast dyskredytacja rozumu
w imi¢ uczu¢ (por. Arystofanes, Chmury). Niebezpieczenistwo sztuki przejawia
si¢ tymczasem wlasnie w powodowanej przez nig niemocy.

Arthur Danto rozwaza, czym bytaby filozofia bez sztuki, jesli cata filozofia

Platona opiera si¢ na stosunku filozofii do sztuki. Mozemy méwi¢ o dwéch
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etapach Platonskiego ataku: o wypracowaniu ontologii, w ktérej rzeczywistos¢
bytaby uodporniona na sztuke (efemeralizacji) oraz o maksymalnym zracjonali-
zowaniu sztuki (utozsamieniu rozumu z pigknem i pigkna z racjonalnoscia, por.:
Nietzsche); ten drugi etap mozna tez okresli¢ jako swoiste ,przejecie”. Czy jed-
nak mozna traktowacl sztuke jako ,niezreczng filozofi¢”? Rozpatrujac t¢ kwestie,
zwréémy przy okazji uwage na zaleznos¢ filozofii od nauki w okresie pozytywi-
zmu (na wzor Platoniskiej zaleznosci sztuki od filozofii). Czy wigc i filozofia
niczego nie czynir

Kantowska bezinteresownos$¢ sadéw smaku mozna za$ potraktowaé jako
metafore braku troski i zainteresowania sztuka. Dostrzezemy to, kiedy ,celo-
wos¢ bez celu” odniesiemy do jakiegos obrazowego przedstawienia w sztuce,
z ktorego jednak nie mozna mie¢ zadnego uzytku (tu znéw pojawia si¢ nawigza-
nie do mysli Platoriskiej). Réwniez Schopenhauer patrzyt na sztuke ,czystym
okiem”. Zalecana przez niego kontemplacja poza czasem miata uwalniaé¢ od
cierpienia — rzeczywiscie lub chociaz pozornie. Wedlug Santayany natomiast,
pickno to zobiektywizowana przyjemno$¢ rozumienia sztuki (bardziej kontem-
plowana niz odczuwana).

Danto, zainspirowany problemem etycznego dystansu miedzy postawami
estetycznymi a praktycznymi (por. Bullough), zadaje pytanie o to, czym jest
dobra sztuka i jakie ma zastosowanie. Zaraz tez zagadkowo na nie odpowiada,
ze sztuka nie jest dobra dla niczego — nie ma bowiem zadnego uzytku. Zaréwno
sztuka, jak i filozofia, s — wedlug niego — dyscyplinami iluzorycznymi, na co
wskazuje ,iluzoryczno$¢” podejmowanych przez nie probleméw. Zastapienie
sztuki filozofig oraz protekcjonalne wyniesienie sztuki jako filozofii w wyobco-
wanej formie to drugi etap Platonskiego programu. Wedlug Hegla, jezeli sztuka
niczego nie czyni, to filozofia réwniez nie ma zadnej mocy sprawczej. Takze
filozofia nie ma zadnego zastosowania w zmienianiu $wiata (moze go co najwy-
zej interpretowac). Danto poréwnuje dzieta sztuki do retoryki i stwierdza, ze

obie wymienione formy wyrazu, poprzez wywolywanie silnych uczué, ksztattuja
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umysly i wptywaja na ludzkie dziatania. Stad — zdaniem Danto — plynie we-

wnetrzne niebezpieczenstwo sztuki®.

3. Pokuta za darowanie ludziom ognia

Chcac ukazaé przyktad waznej w greckiej tradycji postaci, ktéra cechowata
dobroczynnos¢ i oddanie ludziom, nalezy wskaza¢ zwlaszcza na Prometeusza.
Jego mitos¢ do kruchego cztowieka jest skadinad bardzo chwalebna, ale w kon-
tekscie jego poczynari, nie zastuzyta na uznanie zazdrosnych bogéw. Bozek Pan,
jak juz zostalo powiedziane, byl oredownikiem réwniez ludzkiego przybytku
w postaci zwierzat hodowlanych, takich jak kozy czy owce. Odwaga prostolinij-
nego Prometeusza nie byla natomiast zwykta praca, ale przejawiala si¢ w jego
brawurze. Zgodnie ze swa Zyciowa i ,nieSmiertelng’ etyka, postgpowal wedtug
wewngtrznego kodeksu. Czy gdyby wiedzial, jak dotkliwie zostanie ukarany
przez bogéw, postapitby podobnie? Wedtug podawanego przez Percy’ego By-
sshe’a Shelley’a sensu wydarzen zwigzanych z bohaterstwem i ,skowaniem”
Prometeusza, wykradzenie ognia z nieba i jego powiazanie z rozpoczg¢ciem
przygotowywania przez ludzi potraw migsnych, przyniosto wtasnie konsekwen-
cje w postaci cierpieri i $mierci, jakie rozgniewani bogowie zestali na nowych
ywlascicieli” ognia. Ten natomiast, kto im go podarowat zostal wieczyscie poka-
rany niekoriczacym si¢ cierpieniem?’.

Rozwijajac temat ,zniewolenia sztuki” i jaskrawych w niej przedstawien,
whasnie z tej — dialektycznie zniesionej (z jednoczesnym zachowaniem) perspek-
tywy — przyjrzyjmy sie¢ blizej postaci Prometeusza. Celem uwydatnienia do ja-
kiego okrucieristwa doprowadzilo jakze szczytne w intencjach tytana podarowa-
nie ludziom ognia, poczynig¢ teraz prébe analizy i interpretacji obrazu Prometeusz

skowany”. Autorem rzeczonego dziela jest barokowy ewenement nie tylko

2 A. C. Danto, Filozoficzne zniewolenie sztuki, przet. M. Janiak, w: ,Studia Estetyczne”,
t. XXIII, 1986-1990.

21 P. B. Shelley, 4 Vindication of Natura Diet, London 1813.

22 Link odsytajacy do obrazu P. P. Rubensa Prometeusz skowany: http://motywy-
literackie.klp.pl/p-362.html.
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w dziejach sztuki — Peter Paul Rubens. Malarz ten, cztowiek rozkochany w zy-
ciu, promieniejacy wiecznym optymizmem, nawet posta¢ pokutujacego tytana
Prometeusza ukazal w zywym, jasnym $wietle pomarariczowego storica. Bohater
dzieta bezradnie stania si¢ z bélu. Wykrzywia zalosnie wargi. Jego prézne jeki
spadaja w przepas¢ gor jak martwe kamienie. Nadgarstki oplata mu gruby tan-
cuch wykonany przez boskiego kowala — Hefajstosa. Jego nagie cialo spoczywa
na niedbale rozrzuconych tachmanach. Prometeusz podkurcza lews noge, prawa
wyciagajac przed siebie bezwiednie, poddany nietasce losu. Bogowie mszcza si¢
na nim za pokrzyzowanie ich niecnych planéw, w ktérych nie byto miejsca na
swiadomego praw natury cztowieka. Prometeusz prébowat poméce ludziom od-
nalez¢ si¢ w nieposkromionym $wiecie, nauczy¢ ich oswaja¢ przyrode. Za od-
stepstwo od boskich zamiaréw dotyczacych przeznaczenia kruchego cztowieka,
zostal wieczyscie pokarany przez mieszkancéw Olimpu. Przykuty do skat Kau-
kazu, nie$miertelny bohater, swiadomie odczuwa przerazajacy bdl za kazdym
razem, gdy zestany z niebios drapiezny ptak (orzet lub wedtug innej tradycji sep)
wyjada mu watrobe, ktéra wciaz odrasta.

Obraz Rubensa przedstawia wtasnie kulminacje tragedii — moment, w kté-
rym zartoczna opierzona bestia wdziera si¢ w cialo Prometeusza. Atletyczne
ksztalty tytana wyrazaja teraz najciezsze z mozliwych cierpien fizycznych. Do-
myslamy si¢ réwniez, jak bolesne sa meki psychiki ,wi¢Znia natury”, ktéry zaw-
sze dazyt do jej obtaskawienia, buntownika, przeciwko ktéremu zbuntowato si¢
wreszcie niebo.

Z rozéwietlonym, wrecz jaskrawym centrum obrazu, gdzie rozgrywa sig
spontaniczna akcja, kontrastuje mroczna, martwa przestrzen, przyroda ukazana
w mrocznych barwach. Na prostokatnym formacie dzieta wspélgraja ze soba
kolory z przebogatej palety barw. Plowobrazowy ptak rozpigtoscia skrzydet wy-
znacza jakby dwa $wiaty: jeden brutalny, lecz jasno-pomaraficzowy, opierajacy
si¢ na zapoconych granatowo-biatych tkaninach, drugi — to tonacy w tle metny
krajobraz, b¢dacy zapewne symbolem samotnosci i odosobnienia dla tego pierw-
szego, pelnego niewypowiedzianych emocji. W' tej niesamowitej dialektyce,
wyjadaniu przez s¢pa watroby Prometeusza, ktéra wcigz odrasta, tkwi wtasnie

opium brutalnej relacji cztowieka ze zwierzgciem. Wedlug mysli poganskiej
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bogowie opowiedzieli si¢ przeciwko Prometeuszowi tylko posrednio, a gtéwnym
jego oponentem byly wiasnie zwierzeta, ktérych bolesng zemste wyraza teraz
drapiezny sep.

Z pierwszego planu emanuje ciepto pulsujacego ciata niesmiertelnika. Na
dalszym planie, zaszywajac si¢ coraz glebiej w fikcyjng rzeczywistos$é, zauwaza-
my, ze W jej wnetrzu nastepuje tonowanie barw. Tu mozemy powiedzie¢ o tréj-
wymiarowosci perspektywy. Zawieszone bowiem w glebi dzieta warstwy, kolej-
ne plany, przechodza w siebie imponujaco naturalnie, dajac efekt identyczny z
tym, jaki uzyskujemy patrzac w perspektywe przez okno.

Swiattocieri dotyczy jedynie akcji rozgrywajacej sie najblizej odbiorcy, okala
ciato tytana i ptaka. Kontur jest ostry. Kompozycje obrazu cechuje dynamizm
osiagniety gléwnie dzieki olbrzymiej gwattownosci pomiedzy atakujacym a ofia-
ra. Przedstawione postacie dla podkreslenia ekspresji dodatkowo znajduja si¢
w pozycji ukosnej. Wydaje sig, ze kompozycja pozostaje otwarta i ze nie wiemy,
czy Prometeusz zwija swa dtont w pigsé, czy tez pozostawia ja bezradnie otwarta.
Nie widzimy doktadnie zakonczenia s¢pich pidr, poniewaz tong one w mroku
spowijajacego akcje — przerazonego $wiata. Zastanawia ogrom Kaukazu, na
ktérego ,nieskoriczonej” skale przezywa swe meki ,skowany” dobroczynica ludz-
kosci. Wieczne pozeranie tytana przez drapieznego ptaka wiaze si¢ przeciez
z jaka$ nasza gleboka empatia wobec krzywdzonego Prometeusza.

,2Prometeusz skowany” poruszyt mnie do glebi. Wyjatkowo przystojny, wy-
sportowany mtodzieniec zyje w nietasce bogéw, spedza swa niesmiertelng mlo-
do$¢ na doswiadczaniu okrutnych mak. Jest poharibiony i odizolowany od spo-
tecznosci swych braci. Na jego zbolalej twarzy maluje si¢ nie tylko gniew i bunt
przeciwko bezwzglednym bogom, ale przede wszystkim wieczna troska o losy
zagubionego gdzie§ w olbrzymiej dolinie — malenkiego czlowieka. Jego wielko-
dusznos$é i bezinteresowna, szlachetna postawa nasuwajg pewne istotne skoja-
rzenie z wielkim Panem Wszechczaséw — Synem Bozym — Jezusem Chrystu-
sem, ktérego narodziny wyznaczaja nowa er¢ w dziejach $wiata. Postaé tytana
Prometeusza nalezy jednak do zupetnie innej tradycj.

Zwyklismy mawiaé: ,historia si¢ powtarza’. Kto wie, czy dawno, dawno

temu, za czaséw politeizmu czy po prostu, méwiac z szacunkiem, wiary naszych
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przodkéw — nie wydarzyto sie co$, cho¢ w czgsci, tak niezwyklego jak te, dajace
poczatek nowej erze, cudowne Narodziny w Galilei. Nieznane sg wyroki Boskie:
tak naprawde tylko pozornie znamy przesztosé, przysztosé zas jest zupelnie nie-
odgadniona. Opieramy swoje domysty na rozmaitych trendach etnologicznych,
archeologicznych wykopaliskach itd. Jestesmy balwochwalcami, czcimy wiasne,
$miertelne umysty”. Warto tu zauwazy¢, ze w ujeciu Marksa: , Feuerbach spro-
wadza istote religii do istoty czlowieka. Ale istota cztowieka to nie abstrakcja
tkwiaca w poszczegdlnej jednostce. Jest ona w swojej rzeczywistosci catoksztal-
tem stosunkéw spotecznych”.

Ewoluujace mysli przenikaja przez epoki od samego poczatku istnienia §wia-
ta. Dzi§ wiemy o Prometeuszu. Poznaja go z pewnoscia takze nastgpne pokolenia.
Dzigki artystom takim jak Rubens, pamie¢ dawnej tradycji pozostaje nie$miertel-
na. I Bogu dzigki za Rubensa. Co$ jednak zachowato si¢ z wielkiej sztuki.

Warto zauwazy¢, Ze réwniez symbolizujacy sztuke satyr Pan byt postacia
przywotujaca na mysl Wielkiego Pasterza Ludzkosci, Chrystusa, bedacego dzis
dla wielu symbolem kultywowanej religii. Posta¢ ta tylko pozornie satyryczna,
w najgtebszych interpretacjach osiaga wymiar wrecz tragiczny. Otéz Pan, we-
diug tradycji, umart za wszystkich zantropomorfizowanych bogéw Olimpu,
wlasnie dlatego, aby mogto narodzi¢ sie¢ chrzescijanistwo. Czy to nie paradoks?

Czy to wszystko nie byto z géry postanowione?

Odwotujac si¢ jeszcze do judaizmu, warto tez zauwazy¢ za ksigdzem Stani-
stawem Ormanty, ze ,kult i kultura w Starym Testamencie sg $cisle ze sobg
powigzane (nawet wzgledem jezykowym oba te pojecia pochodzg z tego samego
zrédiostowu). Nie mozna ofiarowaé dowolnego daru, lecz jedynie owoce wlasnej

kultury. Zydowskie przepisy rytualne okreslaty, ze mozna ofiarowaé jedynie

% Por.: L. Feuerbach, O istocie chrzescijaristwa, przet. A. Landman, Krakéw 1959, na przy-
ktad s. 289: ,Bez sprawiedliwosci i dobroci Bég nie jest Bogiem, béstwo, istnienie Boga zostaje
w ten sposéb uzaleznione od istnienia indywiduéw.”

24 K. Marks, Tezy o Feuerbachu, w: tegoz, Pisma wybrane. Czlowick i socjalizm, Warszawa
1979, s. 226.
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zwierzeta domowe i uprawiane rosliny. Z domowych zwierzat: woly, owce, kozy
i golebie; natomiast z roslin uprawnych: plony pél i owoce drzew””. Cytowany
autor wskazuje, jak powazne musialy by¢ ofiary sktadane Bogu, aby przebtaga¢
za grzech, ztozy¢ dzigkezynienie za pomoc, oddaé¢ czes¢ czy adorowaé Milosier-
nego Stwoércg. Niemniej zauwaza, ze ,im bardziej uzewnetrzniata si¢ religia
Starego Testamentu, tym mocniej odczuwano pustke kultu opartego na krwi
zwierzat. W Ksiedze Izajasza (Iz 53) pojawia si¢ zbawcza mysl, ze dopiero nie-
winna ludzka ofiara, ktéra zostanie zlozona w zast¢pstwie calej ludzkosci, do-
piero taka ofiara bedzie miata moc, aby stworzy¢ nowy lud, prawdziwie pojed-
nany z Bogiem”™.

Koriczac ten paragraf, trzeba mi jednak nieuchronnie porzuci¢ to swoiscie
wegetarianiskie przestanie, wywodzace si¢ z dawnych przekazéw, opiewajacych
tragiczne losy réznych bohateréw i siegajacych jeszcze czaséw starozytnych.
Nadejscie Syna Bozego zdjeto przeciez z wierzacych w Niego obowigzek ograni-
czania si¢ w swym jadtospisie wylacznie do niektérych potraw. Chrystus pouczyt
przeciez ttum: «Stuchajcie i chciejcie zrozumieé. Nie to, co wchodzi do ust,
czyni cztowieka nieczystym, ale co z ust wychodzi, to go czyni nieczystym» (Mt
15, 10-11). Podczas gdy ofiary ze zwierzat przestaly cieszy¢ Boga, nade wszyst-
ko cieszy go nasza mita mowa, ktéra krzepi ducha bliznich i nikogo nie zasmu-
ca. Mozemy je$¢, co checemy, bylebySmy w niczym nie przebrali miary. Tylko

takie Zycie nigdy sie nie ,skoriczy”, ktére jest zyciem dobrym.

4. Praktyki religijne

Mit moze by¢ oczywiscie rozumiany jako zabobon. Tak mozna opisaé¢ gu-
sta, przesady, czy po prostu batwochwalstwo. Zauwazmy jednak, ze — przestajac
czcié ,obcych bogéw” — na gruncie monoteizmu réwniez spotykamy sie z orgia-

stycznymi praktykami, odnajdujacymi wyraz w religijnych obrzedach. Wszech-

% S. Ormanty, Istota i teologia ofiary (Czes¢ I Rytualne przestanie starotestamentalnych ofiar),
w: ,MS”, nr 2, Poznan 2009, s. 11.

26 Tamze, s. 13.
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ogarniajacy mit nie pozwala nam si¢ uwolni¢ od wieczornych serenad, od catego
zgietku wyobrazni, od koncertu cykad gdzies na polach fantazji, z ktérych zadna
droga nie sprowadza na bezpieczny grunt. Kazdy drogowskaz tylko co$ podpo-
wiada — zaden nie podaje pewnych rozwigzain. Nie mozna wyjs¢ z mitu i opuscié
tej gry. Trzeba natomiast bardzo si¢ staraé, by nie wypas¢ z gry, bo lenistwo, czy
nawet chwila nieuwagi, moze sprowadzi¢ tylko na jeszcze wigksze manowece. Jak
przeciez powiedzial Augustyn z Hippony: ,Dopoki walczysz, jeste$ zwycigzea™”.

Jesli cztowiek powstal na gruncie mitu (por. np. mit o Prometeuszu), to tez
tylko na jego gruncie moze przestaé istnie¢. Moze jednak zawczasu uswiadomic
sobie owa konieczno$¢ (por. pojecie wolnosci rozumianej jako uswiadomiona
koniecznos¢ w dziejach u Georga W. F. Hegla) pozostawania jakby w matni,
a nawet doceni¢ t¢ ,najlepsza z mozliwosci” (por. Gottfried W. Leibniz), poza
ktéra nie ma nic rzeczywistego. By¢ moze czlowiek jest wiasnie wtedy wolny,
kiedy uswiadamia sobie, Ze jest czgscig mitu i ze absurdem jest szukanie drég
ucieczki ,,donikad”.

W rozdziale pt. Drogi zbawienia i ich wplyw na sposéb Zycia, zawartym
w Weberowskich Szkicach z socjologii religii, autor porusza znamienny problem
ludzkich wierzen, religijnosci oraz swoistego odczarowywania tej ostatniej sfery
na rzecz pierwszej. Gdyby podazy¢ za Weberem i zastanowi¢ si¢ nad szeroka
gamg wyboru wlasnej drogi zbawienia, natrafi¢ mozna na fundamentalng reflek-
sjg: otdz, czy moze to by¢ w ogéle kwestia wyboru, czy mozna wybraé odczuwa-
nie Boga w taki, a nie inny sposéb?

Jedni zyja w przeswiadczeniu, ze sami moga w kazdej chwili dokona¢ wta-
snego zbawienia. Praktykuja techniki oczyszczajace, sa na przyktad wyznawcami
buddyzmu i wierza, ze ,zatracenie” wilasnego ,ja” przyniesie im prawdziwe od-
kupienie. Wielu ludzi poruszonych ,sita” wiasnego wyznania odpowiada na
kazdy jego dogmat. Staja si¢ fanatykami — ich religia — swoisty rytuat czyni
z nich dogmatykéw nieumiejacych juz oprzec si¢ jej magii. Innym aspektem tej

analizy jest moc, z jakg koscielne (np. katolickie) rytualy (poréwnywane z wply-

27 https://pl.wikiquote.org/wiki/Aureliusz_Augustyn_z_Hippony. Najpeiniej wewnetrzne
zmagania Augustyna wyrazaja si¢ w jego chrzescijariskiej juz opozycji w stosunku do maniche-

izmu, pod ktérego wpltywem ten pozostawat przez niemal dekade.
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wem sztuki) oddziatujg na trwatos¢ zbawczej odnowy czlowieka. Okazuje sig, ze
tego rodzaju strawa przynosi jednak dobro zazwyczaj krétkotrwate. Bardzo cze-
sto obezwladniajacy w kwestii siggniecia cho¢ po te okruchy jest strach przed
wiekuista karg za niegodne przyjecie Komunii. Inaczej jest, zdaniem Webera,
w kosciotach protestanckich, a zwlaszcza w purytanizmie, gdzie nikt nie rozlicza
wiernych z osobistej spowiedzi ani z przyzwyczajenia pozywiania si¢ Chlebem
Eucharystycznym. Max Weber widzi w tym szans¢ na utrwalenie zbawiennej
odnowy i jej skutki w przemianie etycznej czlowieka.

Religia, wedtug autora Szkicdw. .., jest skuteczna takze wowczas, gdy w na-
turalny sposéb przenika do laickiego prawa, tworzac z nim swoista kompozycje
— kredo etycznego zycia. Z taka kazuistyka mamy do czynienia w prawie zydow-
skim, ktére stanowigc spdjna wykltadnie codziennego zycia, zawsze, nawet
w najtrudniejszych czasach, dbato m. in. o elementarne wyksztatcenie dzieci.

Istnieja wielorakie wierzenia, wedtug ktérych ludzkosé oczekuje okreslo-
nych konsekwencji swojego postepowania, stara si¢ powrdci¢ na ,wlasciwa dro-
g¢”, poszukuje odpowiedzi na nurtujace ja pytania. Za postgpowaniem ludzkosci
kryja si¢ niezmiennie od zarania dziejéw dwa zasadnicze motywy. Pierwszym
jest jedynie pragnienie samooczyszczenia i zbawienia, ktére mozna poczytaé za
pragnienie z gruntu egoistyczne. Starozytni Spartanie nie uznawali za zrehabili-
towanego towarzysza, ktéry, by odpokutowaé swoje wczesniejsze tchérzostwo,
wystawial si¢ na spetnione ryzyko $mierci. Takie postgpowanie bowiem, jak
twierdzili surowi obywatele Sparty, wynikato ,z pobudek”, a nie z ,calej istoty”
uparcie szukajacego zbawienia®®.

Jakze czesto w swej metodyce zbawienia, chwytajac sie rozmaitych srodkéw
samodoskonalenia, zapominamy lub nie dowiadujemy si¢ nigdy, czym jest cha-
ryzma ,dobroci” w ofiarnej i pelnej prostoty ,milosci blizniego”. Max Weber
zdecydowanie dystansuje si¢ od orgiastycznych, przepetnionych erotyzmem
praktyk oczyszczajacych, majacych swoje wyktadnie w chiriskim konfucjanizmie,
ale takze — jego zdaniem — w Kosciele rzymsko-katolickim. To zdystansowanie

pozwala autorowi Szkicdw... dokona¢ racjonalnego wgladu w przedmiot wlasnej

28 M. Weber, Drogi zbawienia i ich wplyw na sposéb Zycia, w: tegoz, Szkice z socjologii religii,
przel. J. Prokopiuk, H. Wandowski, Warszawa 1984, s. 214.
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krytyki. Korzenie tradycji praktykowania ,orgii” odnajduje gleboko w historii
Indii, w wedyjskich kultach, a takze w hinduskim kulcie Kriszny.

Weberowska intuicja opiera si¢ jednak podobnym tendencjom. Wedtug au-
tora Szkicow... wszystko, co skupia si¢ na emocjach, jest ze swej natury silne,
lecz krétkotrwate, przez co nie przynosi realnej naprawy zycia. Wyzej od ekstazy
ceni Weber spokojniejsza euforig, pozwalajaca przezy¢ mistyczne lub etyczne
nawrécenie w oparciu o solidniejsze podstawy. Religie, ktére czesto kwestionuja
magie, w rzeczywistosci pozostaja pod jej silnym wplywem, obiecuja cztowieko-
wi mozliwo$¢ ubdstwienia samego siebie. Abstrahujac juz od ,posiadania Boga”
i koncentrujac si¢ raczej na byciu przepetnionym przez Niego Jego narzedziem,
wywotluja w ludziach najczesciej spazmatyczng ekstaze, tak nietrwata, jak nie-
trwala jest kondycja kruchego cztowieka na ziemi. Religie te kwestionuja sfere
seksualng, zalecajg umartwianie ciata, ktére zgodnie z jedng mozliwoscia — ozy-
wa dla nieziemskiego kultu, zgodnie z druga — wprawia wiernych w prawdziwe
zwatpienie i zgubny marazm. Weber jest bezwzgledny w konstatacji swojej re-
fleksji, ktéra zdaje si¢ nawolywac: jesli chcecie rzeczywistej przemiany swojego
zycia, nawr6écie wasze umysly, a nie serca; zacznijcie mysleé, a nie drze¢ na
calym ciele; kochajcie ludzi, a nie tylko obrazy i ikony.

Weber zaznacza w swoim opracowaniu, ze podobnie, jak wiele istnieje drég
zbawienia, tak wiele istnieje rozmaitych religijnych kwalifikacji ludzi, ich podat-
nosci na nawrécenie oraz zachowanie religijnego habitusu. We wszystkich spo-
tecznosciach wyrézni¢ mozna swoista klase wirtuozéw, arystokracji zlozonej
z 0s6b ,najbardziej podatnych na zbawienie”. Autor Szkicdw... czyni rozwazania
na temat ascezy, ktére ogranicza w zasadzie do dwéch fundamentalnych nurtéw:
ascezy zewnatrz-§wiatowej (nastawienie na wieczno$¢ w Kosciele rzymsko-
katolickim) i ascezy wewngtrzéwiatowej (nastawienie na zbawienie za zycia, bez
obietnicy wiecznosci w Kosciele protestanckim). Z jednej strony wydaje sig, ze
Weber wyraznie opowiada si¢ za asceza wewnatrzéwiatowa, ktéra nie ignoruje
stworzenia cztowieka przez Boga w tym $wiecie doczesnym i umieszczenia go na
przecigciu rozmaitych do tego $wiata odniesient. Z drugiej strony dostrzec mozna
ironi¢ autora, kiedy wypowiada si¢ na temat surowej racjonalnosci i pewnej bezu-

czuciowosci, przy$wiecajacych purytanom w ich wewnatrzswiatowej ascezie.
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Panstwo prawa i zycie zgodne z powotaniem to na pewno wartosci ogrom-
nie wazne. Tchérzostwo z kolei z pewnoscig zastuguje na potgpienie. Dlaczego
jednak mito$¢ i namietnos¢ mialyby stawaé w na jednej szali z tchérzostwem?
Przeciez w pewnym sensie irracjonalne uczucia réwniez stanowia subiektywna
warto$¢. Nie muszg przeciez od razu prowadzi¢ do ubéstwienia czlowieka, lecz
w jaki$ sposéb przypominajg nam o obecnosci Boga. Czy Max Weber stanatby
w opozycji wobec tej konstatacji?

Konsekwencja w dziataniu, okielznanie samego siebie, to niezwykle wazne
przestanie wewnatrzéwiatowej ascezy. Jednak, by mozna bylo co§ w sobie okiet-
znaé, najpierw musi zaistnie¢ potrzeba, ktéra stanie si¢ przyczyna dzialania,
skierowania wtasnych wysitkéw i troski na opanowanie swoich wtasnych skton-
nosci, ktére same w sobie nie sa zte; sa obojetne moralnie, to jednak, co z nimi
uczynimy, jest bardzo wazne nie tylko dla nas, ale w ogdle dla $wiata, w ktérym
zyjemy, ktéry mozemy naprawia¢. Bez tej naprawy nie naprawimy siebie. Do-
konujac jej wcale tez niekoniecznie naprawimy innych, opowiemy si¢ jednak
w ten sposGb za nasza prawdziwg istota. Czy to nie wystarczy?

Max Weber opisanej przez siebie postawie ascetycznej przeciwstawia po-
stawe mistyczng. Ascete cechuje negatywny wewnetrzny stosunek do $wiata.
Zyje i dziata w tym éwiecie, jednak mentalnie go odrzuca. Mistyk natomiast to
ktos, kto zyjac wewnatrz $wiata, ucieka od niego w cisze kontemplacji, prywat-
nej relacji z Bogiem. Mistyk, wediug Webera, to jednak kto§ bardzo zarozumia-
ty. Autor Szkicow... nie uzywa co prawda tego okreslenia, lecz wnikliwy czytel-
nik od razu pozna, ktéra z postaw jest mu blizsza, a ktéra kontestuje. Weber
ukazuje brak konsekwencji mistykéw, ktérzy unikaja wszelkiego, nastrojonego
emocjonalnie dziatania, poszukujac postnej petni w poczuciu skupienia i modli-
twy. Z drugiej strony, nie zaznajac pracy, zdaja si¢ beznamietnie na taske ludzi,
ktérych w swej pysze uznaja za gorszych od siebie. Uwazajac siebie za duchowa
arystokracje, oceniaja tamtych i deprecjonuja ich ludzkie wysitki, z jakich tak
naprawde zyja. Mistyk nie chce by¢ narzedziem Boga, on chce by¢ naczyniem,
ktére Bég wypetnia. Mistyk wie, Ze $wiat ludzi nie moze sktada¢ si¢ z samych

naczyn. Muszg by¢ tez narzedzia, ktére pozwolg si¢ tym naczyniom napelniad.
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Weber broni ascetéw. Méwi wyraznie: ,W przypadku ascety Bég moze
zwigkszy¢ wymagania wobec istoty stworzonej i zazadaé, aby normy cnét religij-
nych bezwarunkowo opanowaty swiat i aby w tym celu rewolucyjnie §wiat prze-
ksztalci¢. Z odwréconej od $wiata celi klasztornej wychodzi wéwczas asceta,

jako prorok naprzeciw $wiatu”*

. Jesli miataby spetniaé si¢ wiara mistyka, ten nie
zwrécilby sie do §wiata, lecz w swym samowystarczalnym, nieziemskim zadowo-
leniu stalby si¢ mistagogiem przeswiadczonym, ze dosigga Absolutu. Co wéw-
czas staloby si¢ z jego transcendentnym Bogiem? Co z innymi ludZmi? Co
Z prawem?

Niektérzy mistycy lubili ,umniejszaé si¢” w pracy, by potem z luboscig po-
wroéci¢ do kontemplacji i dozna¢ oczyszczenia. Mistycznej tradycji nie brak
w Kodciele luterariskim. Wtasciwie, kiedy mistyk nie popada w przesyt, nie musi
weale zobojetnie¢ na ludzi, staje si¢ raczej obojetny na ich reakcje, a w konse-
kwencji mniej przywiagzany do wlasnego ego. Dla nas zaréwno asceta, jak i mi-
styk, sa bohaterami, jesli tylko Zyja zgodnie ze swa wewnetrzna prawda.

,2Historycznie rozstrzygajaca réznica pomig¢dzy wiekszoscia wschodnich
i azjatyckich a wickszo$cig zachodnich rodzajéw religijnosci zbawienia polega na
tym, ze pierwsze znajduja ujScie przewaznie w kontemplacji, drugie natomiast

w ascezie”

— pisze Weber. To rozgraniczenie nie jest jednak ostateczne. Jak
wskazuje na to autor Szkicdw..., istnieje wiele réznorodnych kombinacji ascezy
z mistycyzmem, a z tendencjami radykalizowania ktérej$ z opcji mamy do czy-
nienia tylko w $cisle zadeklarowanych spotecznosciach wiernych. Dla Webera
niezmiennie jednak najwicksze znaczenie beda mialy czyny wprzezone w dzia-
tanie. W chrzescijaristwie beda one dowodem na dziatanie Bozej taski, nato-
miast w wierzeniach hinduskich kontemplacja niekoniecznie bedzie znajdowa¢
odbicie w uczynkach. Kontemplacja nie jest przeciez nastawiona na dzialanie.
Mistyk ucieka przeciez od $wiata.

Miegdzy religijnoscia Wschodu i Zachodu Weber odnotowuje fundamen-

talne réznice. Pierwsza z nich jest podwdjne wartosciowanie $wiata przez chrze-

$cijanina, traktowanie swojej rzeczywistosci zaréwno jako ,bytu” nieostateczne-
)

2 Tamze, s. 231.
30 Tamze, s. 233.
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go, w odréznieniu od wiecznodci, a takze jako czego$, co jest zadane, od czego
nie mozna ,uciec”. Odwrotnie jest oczywiscie w religiach Wschodu, gdzie ludzie
popadajac w samoubdstwienie, uciekaja przed $wiatem i chronia si¢ w alkowie
swojej kontemplacji.

Powyzsze rozréznienie wiaze si¢ z niemoznoécig uznania $wiata ziemskiego
zakorzenienia za wartego intelektualnego namystu przez mistykéw w przeciwieri-
stwie do ascetéw. Ze swej perspektywy jedynie Koscidt chrzescijariski byt w stanie
wykoncypowaé prawo, uczyni¢ je zbiorem powszechnie obowiazujacych zasad.

Na przestrzeni dziejéw powazni urzednicy szlacheccy zakwestionowali or-
giastyczng taneczng ekstaze praktykowang od starozytnosci w kulturze helleri-
skiej. Zanegowali ja pod pojeciem ,superstitio”, jako uwlaczajaca i ze wszech
miar naganna. Dazenie do rzeczowego racjonalizmu zdominowato chrzescijan-
ska religie Zachodu. Kult pracy praktykowany najpierw przez zakon benedyk-
tyriski, pézniej cysterski i inne, potaczony byt zawsze z motywem ascezy, ktéra
swego najdoskonalszego, racjonalnego zdyscyplinowania doczekata si¢ w zako-
nie jezuitéw®'. Prezentacj¢ rozréznien pomiedzy religijnoscia Wschodu i Za-
chodu Weber koriczy wskazaniem na to, ze zycie Zachodu zgodne jest z prakty-
kowang dzieki tej tradycji wiarg, o czym nie zawsze mozna powiedzie¢ odwotu-

jac si¢ do religijnosci Wschodu.

5. Wiara i laska

Do tej pory méwilismy o mozliwosciach zbawienia czlowieka wyrastajacych
z jego sposobu zycia i religijnych praktyk. Teraz nadszedt moment, aby za
M. Weberem dokonaé¢ oméwienia innej rodzajowo opcji ludzkiego odkupienia.
Opcje t¢ charakteryzuje doktadnie zakres pojecia ,taska”. Prébujac je przyblizy¢,
autor Szkicdw... odwotuje si¢ do wcielenia Boga i narodzin Jezusa Chrystusa,
a nastepnie do zmartwychwstania Syna Bozego i zwyciestwa Boga nad $miercia.

Osoba Chrystusa jest kluczowa dla zrozumienia taski w sensie Kosciota rzym-

31 Tamze, s. 238.
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sko-katolickiego. Wcielenie Boga interpretuje si¢ mianowicie jako Jego przejscie
nad przepascia, oddzielajaca wezesniej to, co Boskie od tego, co ludzkie. Rozu-
miejacy tak ludzie zaczgli wierzy¢ réwniez w swoja boskos¢, a przynajmniej
w boskos¢ udzielajacych task kaptanéw w Kosciele. ,Bogowie jestescie” — glosi
Pismo Swiqte (J 10, 34). Zrozumienie tej frazy wymaga z pewnoscig ogromnej
taski czujacej wiary.

Prawdziwa taska odswieza zmurszale koscioly serc, pozwala wznosi¢ sig
dumnie strzelistym wiezom katedr, a cztowiekowi nie upadaé, nie watpi¢, umie¢
juz dzi§ postgpowaé z godnoscia. Dobre dziatanie wyplywa wiasnie z taski, jest
zbawieniem od czasu trwogi, braku odwagi, zwatpienia. Ten, kto dobrze czyni,
nie oczekuje innej nagrody, bo juz jest syty — peten taski od Boga. Chrystus na-
uczal, czym jest prawdziwa wiara, prawdziwe zaufanie Bogu, ktéry wyposazyt
cztowieka w wystarczajaca moc do podejmowania dobrego dziatania i okazywa-
nia mitosci blizniemu.

Zgodnie z rozmaitymi religiami $wiata wierzy sig, ze ,$wiete ksiegi” (Biblia,
Koran i In.) zostaly uprzystgpnione ludziom przez samego Boga. Max Weber
pisze o wierze silniejszej od wiedzy, praktykowanej w réznych wierzeniach ko-
nieczno$ci poswigcenia wiedzy dla wiary.

Tak jak wiele istnieje sposobéw, w jakie mozna czci¢ Boga, tak wiele ist-
nieje drég zbawienia. Czy kazdy zostanie zbawiony wedlug wlasnych przeko-
nan? Catkiem prawdopodobne. Nie mogtabym nie zacytowaé w tym kontekscie
stéw Michaita Buthakowa, ktére 6w rosyjski pisarz uczynit mysla przewodnia
swojej powiesci Mistrz i Malgorzata, a brzmig one nastepujaco: ,Kazdemu be-
dzie dane to, w co wierzy 2.

Czy Weberowi pochylenie si¢ nad zagadnieniem Zyciowego powotania, re-
alizowanego jako ,Beruf” — zawod (niem. okreslenie pochodzace z luteranskiego
ttum. Biblii)*, przyniosto jako socjologowi trwale speinienie? Mozemy w to
wierzy¢. Bez watpienia dzieta Webera stanowia wazne dziedzictwo w postaci

spoteczno-etycznej mysli, ktéra inspirujemy sie do dzis. Zaglebiajac sie w lektu-

32 M. Buthakow, Mistrz i Malgorzata, przet. 1. Lewandowska, W. Dgbrowski, Warszawa
2001.
3 M. Weber, dz. cyt., s. 253.
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re Webera bardzo trudno stwierdzi¢, w co tak naprawde wierzyt autor Szki-
cdw... Uznawal czy potepial predestynacje? Czy wierzyl w zbawienie cztowieka
po $mierci? Czy w ogdle byt cztowiekiem wierzacym? Podobne pytania mozna
mnozy¢. Nie ulega jednak watpliwosci, ze wycelowal silng krytyke w magie
i zabobon zbyt dogmatycznego myslenia. Dzi§ zdumiewa nas nie tylko Webe-
rowski racjonalizm, ale takze pewien swoisty irracjonalizm, ktéry socjolog ten

obnaza, lecz z ktérym na sil¢ nie polemizuje.

6. Kultywowanie siebie

Na poczatku eseju O przemianach form kultury Georg Simmel odwoluje si¢
do Marksowskiego pojecia przemian kultury. W tym duchu przedstawia prawi-
dtowos¢, ze wszelkie tworcze sity zywotne, doprowadzajace do konstytucji sztu-
ki i kultury, zawsze w konsekwencji wytwarzaja formy, ktére momentalnie staja
si¢ martwe i dla zycia krepujace, takie formy, ktére rodza pragnienie kolejnego
wyzwolenia. Bardzo obrazowo ukazuje to Simmel cho¢by w nastepujacym zda-
niu: ,Nigdzie nie ujawnia si¢ dobitniej niz w pewnych zjawiskach futuryzmu, ze
formy, jakie zycie sobie zbudowato, zeby w nich zamieszka¢, staty si¢ jego wie-
zieniem”*.

Fenomenem kultury okazata si¢ religia. Simmel bardzo wyraziscie opisuje
najpierw atuty pierwotnej i bezpiecznej nagosci cztowieka wobec tylko umownie
wyznawanego, cho¢ rzeczywiscie w pelni wyzwalajacego Boga w pozakonfesyj-
nym wymiarze religii, by potem znéw dokona¢ radykalnego cigcia — ukazad, jaka
utudg sa gnajace nas potrzeby i pragnienia, niemogacego juz dokona¢ si¢ praw-
dziwego zjednoczenia z naturg. Odkad idealy starozytnej Grecji ,w naturalny”,
przewidziany przez logike dziejéw sposéb odeszly do przeszlosci, bezposredni
i naiwny kontakt z rzeczywistoscia jest juz niemozliwy (por. Friedrich Schiller).

Powszechna ambiwalencja w recypowaniu czegokolwiek, myslenie w kate-

goriach ,albo — albo”, swoiste psychiczne rozchwianie — to wszystko symptomy

* G. Simmel, Filozofia kultury. Wybor esejéw, przet. W. Kunicki, Krakéw 2007, s. 24.
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zaburzen, ktérych genezy, bardziej lub mniej $wiadomie, upatruje cztowiek
w jakim§ nastreczajacym si¢ mechanizmie §wiata. Simmel rewiduje dokonane

przez Kanta rozdarcie istoty rozumnej pomiedzy wolnos¢ i koniecznosé, uzu-

i przypisujac tym samym

pelniajac ten model o ,istotowa forme naszej woli”*

ludziom jaka$ wewngtrznie uprawniong sprawczosc.

W eseju pt. O filozofii kultury. Pojecie i tragedia kultury Autor opisuje droge
duszy do samej siebie. Réznymi $ciezkami, za pomocg rozmaitych srodkéw do-
skonalenia, dusza osigga swoja pelni¢ dzigki podporzadkowaniu si¢ idei czy
powolaniu i nieutozsamiajagcemu zwigzaniu ze swym wiodacym celem. Odwotu-
jac sie do analogii kultywowania gruszy, trzeba za Simmlem powiedzie¢, ze tak
samo w przypadku czlowieka, jak w przypadku drzewa, zosta¢ ,ukultywowa-
nym” (a nie tylko mie¢ swoje ukultywowanie) oznacza, ze wspomozona zostala
wewnetrzna istota podmiotu, a jej wlasciwe ukultywowanie jest po prostu jej
subiektywnym dopelnieniem. W ten sposéb to, co potencjalne i mozliwe — zy-
skuje petnie swego blasku w akcie. Simmel wyraznie sugeruje, ze cztowiek sam
powinien kultywowac siebie.

Znoszac trudy i znoje dnia, rozrastajacy sie, ale i zamierajacy rod ludzki,
wytwarza owoce swej pracy w sposéb wspdlnotowy, powszechny, wiasciwy
wiekszym grupom i zespotom pracownikéw zaangazowanych w jedno dzieto,
niczym orkiestra dyrygowana przez ducha ludzkiego losu. Jak pisze Simmel:
»Nigdzie nie obowigzuje w sensie absolutnym, wszedzie natomiast w sensie
wzglednym, fakt, iz zaden tkacz nie wie, co tka”*.

Morze, géry i rozlegle przestrzenie z ich symbolicznym i wzniostym cza-
rem, jakze niezaleznym od naszych artystéw, odnajduja swéj wyraz wilasnie
wich twoérczosci, przemawiaja wiasnie do nas, kontemplujacych ich glebie.
Kazdy pojedynczy cztowiek jest zarazem receptywnym odbiorca, jak i wielkim

twobrcg Swiata.

3 Tamze, s.16.

36 Tamze, s. 45.
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7. Refleksja na zakonczenie

Jest przeciez jeszcze jeden aspekt bohaterstwa. Wtasciwie od poczatku mie-
lismy go na uwadze, ale niechaj na zakoriczenie zostanie on wyraznie uwypuklo-
ny. Chodzi o ,bycie kim$ wyjatkowym”, o umiejetne samo-przekraczanie,
o sigganie wzwyz i pocigganie wzwyz innych, o trafianie do serc, tak pod strze-
chy, jak i deski najwigkszych teatréw zycia.

Wspomnijmy tez, ze zapytany o to, czy w dzisiejszej literaturze i w dzisiej-
szym filmie jest jeszcze miejsce na wartosci chrzescijariskie, Pino Farinotti, autor
ksigzek I odszed? od niej aniof oraz 7 km od Jerozolimy, wyrazit smutng uniwersal-
ng refleksje. Stwierdzil, Ze wspétczesnie nie kreci si¢ juz klasycznych filméw.
Whyrazit réwniez fundamentalne poczucie deficytu prawdziwych bohateréw, czy
tez poczucie, ze osoby rzeczywiscie bedace bohaterami nie sg obecnie doceniane.
»Nie ma po prostu postaci” — skonstatowal Farinotti podczas audycji Radia Plus
(w tlumaczeniu dokonywanym na zywo na antenie Radia). ,Rzec mégtbym, ze
postacig pierwszorzedng, ktérej brakuje w tej [dzisiejszej] tworczosci jest po
prostu bohater. ,(...) bohater nie w sensie Robin Hooda, ale bohater rozumiany
jako ktos inny; ktos, kto nas inspiruje; kto$, kto nas pociaga; ktos, kto nas nie-
pokoi. A wszystko jest teraz ujednolicone i wszystko zrelatywizowane™. Czy
zatem kultywowanie samego siebie, jako odpowiedz na doczesnosé, moze by¢
dzi§ w ogéle dla kogos cenne? Wydaje si¢, ze — paradoksalnie — jest ono wilasnie
tym, czego czlowiek najbardziej potrzebuje w swoim duchowym rozwoju i sa-

mowychowaniu do prawdy.

37 http://www.radioplus.pl/program-czytaj/1040/99961/obserwatorium_24_04_2016 (Ob-
serwatorium 24.04.2016, godz. 22).
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THE ENTANGLEMENT OF THE HERO INTO MYTH
- WAYS OF SPIRITUAL LIBERATION

Summary

The work is a frame study of heroism, which manifests itself in particular living people and
in mythological characters, heroes concerned for welfare, beauty and truth in everyday struggles. It
presents the fates of the mythical benefactors of humanity as well as humans absorbed by efforts
for their spiritual salvation. The background of the stated problem concerning the entanglement
of the hero into myth is “the philosophical disenfranchisement of art". This issue is a specific basis
for the presenting of the figure of fined for his noble intentions Prometheus from the painting by
Rubens. Referring to the heroism of the people, we can see that it is also not free of sacrifices. It
turns out that there is no turning back from the destination, which is the life of every human
according to his own conviction. However, only the awareness of the entanglement into myth and
the practice of one’s personal religious belief in spiritual liberation can bring the expected relief in
the form of true grace.

Keywords: the hero, entanglement into myth, religious practices, grace, self-cultivation, di-
senfranchisement of art, spiritual liberation

Stowa kluczowe: bohater, uwiktanie w mit, praktyki religijne, aska, kultywowanie siebie,

zniewolenie sztuki, duchowe wyzwolenie
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