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Znamienng cecha ostatnich dziesiecioleci dziewigtnastego wieku oraz po-
czatku dwudziestowiecznej refleksji filozoficznej sa, czgsto rozbiezne, dyskusje
nad zagadnieniem szeroko rozumianych nauk o duchu jako nauk humanistycz-
nych. Czas przetomu wiekéw jest takze okresem wzrostu znaczenia czynnika
antropologicznego. Umacnia si¢ historyczny namyst nad granicami wiedzy
o cztowieku. Poprzedza go wielostronna i dogtebna analiza ludzkiego ducha,
ktéra funduje antynaturalistycznie zorientowana filozofia kultury. Zaintereso-
wanie naukami humanistycznymi i poglebiona refleksja antropologiczng znaczy
swoja obecnos¢ zaréwno w Diltheyowskiej filozofii Zycia jak i neokantowskiej
teorii Cassirera, przyczyniajac si¢ do wzrostu waznosci sfery Geisteswissenscha-
ften. Obydwa systemy, wskazujac na potrzeby czlowieka, wykorzystujac metode
analizy filozoficznej i odwotujac si¢ do argumentu ludzkiej rozumnosci, wyroku-

ja o sposobie patrzenia na kulturows rzeczywistosci decydujac o formie jej obra-
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zowania; zwalczania tendencji naturalistyczno-pozytywistycznych, ukazywania
ponadnaocznego obszaru ludzkich dziatari a poprzez to, fundowania podstaw
rozbudowujacej si¢ w toku historycznego procesu, kulturowej swiadomosci po-
jedynczego czlowieka, ktéra decyduje o sferze duchowego zaplecza catej ludzko-
scil.

Dilthey — autor przetomu antypozytywistycznego i projektodawca metodo-
logii Geisteswissenschaften, zwalczajac metodologiczny monizm pozytywizmu —
nazywa histori¢, a w zwigzku z tym takze kulture, domena realizacji nauk o du-
chu®. Historia jako jedyna spo$réd dziedzin wiedzy odpowiada na pytanie ,czym
jest cztowiek”, sugerujac zarazem, ze ludzka natura pelni jedynie funkcj¢ drugo-
rz¢dng’. Wierny doswiadczeniu przesziosci, Dilthey odgrywa role czotowego
humanisty, dazacego do uchwycenia historycznego sensu-znaczenia pojecia
czlowiek ,w calej jego ztozonosci a wytwory kultury wywodzi nie tylko z czysto
intelektualnej pracy™.

Wyraznie metodologiczny klimat negacji dogmatycznego monizmu oddaje
takze mysl Cassirera. Jako krytyczna filozofia kultury przyjmuje ona postaé logi-
ki transcendentalnej, w ramach ktérej toczy si¢ proces obiektywizacji w obrebie
nauk niescistych i nieprzyrodoznawczych. Uzycie Kantowskiej logiki intelektu
i whasciwych jej form myslenia nie dotyczy wylacznie matematycznego przyro-
doznawstwa, lecz jest takze — obejmujacym jezyk, mit, religie, sztuke i historie —
apriorycznym ujeciem kulturotwdrezej roli cztowieka i tworu kultury w dziejach
ducha. Dokonujac systematyczno-genetycznego opisu powszechnej Geistesge-

schichte, twérca filozofii form symbolicznych stwierdza, ze ,nature i nauki o du-

1Zob. E. Cassirer, Gesammelte Werke, Felix Meiner Verlag, Hamburg-Berlin 2002,
s. VII22. Zob. A.J. Noras, Kant a neokantyzm baderiski i marburski, Katowice 2005, Zob.
A.J. Noras, Filozofia jako myslenie historyczne. Spor o filozofig wspétczesng. W: Przyblizanie przeszio-
sci. Ksigga pamigtkowa ofiarowana Profesorowi Czestawowi Glombikowi z okazji czterdziestolecia
pracy nauczycielskiej, red. J. Barika, Katowice 1998, s. 112-120.

2 Zob. W. Dilthey, Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch einer Grundlegung fiir das
Studium der Gesellschaft und der Geschichte, Bd. 1. In: Gesammelte Schriften. Leipzig-Berlin 1933,
s. 373-386.

3 Zob. H. Schnidelbach, Filozofia w Niemczech 1831-1933, thum. K. Krzemieniowa, War-
szawa 1992, s. 354.

*J. Kuczynski, Filozofia zycia, Warszawa 1965, s. 106.
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chu, prawo i moralno$¢, historie i religi¢ faczy swoista tres¢, poniewaz stoja one
na wspélnym piedestale ideatu nowej logiki™.

Cassirerowska historia ducha nie jest wigc utudnym zwrotem, lecz — bazu-
jacym na systemie logicznych poje¢ — rezerwuarem tresci ksztattujacych kultu-
rowy dyskurs. Jest antyteza natury i ducha; wyrazona w czynie i uwarunkowang
emocjonalnie asymetrig akcji i reakcji cztowieka. Jej tres¢ jest swoista polaryzacja
zycia i §wiadomosci; suma ludzkich zachowan wyrazajacych sie w kazdej formie
aktywnosci.

Argumentem z zakresu historii ludzkiej mysli, potwierdzajacym wazno$é
sfery ducha s3 chetne odwotania Cassirera do twdrczosci intelektualno-
poetyckiej, zwlaszcza do przestanek epoki renesansu, o§wiecenia i romantyzmu.
Liryka Goethego, Schillera, Kleista czy Hoélderlina, a takze matematyczno-
fizyczne a zarazem teologiczne myslenie Kartezjusza, filozoficzne systemy wita-
listéw oraz Schelerowski projekt fenomenologicznie rozwijanej nauki o cztowie-
ku — w przekonaniu neokantysty — tacza w jednos¢ dualizm Zzycia i ducha; koja-
rza w sobie czysta, naturalng zywiolows sile z elementem ponadmaterialnym,
wyrazajac si¢ w bipolarnosci czujacego ciata oraz wartosci ducha i duszy. Doro-
bek minionych epok jest dla pielegnujacego idealy klasyki weimarskiej ucznia

szkoly marburskiej, noénikiem duchowo-historycznej spuscizny intelektualnej®.

SE. Cassirer, Gesammelte Werke, Felix Meiner Verlag, Hamburg—Berlin 2002, s. VII24.
Zob. E. Cassirer, Freibeit und Form. Studien zur deutsche Geistesgeschichte, Bd. 7. In: Gesammelte
Werke, Hamburg—Berlin 2002, s. IX440.

¢ ,Von neuen steht heute die grofle Antithese von »Natur« und »Geist, die Polaritit von
»Leben« und »Erkenntnis« im Mittelpunkt der philosophischen Betrachtung - und noch immer
sind es die von der Romantik geschaffenen Begriffsmittel, die von ihr geprigten Kategorien, in
denen die Problemstellung wie die Problemlésung sich bewegt [...]. Was Schelers Losung so
eigenartig und was sie auf den ersten Blick paradox und befremdlich macht ist dies: daf er den
Dualismus zwischen »Leben« und »Geist« in keiner Weise zu iberwinden oder zu versdhnen
sucht, daf er aber nichtsdestoweniger von der Bedeutung und dem Sinn dieses Dualismus, dieser
urspriinglichen Entzweiung des Seins in sich selbst, eindurchaus anderes Bild als die traditionelle
abendlindische Metaphysik entwirft.” E. Cassirer: Geist und Leben. Schriften zu den Lebensordnun-
gen von Natur und Kunst. Geschichte und Sprache, Leipzig 2003, s. 34-35, 38, 43—44, 52. Por.
A. Musiot, Ernst Cassirer jako historyk mysli i filozof afirmacji nauki, ,Diametros”, wrzesienn 2011,
nr 29, s. 74-75.
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Zaswiadcza o tym Cassirerowska rozprawa Deutschland und Westeuropa im
Spiegel der Geistesgeschichte, opublikowana w Geist und Leben. Schriften. Cassirer
— stosujac w wyrdznionym tekscie forme historycznego szkicu — dokonuje war-
tosciujgcej oceny polifonicznej kultury starego kontynentu’. Filozof restauruje jej
pierwotng definicje. Jego namyst nad rolg i znaczeniem kultury oraz humanizmu
wiaze si¢ z przyjeciem zyciowych wskazéwek zawartych w Rozmowach tuskulari-
skich Marcusa Tulliusa Cycerona. Uznanie autorytetu rzymskiego méwcey i meza
stanu jest zgoda na definicje kultury jako pracy nad uszlachetnieniem cztowieka
poprzez ksztaltowanie i pielegnowanie duszy, bytu oraz historii; kultury jako
powinnoséci wyrobienia w sobie klasycznej oglady z poszanowaniem poczucia
godnosci, ktérej ide¢ historyk filozofii czerpie z renesansowego Oratorium Pico
della Mirandoli®.

W swoim autorskim projekcie logiki nauk humanistycznych, Cassirer do-
konuje swoistej morfologicznej rekonstrukcji pracy $wiadomosci. Sugeruje, iz
o tozsamosci europejskiej kultury wyrokuje ludzka $wiadomos¢ jednosci stano-
wiacych ja wartosci. Niemniejsza rolg odgrywa takze umiejetnos¢ humanistycz-
nego rozumienia. Akt rozumienia jest szansg realizacji epistemologicznej dyrek-
tywy: poznaj samego siebie, ktéra nie tylko okresla pozycje cztowieka w kulturze,
ale réwniez rozumiejaco ttumaczy jej aktualng sytuacje’. Potwierdza to ujecie
kultury jako dyscypliny rzadzonej prawem syntaktyki ducha; wiedzy domagaja-

cej sie swego logiczno-naukowego uprawomocnienia. Logiczna legislacja gra-

7 Siggam w tym miejscu po tekst Deutschland und Westeuropa im Spiegel der Geistesgeschichte,
poniewaz publikacja ta zastuguje na miano Zrédlowej w podjetej przez Cassirera tematyce nauk
o duchu (Geistesgeschichte). Warto jednak w tym miejscu nadmieni¢, iz Cassirer rozpatruje pro-
blematyke europejskiej humanistyki takze w wielu pomniejszych tekstach, ktérych przyktadem
jest: »Geist«und »Leben« In der Philosophie der Gegenwart, znajdujacym si¢ w przytoczonym zbiorze
pism Geist und Leben. Schriften.

8 ,Cassirer’s conception of the humanistic disciplines as »science« in their own right stems
from a German intellectual tradition at least as old as Lessing. Thus, for Lessing, Herder, Schil-
ler, Goethe, Wilhelm von Humboldt, Hegel, and many others, Ku/tur has its ancient humanistic
meaning of a cultivation or »education of the human race«”. E. Cassirer, The logic of the humani-
ties, transl. C.S. Howe, New Haven—London 1967, s. XVI.

9 7ob. E. Cassirer, Geist und Leben. Schriften zu den Lebensordnungen von Natur und Kunst,

5.218-219, s. 10.
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matyki kultury polega na jej podporzadkowaniu trwalemu prawu i przewodniej
zasadzie-regule, w celu wykrycia jej ,immanentnych bodzcéw i trwalych linii
rozwoju”'’. Kultura powinna zatem podlega¢ pod kodeks /ogosu ludzkiego wne-
trza, natomiast wyréznione $rodki jej prezentacji powinny sta¢ si¢ instrumenta-
mi stuzacymi wykazaniu wiadzy ducha nad rzeczywisto$ciag materialng'’. W ten
spos6b czlowiek-tworca, staje si¢ pierwszym podmiotem kultury i historii.

Takze Dilthey sprzeciwiajac si¢ trywializacji kultury, stoi na stanowisku ak-
centujacym postawe duchowej aktywnosci czlowieka, bedacego prymarnym
celem historyczno-humanistycznych analiz. Jego my$l warunkowana tradycja
szkoly historycznej, zwlaszcza intelektualnym dziedzictwem Johanna Joachima
Winckelmanna, ujmuje ludzki byt w kategoriach pierwszego obiektu historycz-
nych badan. Podobnie jak Cassirer, takze autor Das Erlebnis und die Dichtung
przejmujac role historyka idei, odwotuje si¢ do humanistycznej teorii poszano-
wania kulturowych réznic narodéw i kulturowego egalitaryzmu. Skupia uwage
na ludzkim indywiduum, podkreslajac znaczenie czlowieczej autorefleksji oraz
wyobrazni.

O ile Cassirer pielegnuje w swojej tworczosci intelektualng spuscizng
Abrahama Warburga, o tyle Dilthey uznaje wazno$¢ psychicznych faktéw swia-
domosci, wiaczajac w obszar swoich badan nie tylko historie, ale takze zagad-
nienia psychologii humanistycznej, bedacej ,medium krytyki rozumu historycz-
nego” poddajacym psychofizyczne jakosci zycia, wladzy poznania humanistycz-
nego™. Uznajac waznoé¢ psychicznych faktéw $wiadomoscei, historii oraz psy-
chologii opisowej, Diltheyowski antynaturalizm stawia w swoim centrum czto-
wieka, pelnigc tym samym wobec nauk humanistycznych funkcje fundujaca;
zapewniajaca Srodki pozwalajace wyodrebnié sie sferze humanitas.

Dilthey, analogicznie w stosunku do krytyki czystego rozumu Immanuela
Kanta, dokonuje krytyki rozumu historycznego. Psychologicznie przeksztalcone

twierdzenia Kantowskiej filozofii, wykorzystuje w celu uzasadnienia wiedzy

10 H. Buczyniska, Cassirer, Warszawa 1963, ¢ 9.
1 E. Cassirer: Geist und Leben. .., wyd. cyt., 5.218-219, 232-

12 H. Schnidelbach, Filozofia w Niemczech 18311933, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa
1992, s. 200.



Znaczenie wymiaru historycznego dla ksztaltowania sig... 165

historycznej, ktére — jego zdaniem — dokonuje si¢ poprzez analize faktow $wia-
domosci, przyjmujacych posta¢ analityki rozumu historycznego. W zwiazku
z tym, oddany badaniu mysli Diltheya, Herbert Schnidelbach, w ksiazce Filozo-
fia w Niemczech 1831-1933 pisze, iz: ,Dilthey nie tylko krytykuje rozum, ktéry
zajmuje si¢ tym, co historyczne, ale krytykuje go jako co$ historycznego; jego
program to nie tylko uzupetnienie krytycyzmu Kantowskiego, ale réwniez rady-
kalne rozpoczynanie od nowa majace za tlo historyczne o$wiecenie”” Dilthey-
owskie zainteresowanie mysla Kanta wynika takze z niskiej oceny zatozeri an-
tropologii pragmatycznej. Zastrzezenia wzbudza, szkicowany przez transcen-
dentaliste, ahistoryczny i pozbawiony ducha portret podmiotu poznawczego,
w ktérego zytach plynie jedynie ,rozciericzony sok rozumu jako czystej aktyw-
nosci myslowej”™*. Kantowski podmiot poznawczy wylacznie logicznego mysle-
nia, argumentuje za jedynie zintelektualizowana analiza badanych zjawisk, nie
uwzgledniajac — podkreslanego przez Diltheya — poczucia jednosci zycia. Kate-
goria zycia jest w Diltheyowskiej filozofii swoista praprzyczyna wszelkich typo-
wo ludzkich zjawisk, zwlaszcza danej w przezyciu i doswiadczeniu kultury
i form zycia spotecznego. To w wymiarze kultury i spoteczenistwa cztowiek wy-
biega poza granice samego siebie jako wylacznie logicznego podmiotu. W mysli
Diltheya ten logiczny podmiot poznajacy zostaje zastapiony psychologiczng
definicja cztowieka, ktory zyje, czuje i pragnie®.

Wozglad na catoksztatt ludzkiej natury i sktadajacych si¢ na nig zyciowych
proceséw w postaci chcenia, odczuwania i wyobrazania, ukazuje czlowieka
w wymiarze jego totalnosci’®. W ten sposéb Dilthey potwierdza konieczno$é
ufundowania humanistyki na deskryptywnej psychologii rozumiejacej, ktéra jego
zdaniem jest pierwsza i elementarna sposréd nauk o duchu, wskazujacych na
psychiczne jakosci zycia i granice poznania, w ktérych cztowiek, wykorzystujac

psychiczne elementy $wiadomosci i do$wiadczenie wewngtrzne, strukturalizuje

B Tamze, s. 92.

4 Tamze.

15 Z. Kuderowicz, Dilthey, Warszawa 1987, s. 39—40.

16 H. Schnidelbach, Filozofia w Niemczech..., wyd. cyt. s. 192, 200.
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zjawiska $wiata duchowego!’. Jego program filozofii rozumiejacej, wigzac
wjedno akt przezycia, ekspresji i rozumienia, ,zakotwicza byt zrozumiatych
przedmiotéw”®, obejmujac rozwazania nad czlowiekiem i jego historyczno-
psychiczng rzeczywistoscia.

Mozna zatem przyjaé poglad, iz stanowisko Diltheya jest krytycznym stu-
dium filozofii, rozpatrywanym z perspektywy historyczno-psychologicznej, kté-
ra taczac w catos$¢ psychologiczny opis z — akcentujacym znaczenie nieskornczo-
nego procesu dziejowego — mysleniem historycznym, ugruntowuje nauki o du-
chu®.

Dosadnie akcentowane w filozoficznych programach znaczenie historii, ka-
ze rozwazy¢ merytoryczng zawarto$¢ tego pojecia bardziej szczegétowo. Wykta-
dowcy mysli Diltheya zauwazaja, ze w jego $wiatopogladowym systemacie, hi-
storia jest ,caloscia, ktéra nigdy nie dochodzi swej petni”™; jest zobiektywizo-
wanym i budowanym w czasie krélestwem zycia®'. W tym historycznym §wiecie

obiektywizacji, ktéry proponuje Dilthey, cztowiek odnajduje i manifestuje wia-

17 Der einfachste Befund, welchen die Analysis der gesellschaftlich-geschichtlichen Wir-
klichkeit abzugewinnen vermag, liegt in der Psychologie vor; sie ist demnach die erste und ele-
mentarste unter den Einzelwissenschaften des Geistes [...]. Das Zentrum aller Probleme einer
solchen Grundlegung der Geisteswissenschaft ist sonach: die Moglichkeit einer Erkenntnis der
psychischen Lebenseinheiten und die Grenzen einer solchen Erkenntnis”. W. Dilthey, Einleitung
in die Geisteswissenschaften. Versuch einer Grundlegung fiir das Studium der Gesellschaft und der Ge-
schichte, BA. 1. In: Gesammelte Schriften. Leipzig-Berlin 1933, s. 33, 68.

18 H. Schnidelbach: Rozum i historia. Odczyty i rozprawy 1, przet. K. Krzemieniowa, War-
szawa 2001, s. 198.

1 Zob. E. Paczkowska-Lagowska, Filozofia nauk humanistycznych w ujeciu Wilhelma Dil-
theya, Krakéw 1981, s. 47-48. Zob. E. Cassirer, Esej o czlowicku. Wstep do filozofii kultury, przet.
A. Staniewska, Warszawa 1971, s. 311. »Sonach sind historisch und systematisch die Naturwis-
senschaften Voraussetzung und Grundlage der Geisteswissenschaften. Und noch mehr. Alle
einzelnen Geisteswissenschaften selber haben diesen psychophysischen Zusammenhang nicht nur
zur Unterlage, sondern er fillt in sie selber hinein”. W. Dilthey, Die geistige Welt. Einleitung in die
Philosophie des Lebens, Bd. V. In: Wilbelm Diltheys Gesammelte Schriften. Leipzig—Berlin 1924,
s. 252.

2'W. Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften, Hrsg. M. Rie-
del, Frankfurt am Main 1970, s. 298. H. Schnidelbach, Rozum i historia, wyd. cyt., s. 204.

2 H. Schnidelbach, Rozum i historia, s. 204. ,Proces samowyktadni zycia Dilthey identyfi-
kuje z ,»duchems, za$ nauki metodyczne opisujace ten proces »nauk o duchu«”. H. Schnidelbach,
Filozofia w Niemczech 1831-1933. .., wyd. cyt., s. 94.
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sng tozsamo§¢?. Dlatego historia zyskuje uznanie obiektywizujacego sie w czasie
siedliska zycia, znaczonego kategoria celu, sensu, struktury i wartosci, natomiast
proces interpretacji Zycia jest uwarunkowany historycznie i z tego powodu
o warto$ciujacej ocenie kultury i jej tworu przesadza, podlegajacy zmianie mo-
ment historyczny. Schniddelbach ttumaczac stanowisko Diltheya wskazuje, iz
»zmienno$¢ jest wiasciwa obiektom, ktére konstruujemy poznajac przyrode, jak
tez zyciu, dostrzegajacemu swoja zmienno$¢ we wiasnych okresleniach. Ale
jedynie w zyciu terazniejszo$¢ obejmuje wyobrazenie o przesztosci w pamigci
i o przysztosci w fantazji, ktéra tropi wlasne mozliwosci, i w aktywnosci, ktéra
wybiera sobie sposréd nich cele”. Zycie staje sic wigc wyktadnia kontekstu
rozumianego znaczenia. Jak poszczegdlne znaczenia tacza si¢ ze soba w akcie
zrozumienia, ,tak kontekst przezy¢ tworzy znaczenie zyciorysu. Podobnie ma si¢
rzecz z historig™.

Skrupulatne dyskusje na temat statusu, wartosci i sensu historii podejmuje
takze Cassirer, ktéry ,»zdobycie $wiata historycznego« przedstawia jako osig-
gniecie rzekomo ahistorycznie myslacej filozofii o§wiecenia”. Historia, podob-
nie jak etyka, jezykoznawstwo i estetyka jest dziedzing nacechowana atrybutami
ludzkimi; jest tworem zaptadniajacym nauki humanistyczne i zabarwiajacym je

kolorytem danej epoki. Dlatego przywotujac stowa Jakuba Burckhardta, Cassirer

2 Die Methode des folgenden Versuchs ist daher diese: jeden Bestandteil des gegenw-
drtigen abstrakten, wissenschaftlichen Denkens halte ich an die ganze Menschennatur, wie Erfah-
rung, Studium der Sprache und der Geschichte sie erweisen und suche ihren Zusammenhang.
Und so ergibt sich: die wichtigsten Bestandteile unseres Bildes und unserer Erkenntnis der Wir-
klichkeit, wie eben persénliche Lebenseinheit, Auflenwelt, Individuen aufier uns, ihr Leben in der
Zeit und ihre Wechselwirkung, sie alle kénnen aus dieser ganzen Menschennatur erklirt werden,
deren realer Lebensprozeft am Wollen, Fithlen und Vorstellen nur seine verschiedenen Seiten hat.
Nicht die allein Entwicklungsgeschichte, welche von der Totalitdt unseres Wesens ausgeht, kann
die Fragen beantworten, die wir alle an die Philosophie zu richten haben”. W. Dilthey, Einleitung
in die Geisteswissenschaften. Versuch einer Grundlegung fiir das Studium der Gesellschaft und der Ge-
schichte..., s. 415. Por. H. Schnidelbach, Filozofia w Niemczech 1831-1933..., wyd. cyt., s. 94,
192, 194.

2 H. Schnidelbach, Rozum i historia. .., wyd. cyt., s. 23.

2*'W. Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt, wyd. cyt., s. 290.

% Cassirer, Die Philosophie der Aufklirung. .., s. 263. Por. Schnidelbach, Rozum i historia. ..,

wyd. cyt., s. 23.
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stwierdza, ze obowigzkiem ludzkim jest wyksztalcenie si¢ na rozumiejacego
czlowieka, ktéry cenigc historyczng warto$¢ prawdy, odczuwa powinowactwo
z tym, co duchowe i zachowuje w swojej pamigé to, co bylo przedmiotem we-
dréwki cztowieka przez epoki*®. Odwotujac si¢ do Scienza nuova Giovanniego
Battisty Vico i prac Johanna Gottfrieda Herdera uznaje, ze wigzang taficuchem
kultury histori¢ ksztaltuje czas”.

W zaleznym od czynnika temporalnego podazaniu naprzéd, historyk ustala
— skladajace si¢ na dziejowy proces — elementy constans, ktére wplywaja na hi-
storyczng $wiadomos¢ cztowieka. Swiadomos¢ ta jest jednoscig przeciwieristw
bowiem kojarzy przeszlos¢ z otwarta na przysztos¢ terazniejszoscia, decydujac
o ciggtosci rozwoju kultury uchwyconej w mondo civile. Swiadomosé przesztosci
jest czynnikiem progresywnym ludzkiego dziatania, poniewaz rozktada szeroka
perspektywe terazniejszosci i rozbudza poczucie odpowiedzialnosci za ksztalt
przysztosé. Ta perspektywiczno-retrospektywna, podlegta procesowi rozumie-
nia, interpretacja przesztosci, otwiera nowe horyzonty przysztosci, stajac sie
bodzcem rozwoju zycia umystowo-spotecznego®.

Przedmioty historii w postaci zabytkéw, dokumentéw, annaléw, ksiazek
i pamietnikéw sg zmaterializowanym wyrazem ducha minionych epok, a jedno-
cze$nie sg takze noé$nikiem wartosci duchowych i nadmaterialnym wyrazem
kultury®. Jako rozcztonkowane disiecta membra historii, stanowig dla badacza
dziejéw przyczynek poszukiwania jednosci wsréd rozrzuconych czastek prze-
sztosci. Bezwatpienia ich umystowe i materialne oblicze nadaje wyraz historii
izyciu czlowieka w jego catoksztalcie. Proces zrozumienia ztozonego uktadu
zycia ogarnia w jedno przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢. Wyrézniona tréj-
jednia czasu dyktujac pytania, wcigz w nowym $wietle stawia problemy wyroku-
jace o ciaglosci kreowanej przez czlowieka kultury materialno-duchowej po-

twierdzajac przekonanie, iz nadrzgdnym celem wiedzy historycznej jest zrozu-

% Zob. E. Cassirer, Die Philosophie der Aufklirung, Tiubingen 1932, s. 306, 328.
2 Zob. A. Musiot, Ernst Cassirer jako historyk mysli. .., wyd. wyt., s. 75, 77.

28 Zob. E. Cassirer, Esej o cztowicku. .., s. 289.

2 Tamze s. 281, 286, 288.
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mienie ludzkiego zycia®®. W historii zycie jawi sie jako wielki ,realistyczny dra-
mat, z wszystkimi napieciami i konfliktami, nedza i wielkoscia, nadziejami
i ztudzeniami, popisem sit i namietnosci™'. Historia bedac nauka idiograficzna,
powstaje w wyniku krytyczno-twérczego dziatania wolnego czlowieka. Z kolei
jej metoda bedaca droga krytyki Zrédtowej, zostaje zastosowana w analizie mate-
rialu naukowej historiografii, ktéra uchwytujac calos¢ zjawisk kulturowych
i historycznych przeobrazen, rozumiejaco wyjasnia i typizuje™.

Tym samym historyczny $wiat jednostkowych faktéw staje si¢ w przekona-
niu Cassirera badawczym polem przejetym przez nauke jako autonomiczng —
wolng od elementu nadnaturalnego — sfere ludzkich analiz przesztosci ozywionej
przez historyka®. Wyemancypowana nauka w jej przyrodoznawczym sensie,
wykorzystujac wlasny potencjat badawczy, ogranicza proces poznawczy do wyja-
$niania — kierowanej wylacznie czynnikiem przyczynowym — natury. Takie,
wlasciwe przyrodoznawstwu wyjasnianie przyczynowo-skutkowe jest w naukach
humanistycznych konieczne, aczkolwiek niewystarczajace, gdyz — w celu umoc-
nienia kontekstu przeszlosci (znaczenia historii) — zycie domaga si¢ systematy-
zacji historycznych zjawisk. Porzadkujaca kwalifikacja przejawéw historii anga-
zuje podmiot, ktéry zachowuje w pamieci wiedz¢ o badanym przedmiocie hu-
manistyki. Historyk wykorzystuje potencjal wtasnego doswiadczenia: jego bo-
gactwo, réznorodno$¢ i duchows glebie. W jego oczach badany przedmiot nie
jest martwym reliktem przesztosci, lecz zywym podlegajacym procesowi rozszy-
frowania tworem kultury.

W chronologii zdarzen, badajacy historie odkrywa tajemnice wieloposta-
ciowosci zycia i kultury: mnogosci ludzkich zachowan i twérczych aktéw jed-
nostki. Historyczne zdarzenie jest dla historyka ,tupina, pod ktéra poszukuje on
zycia ludzkiego i kulturowego — zycia czynéw i namietnosci, pytan i odpowiedzi,

sporéw i préb ich rozwigzan™*. Zatem to obszar ludzkich dzialan zapewnia

30 Zob. B. Andrzejewski, Animal symbolicum. Ewolugja neokantyzmu Ernsta Cassirera, Po-
znan 1980, s. 154.

31 B. Andrzejewski, Animal symbolicum..., wyd. cyt., s. 327-328.

32 H. Schnidelbach, Rozum i historia. .., wyd. cyt., s. 27.

3 Tamze, s. 23-24. Zob. E. Cassirer, Die Philosophie der Aufklirung..., wyd. cyt., s. 263.

34 E. Cassirer, Es¢j o czlowieku. .., wyd. cyt., s. 288-289.
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historii istnienie, dlatego aby wej$¢ w posiadanie poletka kultury, powinien on
podlega¢ konstruktywno-odtwérczemu procesowi historycznego przypomnienia.
Proces ten przejawia si¢ w formie intelektualnej syntezy.

Tym samym historia, ktéra w systemie Cassirera posiada status formy sym-
bolicznej, syntetyzuje wiedze o czlowieku, stajac si¢ najsilniejszym instrumen-
tem wgladu w ludzka nature®. Chociaz jest ona otulona w mityczng forme my-
slenia, od chaotycznos$ci mitu odréznia ja systematyka faktu, wydobywanego na
skutek rekonstrukeji wykonywanych w celu wykazania jego obiektywnosci. Hi-
storia staje si¢ Zywym pomnikiem, w ktérym wyraza si¢ kulturowe przeznacze-
nie symbolu.

Cassirer uzaleznia historie od symboliczno-apriorycznego posrednika bo-
wiem ,tym, co historyk znajduje na samym poczatku swych badan, jest nie swiat
przedmiotéw fizycznych, lecz $wiat symbolicznego universum — $wiat symboli.
[...] Kazdy fakt historyczny, cho¢by wydawal si¢ najprostszy, mozna okreslic
i zrozumie¢ jedynie po zanalizowaniu symboli™, twierdzi filozof. Zaangazowa-
nie symbolu poprzedza zatem proces gromadzenia faktéw. To, wyposazone
w znaczenie medium historii, konstruuje jej logike nadajac przedmiotom szcze-
g6lng glebie.

Historia jest zatem nie tylko palingeneza przesziosci, ale takze symboliczng
wszech-przestrzenia humanistyki. Ceche zaposredniczenia w apriorycznym
emblemacie posiada tres¢ kazdego, skladajacego si¢ na kultur¢ materialno-
duchowa, przedmiotu historii. Stad celem pracy historyka nie jest jedynie zebra-
nie i analiza dokumentacji, lecz takze zabieg symbolicznej rekonstrukeji wynika-
jaca z postawionego zadania zrozumienia dziatan i czynéw historycznych postaci.

Préba kontaminacji dwéch filozoficznych projektéw nasuwa kilka wnio-
skéw. Obaj mysliciele w swoich autorskich projektach, pytajac o kondycje czto-
wieka przetomu epok, noszg si¢ z zamiarem uwolnienia go z okowéw beztadne;j
i nieprzewidywalnej rzeczywistosci. Jednak o ile Diltheyowskim remedium na
chaotycznosé zycia jest teoria $wiatopogladu, o tyle Cassirer ratunku upatruje

w formie symbolicznej, bedacej narzedziem ludzkiego ducha. Zaréwno Cassirer

35 Zob. tamze, s. 279-280.
36 Tamze, s. 284.



Znaczenie wymiaru historycznego dla ksztaltowania sig... 171

jak i Dilthey sprzeciwiajac si¢ prébom wyjasnienia kultury uznaja, iz historia
pelni funkcje wiedzy o nas samych. Tak pojmowana, jest wykorzystujacym me-
tode rozumienia, obiektywnym antropomorfizmem: wiedza aranzowana przez
cztowieka i naukg traktujacg o nim samym®. O ile w historii czlowiek poznaje
siebie, o tyle historyczno$¢ jako cecha, jest wiasnoscig czlowieka, ktéry — uwi-
ktany w przesztos¢, wartosciujac terazniejszos¢ — projektuje przysztosé®®.

Wage Diltheyowskiej struktury poznania historycznego w ksztattowaniu
swiata kultury docenia poswiadczajaco Cassirer, ktéry w pracy Zur Logik der
Kulturwissenschaften, powolujac si¢ na filozoficzne zalozenia filozofii Zycia, pi-
sze: ,»Duch wytwarza niezliczone dzieta, ktére istnieja dalej w osobliwej samo-
dzielnosci, niezaleznie od duszy, ktéra je zrodzila, jak i kazdej innej, ktéra je
przyswaja badz odrzuca [...]. Stajac si¢ przedmiotem w formie bytu nieustepli-
wej egzystencji, duch przeciwstawia si¢ potokom zZycia, wewnetrznej samo od-
powiedzialnosci oraz zmiennym napieciom subiektywnej duszy; w wyniku tej
glebokiej sprzecznosci form, czlowiek przezywa niezliczone tragedie miedzy
subiektywnym zyciem, ktére biegnie bez przerwy, ale jest skoficzone w czasie,
a jego tresciami, ktére raz stworzone, nie zmieniaja si¢, lecz obowiazuja wiecz-

nie«”™.

57 ,So aufgefaflt, ist Anthropologie und Psychologie die Grundlage aller Erkenntnis des ge-
schichtlichen Lebens, wie aller Regeln der Leitung und Fortbildung der Gesellschaft”. W. Dil-
they, Einleitung in die Geisteswissenschaften. .., wyd. cyt. s. 32.

38 Z. Kuderowicz, Dilthey, Warszawa 1987, s. 54.

¥ E. Cassirer, Logika nauk o kulturze. Pigé studicw, przel. P. Parszutowicz, Kety 2011,
s. 127. ,Der Geist erzeugt unzihlige Gebilde, die in einer eigentimlichen Selbstindigkeit fortexi-
stieren, unabhingig von der Seele, die sie geschaffen hat, wie von jeder anderen, die sie aufnimmt
oder ablehnt. So sieht sich das Subjekt der Kunst wie dem Recht gegeniiber, der Religion wie der
Wissenschaft, der Technik wie der Sitte (...). Es ist die Form der Festigkeit, des Geronnenseins,
der beharrenden Existenz, mit der der Geist, so zum Objekt geworden, sich der stromenden
Lebendigkeit, der inneren Selbstverantvortung, den wechselnden Spannungen der subjektiven
Seele entgegenstellt; als Geist dem Geist innerlich verbunden, aber eben darum unzihlige Tra-
godien an diesem tiefen Formgegensatz erlebend: zwischen dem subjektiven Leben, das rastlos,
aber zeitlich endlich ist, und seinen Inhalten, die einmal geschaffen, unbeweglich, aber zeitlos
giltig sind”. E. Cassirer, Formen und Formwandlungen des philosophischen Wahrheitsbegriffs.
W: ECW17, Hamburg 2004, s. 109. Zob. ]J. Ortega y Gasset, History as a System in Philosophy and
History. Essays Presented to Ernst Cassirer, transl. W.C. Atkinson, Oxford 1936, s. 293, 294, 300,
305, 313. Por. E. Cassirer, Esej o czlowicku. .., wyd. cyt. s. 280, 349-350.
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Ujawniajaca si¢ miedzy dwiema filozoficznymi teoriami kongruencja nie
umniejsza faktu wystepowania znaczacych réznic. O ile Dilthey odwotujac sie
do $wiadomosci historycznej, uznaje fakt skoriczonosci cztowieka, o tyle Cassi-
rer w tworze kultury poszukuje dowodéw ludzkiej nieskoriczonosci. Dilthey —
poplecznik filozofii Zycia — odwolujac si¢ do argumentu przezycia, mozliwosci
poznania niezaposredniczonego i tez psychologii deskryptywnej, rozpatruje po-
jecie Geisteswissenschaften. Cassirer, zwolennik symbolizmu — jako uczen szkoty
Cohena i Natorpa — wykorzystujac intelektualizm i odrzucajac psychologizm,
roztrzasa zagadnienie Kulturwissenschaften. Ta uproszczona wersja terminolo-
gicznego rozréznienia miedzy Diltheyowska psychologia ducha i Cassirerowska
logika nauk o kulturze nie oddaje w pelni heterogenicznosci humanistycznych
terminéw. Tym bardziej, ze Cassirer poddaje krytyce Diltheyowski koncept
Geisteswissenschaften, zarzucajac autorowi Der Aufbau der geschichtlichen Welt. ..
psychologizm™®.

Trudnosci w wykazaniu metodycznej dyferencji pojecia nauk o duchu oraz
nauk o kulturze dostarcza zwlaszcza ewoluujaca filozofia Cassirera, ktéry stosuje
oba terminy zamiennie, wiaczajac w neokrytyczny, kulturowy panlogizm pojecie
duchowej formy, fenomenu bazowego, ducha i zycia*'. Dlatego jednoznaczna
préba petnego zrozumienia ducha i kultury nie jest mozliwa z racji nie dajacej
si¢ wyczerpaé, réznorodnosci materiatu znaczeniowego.

Kultura, w ktérej zawiera si¢ pojecie uhistorycznionych Geisteswissenscha-
ften, przynalezy do otwartej klasy pojeé, podlegajacych procesowi permanentnej
aktualizacji. Jako taka nie jest zamknieta struktura. Semazjologiczne wahania
tego pojecia czynig je historycznie zmiennym i nieskoniczonym, stad kategoria
kultury moze zostaé ujeta jedynie w forme idei regulatywnej, w ktérej — jak pisze
Ralf Konersmann — ,istnieje ponadczasowy system poje¢, nie podlegajacy zmia-
nom semantycznym, i ze réwniez te pojecia maja swoje konteksty czasowo-
przestrzenne, w ktérych sie rozwijaja’*. Kontekstéw tych dostarcza historia

“ Por. P. Parszutowicz, Fenomenologia form symbolicznych. Podstawowe pojecia i inspirage
»poznej« filozofii Ernsta Cassirera, Warszawa 2013, s. 32.

P, Parszutowicz, Logiczne podstawy nauk o duchu..., wyd. cyt., s. 19. Zob. E. Cassirer,
Formen und Formwandlungen des philosophischen Wabrbeitsbegriffs. W: ECW17, Hamburg 2004,
s. 200-205.

# R. Konersmann, Filozofia Kultury. Wprowadzenie, Warszawa 2009, s. 4.
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pelniaca funkcje trwatego fundamentu i warunku sine qua non rozwoju nauk
humanistycznych.

MEANING OF THE HISTORICAL DIMENSION
FOR THE FORMATION THE SPHERE OF GEISTESWISSENSCHAFTEN.
INTERPRETATION OF WILHELM DILTHEY AND ERNST CASSIRER

Summary

Followers of methodological antinaturalism in philosophy, who criticise the application of
methods representing the natural sciences to other realms of knowledge, argue for the necessity to
separate the humanities from the empirical instrumentarium of research. The exposed dualism of
investigation process reveals differences between axiomatic and deductive explanation of argu-
ments of formal sciences and with the understanding of the humanistic interpretation and with
idealizing historical and comparative analysis in the area of sciences concerning the spirit.

An important contribution into historic analyses of the Geisteswissenschaften sphere came
from a disciple of the Marburg Neo-Kantianism and follower of Kantian apriorism, Ernst Cassi-
rer, and an author of the antipositivistic turn and the historical philosophy of life, Wilhelm Dil-
they. Both philosophers enter into the polemics with naturalistic ideas of the man and the culture;
they enter into polemic with a positivistic vision of the reality determined exclusively by physical
and biological factors. In their own considerations they stress the irreducibility of the historical
world to the dimension of nature. They underline the qualitative exceptionality of man as a con-
scious and creative (in cultural terms) individual.

Taking as the point of departure the question of history, I will show dependences, collected
at the perspective of the empirical (not metaphysical) ideas of the culture created by the self-
consciousness producing cultural meanings.

Key words: Marburg Neo-Kantianism, philosophy of life, history, the humanities,
Geisteswissenschaften, Dilthey, Cassirer

Stowa kluczowe: neokantyzm marburski, filozofia zycia, historia, nauki humanistyczne, Ge-
isteswissenschaften, Dilthey, Cassirer
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