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Prawo$¢ i cierpienie.
Rosyjska wersja swietosci kobiecej w tworczosci
Aleksandra Solzenicyna
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,Ludzie zapomnieli Boga — i stad to wszystko” [Comxenuusa 1995, 447]
— tak w slynnej mowie Templtownowskiej okreslal Solzenicyn przyczyne
wszelkich wspolczesnych nieszcze$é — poczawszy od wojen, a skonczywszy
na konfliktach spotecznych i problemach socjalnych. Tymi samymi stowami
lud rosyjski zwykt komentowaé tragedie, ktére w przesztosci dotykaty Rosje.
Autor Czerwonego Kola (Kpacnoe Koaeco, 1971-1991) stwierdzil zas, ze
formuta ta moze stuzyé¢ jako uniwersalne wyjaénienie najbardziej palacych
probleméw caltego Swiata.

Sotzenicyn pozostawil po sobie stawe moralisty i wiernego obroncy
prawdy, stad tez naturalne jest poszukiwanie w jego utworach przestania
etycznego, ktore bylo juz wielokrotnie przedmiotem badan polskich na-
ukowcéw [Suchanek 2013, 317-330; Zejmo 2000, 96-159; Przebinda 2003,
187-236; Kowalska 2011] jednak wiele aspektéow tego zagadnienia ciagle
czeka na dostrzezenie i interpretacje. Trzeba przyznaé, ze kwestie etycz-
ne w twoérczosci Solzenicyna sg raczej rzadko odczytywane w perspekty-
wie religijnej, czeSciej mowi sie o humanizmie czy tradycyjnej moralnosci
ludowej [Przebinda 2003, 197-200; Zejmo 2000, 95-104]. Wypada jednak
zauwazy¢, ze od lat 70. prozaik oficjalnie okreslal si¢ jako wyznawca pra-
wostawia i aktywnie wilaczal sie w prace na rzecz zachowania identyfikacji
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religijnej swoich rodakéw?. Te wiadnie wysitki zostaly dostrzezone na Zacho-
dzie i staly sie powodem przyznania Solzenicynowi nagrody im. Templtona.
W zwiazanym z uroczystoscia wreczenia owego wyrdznienia przemowieniu,
ktérego fragment byl tu wezeéniej cytowany, Solzenicyn przyznal, ze zo-
stal wychowany w duchu prawostawia i boleje nad statusem religijnosci we
wspdélczesnym $wiecie, a w szczegblnosci w panstwie sowieckim [Cosxke-
HunbiH 1995, 447]. W owych rozwazaniach pisarz potwierdzil réwniez, ze
zagadnienia religijne byly zawsze obecne w jego twoérczosci. Jednym z cia-
gle mato zbadanych probleméw dotyczacych tej strony spudcizny autora
Oddzialu chorych na raka (Paxoswiti xopnyc, 1968) jest kwestia $wietosci
kobiecej, ktéra w ostatnich czasach wydaje sie bardzo aktualna w zwiazku
z rozwojem badan nad problemami tozsamosci kobiet czy plci kulturowej.
Przy okazji warto wspomnieé¢, ze wedlug tego ostatniego podejscia Solze-
nicyn jest uwazany za pisarza meskiego, w tworczosci ktérego dominuje
maskulinistyczny punkt widzenia $wiata [Temmect 2013, 454]. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze obraz kobiety i zwigzane z nim zagadnienia kultu-
rowe przyciagaly uwage twoércy i jego dziela zawieraja wiele kunsztownie
skonstruowanych postaci kobiecych.

Jesli chodzi o Solzenicynowskie podejécie do kwestii Swietosci, to po-
dobnie jak w wielu innych zagadnieniach, pisarz pozostaje zasadniczo wier-
ny ujeciu tradycyjnemu, ktére ma swoje poczatki w kulturze staroruskiej
i tradycji religijno-ludowej [Ypmanos 2005, 376]. W jego utworach widocz-
ne sa przeciez odwotania do uksztaltowanego w ten sposéb typu duchowosci
na poziomie tematéw, motywéw, stylu i sposobu widzenia $wiata [Ypwma-
uos 2000, 50]. Mimo ze rzadko ukazuje on $wieto$é¢ w z perspektywy stricte
religijnej, to na pewno w jego ujeciu pobrzmiewa dluga tradycja hagiogra-
ficzna i uformowana przez wieki w prawostawnej kulturze rosyjskiej. Przy-
pomnijmy, ze przemozne dazenie do osiggniecia zbawienia zostato utrwalone
juz w zabytkach pi$miennictwa staroruskiego [Tomopos 1995, 7-11; Andru-
siewicz 1994, 80-85; Asepunues 1988, 215-216]. Naukowe zas préby syste-
matyzacji postaci Swietych ruskich, ktérzy zostawili trwaty $lad w kultu-
rze, zaowocowaly propozycjami swoistych typologii swietosci, gdzie, mimo
roznorodnosci podejéé badawczych, mozna wyrézni¢ pewne stale elemen-
ty, na przyktad wzorce: ksiecia, mnicha, meczennika w imie Chrystusa czy
»jurodiwego”. Wraz z rozwojem prawostawia na Rusi zestaw typow Swie-
tosci powiekszal sie, a proces ten przebiegal nieprzerwanie, mimo rézno-

1 Dowodem tej dziatalnosci jest szereg wystapient publicystycznych, zapoczatkowanych
przez List do Patriarchy Pimena.
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rakich zawirowan historycznych. Badania nad wzorcami osobowymi $wie-
tych w kulturze rosyjskiej byty z tych samych, historycznych, powodéw bar-
dzo utrudnione, niemniej jednak prowadzono je nawet w niezwykle niesprzy-
jajacych warunkach porewolucyjnych [Charewicz 2013, 130-132]. Populary-
zacja wzorcow osobowych $wietych i same rozwazania na temat duchowosci
rosyjskiej swobodniej mogly rozwija¢ sie na emigracji, gdzie powstawaty
i byly wydawane nie tylko w réznym stopniu beletryzowane, rozmaite nowe
wersje zywotéw $wietych, tworzonych nieraz przez znanych pisarzy, ale tak-
ze prowadzono ozywione badania nad samg istota rosyjskiej Swietosci czy to
w perspektywie teologicznej, czy kulturowej, czy wreszcie obyczajowo-men-
talnosciowej [Sidor 2009, 79-82].

Po upadku ZSRR éw kierunek refleksji naukowej bardzo sie rozwinat
i nadal ma przed soba dluga perspektywe rozwoju [Charewicz 2013, 130].
Warto zauwazy¢, ze w dotychczasowych ujeciach tematu w galerii ruskich
Swietych trudno doszukaé si¢ szczegdlnej roli postaci kobiecych. Georgij Fie-
dotow w swej fundamentalnej pracy Swieci Dawnej Rusi (Ceamuvie dpes-
neti Pycu) podaje, ze cerkiew rosyjska czcila tylko 12 $wietych-kobiet. Ba-
dacz zauwaza przy tym, ze wiekszo$¢ z obdarzanych kultem nalezata do
rodéw ksiazecych i nie wyrdzniala si¢ osobliwym heroizmem cnét [Pemo-
ToB 1990, 215-217]. Joann Kologriwow w powstalym w latach 60. opracowa-
niu odnotowuje za$ tylko pie¢ Swietych-kobiet, z czego tylko trzy przypadki
okreéla jako udokumentowane. Niemniej badacz sam zauwaza, ze religij-
nos$¢ ludowa uzupelnia te liste nastepnymi imionami, bez wzgledu na to,
czy ich prawdziwo$¢ historyczna jest udowodniona [Komorpusos 1961, 251].
Kotogriwow jest sktonny przypisywaé skromna liczbe kobiet wsrdd rosyj-
skich $wietych mentalnej spudciznie po jarzmie mongolskim, ale dopusz-
cza takze taka ewentualnosé, ze wsréd wiernych prawostawnych na Rusi po
prostu nie bylo kobiet zastugujacych na otaczanie szczegdlna czcia [Komo-
rpusoB 1961, 256]. Mozna zdaje sie dodaé jeszcze, ze kwestia plci wietych
nie stanowila zwykle szczegdlnego przedmiotu zainteresowania hagiografow.
7 jednej strony, historyczny podzial rél spotecznych nie budzit watpliwo-
$ci, a z drugiej, wydaje sie, ze nikt nie mial zamknietej drogi do $wieto-
Sci. To przeciez ksiezna Olga, nazwana ,réwna apostotom”, wedlug po-
dan byla pierwsza osobg spos$rdd ruskich ksigzat, ktéra przyjeta chrzest
[Sidor 2012, 420]. Zainteresowanie problemem kobiecej swietosci w dawnej
rosyjskiej kulturze duchowej pojawia sie wiec dopiero ex post, z perspektywy
wiekow pdzniejszych.

Trzeba jeszcze dodaé, ze naturalne nawarstwianie sie kulturowych prze-
kazéw o Swietych, powstawanie nowych wersji zywotéw i uzupelnianie galerii
Swietych przez nowe postaci zostalo w Rosji p6zniej gwaltownie zahamo-
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wane przez wydarzenia historyczne. Nie bedziemy wglebiaé sie w niezwy-
kle trudng sytuacje, z jaka spotkala sie Cerkiew Prawostawna po rewolu-
cji bolszewickiej, kiedy wielka rzesza wiernych i duchownych znalazlta sie
na emigracji, warto jednak podkresli¢ tragiczne konsekwencje kulturalne
sztucznego odrzucenia w oficjalnym dyskursie radzieckim duchowych pod-
staw Swiatopogladowych. Mimo ze, jak dowodzg Zrddta historyczne, prak-
tyka uznawania Swietos$ci nie zostala zawieszona i wéréd kandydatéw do
grona $wietych dodawano ciagle nowe postaci, to proces ich wprowadzania
do ogdlnego strumienia kultury zostal zupetnie powstrzymany. O ile bowiem
emigranci rosyjscy, jak to juz zostalo zauwazone, z wielka atencja pielegno-
wali pamieé¢ o swoich duchowych korzeniach i chetnie odwolywali sie do
kanonizowanych przez cerkiew postaci, to w Zwiazku Radzieckim cala ga-
laz religijnej tworczosci artystycznej zostala zupelnie zlikwidowana. Zywoty
Swietych w oficjalnej kulturze nie moglty by¢ niczym wiecej niz zabytkami
literackimi, a nowi , prawiednicy” nie znajdowali miejsca w kulturze zdomi-
nowanej przez socrealizm.

W okresie, gdy Solzenicyn zdobywa swoje pisarskie szlify, postaci Swie-
tych po prostu nie istnieja w literaturze, wyparte przez nowy typ bohatera
socjalistycznego. Przyszly laureat nagrody Nobla zrazu zdaje sie nie odczu-
wac z tego powodu specjalnych niedogodnosci. Sposéb widzenia $wiata, jaki
autor Jednego dnia Iwana Denisowicza reprezentuje w czasie swego debiu-
tu literackiego zupelnie koresponduje z zatozeniami socrealizmu i prézno
udowadniaé, ze w pierwszych utworach pisarz reprezentowal inny model
tworczosci artystycznej. Niemniej jednak, warto zauwazy¢, ze pozostajac
w kregu panujacej podowczas doktryny literackiej, Sotzenicyn uwzgledniat
w swojej tworczosci takze idee odwotujace sie do ludowego sytemu wartosci,
osadzonego glteboko w tradycjach prawostawnych.

W spusciznie artystycznej rosyjskiego pisarza dwudziestowiecznego spo-
tykamy wiec wypracowany przez literature staroruska model $wietosci ko-
biecej, podkreslajacy wage codziennej pracy na rzecz innych. Wéréd czy-
telnikow i krytykéw tworczoséci Solzenicyna panuje przekonanie, ze najbliz-
sza temu typowi rosyjskiej swietosci jest Matriona Wasiliewna — bohaterka
utworu Zagroda Matriony (Mampewun deop, 1963), a to dzieki odwotaniu
do madrosci ludowej, zawartej w tekécie opowiadania: ,nie stoi sioto bez
prawiednika” [Suchanek 1994, 39]. Zaraz po publikacji owego utworu wéréd
wplywowych krytykow literackich i czytelnikéw wybuchta dyskusja nad oce-
na Swiata duchowego bohaterki i istnieniem odwotan religijnych w utworze.
Przy przestaniu ogélnie zgodnym z ideami socrealizmu Solzenicyn postapit
raczej ryzykownie, umieszczajac w zakonczeniu dzieta odwotanie do ,pra-
wiedniczestwa”. Wtladimir Lakszyn, biorac niejako z urzedu — jako jeden
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z redaktoréw miesiecznika ,Nowyj mir”, gdzie opowiadanie sie ukazalo —
w obrone utwor i zamyst artystyczny Solzenicyna zauwazyt:

brnu3opykux KpUTHUKOB CMYTHIIO U IIEPEIYTANI0 CJIOBO «IIPABEIHUKY — TaK
IyTJIUCh CJIOBA «XKyneiy Kymuuxu y OcTpoBckoro. MoxHO, KOHEYHO, CIIOPUTD
OTHOCHTEIILHO yMECHOCTH IIPUMEHEHNUsI aBTOPOM 9TOTO CJIOBA — CJIMIIIKOM CPOC-
CsI ¢ HUM DENIUTHO3HO-TIOY I TenbeKkuil eMeicn [Jlakmma 2009, 83-85].

Wprowadzenie do utworu wyraznej perspektywy religijnej dyskrymino-
waloby nie tylko samo dzielo, ale takze i wydawce, ktory takowe tresci do-
pudcitby do druku. Lakszyn wiec w swoich artykutach krytycznoliterackich
odnoszacych sie do Zagrody Matriony powoluje sie obficie na odpowiednie
wypowiedzi Lenina i stwierdza jednoznacznie: ,Marpena — mpexme Bcero
tpyx)ennna’ [Jlakmma 2009, 85].

Przychylni Sotzenicynowi krytycy podkreslali wiec, ze Matriona nie jest
religijna, zachowuje jedynie niektére ludowe obyczaje, a ogblnie reprezentu-
je najcenniejsza — bo zdrowa moralnie — czastke spoteczenstwa socjalistycz-
nego?. W rzeczy samej nie mozna oderwaé¢ Matriony od warunkéw histo-
rycznych, w ktérej przyszlo jej zyé. Z tym, ze warunki te, jak sie wydaje,
nie stanowia o charakterystyce wewnetrznej bohaterki, a tylko ja uzupel-
niajas. Z drugiej strony, zaakcentowanie w postaci Matriony cech wtasci-
wych osobom wyniesionym na oltarze wcale nie implikuje pelnej realizacji
ideatu. Solzenicyn nie przedstawia bowiem $wietosci odizolowanej od zy-
cia, wlasciwej ikonowym wyobrazeniom $wietych, ktérych wzrok utkwiony
jest w inna, niebianska rzeczywisto$¢. Indywidualny czyn heroiczny — ,pod-
wig”, ktéry wedtug zasad koscielnych jest powodem uznania danej osoby
za Swietg — pisarz przedstawia jako codzienne zycie, pelne trosk i pracy.
Solzenicyn u wlascicielki talnowskiej zagrody uwydatnia cechy znane na
przyktad z siedemnastowiecznego zywotu Julianii Osorinej t.azariewskiej.
Bohaterka Zagrody Matriony odznacza sie wielka pokora w przyjmowaniu
nieszczesé zyciowych. Godzi sie na przyklad z zaginigciem meza i Smiercia
dzieci. Taka sama zaloba, przypomnijmy, jest takze elementem wyekspono-
wanym przez Druzyne Osorina w opowiesci o jego matce [Fuzny, 1971, 134].
Godny podziwu jest takze trud, jaki Matriona wktada w organizacje swoje-
go codziennego zycia, w przygotowanie opalu, zebranie paszy dla kozy czy

2 Fragmenty artykutéw krytycznoliterackich z tego okresu patrz w: [Jlakmms 2009, 82].

3 W rozwazaniach o specyficznym kobiecym typie ,prawiednika” rozwinigte zostaty nie-
ktore mysli przedstawione w artykule: Aktualizacja staroruskiego obrazu Swieckiego na-
Sladowcy Chrystusa w postaciach kobiecych prozy dwudziestowiecznej (utwory Aleksego
Riemizowa i Aleksandra Solzenicyna) [Sidor 2012, 426-427].
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zgromadzenie zapaséw na zime. Zmudne te obowiazki, ktére — jak pisze nar-
rator — nie omijaja nikogo w Talnowie, Matriona wykonuje bez szemrania,
nie tracac pogody ducha. Bohaterka utworu cierpi z powodu nawracaja-
cej choroby, a jednak nie odmawia nigdy bezinteresownej pomocy. Chetnie
wspiera swoja praca sgsiadki i nie zatluje wysitku nawet w kotchozie, mimo
swiadomosci panujacych tam naduzy¢. Bez wzgledu na zepsucie otaczaja-
cego Swiata, Matriona pozostaje wiec wierna pewnemu nienaruszalnemu
systemowi wartosci. Podejécie do codziennosci i gotowosé¢ pomocy innym
jest dla Sotzenicyna podstawg do nazwania Matriony rosyjskim cztowiekiem
prawym —,prawiednikiem”. Wprowadzenie tego terminu do tekstu utworu
nie byto wiec tylko zabiegiem stylistycznym — jak starali sie to przedstawic
owcezedni sowieccy obroncy dzieta — ale w pelni swiadomym wyborem pisar-
skim, uznajacym heroizm cnét bohaterki i stawiajacym ja w szeregu oséb
zastugujacych na nasladowanie. Ciekawym rysem, ktory takze ma znaczenie
w kontekscie naszych rozwazan jest fakt, ze Swietosé na Rusi czesto wiaza-
ta sie z dobrowolnym przyjeciem odrzucenia i pogardy, a nawet pozornym
szalenstwem [Wodzinski, 2000, 20-21]. Ten aspekt $wietoéci ujawnia sie tak-
ze u Solzenicyna, gdyz po $mierci bohaterki, otoczenie pietnuje jej zbytnia
gotowosé do pomocy, naiwnos$é, male przywiazanie do majatku, a nawet nie
waha si¢ otwarcie zarzuci¢ jej gtupote. W ten sposéb Solzenicyn zaznaczyt
osamotnienie Matriony, ktorej wysitki pozostaly niezrozumiane przez ota-
czajacych jg ludzi. To osamotnienie jest uznawane przez badaczy zjawiska
wszalenstwa Chrystusowego” za jeden z czolowych wyznacznikéw postawy
swigtego-jurodiwego [Jluxaues, [Tanuenko 1984, 4-5]. Przez wprowadzenie
motywu nasmiewania sie czy kpin ze sposobu zycia zmartej Matriony pisarz
dwudziestowieczny zbliza sie do konwencji zywotu ,blogostawionego sza-
lefica” . Smiech otoczenia bowiem, w literaturze hagiograficznej poswieconej
tego typu postaciom, faktycznie, w ostatecznym rozrachunku, nie dotyka wy-
Smiewanej postaci i zwraca sie przeciwko wyémiewajacym. Jurodiwy swoja
Smiesznoscia, ktora jest gra z ogdlnie przyjetymi normami, obnaza za$ nawet
najglebiej skrywane przywary spoleczenstwa, posréd ktérego zyje i dziata
[Wodzinski, 2000, 218-220].

W galerii kobiet wystepujacych w utworach SolZenicyna nie tylko wta-
Scicielka domu w Talnowie zastuguje na wspomnienie przy okazji rozwazan
nad heroizmem cnét. Warto wspomnieé¢ tutaj takze o postaciach kobiecych
w powiedci Krag pierwszy (B xpyee nepsom, 1968). W pierwszym rzedzie
nalezy zwroéci¢ uwage na doéé zagadkowa figure Agnii, ktéra stanowi ewi-
dentne odwotanie do dawnych wzorcéw hagiograficznych [JTomyxuna-Pomsta-
ko 1974, 102]. Solzenicyn tak komponuje te postaé, aby od razu, od pierw-
szego pojawienia jej w utworze podkresli¢ maksymalizm etyczny dziewczyny.
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Ora meBy1ika Oblia oTKyna-To He ¢ 3emin. [lo mecuacTeio s cebs, ona Oblia
yTOH4YeHa U TpeboBaTeabHA OOJIbIIE TON MepPhI, KOTOPAs IO3BOJISET YEJIOBEKY
xuth [Comxenuns 2009, 175].

Olivier Clément, omawiajac wyznaczniki Swiatopogladu utrwalonego
w dzietach Solzenicyna, w opisach Agnii odnajduje echa kultu ,Wiecznej
Kobiecosci” spod znaku Wiodzimierza Sotowjowa [Clément 2012, 101]. Rze-
czywidcie cechy zewnetrzne dziewczyny i jej sposéb bycia wyraznie odroz-
niaja ja od innych postaci utworu, uwiktanych w codziennoé¢ i skoncentro-
wanych na ziemskiej egzystencji. Doskonale te odmiennos¢ Agnii odczuwa
Jakontow, ktéry, mimo pragmatycznego usposobienia i skonkretyzowanych
planéw na przysztosé, nie moze oprzec sie jej dyskretnemu urokowi. System
priorytetow Agnii zupelnie rozmija sie z wartosciami, ktére ceni Jakontow,
lecz jej tajemniczo$é i czysto$é sprawiaja, ze wladnie te postaé przywotu-
je on we wspomnieniach po wielu latach — w chwili najwiekszego kryzysu
wewnetrznego, bedac juz wysokim przedstawicielem aparatu wiadzy. Agnia
reprezentuje niewatpliwie odchodzacy $wiat odrzuconych wartosci prawo-
stawnych. Bez widocznego powodu dziewczyna wychowana w Srodowisku
ateistyznym angazuje sie¢ w zycie religijne i odkrywa niebianskie pieckno na-
bozenstw cerkiewnych. Narzeczona Jakontowa nie poprzestaje jednak na
czysto estetycznym zainteresowaniu wiara, lecz czuje potrzebe przekazania
tej swoistej ,,dobrej nowiny” innym. W ten sposéb realizuje sie zauwazony
przez Clémenta proces przekazywania wiary. Francuski teolog prawostawny
zauwaza bowiem, ze kobiety rosyjskie od wiekéw spelniaja role pokornych
swiadkow i krzewicieli wiary — nowych apostoléw:

Te kobiety — niektére, zdaje sie, ze wiele z nich — przekazuja spoteczenstwu
sowieckiemu dobro¢, mitosé czynna, ktérych ono bardzo potrzebuje, a i nasza
cywilizacja techniki, ideologii, narkotykéw tak bardzo potrzebuje na Zachodzie,
jak i na Wschodzie. W Rosji jednak kobiety odegraly szczegdlna role: one
przekazaly wiare [Clément 2012, 90].

Cechy osobowosci Agnii Solzenicyn dodatkowo podkredlit przez zna-
czace imie, nawiazujace do sedna wiary chrzedcijanskiej — ofiary Baranka.
Dziewczyna jest nie tylko jedyna postacia w powiesci, ktéra Swiadomie opo-
wiada sie po stronie religii. Jednoczeénie jest ona gotowa poniesé ofiare
zgadzajac sie na malzenstwo z Jakontowem. Jednak trzeba zauwazy¢, ze
poswiecenie, ktére zostalo zapisane w imieniu Agnii jest cecha szeregu in-
nych kobiet, wystepujacych w utworze Solzenicyna. Postaé¢ Agnii moze byé
kluczem do interpretacji historii wielu zon wiezniéw ukazanych i lub tylko
wspomnianych w fabule Kregu pierwszego. Narrator podkresla tragizm losu
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towarzyszek zycia skazancéw, ktére muszg samotnie borykaé sie z trudami
codziennosci, znosi¢ intrygi sasiadow i wbrew presji otoczenia nie wyrze-
ka¢ sie mezéw. Dobitnym przykladem jest Natalia Pawlowna Gierasimo-
wicz, ktérej juz pierwsze pojawienie sie w utworze zwraca uwage narra-
tora ku trudnej doli zony ,wroga narodu”: ,['1aza momBemeHBLI BIAIBLIMEI
o6Bomkamu, y ria3 u ryb — MOpIIMHBL, Koxa juna apsabias’ [Commkenu-
ueie 2009, 295].

Zewnetrzny i w istocie szczatkowy opis, ograniczajacy sie tylko do twa-
rzy, nawiazuje do malarstwa ikonowego. Jednak w danym przez SolZenicyna
portrecie nie ma nieziemskiego $wiatta w oczach i nie ma nadziei, co pozwa-
la uwydatni¢ martyrologie wszystkich kobiet reprezentowanych przez Nata-
lie Pawlowne. Solzenicyn przedstawia réwniez krétka dramatycznag historie
bohaterki, sprowadzajaca sie do ciaglego oczekiwania i strachu. W scenie
wieziennego widzenia z mezem Natalia wybucha ptaczem, podkreslajac, jak
bardzo trudno jest jej akceptowaé swodj los. Ta niewypowiedziana skarga
nie moze by¢ interpretowana jako przejaw rezygnacji, ale warto ja skoja-
rzy¢ z zalami biblijnego Hioba, bolejacego nad swym nieszczesciem, a za-
razem gotowego dalej trwaé¢ w ufnosci wzgledem Boga. Zrekapitulowana
wczesniej przez narratora historia Natalii Pawlownej pozwala bowiem sa-
dzié, ze niezaleznie od cierpien, jakie ja czekaja, dalej bedzie ona wiernie
znosi¢ rozstanie.

Kobiety doswiadczone przez system sowiecki — pozostawione bez me-
z6w i dzwigajace na swoich barkach cigezar utrzymania rodziny, zmuszone
do zachowania milczenia i utrzymania pozoréw normalnosci, osamotnione
i zdane wylacznie na siebie — sa w istocie meczennicami, ktére znosza upo-
korzenia w imie miltosci do drugiego czlowieka. Taka sytuacja przypomi-
na przedstawiony przez Anne Achmatowa w stynnym poemacie Requiem,
obraz kobiet stojacych w wielogodzinnych kolejkach do urzedéw i wiezien
w oczekiwaniu na uzyskanie jakiejkolwiek wiadomosci o aresztowanych sy-
nach i mezach — kobiet, ktére zostaly przyrownane przez poetke do Matki
Boskiej Bolesnej. Sotzenicyn okazuje podobne uszanowanie dla losu matek
i zon zekéw, ktory w wielu przypadkach jest réwnie ciezki jak los samych
uwiezionych. Powotaniem tych kobiet jest zachowanie pamieci o normal-
nym zyciu, mozna powiedzie¢ — ,przechowanie” czy ,ratowanie” zycia. Dla-
tego Rita Brackman okresla zenskie postaci przedstawione przez Solzeni-
cyna w powiesci Krag pierwszy ,wybawicielkami” (ros. cnacumeabnuybr)
[Bpakman 1983, 67].

Warto zwroci¢é uwage, ze w wielu wypadkach to, co zostalo tu nazwa-
ne $wietoscig kobieca u Sotzenicyna jest w istocie obrazem heroicznej wal-
ki z trudna codzienno$cia i wlasnymi stabosciami. Ukazane przez proza-
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ika kobiety ulegaja wszelkiego rodzaju pokusom i poddaja sie presji swia-
ta, a jednak w jaki$§ sposéb zachowuja zupelnie niepojeta czystoéé¢ duszy,
ktora czyni je otwartymi na ludzki bél i wiernymi wybranej drodze zyciowej.
Wtlasnie cierpienie jest, jak sie wydaje, kwestia wyrézniajaca kobiety, ktore
w utworach Solzenicyna utozsamiaja chrzescijanskie cnoty. Jest to zarazem
odmiana ruskiego tradycyjnego typu cierpietnika, (,strastotierpca”) — czlo-
wieka, ktory przyjmuje meke, ponizenie, a nawet Smieré. Ten typ duchowy
bardzo przypomina stynny literacki obraz Soni Marmieladowej z powiesci
Zbrodnia i kara Fiodora Dostojewskiego, kontynuacje ktérego mozna zna-
lezé w literaturze dwudziestowiecznej na przyktad w utworach Siostry krzy-
Zowe Aleksego Riemizowa lub Zloty wzdér Borysa Zajcewa. Ow specyficzny
typ Swietosci rozpoznal w tworczodci Sotzenicyna John Dunlop analizujac
postaci bohateréw wystepujacych w dziele Archipelag Gulag (Apruneasae
I'YJlae, 1973-76). Wedlug amerykanskiego uczonego gtéwna cecha wyzna-
czonego modelu $wietosci jest nie tylko akceptacja cierpienia, ale takze po-
stawa ,moralnego protestu”, to znaczy sytuacja, kiedy cztowiek nie zgadza-
jac sie wewnetrznie z rzeczywistoscia akceptuje niesprawiedliwie przypada-
jace mu w udziale cierpienie. Takie zachowanie, wedtug Dunlopa, SotZenicyn
ceni wyzej niz otwarty sprzeciw, a zrodla podobnej postawy tkwia w pra-
wostawnej tradycji duchowe;j:

Xotsi ComXeHUIbIH UCKPEHHE COYYBCTBYET CTUXUNHBIM BBICTYILIEHISIM
OecCTpaIIHbIX JIIOZIEN, eMy CaMOMy IIO IOyXy ropasno O/mXKe IPOTeCT YUCTO
MopasbHBI. Takas ¢opMa COIpOTHUBIEHNS 37Ty XapaKTepHa IJIS BOCXOMAIIEH
K cBITBIM bopucy u I'71e6y pycckoit myXOoBHOI TPaOUIINN, OCHOBAHHON Ha UAEIX
HETIPOTHUBIIEHUS 371y U CAMOI0XePTBOBaHUA. COIKEHNUIIBIH, [I0-BIANMOMY, Pa3-
JIryaeT ABa TUIA AYyXOBHOI'O CONPOTHUBIICHNUS HECIPABEIJIMBOCTU U BCe-TIPOHN-
Kalollell JKU — MHCTUHKTHUBHOE, KOTIa JejIoBeK OTKa3bIBAeTCs JIraTh BMeCTe
€O BceMH, PocTO BCTaéT u ropoputT: «Het!» — u nmponukToBamHHOE MUPOBO3-
spenueM [Hanmon 2010, 410].

Owa nietypowa $wieto$¢ nie oznacza zycia bez grzechu, ale gotowosé
stuzenia innym, przyjmowania cierpienia i przebaczenia win. O cnotliwo-
Sci czlowieka, niezaleznie od grzechow, ktére popelnil w przesziosci, decy-
duje bowiem to, jak odnosi sie on do innych ludzi i jak przyjmuje swo-
je zycie. Mozna nawet powiedzie¢, ze grzech jest kolejnym cierpieniem,
ktore Swiety czlowiek dobrowolnie przyjmuje na siebie po to, aby pombc
innym w osiagnieciu zbawienia. Te w istocie graniczna wersje Swietosci,
kiedy cztowiek godzi sie przyja¢ na siebie pietno grzesznosci, Solzenicyn
wprowadza wprost w cyklu powiesciowym Czerwone Kolo (Kpacnoe Koae-
co, 1971-1991). W jednym z nieco oderwanych tematycznie od reszty utworu
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rozdziatéw, wprowadzajacych w prywatne do$wiadczenia pojedynczych bli-
zej nieznanych osob, Solzenicyn przybliza mistyczne przemyslenia pewnej
kobiety. Ukazana jest ona w sytuacji rozpamietywania swoich btedéw i zalu
za grzechy. Narrator zrazu pokazuje ja w owej scenie bez wstepnego przed-
stawienia jej historii — wiadomo jedynie, ze kobieta ma na imie Zina. Dopiero
pdzniej bardzo pobieznie, w formie wewnetrznej spowiedzi, zarysowane zo-
stajg niektére momenty z przysztosci dziewczyny, uznanej przez srodowisko
za upadla kobiete i wyrodng matke. Zina ze skruchag, ale takze z poczuciem
wielkiej odpowiedzialnosci stwierdza:

CssiTOll — OBITH JIerKo. Ho Iperuyio NoHATH HEBO3MOXKHO. 2K eHIluHe He
UCIBITABIIEN — [OHATH UCHBITABINY0 HeBOo3MOXKHO [Comkenuisia 2006, 520).

W tej wypowiedzi Solzenicyn jasno ukazuje, ze grzech Ziny powinien
byé¢ rozpatrywany w perspektywie cierpienia, ktérego doswiadcza grzesz-
nik zdajac sobie sprawe, ze swoim postepowaniem skrzywdzit innych ludzi.
Przewinienia wobec innych sg tu przedstawione jako bagaz doswiadczen,
ktére jak niegojaca sie rana ciagle sprawiaja Zinie bol. Grzech jest wiec tu
trudnym doswiadczeniem, ktére paradoksalnie moze doprowadzi¢ na wyzszy
stopieni rozwoju duchowego. Staje si¢ on swoista ofiara, ktora Zina akcep-
tuje w imie milosci. W postaci wzgardzonej i cierpiacej z powodu swoich
przewin kobiety zawiera sie wiec swoista wersja btogostawionej winy — feliz
culpa. 1dei, ktéra, procz wspomnianych wyzej pisarzy (Dostojewskiego czy
Riemizowa), zainspirowala wielu my$licieli rosyjskich, w tym na przyklad
Mikolaja Bierdiajewa czy Lwa Szestowa [Spidlik 2000, 307].

Trzeba przyznac, ze Solzenicyn nie stosuje jednak nigdy gotowych sche-
matéw 1 w swoich odwotaniach do tradycji zawsze wprowadza pewien wia-
sny rys, dodatkowy element, ktéry sprawia, ze jego podejscie do tematu
jest nowe i indywidualne. Wystarczy spojrzeé¢ na inne typy kobiecej Swie-
tosci, ukazane w epopei Czerwone Kolo. Wérédd setek przedstawionych tam
postaci mozna znalezé liczne przykltady kobiet, ktore poswieciwszy swoje
osobiste ambicje dla dobra rodziny, przyjmuja pokornie los odrzuconych
i zapomnianych zon w imie kariery zawodowej mezow lub tez zgadzaja sie
na zycie w ponizeniu z powodu mitoéci do ukochanego mezczyzny. W istocie
losy przedstawionych kobiet przypominajg chwilami fabuty tanich roman-
sow. Jednak w obyczajowych perypetiach bohaterek na czolo wysuwa sie
nie mitoéé¢ czy szczescie, ale wlasnie ofiara, zal lub $wiadome poswiecenie.
Mozna powiedzie¢, ze Solzenicyn po prostu w losie kobiety odnajduje cechy,
ktére predestynuja ja do $wietoSci — oznaczajacej w tym miejscu podwie-
cenie i zgode na wszelkie trudy. Takim wtlasnie typem kobiety gotowej do
przyjecia cierpienia jest Likonia, ktéra wyrzeka sie niezaleznosci i pozy-
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¢ji w towarzystwie w imie mitosci do zonatego mezczyzny. Za$ mtodziutka
Wiera staje sie ofiara gwaltu w imie idealéw rewolucyjnych. Wobec tego,
trudno sie nie zgodzi¢ ze stwierdzeniami niektérych badaczy twdrczosci Sol-
zenicyna, ze $wiat w Czerwonym Kole jest rzadzony przez mezczyzn. Rola
kobiet jest rzeczywiscie drugoplanowa i sprowadza sie w wiekszosci przypad-
kow do wypelniania obowiazkéw rodzinnych i zapewnienia opieki dzieciom.
Lecz funkcje te traktowane sa przez Solzenicyna z wielka powaga i ukazane
w jego epopei kobiety w rzeczywistosci odznaczajg sie wielkim heroizmem
moralnym. W kobiecosci przedstawionej przez Solzenicyna jest co$ mistycz-
nego, co pozwala skojarzy¢ jego pojmowanie owego fenomenu z poglada-
mi Wlodzimierza Solowjowa. Solowjowowska ,Wieczna Kobieco$é¢” [Sotow-
jow 2002, 32-45] jest zreszta przywolana w Czerwonym Kole na zasadzie za-
przeczenia. Tzw. ,Nowa Kobieta” lansowana przez Aleksandre Koltataj jest
w istocie odwrotnoscig maksymalistycznego, heroicznego obrazu, do ktérego
odwotuje sie Solzenicyn w konstruowaniu postaci wspdlczesnej $wigtej-cier-
pietniczki. Wypowiadane przez Koltataj hasta emancypacji moralnej kobiet
sg przedstawione przez narratora cyklu z duza doza ironii, a sam typ kobie-
ty skoncentrowanej na swoich potrzebach seksualnych zostaje w Czerwonym
Kole po prostu wysmiany.

Podobnie w charakterze kontrastu Solzenicyn przywoluje takze obraz
Swietej oficjalnie kanonizowanej przez cerkiew prawostawna — cesarzowej
Aleksandry Fiodorowny. W odréznieniu jednak od calej rzeszy kobiet cier-
piacych, w stosunku do tej postaci narrator zachowuje rezerwe. Na pew-
no w figurze imperatorowej docenione jest jej oddanie mezowi i dzieciom,
jednak précz tego narrator akcentuje caly szereg negatywnych cech, ktore
z trudem mozna zaakceptowaé u postaci oficjalnie uznanej za Swieta. Aliks
jest bowiem zazdrosna, dumna, sktonna raczej do dewocji niz prawdziwej
religijnosci, nie stroni od intryg i tatwo popada w rozdraznienie, a ze wzgle-
du na swoja przesadnos$é¢ staje sie czesta ofiarag réznego typu szarlatandw.
W tym obrazie trudno znaleZé cechy uzasadniajace wyniesienie rosyjskiej
cesarzowej na oltarze, az do momentu, gdy dotyka jej prawdziwe cierpienie
w postaci odrzucenia ze strony wlasnych poddanych, po abdykacji Mikota-
ja II. SolzZenicyn zresztg uzupelnit charakterystyke rodziny carskiej zawarta
w Czerwonym Kole pewnymi wypowiedziami publicystycznymi. W jednej
z nich stwierdzit:

A KaHOHM3AIWMS TAPCKON CEMbU Y MEHs JITYHO KAK IEJIOBEKa, MHOTO 3aHIMAB-
1erocs uctopueit Poccun, BeTpedaer npoTHBONEICTBHIE BOT B KAKOM OTHOLIIE-
Huu. Benb KaHOHM3AIMS NAPCKOI CeMbU IPOUCXOAUT He B PABHOMEDHOM DSy
IECSITKOB THICSY HOIYOIIEHHBIX, OHA BBIIELET LAPCKYIO CEMBIO Ha IEePBOCTe-
nennoe mMecto [Ctpyse, Mocksun 2005, 39].
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Bohaterki Solzenicyna niezwykle rzadko przedstawione sa w kontek-
Scie, ktory mozna uznaé za religijny, lecz nie wyklucza to swoistego mi-
stycyzmu owych obrazéw. Analizowane wyzej postaci z utworéw pisarza
nie realizuja $cisle dawnych wzorcow $wietosci kobiecej i czesto oddalaja
sie one od ustalonych schematéw, ale przez to zawieraja wiecej elemen-
tow uniwersalnych. W tak sformutowanym charakterze SolZenicynowskich
kobiet mozna odnalezé powiazania z réznymi postaciami kobiecymi zna-
nymi z literatury rosyjskiej. Dokladniejsze przeanalizowanie tych odniesien
zapewne wydatnie uzupelnitoby powyzej przedstawione rozwazania. Moz-
na ogdblnie stwierdzié¢, ze zmodyfikowany obraz kobiety prawej i cierpiacej
doszedt do Solzenicyna przez diugg rosyjska tradycje duchowa — ludowa
i literacka — jednak pisarz uzupelnit go wtasnymi elementami. Kobieca do-
la, pelna niepewnosci, obawy o bliskich i wiernego oczekiwania, jest we-
dtug tworcy dobrym punktem wyjscia do osiagniecia nieoficjalnej, codzien-
nej wersji $wietosci, w ktérej gtéwna role odgrywa cierpienie i stuzba na
rzecz innych. Przywolywanie takich wzorcow ma na pewno znaczenie tera-
peutyczne, niezmiernie aktualne w czasach upadku tradycyjnych wartosci,
dlatego w sumie mozna Solzenicynowskie obrazy wspétczesnych prawiednic
i cierpietnic uznaé¢ za swego rodzaju drogowskazy w S$wiecie, gdy ,ludzie
zapomnieli Boga”.
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SUFFERING AND RIGHTEOUSNESS.
THE RUSSIAN VERSION OF FEMALE HOLINESS

SUMMARY

The article deals with the issue of religious interpretation of A. Solzhenitsyn’s
works of art. The reason for this kind of research consists in the writer’s interviews
and essays where he presented his attitude toward religion. The author of the paper
focuses on the issue of holiness in its feminine version. The examples of saint women
could be observed even in the first Solzhenitsyn’s writings, but because of political
and ideological situation in the writer’s native country critics used to consider such
themes in the context of national folk ethic.

The analyses show that folk sense of righteousness is an inseparable element of
Solzhenitsyn’s ethical conception, but it is always combined with Russian Orthodox
religious tradition.



