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The nature of being human constitutes the primary source of obligations
and norms of human actions. In the religious and theological realm they are per-
ceived as an expression of God’s will, and the human mind expresses them in the
form of normative laws. To give an example, life in itself is a value of exceptional
normative dimension, but it is the situation of a threat to life that enhances this
norm in aspecial way. Transplanting this way of thinking to the contemporary
world and the rules governing it, we wish to discuss in this work the question of
moral norms which are contained in the developing new world order. Our objec-
tive is to show that the fact and the existential meaning of the new order of con-
temporary world constitute an ethical challenge for contemporary people. Discuss-
ing this problem, we first spoke about the crucial elements of this order as the
sources of the norm (part 1), and then we showed the subjective and formal di-
mension of this obligation (part 2).

7rédta powinnoéci i norm ludzkiego dzialania zasadniczo upatrujemy
w naturze danego bytu, w ktérych w porzadku religijno-teologicznym roz-
poznajemy tez wole Boga, oraz w akcie ludzkiego rozumu stanowiacego
prawo. Analizujac nature danej rzeczywistosci jako fundament normatywu
moralnego zauwazamy, ze niekiedy szczegolne postacie i formy bytowania —
zwlaszcza wazne w sensie egzystencjalnym — wykazuja wyjatkowy charak-
ter normatywny. Przykladowo, zycie samo w sobie jest wartoscig i Zzrédtem
normatywu jego zachowania, ale fakt zagrozenia zycia, 6w normatyw jesz-
cze eksponuje i czyni go bardziej naglacym. To rozumowanie przenosimy na
fakt i problem sytuacji wspétczesnego $wiata ijego funkcjonowania. W ni-
niejszej refleksji chcemy rozwinaé zagadnienie normatywu moralnego, jaki
zawiera si¢ w tym nowym porzadku wspoétczesnego swiata. Innymi stowy:
chcemy wykazaé, ze fakt iegzystencjalne znaczenie nowego porzadku
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w Swiecie stanowi etyczne wyzwanie dla wspétczesnych ludzi. Rozwijajac
ten problem najpierw zwrécimy uwage na istotne elementy tego porzadku
jako zrédla owego imperatywu (I), aby nastepnie ukaza¢ podmiotowo-
formalny wymiar tej powinnosci (II).

I. Charakterystyczne wyznaczniki nowego porzadku jako zroé-
dla normatywu

Uwzgledniajac hierarchie bytow w ksztalttowaniu porzadku rzeczywisto-
Sci $wiata, najpierw nalezy odnies¢ sie do Transcendencji — Boga, rozumia-
nego jako poczatek ikres czlowieka iswiata. W dzisiejszej rzeczywistosci
tatwo zauwazyc, ze jest coraz wiecej ludzi, ktérych Transcendencja — Bég, jak
tez oparty na tym moralny porzadek, przestaja interesowac. Wielu wspétcze-
snych nam ludzi w rozeznawaniu sensu $wiata i swego zycia, nie odnosi sie
do Boga, w swoich za$ decyzjach idziataniu nie uwzglednia pochodzacych
stad norm etycznych. Postawe taka wielokrotnie podzielaja nawet ci, ktorzy
uznaja, [deklaruja] siebie wierzacymi, cho¢ w praktyce zachowuja w tym za-
kresie obojetnos¢. Bywaja tez tacy, ktorzy wiare 1 odniesienie do Boga w zy-
ciu moralnym traktuja wylacznie jako rzeczywistos¢ prywatna, w zyciu pu-
blicznym za$ chca by¢ traktowani jako neutralni, dla ktérych Bog nie stano-
wi problemu egzystencjalnego!. Takie odniesienie do Boga 1 religii jest cha-
rakterystyczne dla mniejszych lub wiekszych spotecznoscei 1 to we wszystkich
czesciach $wiata, cho¢ w roznym wymiarze. Jan Pawel II takie zycie ,jakby
Bog nie istnial” okreslit jako ,cze$¢ ducha europejskiego. Czesé europejskie]
nowozytnej tradycji”2 Opisujac za$ zycie religijne wspotczesnej Ameryki
kard. Juan Sandoval Ifiquez podkresla, ze spolecznosci tego kontynentu
charakteryzuje coraz powszechniejszy ,styl zycia obojetny na Boga
itendencja do usuwania religii i zasad moralnych na ubocze zycia spoteczne-
g0, Tego typu styl Zycia 1 tendencja swym zasiegiem obejmuja takze coraz
wiecej dziedzin ludzkiego zycia ijego form. ,W sferze kultury ateistyczny
laicyzm zyskuje czesto przewage w $érodowiskach intelektualnych
1 tworczych. Niewielu jest katolikéw pracujacych na uniwersytetach, wsrod
ludzi kultury i sztuki, atakze w érodkach spotecznego przekazu. W sferze

1 Por. K. Nientiedt, Kommen die Heiden?, ,Herder Korrespondenz” 46(1992), nr 8,
s. 345-346.

2 Jan Pawet 11, Homilia, Warszawa, 09.06.1991 r., w: Czwarta pielgrzymka Jana Paw-
ta II do Polski, Poznan-Warszawa 1991, s. 223.

3 Kard. J. S. Iniquez, Relatio ante disceptionem [Spotkanie z Jezusem Chrystusem zy-
wym drogq do nawrdcenia...], ,L'Osservatore Romano” [pol.] 19(1998), nr 2, s. 37. Por.
A. Greelcey, Religion Not Dying Out Around the World, ,Originis” 23/4(1993), s. 49-58.
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wychowania probuje sie czesto sprowadza¢ wychowanie wylacznie do na-
uczania, w ktérym nie ma miejsca na wartosci transcendentne”™.

Powszechnos$¢ tego rodzaju postaw w zakresie mysli ipraktyki zycia
postrzegana jest jako charakterystyczny fenomen wspéiczesnoscei, ,znak
czasu”, szczegblny wymiar nowoczesnosci®, jak tez przyczyna zachwiania
tadu moralnego’. Tego rodzaju sytuacja stanowi wielkie wyzwanie, ktore
Jan Pawetl II, u progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa, wyrazit w dra-
matycznym pytaniu: ,,Czy moze [...] przemilczeé zjawisko obojetnosci reli-
gijnej, ktora sprawia, ze wielu wspoétczesnych ludzi zyje dzi$ tak, jak gdyby
Bog nie istniat, albo zadowala sie mglista religijno$cia, niezdolng sprostac
problemowi prawdy ani obowiazkowi zachowania spdjnosci miedzy zyciem
1 wiarg?”8. Uswiadomienie papieskiego wezwania rodzi poczucie powinno-
sci, wyrazajace sie w przekonaniu, ze postawy zobojetnienia religijno-
moralnego rzeczywiscie ,nie mozna przemilcze¢”. Ten imperatyw swe naj-
gtebsze podstawy ma w tym, ze ,Bogu objawiajacemu sie nalezy sie postu-
szenstwo wiary” (por. Rz 16, 26; Rz 1,5; 1 Kor 10, 5-6)°. Uswiadomienie
sobie owej powinnosci czlowieka oraz zestawienie tego z fenomenem religij-
no-moralnej obojetnosci, ukazuje istote i moc wiazaca owego normatywu.
Uwzgledniajac przy tym wielorakie skutki takiej postawy, w postaci szere-
gu ograniczen, form zubozenia osoby ludzkiej i jej ziemskiego bytowania,
Jan Pawet II podkresla, ze ,zobojetnienie religijne 1 zupelny brak praktycz-
nego odniesienia do Boga nawet w obliczu najpowazniejszych probleméow
zyciowych sa zjawiskiem nie mniej niepokojacym i destrukcyjnym niz jaw-
ny ateizm”, Moralny imperatyw zawiera sie w samej istocie religijno
-moralnego zobojetnienia, §wiadomos¢ za$ jego skutkéw tylko wzmacnia
poczucie owej powinnosci iwskazuje plaszezyzny bardziej szczegétowych
zobowigzan w tym wzgledzie.

4 Tamze. Por. J. Zabielski, Normatywny charakter wspdtczesnej niewiary, ,Studia The-
ologica Varsaviensia” 387(2000), nr 1, s.140-141.

5 Por. J. Zabielski, Indyferentyzm religijno-moralny jako ,znak czasu”, w: Ad libertatem
in veritate, red. P. Morciniec, Opole 1996, s. 503-520; P. Colin, L’indifférence religieuse.
Disrurs anciens, questions nouvelle, ,Etudes” 1985, nr 3, s. 390-402.

6 Por. P. Valadier, Société moderne et indifférence religieuse, ,Catéchese” 1988, nr 110-
111, s. 63-75; P. Henrici, Die Modernitit und das Christentum, ,Communio” [niem.]
19(1990), nr 4, s. 289-295.

7 Por. H. Hemminger, Religiose Angebote dienen als zusdtzliche Dekorationen des Le-
bens, ,Herder Korrespondenz” 47(1993), nr 7, s. 344-347; U. Ruh, Glaube als Kulturfaktor,
yHerder Korrespondenz” 48(1994), nr 1, s. 1-2.

8 Jan Pawet 11, List Apostolski Tertio millennio adveniente, 36. Por. H. Waldenfels,
Das Christentum und die Kulturen, ,Stimmen der Zeit” 116(1991), t. 209, s. 291-299.

9Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja Dei Verbum, 5.

10 Jan Pawet I1, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, 34.
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Drugim charakterystycznym wyznacznikiem nowego porzadku swiata,
a tym samym normatywnym wyzwaniem, jest odniesienie do prawdy. Pra-
wie powszechnie przyjmuje sie, ze do najwiekszych zagrozen wspétczesno-
sci nalezy relatywizacja prawdy. Szerzacy sie liberalizm nie uznaje prawdy
uniwersalnej 1 absolutnej, kwestionujac zas autonomie prawdy, absolutny
priorytet przyznaje wolnosci. W tej sytuacji cztowiek nie tyle winien podle-
ga¢ prawdzie, co ma prawde konstytuowad, jest pojmowany nie jako stuga
prawdy, lecz jako jej kreator. Na ptaszczyZnie poznawczej objawia sie to
tym, ze akty ludzkiego poznania ,tworza” znaczenie danej rzeczywistosci,
co w konsekwencji zmienia kryteria prawdziwosci. To za$§ sprawia, ze
prawde uwaza sie za wyraz zycia podmiotu, przejaw jego osobowosci, a nie
za$ za sens bytu w sobie samym. Prawda zostata tez zdetronizowana jako
warto$¢ najwyzsza, przestala by¢ uwazana za wartos¢, ktorej sie stuzy
1 ktora stanowi miare ludzkich dziatan!l.

Tak znieksztalcone rozumienie prawdy, ktora staje sie ideologia, ma
swe tragiczne wprost konsekwencje w odniesieniu do pojmowania i trakto-
wania wartosci bytu osobowego, zaréwno jednostki, jak i1 spotecznosci. Czto-
wiek jest rozumiany jako ,miejsce” potrzeb i doznan, dos¢ czesto sztucznie
rozdmuchiwanych. Taki czlowiek jawi sie jako istota bez korzeni i celu, bez
etosu, ktéry moze mysle¢ i postepowac jak mu sie podoba. Ten kryzys
$wiadomosci przyjmuje niekiedy posta¢ dekadencji, ktéra D. Bonhoeffer tak
charakteryzuje: ,Skoro nie ma nic trwalego, zanika fundament zycia histo-
rii, czyli zawierzenie w kazdej postaci. Poniewaz nie poklada sie zaufania
w prawdzie, zastepuje sie ja wybiegami propagandy. Przy braku zaufania
w sprawiedliwos¢ ogtasza sie stusznym to, co za takie sie uznaje [...]. Taki
jest stan naszych czasow; czaséw faktycznej dekadencji™'2

Jan Pawet II taka postawe okresla jako ,powszechna utrate poczucia
transcendentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie na polu etyki,
obejmujace nawet tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla zycia i dla
rodziny”3. To ,zagubienie na polu etyki” przejawia si¢ takze w znieksztal-
ceniu rozumienia i przezywania wolnosci osoby oraz w réznych formach
zagrozenia zycia czlowieka. W imie wynaturzonej wolnosci wspétczesny
czlowiek czesto domaga sie arbitralnego decydowania o wartosci i godnosci
drugiego oraz jego istnieniu. Jakze czesto odrzuca sie dzis prawde, ze ,fun-
damentalna potrzeba antropologiczna nie jest potrzeba wolnosci, lecz po-

11 Por. A. Siemianowski, Czlowiek i prawda, Poznan 1986, s. 11-12; P. Nitecki, Koscié?
w Swiecie, ,Zycie”, 13-14.11.1999 r., s. 21; D. von Hildebrand, Gesammelte Werke, t. 7 [Idol-
kult und Gotteskult], Regensburg 1974, s. 312-337: J. Zabielski, Wspdlczesny indyferentyzm
religijny. Studium teologicznomoralne, Biatystok 1999, s. 135-149.

12D. Bonhoeffer, Etica, red. E. Bethage, Mediolan 1969, s. 91.

13 Jan Pawet 11, List Apostolski Tertio millennio adveniente, 36.
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trzeba sensu, tozsamosci, uznania”?. W konsekwencji lekcewazy sie po-
trzebe odnalezienia w sobie 1 w innych sensu, dojécia do poznania, kim je-
stesmy, poczucia bycia akceptowanym przez drugiego. Czlowiek za$ winien
przede wszystkim pyta¢, kim jest i stara¢ sie dawa¢ odpowiedz, odwotujac
sie do tego, co jest dla niego najwazniejsze. To bowiem przynosi cztowieko-
wi spokdj 1 poczucie spetnienia, bardziej niz sama zabsolutyzowana i abs-
trakcyjna rewindykacja wolnosci wyboru. ,Do zycia pelnego i satysfakcjo-
nujacego — podkresla R. Dahrendorf — ludzie potrzebuja czegos$ wiecej niz
praw i pieniedzy. Potrzebuja miar, ktére nadatyby sens ich zyciu, orienta-
cyjnych znakéw na drodze”5. Stad tez konieczne jest podjecie odpowiednio
pogtebionej refleksji o koncepcp wolnosci, uwzglednlajqcej zwlaszcza sens
istnienia czlowieka oraz inne wrazliwe stany zycia i cywilizacji. Ta reflek-
sja idyskusja z zachodnia kultura winna prowadzi¢ do nowej cywilizacji,
gdzie wolnos¢ nie bedzie pojmowana jako jedyna i najwieksza wartosé, kto-
rej wszystkie inne sa podporzadkowane. W nowej cywilizacji poszczegolne
wartosci winny zachowa¢ swa waznosé¢ i by¢ jednoznacznie oddzielone od
swych znieksztalcen, zeby méc wyznaczac¢ droge do lepszej struktury zycia
publicznego. Taka potrzeba — koniecznosé¢ przejscia do nowej formy cywili-
zacji jest kategoria obiektywna, zakorzeniona w ludzkiej potrzebie ratowa-
nia wartosci i godnoSci osoby oraz dazenia do lepszego zycial6. Stad tez
prawda o wartosci igodnoéci cztowieka oraz wlasciwosciach osoby ludzkiej
winna wzbudzac ,zywy ipowazny odzew w sercu kazdego czlowieka, tak
wierzacego, jak iniewierzacego, poniewaz przerastajac nieskonczenie jego
oczekiwania, zarazem w zadziwiajacy sposéb wspétbrzmi z nimi. Mimo
wszelkich trudno$ci iniepewnosci kazdy czlowiek szczerze otwarty na
prawde 1 dobro moze dzieki $wiattu rozumu i pod wplywem tajemniczego
dziatania taski rozpoznad, [...] ze kazda ludzka istota ma prawo oczekiwac
absolutnego poszanowania tego swego podstawowego dobra™’.

Ten antropocentryzm oraz znieksztalcona wolnosé stajq sie szczegol-
nym wyzwaniem wspoétczesnosci, gdyz ksztaltuja niebezpieczne odniesienie
cztowieka do normy i prawa moralnego oraz etyczna ocene ludzkiego dziata-
nia. Przejawia sie to w tym, ze wspélczesna cywilizacja czyni czlowieka —
jednostke lub spotecznos$c — Zrédtem etycznej normy oraz miara moralnosci.
Tak rozumiana norma jest immanentna izmienna, tak jak zmienna jest
historia ludzkiego zycia. Moralno$¢ obiektywna ustepuje etyce indywiduali-
stycznej [sytuacyjnej], w ramach ktorej kazdy staje sie dla siebie norma dzia-
lania, co wyraza sie w permisywizmie i liberalizmie moralnym. Czlowiek

14V, Possenti, Religia izycie publiczne. Chrzescijaiistwo w dobie ponowozytnej, tt.
T. Zeleznik, Warszawa 2005, s. 39. Por. J. Zabielski, Zycie jako warto$é, ,Archeus” 2(2001),
s. 17-25.

15 R, Dahrendorf, Fragmente eines neuen Liberalismus, Stuttgart 1987, s. 181.

16 Por. V. Possenti, Religia i Zycie publiczne, dz. cyt., s. 39-40.

17 Jan Pawet I1, Encyklika Evangelium vitae, 2.
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staje sie kreatorem moralnosci, gdyz akt jego wolnej woli jest jedynym zro-
dfem igwarantem moralnej wartosci ludzkiego dziatania. Tak pojmowana
autonomia iprymat wolnosci jednostki nad dobrem, wzyciu publicznym
wyraza sie w zadaniu, zeby prawo publiczne w mozliwie najwiekszej mierze
gwarantowato pluralizm moralny i wynikajace z niego mozliwosci wyboru.
W strukturze takiej autonomii szczegélnie wazne sa dwa czynniki: przyjecie
lub odrzucenie normatywnosci ,zewnetrznej”, réznej od nadawanego sobie
samemu prawa, oraz kwestia ,,drugiego” gdyi silna rewindykacja autonomii
JedDOStkl idzie w parze z zaciemnieniem pojecia bycia druglm Potwierdze-
niem tego jest legalizacja aborcji czy eutanazji, uznawanej za prawo. W ten
spos6b ustawodawca — panstwo zatracito swoja najbardziej istotna ceche —
gwarancje neminem laedere. W prawie za$ np. aborcji ptod jest uwazany nie
za kogos nalezacego do my — do spotecznosci, i za kogo czuje sie ona odpowie-
dzialna - ale jakby za res nullius, oddana do swobodnej dyspozycji dorostego,
czego owa gwarancja nie obejmuje. Ta radykalna wersja autonomii ogranicza
zasieg bycia drugim, rezerwujac sobie prawo do decydowania, komu ten sta-
tus przyznac. W ten sposob odwrdocona zostala istota prawa ioznacza, ze
potestas, non veritas, facit legem [wladza, nie prawda, stanowi prawo]. In-
nymi stowy, nie akt rozumu, lecz akt woli staje sie Zrédtem prawa!s. Konse-
kwencje tego rodzaju rozumowania widzimy w zyciowych decyzjach
1 postawach wielu wspétczesnych ludzi. Pojawia sie coraz wiecej nurtéw kul-
turowych, ktore przeciwstawiaja sie, a nawet wprowadzaja rozdzial miedzy
wolnoscia a prawem, prowadzac do kreatywnej interpretacji sumienia. Tak
pojmowane sumienie nie jest juz zdolnoscia odczytywania prawa, ktérego
cztowiek ,sam sobie nie naklada”, lecz wladza tworzenia normy
1 arbitralnego orzekania o dobru i ztu ludzkich czynéw?®.

I1. Podmiotowo-formalny wymiar analizowanego normatywu

Przywotane tu niektére charakterystyczne fenomeny moralnej kultury
wspoiczesnosci jawia sie jako szczegélne wyzwania w zakresie ksztattowa-
nia nowego porzadku swiata. Odczytywanie tych wyzwan domaga sie okre-
$lenia podmiotu — adresata owych zobowiazan. Pierwszym i podstawowym

18 W klasycznym rozumieniu, éw. Tomasz definiuje prawo jako ,rationis ordination
ad bonum commune, ab eo qui curam communitatis habet promulgata”. STh I-II, q. 90,
a. 4c. Por. V. Possenti, Religia i zycie publiczne, dz. cyt., s. 98-102; J. Ratzinger, Die Bedeu-
tung religioser und sittlicher Werte in der pluralistischen Gesellschaft, ,Concilium” [niem.]
21(1992), nr 6, s. 500-502; J. Clémence, L’homme source de la morale, “Nouvelle Revue
Théologique” 113(1981), nr 3, s. 345-347.

19 Por. Sobér Watykanski I1, Konstytucja Gaudium et spes, 16; W. Arens, Tradition und
Wertewandel. Versuch einer Orientierung in der Massengesellschaft, ,Theologie und Glaube”
81(1991), nr 2, s. 165-167.
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podmiotem owego normatywu sa ludzie prezentujacy takie niebezpieczne
myslenie 1ksztattujacy odpowiednie postawy zyciowe. Trudno$c¢ i proble-
matyczno$¢ doSwiadczenia przez nich tej powinnosci polega na tym, ze
praktycznie nie sa oni zdolni do przezycia owego normatywu, gdyz sa prze-
konani o stusznosci swoich koncepcji. Nie oznacza to jednak, ze sam norma-
tyw przeciwdzialania owym destrukcyjnym opcjom myslenia idzialania
0sob za nie odpowiedzialnych ich nie dotyczy. Swiadomosé¢ jednak braku
przezycia takiej powinnosci wérdd tych ludzi przenosi ten normatyw na
ludzi éwiadomych niebezpieczenstwa wskazanych tu zjawisk. Adresatami
tej powinnosci sa wszyscy ludzie prawidlowo rozpoznajacy siebie oraz sens
1 cel swego bytowania. Wéréd nich ta szczegélna wspdlnota jawia sie chrze-
Scijanie, ktorzy otrzymali dar wiary, a tym samym obowiazek ewangeliza-
cji. Papiez Pawet VI podkresla, ze ,nakaz ten i postannictwo zobowiazuja
tym bardziej w dobie wielkich 1 powaznych przemian w dzisiejszym $wie-
cie”, Postannictwo Kosciota 1 jego cele ukazuja, ze podmiotem analizowa-
nego normatywu jest zaréwno caty Lud Bozy, jak tez poszczegélne jego sta-
ny, wspélnoty i pojedyncze osoby. Ze wzgledu na charakter formacyjny
imozliwoé¢ oddziatywania praktycznego, szczegdlne miejsce iznaczenie
w tym wzgledzie posiada wspdlnota naturalna — rodzina. ,,Ozywiony juz we
wlasnym wnetrzu «Koséciét domowy» — podkresla Jan Pawet II — jest powo-
tany do tego, by byt jasniejacym znakiem obecnosci Chrystusa i1 Jego mito-
sci takze dla ludzi stojacych «daleko», znakiem dla rodzin, ktére juz nie zyja
konsekwentnie wedle otrzymanej wiary: jest wezwany, azeby «przyktadem
1 $wiadectwem swoim» o$wiecatl «tych, co szukaja prawdy»"21.

Inna spotecznoscia, do ktérych powinnosé ksztalttowania nowego Swiata
jest szczegdlnie adresowana, sa szkoty wyzsze i srodowiska naukowe. Po-
stawy bowiem naukowcow iich badania w duzym stopniu ksztattuja wizje
porzadku nowego $wiata, wywierajac wplyw na myslenie oraz egzysten-
cjalne postawy wspétczesnych i przysztych pokolen. Niestety, wiele wspot-
czesnych uniwersytetéw i érodowisk naukowo-badawczych coraz bardziej
oddaje sie nie poszukiwaniu prawdy, ale zasadzie posiadania. Uniwersytety
europejskie, ktore byly osrodkami rozwoju i kultury, stopniowo przeksztat-
caja sie w ,zaklady” produkujace wiedze bedaca instrumentem dominowa-
nia nad $wiatem. Wiele wspoétczesnych szkot wyzszych, urzeczonych sku-
tecznoécia nauki, dato sie uwiesé, dostosowujac sie do cywilizacji technicz-
nej. Ducha uniwersytetéw czesto przenika dzis kategoria mieé, czyniac
z nich zaktady ustugowe, w ktorych profesorowie tworza dla moznych coraz
doskonalsze narzedzia opanowywania $wiata (praca badawcza), oraz pro-
dukujq coraz sprawniejszych konkwistadoréw nie liczacych sie ani z natu-

20 Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, 66. Por. J. Zabielski, Norma-
tywny charakter wspdtczesnej niewiary, art. cyt., s. 148-149.

21 Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, 54. Por. J. Fuchs, Der
ethische Anruf, ,Stimmen der Zeit” 121(1996), nr 7, s. 450-454.
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ra, ani z czlowiekiem (praca dydaktyczna). Z uniwersytetéw czesto wycho-
dza dzi$ ludzie niezdolni widzie¢ Swiat w jego prawdzie, lecz jedynie po-
przez swo je interesy i sukcesy. W konsekwencji unlwersytety przestaja by¢
sumieniem spoleczenstw gdyz nie troszcza sie o poznawanie prawdy i kie-
rowanie sie nig w zyciu. W srodowiskach naukowo-badawczych zanika tez
troska o sprawiedliwos¢, o cztowieka, a wzrasta zainteresowanie przedmio-
tami, ktorymi mozna dowoli sie postugiwac¢ i manipulowaé. W ten sposéb
uniwersytety traca swoj etos istaja sie bezdomne, wpadajac w wir pogoni
za sukcesem i stuzac tym, od ktérych ich sukces zalezy. Poddajac sie pry-
matowi techniki i posiadania nad poznaniem i byciem, traca swa wiarygod-
nos¢, a ludzie zwracaja sie do uniwersyteckich srodowisk nie po to, aby im
wierzy¢, ale zeby nimi sie postugiwac?2. Swiadomosc¢ takiej rzeczywistosci
wzmacnia powinno$¢ wobec spotecznosci akademickich, zwtaszcza w posta-
ci wymogéw rzetelnoéci badan naukowych jako poznawania prawdy oraz
kierowania sie prawda we wszelkich decyzjach zyciowych.

W kontekscie powinnosci naukowcéw 1 roli nauki w budowaniu porzad-
ku $wiata nalezy tez mie¢ na uwadze role teologii i odpowiedzialno$¢ teolo-
gow. Jest to wazne z tego powodu, ze tresci teologiczne odnosza sie do pod-
stawowych wymiaréw ludzkiej egzystencji — sensu i celu bytowania cztowie-
ka w Swiecie. Wspoélczesne zas zobojetnienie na prawdy i zasady teologiczne
oraz traktowanie ich z rezerwa i niedowierzaniem wymaga szczegélnej wier-
nosci badaweczej i merytorycznej wiarygodnosci przekazywanych tresci. W tej
sytuacji teolog winien zachowaé¢ wyjatkowa wiernos¢ w rozpoznawaniu
11interpretacji prawd objawionych. W trosce za$ o zachowanie merytorycznej
wiarygodnosci teolog ,musi sobie zda¢ sprawe, ze gdy naucza, nie jest sam
zrédlem swego autorytetu, ale winien udostepnié i przekazywaé zrozumienie
wiary ostatecznie wimieniu Chrystusa 1 KoSciota™3. Dochowanie wiernosci
tym wymogom sprawia, ze wspoétczesna teologia, zwlaszcza teologia moralna
1jej nauczanie, ,stoja dzi$ niewatpliwie wobec szczegolnych trudnosci. Skoro
moralno$¢ Kosciola musi mie¢ wymiar normatywny, nie mozna sprowadzac
teologii moralnej do rzedu dyscypliny wiedzy uksztaltowanej wylacznie
w kontekscie tak zwanych nauk o cztowieku. Podczas gdy te ostatnie zajmuja
sie moralnoscia jako zjawiskiem historycznym i spotecznym, teologia moral-
na [...] nie moze by¢ podporzadkowana bez reszty wynikom obserwacji na-
ukowej lub analizy fenomenologicznej™2*.

Wyzwaniem wspoéiczesnej teologii w kontekscie religijno-moralnego zo-
bojetnienia jest tez troska o to, zeby gloszone przez teologow prawdy i za-
sady byly takie, ktorymi mozna zyé. Faktem natomiast jest, ze nie zawsze

22 Por. P. Goralezyk, Uniwersytety w kontekscie jednoczqcej sie Europy, ,Wiadomoéci
Koscielne Archidiecezji Biatostockiej” 12(2003), nr 4, s. 170-171.

2 Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Pastores dabo vobis, 67.

24 Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, 111. Por. O. Hoffe, Menschenwiirde
als ethisches Prinzip, w: ,Gentechnik und Menschenwiirde”, Kéln 2002, s. 112-118.
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nauczanie teologiczne — zwlaszcza moralne — w spotecznym odbiorze ucho-
dzi za zyciowo przydatne. Wspélczesny teolog dziata wiec na polu pelnym
napieé¢: wiernoéci Kosciotlowi 1 swemu sumieniu oraz powinnosci takiego
przedstawienia teologicznej prawdy ptynacej z wiary, aby obronita sie ona
przed krytyka wspélczesnosci i data odbiorcy wiarygodna i przekonujaca
orientacje w codziennym zyciu?5, Nalezy przy tym pamietaé, ze teologia
nalezy do tych dziedzin nauki, ktéra nie tylko przekazuje wiedze, ale tez —
a moze przede wszystkim — wychowuje. Stad tez w nauczaniu teologii ,,cho-
dzi nie tylko o epistemologiczny (filozoficzny) aspekt prawdy, lecz takze
o0jej egzystencjalny, a wiec moralnie znaczacy aspekt: o prawde w sensie
wiernosci, na ktorej mozna budowac”?6, Ten ostatni wymég ma szczegdlne
znaczenie w kontekscie roli teologii w budowaniu nowego porzadku $wiata.
»Wspolczesna jednoczaca sie Europa — przypomina K. Lehmann — potrzebu-
je idei przewodnich, ktore pochodza ze wspdlnych przekonan, postaw, tra-
dycji. Kosciét nie tylko ich dostarcza, lecz stwarza motywacje do ich zacho-
wania. Podstawowe prawa bowiem, takie jak: sprawiedliwo$¢, wolnosé,
pokéj, rownosé, solidarnosé i godno$é cztowieka, bez zakotwiczenia w ob-
szarze wiary zawieszone sa niejako w prozni, a co gorsza, sa takze podatne
na naduzycia ideologiczne”?’,

ook

Reasumujac niniejsze refleksje, raz jeszcze nalezy uswiadomic¢ fakt, ze
myslenie ipostawy wielu Wspélczesnych nam ludzi budza uzasadniony
niepokéj 1 staja sug powaznym wyzwaniem wspotczesnosci. Czlowiek wie-
rzacy te powinnosé przezywac ma w kategoru normatywu w1ary, cho¢ wie-
lokrotnie znajduje sie na rozdrozu miedzy wiernoscia sobie i Bogu a ocze-
kiwaniami $wiata. Istote owego normatywu oraz jego egzystencjalne zna-
czenie trafnie wyrazit C. Cafarra: ,Etyk, wierzacy w Chrystusa jest dzi$
kuszony coraz bardziej do zamkniecia sie w zupelnym milczeniu. Jego glos
kazdego dnia coraz bardziej ryzykuje, ze bedzie Zle rozumiany, co wiecej, ze
bedzie interpretowany dwuznacznie. Ma miejsce, jesli sie nie myle, jedno
z najbardziej podstepnych dazen do «zniweczenia krzyza Chrystusa», jakie
zna historia. Jest to dazenie do zastoniecia istotnego srodka «rdzenia» aktu
odkupienia w etyce”2.

% Por. J. Zabielski, Teologia i teolog w Swiecie religijnego zobojetnienia, ,2Jtomzynskie
Wiadomosci Diecezjalne” 66(2004), nr 4, s. 174-183.

26 J. Piegsa, Czlowiek - istota moralna, t. 3, t1. R. Bigdon, G. Wenzel, Opole 2000, s. 13.

21 K. Lehmann, Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten, Freiburg — Basel — Wien
1993, s. 38.

28 C. Cafarra, Etica generale della sessualita, Milano 1992, s. 115.



