ROCZNIK
TEOLOGII
KATOLICKIE]

TomV
Rok 2006

Ks. Jozef Zabielski

Uniwersytet w Biatymstoku

INSPIRUJACA ROLA KATOLIKOW SWIECKICH
W BUDOWANIU ODPOWIEDZIALNYCH STRUKTUR
ZYCIA SPOLECZNEGO

THE INSPIRING ROLE OF LAY CATHOLICS IN BUILDING RESPONSIBLE
STRUCTURES OF SOCIAL LIFE

The involvement of Catholics in the life of a lay community presents them
with various opportunities and obligates them to a concern for shaping worthy
life circumstances for every individual. This is especially vital in the social and
political life, particularly within democracy understood as the manifestation of
the will of the community. Today these duties are performed as a pluralistic
dialog, in which the Christian faith and values should constitute a crucial point
of reference. The social teaching of the Church based on the Word of God
cannot be ignored in discovering and explicating the rules of life of contem-
porary people. Moreover, due to God’s authority present in it, it should be
considered before any merely human arguments- a fact most often rejected
by the advocates of the lay vision of running a society. Lay Catholics play
a unique and irreplaceable role in these tasks of the Church. This analytical
reflection discusses three ways of Catholic participation in building responsible
structures of social life:

1. The Christians’ “being” in the world in the biblical and historical per-

spective;

2. Serving the man as the measure of the ethics of social life;

3. Ways and forms of the Catholics” involvement in shaping the structures

of social life.



132 Ks. Jozef Zabielski

Przynalezno$¢ katolikéw do spolecznosci $wieckiej zobowiazuje do troski
o tworzenie godnego zycia wszystkich ludzi na ziemi. Celem tej powinnosci
jest uksztaltowanie wiasciwego obrazu zycia spotecznego w ramach norm
politycznych, zwlaszcza demokracji, rozumianej jako wyraz woli spotecznej,
dazacej do tworzenia optymalnych warunkéw zycia ludzi na ziemi. Realizacja
tych zadan dokonuje si¢ dzi§ w ramach pluralistycznego dialogu, w ktérym
chrzedcijanska wiara i system wartoéci winny stanowi¢ wazny element
argumentacji. Oparta na Stowie Bozym chrzescijaniska nauka spoteczna nie
moze by¢ pomijana w odkrywaniu zasad Zycia wspdlczesnych ludzi. Co
wiecej, ze wzgledu na argumenty czerpane z Objawienia - autorytet Bozy
- winna mie¢ pierwszenstwo przed racjami czysto ludzkimi, czego nie chca
uznaé reprezentanci $wieckiej opcji  budowania fadu spotecznego. Stad tez
spofeczna nauka Kosciota winna reprezentowac takie opcje i normy, ktére stuza
budowaniu wzajemnej jednosci ogélnoludzkiej. W ramach tych zadan Kosciota
szczegolna role i znaczenie posiadaja katolicy $wieccy. W niniejszej analitycznej
refleksji nad tym zagadnieniem zwrécimy uwage na trzy jego wymiary:
1. ,Bycie” chrzescijan w $§wiecie w perspektywie biblijno-historycznej; 2. Stuzbe
cztowiekowi jako wyznacznik katolickiej etyki zycia spolecznego; 3. Postacie
i formy zaangazowania katolikow w ksztaltowanie struktur zycia spotecznego.

1. ,Bycie” chrzescijan w $§wiecie w perspektywie biblijno-historycznej

Odpowiedzialne zaangazowanie laikatu Ko$ciota w tworzenie spotecznego
tadu domaga si¢ poznania wymogéw i zasad zawartych w Biblii, w nauce
Kosciota oraz refleksji teologicznej. Sg to doktrynalne podstawy ,,obecnoséci”
chrzescijan w $wiecie oraz ich roli i zadan w tym wzgledzie.

1.1. ,Dom Bozy wéréd obcych” w wizji Nowego Testamentu

Wedlug nauczania Apostotéw (por. 1 P 2, 11-3, 6; Kol 3, 18-4, 1; Ef 5,
21-6, 9) chrzescijanie w swoim postepowaniu winni zasadniczo odréznia¢
sie od pogan, pozostajac lojalni wobec wiladzy panstwowej i norm przez nig
stanowionych. Wyjagéniajac te dychotomie, Apostotowie postuguja si¢ dwoma
pojeciami: domownicy [gr. oikos) i obcy [gr. paraikos]. Swiety Pawet okresla
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chrzescijan jako ,dom Bozy” (1 Tm 3, 15), ktérego mieszkancy w zyciu
codziennym kierujg si¢ Bozym porzadkiem. Ten porzadek zobowigzuje ich
do nie zréwnywania si¢ ze $wiatem, lecz poddawania si¢ Duchowi Bozemu,
co winno wyraza¢ si¢ w pozbawionej przemocy praktyce milosci. Wymogi te
odnoszg si¢ zarowno do odniesien chrzescijan miedzy soba (por. 1 Kor 7), jak
i do obcych - pogan (por. Rz 12, 17 i n.)%. Sw. Piotr, uczac chrzescijan wlasciwej
postawy obywatelskiej w Imperium Romanum, stwierdza: ,Umilowani! Prosze,
abyscie jak obcy i przybysze powstrzymywali sie od cielesnych pozadan, ktoére
walczg przeciwko duszy. Postepowanie wasze wsréd pogan niech bedzie dobre,
aby przygladajac si¢ dobrym uczynkom chwalili Boga w dniu nawiedzenia za to,
czym oczerniajg was jako ztoczyncow” (1 P 2, 11-12). Uzyte tu stowo obcy [gr.
paraikos) ma trzy znaczenia:
- aspekt normatywny, odnoszacy si¢ do porzadku politycznego, ktory
wyznacza zachowanie zgodne z prawem respektowanym przez pafstwo;
- obcy - posiadajacy swoja ojczyzne, w ktérej chrzescijanie majg swoje
prawa;
- wyjatkowos¢ obcych, polegajaca na tym, ze zyja w innej rzeczywistosci
i moga by¢ szanowani tylko wtedy, gdy ich postawa jest odwzorowaniem
tego, ktdry ich ksztaltuje, majacy prawo do swoich zwyczajow, tradycji,
itp?
Majac to na wzgledzie, $w. Pawel wzywa chrzescijan: ,,Nie wprzegajcie sie
z niewierzagcymi w jedno jarzmo. C6z bowiem ma wspdélnego sprawiedliwos¢
z niesprawiedliwoscig? Albo jakaz jest wspdlnota Chrystusa z Beliarem lub
wierzacego z niewierzacym? Co6z wreszcie taczy $wiatynie Boga z bozkami? Bo
my jeste$my $wiatynig Boga zywego (...)” (2 Kor 6, 14-16)°.

1.2. Pax terrena wedlug sw. Augustyna

Swoje poglady na temat podstaw i zasad fadu spolecznego $w. Augustyn
wyrazit przede wszystkim w dziele De civitate Dei [O patistwie Bozym). Jego
zdaniem, obiecane przez prorokéw ,krélestwo pokoju” ma swe zakotwiczenie
w historii zbawienia. Ten ,,porzadek wiary”, wyznaczajacy 6w ,nadprzyrodzony
pokéj, nie oznacza wecale odcigcia si¢ od $wiata, lecz zobowigzuje do

! Por. A. Weiser, Die gesellschaftliche Verantwortung der Christen nach den Pastoralbriefen, Stuttgart
1994, s. 10-11.

2 Por. K. H. Schelkle, Die Petrusbriefe, Freiburg im Breisgau 2002, s. 69-71.

> Por. G. Beestermoller, Heilsbotschaft und Weltverantwortung. Der Weg einer christlichen
Sozialethik als theologischer Partner im pluralistischen Dialog, ,Theologie und Philosophie” 72 (1997),
nr4,s. 530-531.
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zaangazowania si¢ w budowanie pokoju ziemskiego [pax terrena], majacego
swe zroédlo w sercu czlowieka tesknigcego za Bogiem. Tylko bowiem czlowiek
peten Bozego pokoju moze wtasciwie stuzy¢ Bogu, ktéry daje mu site dazenia
do ziemskiego pokoju. Ta Boza pomoc pozostaje takze w czlowieku grzesznym,
co pozwala mu szuka¢ pokoju, cho¢ nie bezposrednio w Bogu, lecz w swoim
czlowieczenstwie. Pax terrena stanowi wigc normatywng ideg zycia wszystkich
ludzi, cho¢ zrédto tego zobowigzania réznie postrzegaja. Sw. Augustyn wyjasnia,
ze ,dom ludzi, ktérzy nie zyja z wiary, zabiega o pokdj ziemski wséréd débr
i wygdd zycia doczesnego; natomiast dom ludzi zyjacych z wiary oczekuje
dobr wiecznych, przyobiecanych dla Zycia przyszlego; doébr ziemskich zag
i doczesnych uzywa jako obcy przechodzien: tak, by nie da¢ si¢ usidli¢ i odwréci¢
od Boga, do ktérego podaza™.

Uwzgledniajac te roznice, nalezy pamietad, ze ziemski pokdj nie moze by¢
osiaggniety bez gotowosci przeciwstawiania sie przemocy. Sw. Augustyn wyjasnia,
ze chrzescijanin miltujacy Boga, ,,0 ile jest to w jego mocy, bedzie trwat w pokoju
z kazdym innym cztowiekiem; w pokoju wlasciwym dla stosunkéw pomiedzy
ludZmi, to jest w uporzadkowanej zgodzie, ktéra zasadza si¢ na tym, by przede
wszystkim nikomu nie szkodzi¢, a nastepnie komu tylko mozna pomagac¢™. Tych
fundamentalnych zasad chrzescijanskiej moralnosci w zaden sposéb nie mozna
pogodzi¢ ze ztem spotecznym, majacym swe zrodlo w grzechu indywidualnym.
Zadne bowiem obiektywne nieszczesécie nie moze by¢ rozumiane jako szczeécie
subiektywne, gdyz grzech zawsze jest wyrazem zlej woli cztowieka i winien by¢
traktowany jako wrog.

Wyjasniajac teologiczne podstawy etyki spolecznej, $w. Augustyn postuguje
si¢ biblijnym poréwnaniem swiatta i ciemnosci, Krolestwa Bozego i krélestwa
szatana. Rozrozniajac za$ stworzenie — naturg od taski podkresla, ze w zycie
spoleczno-polityczne praktycznie zaangazowana jest natura. Podstawowym za$
wymogiem zachowania pax terrena jest poszanowanie woli Boga w ziemskich
decyzjach i dziataniach cztowieka. W praktyce zas, cho¢ Koséciot i panstwo
s ze wzgledu na cele spoleczno$ciami réznymi, to w dzialaniu sg na siebie
ukierunkowane. Do obu bowiem tych spoteczno$ci w réwnym stopniu odnosza
sie normy stworczego porzadku danego przez Boga (prawo naturalne), ktory
czlowiek zdolny jest rozpozna¢ w do$wiadczeniu swego sumienia. W realizacji
porzadku spoteczno-politycznego chrzescijanie winni by¢ otwarci na ask¢ Boga
oraz potrzeby bliznich, co gwarantuje im zachowanie ziemskiego pokoju®.

+Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIX, 17.

> Tamze, XIX, 14.

¢ Por. Cz.Strzeszewski, Aktualnos¢ mysli spotecznej Sw. Augustyna, ,Przeglad Powszechny” 227 (1949),
s. 1-7112; G. Beestermoller, Heilsbotschaft und Weltverantwortung, art. cyt., s. 534-535.
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1.3. ,Republica fidelium” wedlug $w. Tomasza z Aquinu

Normatywng idee¢ spoteczno-politycznego porzadku éw. Tomasz nazywa
»republica fidelium” Pod tym pojeciem rozumie takg wspolnote, ktorej nikt
przez wlasny grzech nie niszczy. Na tym tez opiera si¢ autorytet panstwa, ktére nie
tylko broni przed przestgpcami, ale - bedac oparte na naturalnych podstawach
moralnosci zycia wspdlnotowego - troszczy si¢ o to, aby kazdy obywatel
moégl swobodnie wyznawa¢ swoja wiare, nie tracagc mozliwosci zbawienia.
W  prezentowanej przez $w. Tomasza koncepcji obecnosci chrzescijan
w panistwie mozna wskazac cztery charakterystyczne zasady:

- za $w. Augustynem utrzymuje, ze pokdj na ziemi mozliwy jest na bazie

wspolnej wszystkim ludziom potrzeby tadu spotecznego;

- podstawa tak pojmowanego pokoju jest normatyw Zycia cnotliwego,
zakotwiczony w naturalnym dazeniu czlowieka (inclinatio naturalis) do
szczescia, ktore charakteryzuje si¢ wolnoscig od moralnego zta;

- tworzenie tadu spotecznego zwigzane jest obdarowaniem cztowieka taska
Boga,ktérejdzietem jest relacja mito$ci miedzy ludzmi, zapoczatkowujaca
zjednoczenie z Bogiem w ramach wspélnoty Ko$ciofa;

- spoteczno-polityczny tad jest zasada zycia Kosciota, w ramach ktérego
chrzescijanin moze osiggna¢ zbawienie, tworzagc w zyciu ziemskim
duchowo-polityczng jednos¢ - republica fidelium’.

2. Stuiba czlowiekowi jako wyznacznik katolickiej etyki
zycia spolecznego

Biblijno-patrystyczne zrédia oraz historyczne doswiadczenie Kosciota
stanowig ideowe podstawy wspolczesnej katolickiej etyki zycia spotecznego.
Szczegélne znaczenie majg tu dokumenty Soboru Watykanskiego II i nauczanie
papieza Jana Pawla II. Sobor przypomniat, ze ,,osoba ludzka jest i powinna by¢
zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury
swej koniecznie potrzebuje ona Zycia spolecznego™. Takie widzenie osoby
znajdujemy tez w nauczaniu Jana Pawtfa II, ktory podkresla, ze przedmiotem
troski Kosciota jest ,,czlowiek w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci
czlowieczej, w ktoérej trwa niczym nie naruszony »obraz i podobienstwo«

7 Por. Sw. Tomasz, Suma Teologiczna I-11, q. 91, a. 2; tamze, I1-11, q. 43, a. 7, ad 1.
8 Sobor Watykaniski 11, Konstytucja Gaudium et spes, 25.
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Boga samego™. Posoborowe nauczanie Kosciota na temat etyki spolecznej -
zwlaszcza Jana Pawla II - koncentruje si¢ wokot cztowieka, ktdry jest ,,pierwsza
i podstawowg droga Kosciofa™°. Wyraza sie to w postawie stuzby cztowiekowi,
wspierajacej go na drodze do wiecznego szczescia. ,Kosciol - podkresla Jan
Pawel II - temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy mogt odnalez¢ Chrystusa,
aby Chrystus mogl z kazdym i$¢ przez zycie mocg tej prawdy o cztowieku
i o $wiecie, ktdra zawiera si¢ w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, mocg tej
milosci, jaka z niej promieniuje”!.

Rozpoznawanie woli Boga i stuzenie Mu stanowi fundament i motyw
zaangazowania katolikow w zycie spoteczne, stanowiagc rownoczesnie podstawy
prawdziwego humanizmu we wspdlnocie ludzkiej. Odrzucajac za$§ wole
Boga, wyrazajaca si¢ w obiektywnych normach moralnosci, zaprzepaszcza
sie mozliwo$¢ tworzenia trwatych wigzi spoleczno-politycznych. Stad tez
wielkim niepokojem napawa wspoétczesny relatywizm etyczno-kulturowy,
ktory przejawia si¢ pluralizmie i permisywizmie moralnym. ,,Sankcjonuje on
obalanie i rozktad rozumu oraz zasad naturalnego prawa moralnego. W wyniku
tych tendencji czesto niestety glosi si¢ publicznie, ze taki pluralizm etyczny
jest warunkiem demokracji. Dochodzi do tego, ze z jednej strony obywatele
zadaja catkowitej autonomii dla swoich wyboréw moralnych, a z drugiej strony
prawodawcy sadza, iz taka wolno$¢ wyboru zapewniaja przez formutowanie
praw, nie liczacych sie z zasadami etyki™'*

W tym kontekscie nalezy pamieta¢, ze w rozumieniu chrzescijanskim
fundamentem ladu spolecznego nie jest rzeczywisto$¢ materialna, czy
emocjonalne nastawienie na dane wartosci, lecz zakotwiczona w Bogu natura
ludzka, ktdra stanowi podstawe wszelkich norm zycia spotecznego oraz regulacji
prawnych. Jan Pawet II przypomina, ze chcac ,wytyczy¢ wlasng droge wérdd
przeciwstawnych naciskéw dobra i zla, rodzina ludzka koniecznie musi czerpa¢
ze skarbu wspodlnego dziedzictwa wartoéci moralnych, otrzymanego w darze
od samego Boga™®. W wypelnianiu tego wymogu nalezy kierowa¢ si¢ zasada
solidarno$ci spolecznej, ktora jako fundamentalna forma odpowiedzialno$ci
moralnej winna by¢ ukierunkowana na dobro wspdlne, w réznych jego
postaciach zycia spoteczno-politycznego. ,Kiedy bowiem na wszystkich

® Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 13.

1 Tamze, 14.

' Tamze, 13.

'2 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna dot yczgca kweslii zwigzanych z udziatem i postawg
katolikéw w zyciu publicznym, nr 2; por. . Zabielski, Relatywizm morainy, w: Jan Pawet II. Encyklopedia
nauczania moralnego, J. Nagérny, K. Jezyna (red.), Radom 2005, s. 453-462.

13 Jan Pawet I1, Orgdzie na Swiatowy Dziert Pokoju 1 stycznia 2005 r., nr 3.
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plaszczyznach krzewi si¢ dobro wspdlne, krzewi si¢ pokdj. [...] Wszyscy w jakis
sposdb uczestniczag w budowaniu dobra wspolnego, w stalym poszukiwaniu
dobra bliznich, tak jakby chodzilo o nasze wlasne dobro™*.

Budowanie tego wspolnego dobra warunkuje poprawne zrozumienie
czlowieka i ludzkiej spotecznoéci. Chrzescijanin, rozpoznajac siebie
uswiadamia, ze stanowi syntez¢ materii i ducha, $cista jedno$¢ cielesnosci
psychiki i duchowosci, a takze indywidualnoéci i wspdélnotowosci. Cztowiek
samemu sobie jawi si¢ jako zwarta calo$¢ o wyraznej odrebnosci, compositum
o roznych uwarunkowaniach, byt dynamiczny, a réwnoczesnie niestabilny
i kruchy. W swoim dynamizmie, czlowiek doswiadcza imperatywu dziatania
zmierzajacego do celow przekraczajacych jego aktualne potrzeby oraz szukanie
petni dobra, majacego charakter Absolutu. Owo pragnienie osobowego
wzrastania postrzegane jest jako podstawowy wymiar osoby ludzkiej
i fundamentalna powinnos¢ jej egzystencji. Doswiadczany przez czlowieka
imperatyw ciggltego rozwoju nie ogranicza si¢ do ziemskiej egzystencji, lecz
zmierza ku wiecznemu trwaniu, ktére jest ,,czyms wiecej niz tylko istnieniem
w czasie. Jest dazeniem ku pelni zycia; jest zalgzkiem istnienia, ktore przekracza
granice czasu””. Ten filozoficzny opis czlowieka w nauczaniu Kosciota znajduje
swe poglebienie teologiczne, ktore dopelnia rozumienie osobowego bytu.
Chrzescijanskie Obja wienie ukazuje Boga jako zrédlo zaistnienia cztowieka oraz
jego podobienstwo do Stworcy. ,,Czlowiek - uczy Jan Pawel II - jest powotany
do pelni zycia, ktéra przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania,
poniewaz polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniostos¢ tego
nadprzyrodzonego powotlania ukazuje wielko$¢ i ogromng wartos¢ ludzkiego
zycia, takze w fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem podstawowym
warunkiem, poczatkowym etapem i integralng czeécig calego niepodzielnego
procesu ludzkiej egzystencji™’¢.

Wlasciwe pojmowanie i traktowanie czlowieka jest podstawg poprawnego
rozumienia i przezywania spotecznosci ludzkiej. W nauczaniu Kosciota spotecznos¢
[tac. societas] jest rozumiana jako zjednoczenie ludzi dla wspdlnego dzialania,
odznaczajacego si¢ celowoscig i pewnym porzadkiem. Celem spofecznodci jest
dobro wspdlne [tac. bonum commune), ktdre stanowi przyczyne formalng powstania
spolecznosci. W teologii katolickiej wyrdznia sig jeszcze specyficzny cel spotecznosci,

4 Tamze, nr 5; por. G. Wildmann, Personalismus, Solidarismus und Gesellschaft. Der ethische und
ontologische Grundcharakter der Soziallehre der Kirche, Wien 1964.

'5 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 2; por. ]. Zabielski, Zycie jako wartosé, ,,Archeus” 2
(2001), s. 6-7.

16 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 2; por. K. L. Schmitz, At the Center of the Human
Drama: The Philosophical Anthropology of Karol Wojtyla/ Pope John Paul II, Washington 1993.
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jakim jest pokdj spoteczny [fac. concordia ordinata). Sam za$ spoleczny porzadek
charakteryzuje si¢ organicznoscig i hierarchicznoscig, ktére to cechy wystepuja
w naturalnym porzadku stworzenia. Organiczny charakter spotecznosci wyraza
analogie¢ do budowy organizmu ludzkiego oraz do porzadku calego $wiata.
Czlowiek jest czeécig spolecznosci, ale zachowuje swa bytowa odrebnos¢
i kompletno$¢ osoby. Podporzadkowanie za$ jednostki spolecznosci zaklada
celowo$¢ i autonomi¢ dzialania kazdego cztonka spotecznego organizmu.
Tak rozumiang organiczno$¢ cechuje jednos$¢ calosci oraz wielos¢ cztonkéw
i réznorodnos$¢ funkcji. Hierarchiczno$¢ za$ wyraza wielostopniowa budowe
spofecznosci, np. jednostka - rodzina - wie$/miasto — nardd. Spotecznosci
nizsze podporzadkowane sa wyzszym, podlegajac ich wladzy, ale tylko
w zakresie dgzenia do dobra wspdlnego, ktore jest wspdlnym celem; w innych
zakresach dazen i dzialan zachowujg autonomiczno$¢. Wiadza jest pojmowana
jako konsekwencja spotecznej natury cztowieka, majaca swe ostateczne zroédlo
w Bogu - Stwoércy porzadku natury”. Tak pojmowana spotecznos$¢ podlega
ksztaltowaniu przez czlowieka, realizujacego swe ludzkie i chrzescijanskie
powotanie.

3. Postacie i formy zaangazowania katolikow w ksztaltowanie struktur
zycia spolecznego

Wypelniajac swe powolanie, $wieccy katolicy maja mozliwoé¢ i zadanie
ksztaltowania zycia spoteczno-politycznego. Zaangazowanie w zycie wspdlnoty
$wieckiej daje im szczeg6lng mozliwo$¢ nadawania organizacjom i wspélnotom
cywilnym charakteru ,wyzszej rangi”. Przede wszystkim winno si¢ to wyraza¢ w
ukierunkowaniu zycia spofecznego na ogolnoludzkie wartosci takie, jak: dobro
wspolne, sprawiedliwo$¢, solidarnosé, odpowiedzialnos¢ za zycie. Te wartosci
stanowig wspolng plaszczyzne spolecznego dyskursu i dziatania, w ktérym
katolicy winni podkresla¢ ich wymiar moralno-religijny. Tym samym zycie
spoteczne i jego problemy beda przenosi¢ na aksjologicznie wyzszy poziom,
taczacy sprawy ludzkie ze sprawami Bozymi. Nalezy tu mie¢ na wzgledzie
réznorodnos¢ mentalnosci i postaw wspotczesnych nam ludzi, co nie oznacza
rezygnacji z wlasnych przekonan i wartosci na rzecz innych. Jest to tym
bardziej potrzebne, ze wzgledu na konformizm i relatywizm wspdtczesnego
$wiata, wymagajacy szczegolnej wrazliwosci i stalosci w swoich przekonaniach

17 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 25-27; ]. Woroniecki, Quaestio disputata
de natione et statu civili. O narodzie i paristwie, Lublin 2004, s. 20-31.
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i motywacjach. Tylko bowiem stabilno$¢ w mysgleniu i dziataniu ukazuje
prawdziwos$¢ i warto$¢ gloszonych pogladéw i postaw oraz gwarantuje ich
skuteczno$¢ w ksztaltowaniu zycia spotecznego®.

Jednoznaczno$¢ owego ukierunkowania mysli i czyndéw $wieckich
katolikow sprowadza si¢ do reprezentowania nauki Papieza i catego Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Ten wymag podkresla Sobor Watykanski I1: ,,Zada-
niem cafego Kosciota jest pracowa¢ nad tym, aby ludzi uczyni¢ zdolnymi do
nalezytego ksztaltowania catego porzadku rzeczy doczesnych i skierowania go
przez Chrystusa do Boga™. Kazdy z czlonkéw i spotecznosci Kosciota ma
wypetnia¢ to samo zadanie, tylko w ramach wlasnych kompetencji i funkgji.
Sobér przypomina, ze $wieccy ,,powinni podjaé ten trud odnowy porzadku
doczesnego jako wlasne zadanie i spetnia¢ je bezposrednio i zdecydowanie,
kierujac si¢ $wiatlem Ewangelii i duchem Koéciota, przynagleni mitoécia
chrzescijaniska. Jako obywatele powinni wspétpracowa¢ ze wspotobywatelami,
dzialajac z wlasciwa kompetencja i na wilasng odpowiedzialno$¢, szukajac
wszedzie i we wszystkim sprawiedliwosci Krolestwa Bozego™. Co wigcej,
tenze Sobor podkresla, ze $wieckich katolikéw w tych zadaniach nikt nie
moze i nie powinien ani ograniczaé, ani zastepowaé: ,Swieckie obowigzki
i przedsiewziecia naleza wilasciwie, cho¢ nie wylacznie, do ludzi $wieckich.
Kiedy dzialaja oni jako obywatele $wieccy, badz z osobna, badz stowarzyszeni,
winni zachowywac nie tylko prawa wlasciwe kazdej dyscyplinie, lecz takze stara¢
si¢ o zdobycie prawdziwej sprawnosci na polu kazdej z nich. Winni wigc chetnie
wspolpracowa¢ z ludzmi dazacymi do tych samych celéw. Uznajac wymagania
wiary i obdarzeni jej sita, niech bez ociagania si¢ obmyslaja, gdzie nalezy, nowe
poczynania i niech je realizujg”?'.

Prébujac rozpoznac te najbardziej charakterystyczne mozliwo$ci angazowania
si¢ katolikéw $wieckich w zycie spoteczne, mozna wskaza¢ kilka szczegélnie
znaczacych form. Do nich nalezy wspieranie dziatalnoéci partii i organizacji
politycznych lub zwigzkéw zawodowych. Motywacja owej aktywnoéci winna
by¢ wiara i jej apostolskie wymogi. Angazujac si¢ w organizowanie i popieranie
réznych organizacji spoleczno-politycznych, katolicy maja mozliwos¢ wspétpracy
z obywatelami innych wyznan lub niewierzacymi, co daje im okazje do
ewangelizacyjnych oddzialywan na tych ludzi. Winni to czyni¢ przez dodawanie

'8 Por. K. Gabriel, Zur gesellschaftlichen Prisenz der Katholiken, w: Religion ist keine Privatsache,
W. Thierse (red.), Diisseldorf 2000, s. 1228-1229.

12 Sob6r Watykanski 11, Dekret Apostolicam actuositatem, 7.

% Tamze.

2 Sobor Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 43; por. B. Sutor, Politische Ethik, Paderborn
1992,s.176-177.
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owympartiomiugrupowaniomimpulséw religijno-moralnych, wypracowywanie
zasad i praw polityki opartych na ewangelicznym przestaniu Jezusa Chrystusa?.
Wymaga to pogltebionego merytorycznie poznania teologicznych podstaw zycia
spotecznego, zawartych zwlaszcza w spotecznej nauce Kosciota. Nalezy tez
wyraznie odrézni¢ motywacje ewangelizacyjne owej aktywnosci od intereséw
prywatnych, ktére - jakze czgsto - bywaja tylko ,przykrywane” rzekomym
zaangazowaniem religijnym. Co wiecej, wcale nierzadko jest tak, ze katolicy
wykorzystuja swoja zewnetrzng religijnos¢ do uzyskiwania spotecznego
poparcia wéréd innych cztonkéw Kosciota lub spotecznosci $wieckich. Tego
rodzaju postawa jest wynaturzeniem istoty ewangelicznego zaangazowania
chrzescijanina i $§wiadczy o niskich pobudkach danych oséb. Zawsze nalezy
pamigtaé, ze lad spoteczny musi ,mie¢ jako fundament pewien poziom
nasycenia spoteczno$ci cnotami obywatelskimi takimi jak prawdomoéwnosé,
zyczliwo$¢, uczciwosé, klarowno$é mysli i zwieztos¢ wypowiedzi, punktualnosé,
odpowiedzialnos¢, poczucie humoru. Jesli tych cnoét obywatelskich nie ma, jezeli
wystepuja w nadmiernym rozproszeniu - demokracja wyrodnieje, jej procedury
i formy zamieniajg si¢ w demokracj¢ parawanowg ukrywajaca struktury oparte
na korupcji, egoizmie, strachu i przemocy”?.

Drugg formg tworzenia odpowiedzialnych struktur spotecznych jest
przynalezno$¢ $wieckich katolikéw do konkretnych partii politycznych
i organizacji zycia spotecznego. Katolicy, jako obywatele, maja prawo i swoisty
obowigzek brania czynnego udziatu w dziatalnosci ugrupowan natury polityczno-
-spotecznej, nadajac politycznym celom wymiar religijno-moralny. Wynika
to z ducha odpowiedzialnosci za Koscidt i $wiat, co sprawia, ze ,,$wieccy nie
moga rezygnowac z udzialu w polityce, czyli w réznego rodzaju dziatalnosci
gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposdb organiczny stuzy
wzrastaniu wspolnego dobra, a ktéra obejmuje promocje i obrone takich débr,
jak tad publiczny i pokdj, wolnos¢ i réwnos¢, poszanowanie ludzkiego zycia
i srodowiska, sprawiedliwo$¢, solidarnos¢ itp™** W swojej dzialalnosci katolicy
winni tworzy¢ specyficzne ugrupowania, nawigzujace kontakty z innymi
partiami czy organizacjami katolickimi, badZ spoteczno$ciami o podobnych
zatozeniach ideowych. Wszedzie tam winni reprezentowac idee zycia opartego
na Ewangelii, takze wobec - a moze szczegdlnie - tych, ktérzy nie podzielaja

2 Por. S. Matusiak, Kirche und Politik. Die politische Dimension des Laienapostolat im Licht der
Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils, Hamburg 2005, s. 229-230 .

 P. Wojciechowski, Kosciét Polski dla nowej Europy. Czas zadat i nowej nadziei, w: Misja Kosciota
w Nowej Europie, J. R. Marczewski (red.), Lublin 2005, s. 85.

* Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna dotyczgca pewnych kwestii zwigzanych z udziatem
i postawg katolikéw w Zyciu politycznym, nr 1.
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chrzescijanskiej wizji $wiata i celéw ludzkiego zycia. Nie moze to przyjmowac
form napastliwych czy wojujacych, co nie oznacza, ze katolik ma skrywac swoje
przekonania i nie wypowiadac ich publicznie, zwlaszcza przy motywacji swoich
decyzji i poczynan. Winni pamigta¢ o tym, ze swoja postawa reprezentuja
obecno$¢ Kosciola w zyciu spolecznym, przyczyniajac si¢ do formowania
zalozen ideowych i cato$ciowego obrazu sfery politycznej i jej wptywu na zycie
obywateli. Tym samym nadaja nowy wymiar i znaczenie obecnosci Kosciota we
wspolczesnym $wiecie. Owo oddzialywanie ma wyraza¢ si¢ w odwotywaniu si¢
do wartosci i zasad opartych na Ewangelii, co winno prowadzi¢ do formowania
odpowiedzialnych decyzji sumienia i egzystencjalnych postaw?®.

Trzecia forma zaangazowania katolikdbw w tworzenie struktur zycia
spolecznego jest troska o to, aby z caltym przekonaniem sprzeciwi¢ si¢ wszelkim
formom naruszania fundamentalnych norm moralnych lub zachowaniom
ublizajagcym katolickiej wierze. We wspoélczesnym zyciu spoteczno-politycznym
jakze czesto jeste$my $wiadkami publicznego degradowania norm i postaw ludzi
wierzacych oraz formalnego naruszania uczu¢ religijnych. Najczesciej dokonuje
sie to w sposob zaktamany, w tzw. ,,biatych rekawiczkach”, pod pozorem szerzenia
kultury i sztuki, wolnoéci publicznych wypowiedzi, prawa do krytyki itp.
W rzeczywistosci jest cyniczny i nachalny sposéb deprecjonowania prawd wiary
i postaw zycia chrzescijanskiego, w tym szczegdlnie katolickiego, postrzeganego
jakonajbardziej ,,niebezpieczne” dla tzw. wolnomyslicieli i ludzi ,,nowoczesnych”.
Tym napastliwym zachowaniom wrogéw Kosciola jakze czesto towarzyszy
milczenie spoteczne, w tym szczegdlnie niepokojace jest owo milczenie samych
katolikéw. Wyznawcy innych religii potrafiag bardzo zdecydowanie reagowa¢
na podobne lub nawet mniej wyraziste odnoszenia do ich wyznania, natomiast
katolicy praktycznie milczg. Nalezy pamietaé, ze zaden katolik nie powinien
dystansowa¢ sie¢ od przejawéw zycia spolecznego, godzacych w zasady
wiary i w godnosé¢ chrzescijanina. Ten obowiagzek publicznej obrony wiary
cigzy na wszystkich ochrzczonych, w sposéb szczegdlny za$ na tych, ktorzy
zaangazowani sg w zycie publiczne jako politycy i dziatacze spoteczni. To
oni przeciez, na mocy mandatu publicznego zaufania, podjgli si¢ obowigzku
troski o fundamentalne dobra tych, ktérzy ich upowaznili do reprezentowania
w rzadzeniu. Ten publiczny sprzeciw wobec wymienionych tu pogladéw i postaw,
ublizajacych Koséciotowi i Bogu, winien wyraza¢ si¢ w podstawowych formach
dzialania polityka, czyli w tworzeniu odpowiedniego prawodawstwa oraz
w jego przestrzeganiu. Temu za$ ma towarzyszy¢ dojrzata i wzorowa postawa

% Por. tamze, s. 230-231.
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samych katolickich politykéw, z ktérej nalezy wykluczy¢ wszelkie zachowania
nacechowane prywatg i przejawami korupcji.

W ramach kazdej z tych form dziatalnosci katolicy winni zachowa¢ wiernos¢
Kosciolowi i jego nauczaniu. Jest to wymog tym bardziej aktualny, gdy jesteSmy
dzisiaj $wiadkami, ze ,nawet w lonie pewnych organizacji i stowarzyszen
o inspiracji katolickiej ujawnity si¢ orientacje popierajace takie sity i ruchy
polityczne, ktére w podstawowych kwestiach etycznych zajety stanowisko
sprzeczne z moralng i spoteczng nauka Koéciota. Takie wybory i opinie,
przeczace zasadom fundamentalnym dla chrzescijanskiego sumienia, s3 nie
do pogodzenia z przynaleznoécia do stowarzyszen i organizacji mienigcych sie
katolickimi”?. Troska o wiernos¢ w mysleniu i zyciowych postawach przyczynia
si¢ do ksztaltowania kultury opartej na Ewangelii. Winno si¢ to dokonywac przy
uzyciu wspétczesnych srodkéw przekazu oraz terminologii i form zrozumiatych
dla wspodtczesnego czlowieka. Ma to by¢ swiadectwem obecnosci Kosciola we
wspdlczesnym $wiecie, a przede wszystkim obrona przed wpedzaniem katolikow
w kompleks nizszoéci wobec innych propozycji kulturowych wspdtczesnosci.
»Nieodpowiedzialnym uproszczeniem bylaby mysl, ze spoteczne zaangazowanie
katolikdw moze si¢ ograniczy¢ do zwyklej zmiany struktur. Jesli bowiem
u podstaw nie znajduje si¢ kultura zdolna przyjmowa¢, uzasadnia¢ i glosi¢
wymogi majace zrodlo w wierze i moralnosci, przemiany beda zawsze spoczywac
na kruchych fundamentach®.

262 2 2 % 6 % ¢

Reasumujac raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze odpowiedzialnos¢ katolikow
za ksztaltowanie nowego oblicza $wiata jest fundamentalnym ich obowiazkiem,
wynikajacym z wiary. W realizacji tej powinnosci maja uwzglednia¢ wymogi
i zasady gtoszone przez Kosciol, zwlaszcza zawarte w jego spolecznej nauce.
»Bierze ona swoj poczatek ze spotkania oredzia biblijnego z rozumem z jednej
strony, a problemami i sytuacjami dotyczacymi zycia czlowieka z drugiej. Dzigki
proponowanemu zbiorowi zasad nauka ta przyczynia si¢ do stworzenia trwatych
podstaw zycia spotecznego na miare czlowieka, w sprawiedliwosci, prawdzie,

% Por. S. Matusiak, Kirche und Politik, dz. cyt., s. 231-232; N. Greinacher, Praxis des politischen
Engagements der christlichen Gemeinde, ,,Concilium” [niem.] 9 (1973), s. 337-338.

?7 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna, dz.cyt.,nr 7.

8 Tamze; por. E Bourassa, Présence intentionnelle, présence réelle, ,,Sciences ecclésiastiques” 12
(1960), s. 309-318.
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wolnoéci i solidarnosci. Ukierunkowana na obrong i promocje¢ godnosci osoby,
bedac podstawa nie tylko zycia gospodarczego i politycznego, ale rowniez
sprawiedliwosci spotecznej i pokoju, okazuje si¢ ona zdolna podtrzymywac
filary no$ne przysziosci kontynentu™.

? Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa, 98.



