IDEA — Studia nad strukturg i rozwojem pojeé filozoficznych
XXIV Bialystok 2012

ANNA MUSIOL
(Katowice)

ERNSTA CASSIRERA ANALIZA
FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNYCH POGLADOW
MIKOLAJA Z KUZY

Pisarska réznorodno$é Mikotaja Kuzanczyka rozbudza zainteresowania wy-
bitnych umystéow wielu dziedzin wiedzy. W gronie oczarowanych jego chrzesci-
jansko-sredniowieczna tworczodcia znajduja sie pisarze i poeci, uczeni-humanisci,
filozofowie, przedstawiciele nauk szczegdétowych, ludzie Kosciota. Niebanalno$é
twéreza kardynata Krebsa urzeka historyka filozofii, filozofa idealizmu a zarazem
wyrdzniajacego sie humaniste Ernsta Cassirera, ktéry jego my$l postrzega jako
wspoélne ujscie oddzielnych, zwykle wspétzawodniczacych ze soba pradéw ksztal-
cenia: gtebokiego humanizmu i matematycznego przyrodoznawstwa. Ten $rednio-
wieczno-filozoficzny systemat kierowany ideg eiréne, wiazacy w dialektycznym
napigciu ducha z natura, ucielesnia renesansowy ideal wiedzy. Jest konstrukcja
mys$lowa bedaca zlaczeniem scholastycznej formy pisma-mowy i klasycznego je-
zyka poje¢ z nowym, matematyczno-kosmologicznym i metafizycznym duchem
teologicznej spekulacji o Bogu. Bipolarna koncepcja pojeé: zwiniecia-rozwiniecia
jako stalego rozwoju matematycznie opisywanego Swiatal.

Greckie pojecie mathéma oznacza pierwotnie poznanie i wskazuje na pierw-
szenstwo teoriopoznawczych analiz nad dociekaniami natury ontologicznej. Epi-
stemologizacja wiedzy jest préba jej zmatematyzowania, dlatego — jak podaje
Tamara Albertini — my$liciel schytku éredniowiecza ta dedukcyjna galezia wiedzy
interesuje si¢ zwlaszcza w wymiarze gnoseologii. Dowodzi tego wyznajac suge-
stywna teze, w my$l ktorej ludzkie poznanie samo w sobie jest mniemaniem,
ktéremu przeciwstawi¢ nalezy — nie budzace watpliwosci, zawsze jasne i precy-

1 Zob.: E. Cassirer, Symbol i jezyk, przel. B. Andrzejewski, Poznan 2004, s. 69-70.
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zyjne — wyniki badawczego postepowania w matematyce; takze poznawcza role
znaku-przedmiotu-symbolu o pozadostownym, idealnym znaczeniu?.

Zgnoseologizowany, zmatematyzowany i zsymbolizowany koncept teorii filo-
zofii uobecnia si¢ takze w marburskiej szkole neokrytycyzmu Cohena i Natorpa,
z ktérej swoje filozoficzne zalozenia wywodzi Cassirer. Filozof ruchu neokantow-
skiego przyjmuje role historyka ludzkiej mysli opisujacego wpltyw i znaczenie in-
telektualno-naukowej przesztosci na filozoficzna przyszlo$é. Jego postawie, mysli-
ciela akcentujacego znaczenie nauki — zwtaszcza matematyki i logiki — pogladowo
sprzyja recepcja filozoficznej i teologicznej spekulacji Mikolaja z Kuzy.

Absorbujacy udzial mys$lenia matematycznego, ktére ujawnia sie w nauko-
wym programie autora De docta ignorantia otwiera ,szeroki trakt do rzeczy bo-
skich [i — A.M.] wiedzie jedynie poprzez symbole. Najsnadniej sie posuwaé, po-
zytkujac symbole matematyczne, a to z racji ich niezawodnej, trwalej pewnosci,
[stwierdza — A.M.]”3. Jego filozoficzny projekt oswieconej niewiedzy jest mate-
matycznie skonstruowana metodologia procesu poznania, ktéra wyraza synonim
drogi wiodacej ku bezwarunkowej prawdzie?. Ludzka niewiedza zbliza do rzeczy-
wistos$ci Bozej transcendencji wykraczajacej ponad wszelkie stworzenie. Tak rozu-
miana wyréznia sie¢ cecha bytowo-poznawczej niedostepnoéci cztowiek bowiem nie
dysponuje narzedziem, ktérego uzycie odstaniatoby obszar Boskiej transcendencii.
Na duchowej §ciezce uczonej niewiedzy umyst pelni funkcje instrumentarium uj-
mujacego prawde, ktérej niepojetnosé w absolucie potwierdza jej rozumienie jako
wiedzy o niewiedzy.

Poznanie i wiedza

Wiedza w ujeciu Kuzanczyka bedac visio intellectualis — sugeruje Cassirer
— nie jest wytworem pasywnej kontemplacji, lecz skutkiem spekulacji matema-
tycznej bedacej wynikiem pracy poznawczej wladzy intelektu. Zawiera si¢ w pro-
gresywnym procesie poznania, ktérego idee oddaje tacinski zwrot: nihil certi ha-
bemus in nostra scientia nisi nostram mathematicam, w mysl ktorego jedynie

2 Zob.: T. Albertini, Mathematics and Astronomy, w: J. Hopkins, A Concise Introduction
to the Philosophy of Nicolas of Cusa, Minneapolis 1978, s. 373-375. Por.: A. Kijewska, Wistep,
w: Mikotaj z Kuzy, O grze kulg. Dialog w dwdch ksiegach, przet. A. Kijewska, Warszawa 2006,
s. XXIII.

3 Mikotaj z Kuzy, O oSwieconej niewiedzy, przel. 1. Kania, Krakéw 1997, s. 20. Zob.: Mikolaj
z Kuzy, De apice theoriae, s. 69.

4 Por.: E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie und Wissenschaft der neueren
Zeit, Hamburg — Berlin 2002, s. 1123, I11143. Docta tgnorantia to nieuwarunkowany ideal wiedzy
terminologicznie przejety z tradycji augustynskiej i mistyki chrzescijanskiej.
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w jezyku matematyki ludzki umyst uchwytuje wiedze5. Te jednak ograniczajq ru-
chome granice tego, co ludzki mens zdolny jest pojac¢ od tego, do czego nie ma
dostepu. ,Zadanie odzyskania czystego intelektu (reiner Intellekts) z materiatu
zmystowych wrazen” ¢ oddala $redniowiecznego filozofa od zalozen scholastycznej
teologii, by wieloznacznos¢ uzytego w jej spekulatywnym wywodzie stowa, za-
stapi¢ pewnoscia matematycznej reguty; wyreczyé niezawodnoscia wzorowanego
na matematyce prawa regulujacego sposéb uzycia jednostkowego wyrazu jezyka.
To ,matematyka [wydobywa wiec — A.M.] skladniowo-logiczng strukture mysli
i wnioskéw” 7.

Matematyczny rachunek, posredniczac miedzy Bogiem a czlowiekiem, wy-
przedza pod wzgledem logicznej doktadnosci linqua dziedziny sztuk wyzwolonych
i pozwala rozwazy¢ droge do prawdy w sposéb pewny i bezpieczny®. Matema-
tyczna nieomylno$¢ uzyskiwanych wynikéw swiadczy o uniwersalnosci tej nauki,
ktora jako najdoskonalsza dziedzina wiedzy stanowi centrum wszelkiej poznaw-
czej refleksji; takze te] naznaczonej metafizyka. Dlatego priorytet epistemologii
wyrazajacy sie we wtérnym znaczeniu substancjalnoéci rzeczy, nie marginalizuje
dociekan ontologicznych; nie przeczy réwniez temu, by podstawa poznawczych
analiz matematycznych uczynié teorie bytu?. Lezaca u jej podstaw metafizyka,
otwiera nowe horyzonty symbolicznych, zaangazowanych matematycznie badan.
Matematyka jako sensotwodrcza i nieskonczona wiedza niepodwazalna czyni ludzki
umyst zdolnym do rozpatrywania rzeczy Boskich, ktére ujawniaja sie¢ w pewnoéci
matematyczno-apriorycznego noénika znaczen 19.

5 Nihil certi habemus in nostra scientia nisi nostram mathematicam. Where the language of
mathematics fails, nothing remains graspable or knowable by the human mind”. E. Cassirer, The
Individual and the Cosmos in Renaissance Philosophy, przet. M. Domandi, New York 1963, s. 14.
Tematyke racjonalizmu, aprioryzmu i empirii podejmuje takze marburczyk Cohen. Cohenowski
idealizm proponuje transcendentalno-logiczng forme kategorii ujetych w prawa. ,,Duch poznania
naukowego jest symbolem rozumu ludzkiego, ktéry rozwija sie¢ w rozumie naukowym. Zatem
nauki humanistyczne, jako podstawa wszelkiego poznania naukowego, sg polaczone w problemie
rozumu naukowego”. H. Cohen, Nauki humanistyczne a filozofia, przel. M. Furman, w: A. No-
ras, T. Kubalica (red.), Neokantyzm badenski i marburski. Antologia tekstéw, Katowice 2011,
s. 211. ,Der transzendentale Rationalismus, dessen typischer Vertreter H. Cohen ist, verkniipft
die apriorische Allgemeinheit mit der gattungsmaéssigen. Weil das Charakteristische der gat-
tungsmaéssigen Allgemeinheit darin besteht, dass sie das Besondere in sich begreift, so sieht der
Rationalismus, wie schroff er auch das Apriori der Empirie gegeniiberstellen mag, im Apriori ge-
wissermassen die oberste Empirie, die zwischen beiden Gebieten — dem des Apriori der Empirie,
die wahren obersten Gesetze iiber die Wirklichkeit”. S. Hessen, Einleitung. Die Voraussetzungen
der Problemstellung. Der transzendentale Empirismus, ,,Kant-studien”, Berlin 1909, s. 5, 129.

6

7

E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie..., wyd. cyt., s. 1165.
E. Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 54.

8 Por.: P. Mennicken, Nikolaus von Kues, Leipzig 1932, s. 204.

9 Zob.: A. Kijewska, Mikolaj Kuzanczyk, Krakéw 2009, s. 69.

10 »Mit keiner Wissenschaft hat sich der Cusaner so sehr beschiftigt wie mit der Mathema-
tik. Sie steht im Zentrum seiner Spekulationen. In seine metaphysischen Betrachtungen sind
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Postepowanie obiektywno-idealna Sciezka matematycznej precyzji dowodzi
pewnosci istnienia tego, co najdoskonalsze i niepodwazalne. Poznawcze dziatanie
czlowieka stawiajacego sobie za ostateczny cel swej pracy dojécie do takiej dosko-
nalodci, wyraza si¢ w matematycznej nieskonczonosci linii utozsamionej z nieskon-
czonoécia Absolutu zawierajacego w sobie wszelka réznorodnosé stworzen oraz
zamykajacego w sobie wszystkie skonczone, pojedyncze ksztalty metafizycznego
bezkresu. Jest takze sposobno$cia unaocznienia matematyczno-kosmologicznego
stosunku Boga do $wiatall. W przekonaniu Marburczyka, ta pierwotna relacja
przyjmuje w filozofii Kuzanczyka postaé szczegdlna. Relacja Bég—Swiat jest za-
leznoscia prafenomenéw moéwienia i rozumienia. Stanowi koincydencje jednosci
i odmiennosdci. Jest transsumptio — tozsamosci i réznicy, intelligibilnej nieskonczo-
noéci i zmystowej skonczonoéci — wylozonym na gruncie wyréznionego systemu
filozofii.

Kazda mozliwa postaé poznania, zaréwno matematyczna jak metafizyczna —
wyraza sie w jezyku. Poznanie, sugeruje za teologiem Cassirer, to pozbawiona ele-
mentu substancjalnego, jezykowo-dzwieckowa, kongruentna zalezno$é rozumianych
znaczen i sensé6w, w ktérej uwidacznia si¢ nieskoniczony dystans pomiedzy biegu-
nami relacji: uwarunkowanym i absolutnym. Réznicy tej nie unicestwia dyskurs,
ani tez zaden wylacznie logiczny poérednik. Jedynym narzedziem lagodzacym dy-
stans miedzy Bogiem i §wiatem jest duchowy symbol, pozwalajacy uzyskaé¢ wglad
w bycie tego, co bytuje w $wiecie. O ile to symboliczne medium jest kluczem-
-narzedziem do niedostepnej sfery bytu niematerialnego, o tyle $wiat jest ksiazka
napisang Bozym palcem, ktérej sens interpretujaco wyjasnia praca ludzkiego du-
cha w ciaglosci procesu poznania jako dazenia do prawdy. Czlowiek w procesie
poznania nie uchwytuje wiedzy ani o Bozym Umyéle, ani tez o zadnej rzeczy-
-bycie w jej caloksztalcie. Poznajacy powinien uswiadomi¢ sobie wlasna niewie-
dze; ,majac $wiadomosé wlasnej ignorancji, osiaga widzenie Boga jako czystej
rzeczywisto$ci. W tym stanie Swiadomo$ci zanikaja wszelkie sprzecznosci, a rze-
czywisto$¢ staje sie niepoznawalna w sposéb dyskursywny. Uswiadomienie sobie

tego jest dla czlowieka uczong niewiedza i najwyzszym stopniem poznania’ 12,

mathematische eingeflochten, und seine mathematischen Untersuchungen hatten metaphysische
Untergriinde. Durch die Mathematik werden ihm fiir seine Metaphysik neue Symbole geschaf-
fen, und die Metaphysik drangt ihn, neue mathematische Fragen zu sehen”. Por.: P. Mennicken,
dz. cyt., s. 25.

11 »Wenn er ausfiihrt, dafl die unendliche Linie in derselben Weise alle Einzelgestalten in sich
schliefle, wie Gott alle Geschépfe in sich enthélt — wenn er das Mysterium der Trinitdt durch das
Bild eines Dreiecks von drei gleichen rechten Winkeln darstellt, so liegt in derartigen Gedan-
kenspielen ersichtlich keinerlei mathematischer Gehalt”. E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in
der Philosophie..., wyd. cyt., s. II38-1139.

12 M. Tomaszewski, Rozum i wiara w chrzescijariskim Sredniowieczu, w: K. Madela (red.),
Rozum i wiara méwig do mnie. Wokot Encykliki Jana Pawla II Fides et Ratio, Krakéw 1999,
s. 150.



ERNSTA CASSIRERA ANALIZA FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNYCH POGLADOW... 123

Im glebsza bedzie jego wiedza o niewiedzy, tym blizsza bedzie prawda.

Wybiérezosé ludzkiej wiedzy jest wyrazem jej niepelnosci. Swiadomosé pro-
gresywnie zmieniajacych si¢ granic wiedzy karze trwa¢ w permanentnym procesie
zblizania si¢ do jedynej prawdy. Zmierzanie ku Veritas oznacza, iz kazdy aktu-
alny stan wiedzy ludzkiej jest ograniczony prawdopodobienstwem. Gnoseologiczny
probabilizm napedza ,koniecznosé nieustannego postepowania na drodze pozna-
nia” 13, Tezy $redniowiecznego antyarystotelika i zaproponowana przez Cassirera
wyktadnia jego stanowiska bisocjuje z analogicznym tokiem teoriopoznawczego
namystu w filozofii logicznego neokantyzmu, ktéry prezentuje Paul Natorp. Sta-
nowisko ucznia Laasa nazywajacego filozofi¢ nauka wiecznego dazenia do prawdy,
a nie zadza bezposredniego jej posiadania dowodzi wzajemnych zaleznosci obu
filozoficznych koncepcji 4.

Namyst Kuzanczyka pozwala ukaza¢ w analizie historyczno-filozoficznej, kté-
rej dokonuje niemiecki filozof kultury, jak wazna jest — takze w metafizyce —
umiejetnos¢ precyzyjnego odczytywania wszelkich relacji, w szczegdlnosci zalez-
nosci zmystow i rozumu. Autor De apice theoriae wykracza ponad zmystowo$é,
by wkroczy¢ w obszar intellectualitatem simplicem, czym dowodzi przewagi sfery
umystu nad sfera sensualna. Aprioryczno-intelektualny obszar zrozumienia domi-
nuje w przyjetej przez niego postaci procesu poznania. Wyréznione komponenty
poznania: empiria w ztaczeniu z idea decyduja o poznaniu, wskazujac jednocze-
$nie, iz nie jest to jego absolutna forma. Nie jest to ostateczny i najwyzszy poziom
poznawczych rozwazan, gdyz ponad nim roztacza sie wiedza nieprzemijajaca uzy-
skiwana w sposéb incomprehensibiliter: ponadrozumowy wglad w to, co wieczne.
Bariery dualistycznej réznicy zmystow i umystu zanikaja w jednosci dynamicznego
mys§lowo-matematycznego procesu poznania, w ktorym tacza sie one w idealnym,
ypojedynczym, stalym zwiazku aktywnosci” 5.

13 A. Kijewska, dz. cyt., s. 49.

14 7ob.: P. Natorp, Kant a szkola marburska, przel. A. Noras, w: Neokantyzm badenski i mar-
burski, wyd. cyt., s. 242. ,Jezeli poznanie rozwazymy jako zadanie, analogicznie do réwnania,
ktére mamy rozwigzaé, to przedmiot jest poszukiwanym, jeszcze nieokreslonym, ale dopiero da-
nymi okreslanym x. Owo x nie jest czyms po prostu nieznanym; lecz podobnie jak x w réwnaniu,
jest okreslone przez powigzanie ze znanymi juz wielkosciami. Tak samo przedmiot w réwnaniu
poznania — takze przed jego rozwigzaniem — musi by¢ okreslony co do swego znaczenia przez
okreslone odniesienie do danych poznania. W przeciwnym razie zadanie poznania przedmiotu
bytoby zaréwno nierozwiazane, jak i niezrozumiate”. P. Natorp, O obiektywnym bedZ subiektyw-
nym ugruntowaniu poznania, przet. W. Marzeda, w: A. Noras, T. Kubalica (red.), Neokantyzm
badenski i marburski..., wyd. cyt., s. 220.

15 Tamze, s. 17-18.
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Relacje i Bog

Krytyczno-filozoficzny dyskurs angazujac poznawcza wladze zmystéw i ro-
zumu przyjmuje ksztalt poznawczego domniemania. Domystu zbadania stosunku
tego, co adaptowane zmystowo, do tego, co intelektualne; dookreslenia relacji mie-
dzy jezykowo-mys$lowym symbolem i znaczeniem tego symbolu; takze znaczeniem
i stowem wskazujacym na myslowa racje, pozwalajacym chociaz w niewielkim
stopniu zblizy¢ sie do sensu wszelkich senséw, a tym samym rozwazyé przyczy-
nowa zaleznos$¢ Boga jako sensu bytu i tresci $wiata. Kazda rzecz — u-sensowniony
byt $wiata — jest explicatio Boga. Dlatego Kuzanczyk uzaleznia bycie $wiata od
bytu Boga, dowodzac jednosci istoty obu czlonéw relacji. W ujeciu przyczyno-
wym, tlumaczy relacje Bog—$wiat aktem emanacji, badZz wolnym, jednoczacym
czynem stworczym 16,

Jednak zadna z metod wyktadni problemu relacji Boga i §wiata nie jest —
jak tlumaczy za teologiem Cassirer — ujmowana ani w relacji odniesienia calo-
ksztaltu do fragmentu ani tez w zaleznosci przyczynowo-skutkowej. Wlasciwa
relacje wyraza stosunek aktu przedstawiania i tego, co przedstawiane, wiazacy
abstrakcje metafizyczna z myslowa analiza matematyczna. Logiczna $cistos¢ ma-
tematyki stuzy nie tylko zglebianiu tajnikéw natury, lecz jest takze fundamentem
pod budowe wiedzy o Bogu!?”. Bogu przystuguje radykalna odrebnosé. Tak ujeta
swoistos¢ Boga: bytu najwyzszego, stanowi o gradacji wszelkiego istnienia usta-
nawiajac je w relacji do absolutnej transcendencji, w ktérej znajduje sie kazda
jednostkowa istota. W ten sposéb filozof éredniowiecza dookresla spolaryzowang,
ztozong z antytez strukture hierarchii nieba-kosciota, czystych inteligencji i nie-
bianskiej mocy; tego, co mniejsze i wicksze; skoniczone i nieskonczone.

W $wietle antycznych doktryn i ptolemeuszowego astrolabium, autor teorii
testatio mens rozwaza wyrdznione wczeéniej zagadnienia logiczno-matematyczne,
taczac geometryczng teorig kwadratury kola z teologiczna zasada Boga jako jed-
nosci przeciwienstw18. W koncepcji jednosci przeciwienstw wyraza konieczno$é
zaakceptowania jednosci w sprzecznosci. Filozof kultury interpretujac filozoficzne
tezy Mikotaja z Kues stwierdza, ze w jego doktrynie ,poznanie ludzkie ujmuje
boskosé nie inaczej jak symbolicznie: w wielodci symbolicznych wyrazen, jakie
ono tworzy, istnieja rézne stopnie waznosci, rézne stopnie »adekwatnosci«. Ist-
nieja odwzorowania ciemne i zamglone, jak réwniez ostre i precyzyjne. Te ostatnie

16 Ppor.: E. Cassirer, Symbol i jezyk, przel. B. Andrzejewski, Poznan 2004, s. 71-72.

17 »l...] the exactness of mathematics is sought not for its own sake, nor even as a foundation for
knowledge of nature, but for the foundation and the deepening of knowledge of God”. E. Cassirer,
The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 52—-53.

18 Tamze, s. 57.
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odnajduje Kuzanczyk wylacznie na terenie matematyki. Zwraca sie on ku niej juz
od najwczesniejszych pism, aby w postepie duchowego rozwoju [...] wzbogacaé ja
przez znaczace pozytywne poznania” 19. W epistemologicznym i niebezposrednim
akcie ludzkiego ducha, racjonalna tres¢ poznawcza uchwycona zostaje wylacznie
w niezmystowych, abstrakcyjnych i matematycznych znakach-symbolach20.

W konsekwencji prowadzonych rozwazan, matematyka staje sie stuzebnica
teologii uchwytujacej w jedno$é metafizyczna relacje bytu stworzenia i Boga, ktéry
sam w sobie jest nieujmowany?l. Niemierzalny Bog stwarza matematycznie ze
wzgledu na to, co mierzalne i policzalne. Jest jednoscia przeciwienstw. Jednym
we wszystkim-innym i wszystkim-innym w Jednym. Jako jedno$¢ coincidentia
oppositorum jest niestopniowalnym, uchwyconym w relacje absolutem wszelkiego
minimum i maksimum. Boég jako natura media jest duchowym wyrazem humani-
zmu, jednoscia pierwszej zasady, zgodnoécia opozycji skoficzonoéci i nieskonczono-
$ci, zmystowego i nieskonczonego. Jest jednoscia w wielosci i wieloScig w jednosci.
Matematycznym wyobrazeniem nieskonczonosci i numeryczna jednoécia bedaca
zespoleniem liczb 22,

Postulat poznawczo-naukowej jednosci relacji na wzér liczbowego ciagu w ma-
tematyce, o ktorym traktuje Kuzanczyk glosi zaréwno Cassirer jak rowniez autor
Platos Ideenlehre. Obaj zaktadaja, ze nauka oraz poznanie teoretyczne zlaczone
zwiazkiem praw stuza stopniowemu zdobywaniu jednosci. Syntetyczna jednosé
jest znamienna cecha procesu poznania. Wiaze si¢ z nia réwnowaga pomiedzy
jego poszczegdlnymi sktadnikami, natomiast proces warunkuje racjonalna teo-
riopoznawczo zorientowana logika, bedaca narzedziem okreslania jednosSci tego
poznania, ktére jedynie w odniesieniu do matematyki i matematycznego przy-
rodoznawstwa zyskuje $Sciste ugruntowanie swych tez. U podstaw matematyki
leza jednosci okreslajace mozliwe fenomeny: czyste abstrakcje. Stanowia je two-

19 g, Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 73.

20 ,2Dum enim quis Romanam loquitur linguam, ego (Cusanus) auditu vocem, tu vero (Caesa-
rine) etiam in voce mentem attingis; intelligentia vero sine sermon mentem intuetur: ego enim
irrationaliter, tu vero rationaliter, angelus intellectualiter”. Mikolaj z Kuzy, De conjecturis,
Lib. II, cap. 15.

21 g, Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie..., wyd. cyt., s. 1143-1144.

22 Esist einer der Begriinder der neueren Philosophie, Nikolaus Cusanus, gewesen, der diese se-

ine Aufgabe und Funktion, die es erst in der Geschichte der Naturwissenschaft wahrhaft erfiillen
sollte, mit echtem spekulativem Tiefsinn vorausgesehen und verkiindet hat. Cusas Grundlehre
vom Unendlichen und von der Einheit der Gegensétze im Unendlichen ruht ganz auf dieser Ein-
sicht in die prinzipielle Relativitat aller GroBenbestimmung — auf der Koinzidenz des » Grofiten «
und »Kleinsten«. Die moderne Erkenntniskritik kann die Rétsel, mit denen Cusas Lehre vom
Minimum ringt, in einem einfachen Grundgedanken zusammenfassen”. E. Cassirer, Zur Einste-
inschen Relativitatstheorie, Hamburg — Berlin 2002, s. X12. Zob.: E. Cassirer, Das Erkenntni-
sproblem in der Philosophie..., wyd. cyt., s. II38-1139.
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rzgce jedno: ,punkt, linia, réwno$é, réwnosé wielkosci” 23. Wedlug Natorpa geo-
metryczne pojecia punktu-prostej abstrahuja od ,zmiennoéci i niejednakowosci
spojrzenia zmystowego, kiedy jednolicie utrwala on to, co jednakowe, niezmiennie
okreslone w spojrzeniu ducha” 24, Pierwotnie, analogiczna prébe geometryzacji
wiedzy przedstawia teoria Mikolaja z Kuzy.

Schrystianizowany, nieobojetny na sprawy nauki Sokrates schylku srednio-
wiecza, wlada biegle starozytna greka, dzieki czemu zgltebia doktryne Platona
i Archimedesa. Jest pierwszym mys§licielem Zachodu, ktéry dokonuje samodziel-
nego wgladu w istote platonskiej nauki. Niematy, metodologiczny wpltyw wywiera
na nim dialog Panistwo autorstwa atenskiego filozofa. Wykladnia tej pracy czyni
Krebsa pierwszym my$licielem nowego, posredniowiecznego czasu. Teolog rozwija
nauke o panstwie i jego roli w ksztaltowaniu relacji pomiedzy wspdlnota, wola
wspOlnoty a jednostka i wolg jednostki, pomiedzy wladza $wiecka i duchowa25.

Pozaplatonskim spiritus movens Kuzanczyka jest takze Theodorus Gaza. To
wlagnie grecko-bizantyjski humanista, tlumacz Arystotelesa — dodaje Cassirer —
wraz z urodzonym na Krecie Georgem z Trebizond, wskazuje Mikolajowi nows,
intelektualng droge postepowania: metodologie wyjasniania platonizmu, neoplato-
nizmu oraz relacji Platon — Arystoteles w wyniku, ktérej nauka o greckim logosie
staje si¢ elementem mediewistycznej teologii?6. Filozof gnoseologii per discretio-
nem twierdzi, ze Plotyn oraz nurt neoplatonski stwarza teorie filozoficznej ema-
nacji, dokonujac préby zlaczenia tez gloszonych przez Platona z nauka Arysto-
telesa. Jednoczesnie priorytet w strukturze analiz wiedzie platonskie, opozycyjne
rozréznienie zjawisk-sensybili oraz idei-intelligibili, ktore wiaze relacja myslenia
i ktore stanowi przedmiot bezposredniej krytyki ze strony Arystotelesa postu-
lujacego istnienie jednej rzeczywistosci, ale jednoczesnie oddzielajacego materie
i forme, stawanie si¢ oraz istnienie. Pisma Stagiryty — filozofa synolonu — nie sta-
nowia dla filozofa epoki kosciola tabu; z jego tekstami rozprawia si¢ w sposob
radykalny i bezwzgledny. Zapoznaje si¢ miedzy innymi z arystotelesowska Reto-
rykq w wersji Filelfa i Metafizykq w opracowaniu Bessariona. Odrzuca starozytna

23 p. Natorp, Kant a szkola marburska..., wyd. cyt., s. 239. Por.: E. Cassirer, Leibniz’ System
in seinen Wissenschaftlichen Grundlagen, Hamburg — Berlin 2002, s. I88-189.

24 P, Natorp, Kant a szkola marburska..., wyd. cyt., s. 229. Takze analizy Cohena przyjmuja
forme matematycznych twierdzen i dowodzen. Cohen toczy je w odniesieniu do matematyczno-
-geometrycznych i przestrzennych, poznawczych stosunkéw i funkcji, ktére uchwytuje w forme
kategorii jako wiazacych, logicznych praw. Zob.: H. C. Birven, Immanuel Kants Transzenden-
tale Deduction, ,Kant-Studien”, 29, 1913, s. 10-11. Zob.: F. Miinch, Erlebnis und Geltung,
»2Kant-Studien” 30, 1913, s. 40—41.

25 Zob.: E. Cassirer, Freiheit und Form, Hamburg — Berlin 2002, s. VII328.

26 por.: E. Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 16. Por.: E. Cassirer, Das
Erkenntnisproblem in der Philosophie..., wyd. cyt., s. 1167.
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zasade niesprzecznosci. Zaktada, ze ukryta w Bogu prawda rzeczy wymaga uzycia
intelektualnej intuicji i jako taka wymyka sie arystotelizmowi?”.

U podstaw akceptowanej przez filozofa mediewizmu formy poznania jako
niewiedzy rozumu leza niewystarczajace, ale nastepujace po sobie i w tym na-
stepstwie definiujace sie, kolejno jedno przez drugie, pojecia intelektu. Dyskurs
nie jest jednak jedyna uznawang forma poznania. Nie mniejsze zainteresowanie
wzbudza réwniez empiria. Ta jednak generuje wytacznie nie-absolutna wiedze re-
latywna. Wiedze, ktorej poczatek daje mniej lub bardziej doktadny pomiar. Dla-
tego pomimo akceptacji empiryczno-dyskursywnej koncyliacji poznania, poznaw-
czego aktu mensurare nie wyjasnia w swej pelni ani wywiedziona z doswiadczenia
i wypatrzona mechanicznym narzedziem pracy fizyka wiedza w wymiarze 86&a, ani
nie wystarcza tez logiczna abstrakcja scholastyki i sita genetycznie wywiedzionych
pojec intelektu. Konieczna jest nescio sciens: Swiadoma niewiedza, wypatrywana
okiem ducha przy uzyciu poznawczej wtadzy, ktérej role przyjmuje intuicja.

Mysl kardynata Mikotaja, jako przepowiednia my$l przetomu epok, jest — jak
sugeruje w swoich badaniach Cassirer — Zrodlowym momentem wszelkiej filozo-
ficznej refleksji powolujacej do zycia tezy i zalozenia konca mediewizmu w nowej,
przeformutowanej postaci przejmujacej role intelektualno-systematycznej pod-
stawy odrodzenia. To mys$liciel taczacy w niebanalny sposéb stare z nowym; filozof,
ktéry pod wpltywem zyciowych wydarzen wiaze vita activa z vita contemplativia.
Tradycyjny, $redniowieczno-scholastyczny ideal wiedzy, stanowiony doktryna ka-
tolicyzmu oraz historig Ko$ciola, wspiera filozofig przyrody i hermetycznag nauka
Proklosa; taczy z éredniowieczna mysla Hildegardy z Bringen, mistrza Teodoryka,
ucznia szkoly w Chartres, nadrenskim mistycyzmem Mistrza Eckharta i angelolo-
gia, wypowiadajacego Boga w niepodobnym znaczeniu znakéw Pseudo-Dionizego
Areopagity 28. Uwzglednia réznorodne sfery intelektualnej pracy czlowieka.

Wyréznia mozliwe dziedziny ludzkiej aktywnosci sztuk tak zwanego quadri-
vium, poczawszy od muzyki na arytmetyce konczac, stuzace percepcji rzeczywi-
stodci 1 istoty Boga. Analizujac poznawcza relacje miedzy Bogiem-stworzeniem,
my$leniem i bytem (Sein), duchem, odbiciem i symbolem, autor trialogu De po-
ssest glosi twierdzenia bliskie hiszpanskiemu filozofujacemu teologowi Ramonowi
Sibiudowi??. Inspiruje neoplatonizujacy ruch okresu renesansu. Buduje teorie,
ktora promuje ideowo tezy kosmografii Giordana Bruno. Wtoski hylozoista nie
zaprzecza swojej inspiracji mysla Kuzanczyka. Myéliciela, przelomu epok, kto-
rego naukowe przestanki w rozwinietej formule uobecniaja si¢ w historii mysli

27 E. Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 2, 12.
28 Por.: tamze, s. 25-28.
29 Zob.: E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie..., wyd. cyt., s. 11148.
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intelektualnej Pétwyspu Apeninskiego i ktory laczy trendy teologii metafizyczno-
-mistycznej z ideami szkét albertystycznych oraz nowym kierunkiem mysli huma-
nistycznej, twierdzi Cassirer30.

Kantysta dodaje: Kuzanczyk wlasnym wkladem wzbogacajaco rozwija kazdy
obszar swoich rozwazan. Tezy jego nauk o ruchu i sile ujawniaja si¢ w filozo-
ficzno-fizycznych zalozeniach Leonarda da Vinci sformutowanych na gruncie teo-
rii dynamiki3!. Laczy go rowniez wieloletnia przyjazin z wloskim matematykiem,
fizykiem i astronomem Paolo Toscanellim, ktory przekazuje reformatorowi die-
cezjalnej administracji kosciota wiedze z zakresu geografii i kosmofizyki32. Przy-
pomnie¢ mozna réwniez posta¢ Leona Battista Alberti: intelektualisty uzaleznia-
jacego swoja filozoficzna spekulacje od matematyczno-geometrycznych i filozo-
ficzno-metodologicznych studiow autora Epistula auctoris. Wiedze matematyczna,
w szczegblnoscel znajomosé matematycznej metodologii badan, Krebs zawdziecza
przyjazni z Peuerbachem oraz Johannesem Miillerem. W konsekwencji wspotcze-
$ni Cassirerowi nazywaja filozofa epokowego przejscia, niebanalnym naukowym
umyslem pietnastego wieku, ktéremu nieobcy jest takze humanistyczno-filolo-
giczny krytycyzm Padwy33.

Myséliciel pdznego $redniowiecza to — zdaniem Cassirera — odrzucajacy arysto-
telica secta, antydialektyk rozmilowany w neoplatonskiej formie filozoficznego mi-
stycyzmu; teolog poszukujacy naukowo-teoretycznego usprawiedliwienia natury.
Jego namyst stanowi fuzje doktryny chrystianizmu i zbawienia z hellenska spe-
kulacja, poezja i retoryka. Zmyst naukowca pozwala autorowi krytycznego stu-
dium metafizyki Absolutu odrzucié¢ stricte sylogistyczna metodologie postepowa-
nia i wszczal rozwazania nad fizyczna a zarazem ponadmaterialng i ponadzmy-
stowa, religijno-filozoficzng natura kosmosu. Jako czlowiek sredniowiecza przyj-
muje $redniowieczny obraz mediewistycznej kosmologii, wiary i moralno-religij-
nego porzadku, jako éredniowieczny prekursor renesansu daje wyraz nowej inte-
lektualnej orientacji, okreslajacej warunki ludzkiej wiedzy w jej nowym pomedie-
wistycznym sensie: znaczeniu, ktore nie pyta wylacznie o Boga, lecz — jak sugeruje

30 por.: J. Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej, Warszawa 1979, s. 121.
31 E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie..., wyd. cyt., s. I1267.

32 »For Leonardo, Cusanus represents not only a specific philosophical system but, what is
more important, a new kind and a new orientation of research”. E. Cassirer, The Individual and
the Cosmos..., wyd. cyt., s. 50.

33 E. Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 16, 19. ,Zwischen dem Cusaner
und den bedeutendsten deutschen Mathematikern seiner Zeit, Peuerbach und Regiomontanus,
kniipften sich engste Verbindungen. Mit erstern hat er personlich verkehrt, und es heifit, dafl
er ihn gebeten habe, sein Hausgenosse zu werden. Regiomontanus, der sich unter Peuerbach
bildete, wird mit dem Cusaner wohl niemals zusammengekommen sein, aber er hat sich ein-
gehend mit dessen mathematischen Schriften beschéftigt, allerdings mit strenger und scharfer
Kritik”. Por. P. Mennicken, Nikolaus von Kues..., s. 25. E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in
der Philosophie..., wyd. cyt., s. 11283.
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Cassirer — takze mozliwo$¢ koniekturalnej wiedzy o Bogu. Wiedzy powstajacej
w procesie poznania, ktéry nie zamyka si¢ w prostej arystotelesowskiej dyskur-
sywnej zasadzie niesprzecznosci i wytaczonego érodka; nie jest réwniez procedura
wiazania elementéw scholastycznej teologii z scholastyczna logika: realizmu, gra-
matyki i logiki z metafizyka i teologia 34.

Filozof epoki ascezy wykracza poza dotychczasowsa tradycje uzycia pojeé za-
réwno logiki jak i moralno-religijnej sity sentymentalnego mistycyzmu w sensie
devotio moderna, uksztaltowanej przez zasady naukowo-teologicznej scholastyki
Uniwersytetu w Heidelbergu3®. Jego uwage skupia eklezjalna refleksja nad mi-
styczno-teologiczna koncepcja Boga-Absolutu, ktéry jako przewyzszajacy wszelka
definicje, wychodzi daleko poza mozliwe pozytywno-negatywne orzekania wyra-
zone w proporcjach, poréwnaniach, srodkach i seriach wywiedzionych wnioskéw 36,
Bég jako amor Dei intellectualis jest ujmowalnym intuicyjnie wspoétsrodkiem sfery
niebieskiej. Poczatkiem i koncem wszelkiej rzeczy, ktora jako bedaca i umitowana,
jest tym, na temat czego poszukuje sie wiedzy37.

Mikotaj Kuzanczyk opowiada sie za réwnowagg w sporze pomiedzy religia
i filozofig, religijnym i filozoficznym pojeciem prawdy; pomiedzy wiara i wiedza,
religia i kultura doczesna. To myéliciel pogranicza, ktory zaadoptowal zasade ci-
chej poboznosci. Uczen albertysty Heimarica de Campo, nie zwazajacy na dzielace
poszczegblne dyscypliny bariery, ktéry angazuje sie w fundamentalne problemy
swego czasu. Analizuje iluminacje Boskiej inkarnacji oraz akt wcielonego odku-
pienia 38, Jest — jak pisze Frederick Copleston — zainteresowanym matematyks nie
naukowcem, lecz chrzescijaninem nie deifikujacym natury, ktéry laczy mysl mu
terazniejszg z tradycja metodologii boecjanskiej39. Zdaniem Edwarda Cranza, to
czlowiek czynu oddany walce w sprawie odnowy wiary. Jest spekulatywnym ma-
tematykiem-teologiem, nosicielem wartosci epoki danse macabre i carpe diem za-
razem. To filozof bezposredniego widzenia Boga jako mozliwoéci. Bég jako Posse
ipsum jest czysta, najwyzsza forma kontemplacji*?, stad ,kto bada, czy Posse
istnieje, nie moze tego uczynié¢ bez Posse, ktore poprzedza wszelksg mozliwos$é” 41,

34 Zob.: E. Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 10-11.

35 Cassirer zaznacza, ze zasady te wprowadzil w intelektualng atmosfere Heidelbergu uczen
Ockhama, Marsilius z Inghen.

36 Nikolaus von Cues, Von Gottes sehen. De visione Dei, przel. E. Bohnenstaedt, Leipzig 194,
s. 32.

37 Zob.: E. Cassirer, The Individual and the Cosmos..., wyd. cyt., s. 13.
38 Tamsze, s. 59-60.

39 Zob.: F. Copleston, Historia Filozofii. Od Ockhama do Sudreza, t. 3, przel. S. Zalewski,
H. Bednarek, Warszawa 2004, s. 203.

40 Zob.: A. Kijewska, Wstep, w: Mikolaj z Kuzy, O grze kulg..., wyd. cyt., s. XVIII-XXV.

41 A, Kijewska, Wprowadzenie, w: Mikolaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy..., wyd. cyt., s. 20.
Zob. De apice theoriae, s. 13.
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Rozwijajace wiedze matematyczno-geometryczne i poszukujace jednosci ba-
danie mozliwosci poznania najwyzszej Prawdy jako Non aliud: tego, co nie
jest inne?2, stanowi centralny punkt gnoseologicznych analiz biskupa Mikolaja,
a w przyszlosci staje sie elementem rozwazan w systemie transcendentalnej filozo-
fii marburskiej szkoly neokantyzmu; takze refleksji Ernsta Cassirera. Ten, wiazac
analize historyczna z naukowymi tezami swych mistrzow, przedstawia obraz Ku-
zanczyka: teologa-kanonisty, cztowieka Kosciola a zarazem filozofa oddanego na-
ukowej spekulacji. Niebanalnego uczonego, ktéry oczarowany urzekajacym wply-
wem matematycznego dowodu, swoja intelektualng praca otwiera wielowymiarowe
horyzonty mozliwej interpretacji, wybiegajac poza wszelkie proby zaszeregowania
i jednoznacznej klasyfikacji.

Summary

In this article I examine the interpretation of Nicholas of Cusa’s thoughts
proposed by Ernst Cassirer. In his historical and philosophical research on
the philosophy of this medieval thinker, the disciple of Hermann Cohen and
Paul Natorp combines, in a creative manner, cultural symbolism with episte-
mological foundations of neo-Kantianism of the Marburg school. His image of
Cusanus is that of a person infatuated with science, especially mathematical
geometry, a theologian, part of the canon of the medieval epoch and also the
precursor of the ideas of the Renaissance.
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