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THE CHURCH AND THE WORLD. THE RECEPTION AND RELEVANCE
OF THE THOUGHT OF VATICAN 1I

The Church as a reality both human and divine fulfills her mission of salva-
tion in the circumstances of the modern world. The faithful who constitute the
visible structures of the Church, and at the same time are living in the world,
take upon themselves a duty to live their Christian identity and thus to realize
salvation, by which they introduce sacredness into everyday life. In order to
regain the proper ethical balance, the contemporary man needs to maintain
the proper equilibrium of the material, technical and cultural development
on one hand and the humanistic, moral, and spiritual development on the
other. Man will not be able to function properly in the material world unless
his morality, spirituality, hope and a feeling of transcendence towards nature
are reinforced. An analysis of the problems of man functioning in the Church
and in the world in the light of the thought of Vatican Il has been carried out
in this article based on the following questions:

1. Main ideas about the Church;

2. The dialectic of the contemporary world;

3. The complementarity of the Church and the world; reception and
perspectives.

Wprowadzenie

Kosciol, istniejacy na przestrzeni dziejow, misje gloszenia prawdy
o zbawieniu realizuje w $wiecie i dla $wiata. Kosciét to rzeczywistoé¢ bosko-
-ludzka, ktéra swoje zbawcze postannictwo ukonkretnia w sytuacji wspotczesnego
$wiata. Nadprzyrodzony charakter Kosciota odzwierciedlajg prawdy Objawienia
Bozego, ktdre wymagaja nieustannie pogtebionej swiadomosci ludzi wierzacych.
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Koscidl, przyczyniajac si¢ do zgtebiania ich tresci, wyraza je jako wtasng doktryne,
tym samym ozywia §wiadomos¢ wiary i religijnej praktyki u oséb, ktére tworza
jego strukture widzialna. Troska Kosciota o zbawienie czlowieka stala si¢inspiracja
do systematycznej refleksji nad wlasng tozsamoscia i kontekstem czasow,
wktérych chrzescijanie dajg Zywe $wiadectwo wcielania w zycie prawdy zbawcze;.
Kosciot odzyskiwal swoja swiadomosé, jak tez dokonywat glebokiego przegladu
swojej pasterskiej roli w $wiecie podczas zgromadzen zwanych Soborami
Powszechnymi. W historii Kosciota bylo ich dwadziescia jeden. Zwotany,
w 1962 1. Sobor przez Jana XXIII, a ukonczony przez Pawta VI w roku 1965
byl przelomowym wydarzeniem w zyciu catego Kosciota Powszechnego. Karl
Lehmann, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Niemieckiego, uczestniczacy
w 1990 r. w Synodzie Biskupéw w Rzymie napisal w Liscie do Seminarzystow,
Diakonéw, Kaptanéw i Biskupéw pomocniczych diecezji w Mainz, Ze na
238 biskupéw, uczestniczacych w Synodzie, tylko 12 bralo pelny udzial
w Soborze Watykanskim II'. Skoro tak niewielu $wiadkéw owego wydarzenia
o rewolucyjnym znaczeniu w zyciu Kosciofa przetrwato do dzisiaj wazng sprawa
jest, aby gléwne mysli i zalozenia dokumentéw soborowych, zredagowanych przy
ich udziale, stawaly si¢ propozycja dla kolejnych pokolen ludzi wierzacych? Jan
Pawel II, w LiScie Apostolskim na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu roku 2000,
pytal: ,,Jak wielkie bogactwo kryje si¢, drodzy Bracia i Siostry, we wskazaniach,
ktére pozostawit nam Sobor Watykanski II, (...) na ile nauka Soboru zostata
przyjeta. Konieczne jest, aby teksty soborowe byly nalezycie odczytywane,
poznawane i przyswajane jako miarodajne i normatywne teksty Magisterium,
nalezace do Tradycji Kosciota” (NMI 57)°.

Przypomnienie zatem najwazniejszych idei ksztaltujacych relacje Kosciota
ze $wiatem, jak tez ukierunkowanie na wlasciwe rozumienie $wiata przez
czlowieka, ktdry swoja tozsamo$¢ chrzedcijanska ksztaltuje w oparciu o misje
Kosciota, w $wietle ogélnych zalozenn dokumentéw Soboru Watykanskiego II,
wydaje si¢ by¢ jak najbardziej potrzebne i usprawiedliwione. Konstruktywna
ich ocena powinna przyczynia¢ si¢ do asymilacji ich w zyciu codziennym,
z ukierunkowaniem na dalszg ich realizacj¢ w zyciu chrzescijan.

' O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte - Verlauf - Ergebnisse - Nachgeschichte,
Wiirzburg 2001, s. 5.

* W Rzymie w Roku Jubileuszowym odbylo si¢ sympozjum poswig¢cone recepcji mysli Soboru
Watykanskiego II. Owocem tego Kongresu stat si¢ bogaty zbiér konferencji; por. Il Concilio Vaticano
II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo, R. Fisichella (red.), Cinisello Balsamo 2000. Z innych
publikacji warto siggna¢ do: A. Marchetto, I Concilio Ecumenico Vaticano 11. Contrappunto per la sua
storia, Citta del Vaticano 2005; P. L. Ferrari, La Dei Verbum, Brescia 2005.

* Jan Pawet I, Novo Millenio Ineunte, Watykan 2001, s. 57.
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Sobdr Watykanski IT zostal oceniony jako Sobér eklezjologiczny. Spuscizne
soborowych mysli stanowi 16 dokumentéw, z ktérych dwa odnoszg sie do
refleksji nad tajemnicg Kosciota. O Kosciele w pluralistycznym kontekscie
wspolczesnego $wiata traktuje Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
Gentium (LG), natomiast o Kodciele w $wiecie wspotczesnym - Konstytucja
duszpasterska Gaudium et spes (GS). Jest faktem, ze Sobér we wszystkich swoich
wypowiedziach unikngl sformulowania jednoznacznej definicji Kosciota.
Dlatego w wypowiadaniu istoty Kosciola uzywa si¢ najczgsciej soborowej
metody integralnego stosowania wielu obrazéw i metafor’. Ich analiza (1)
w poréwnaniu z soborowa wizjg §wiata (2) pozwoli nakresli¢ komplementarnos¢
tych dwoch rzeczywistosci, tj. funkcjonowania Kosciota w zmieniajacej sie
rzeczywisto$ci $wiata i ksztalttowania poprawnego obrazu §wiata w §wiadomosci
czlowieka wierzacego, tworzacego strukture Kosciota (3).

1. Przewodnie idee o Kosciele

Przetom zwigzany z Soborem Watykanskim II w sposéb szczegélny dotknat
interpretacji idei, poprzez ktére przyblizano rozumienie struktury Kosciofa.
Nowe propozycje daly poczatek glebokim przemianom wewnatrz Kosciota
i w jego stosunku do $wiata. Sobér w sposéb jednoznaczny zrezygnowal
z jurydycznego obrazu Koéciota, utozsamianego z hierarchig w celu poglebienia
$wiadomosci Kosciota jako wspdlnoty osob, przezywajacej zjednoczenie osobowe
z Bogiem i miedzy sobg. Sobor przywrocit osobom $wieckim ich pelng koscielng
pozycjg, przypominajac o niezastgpionym ich miejscu w Kosciele. Przez dlugie
wieki $wieccy egzystowali na marginesie Kosciota, co powodowalo utozsamianie
Kosciota jedynie z grupg oséb duchownych. Postugiwanie duchownych bez
uwzglednienia odpowiedniej pozycji oséb s$wieckich byto niejednokrotnie
przyczyna podziatéw i sporéw. Sobor, biorac pod uwage czynne zaangazowanie
laikatu na réznych plaszczyznach w Kosciele, dostrzegl potrzebe odnowy liturgii,
tak aby stala si¢ ona dzietem nie tylko kaplana, ale calej wspolnoty wiernych.
Uznal konieczno$¢ zaangazowania si¢ Kosciota w ruch ekumeniczny, ktéry
wezeéniej byl poddawanyradykalnejkrytyce. Pozytywnie spojrzat na inne religie.
Uznat prawo kazdej osoby do wolnosci religijnej. Przedsoborowe zamknigcie na
$wiat przeobrazil w przyjazne otwarcie na tworzenie dialogu ze $wiatem. Istota
soborowej reformy polegata przede wszystkim na uswiadomieniu sobie przez
Koscidt potrzeby ciaglego ,reformowania si¢” (Ecclesia semper reformanda)
- zakorzenionego w apostolskim $wiadectwie wiary, odnawiania si¢ w $wietle

* A. Czaja, Chrystocentryzm eklezjologii doby posoborowej, ,,Studia” 12 (2005), s. 37.
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zmieniajgcych sie znakéw czasu i w otwarciu na poruszenia Ducha Swietego.
Innymi stowy: Sobdr byl wielkim poczatkiem odnowy Kosciota.

W swoich propozycjach dotyczacych wyjasnien natury Kosciofa sigga do
mysli Soboru Watykanskiego I (1869-1870), na ktérym pojawita si¢ sugestia, aby
ttumaczy¢ Kosciot jako Mistyczne Ciato Chrystusa®. I chociaz nauka o Kosciele
jako Mistycznym Ciele Chrystusa nie znalazfa odzwierciedlenia w dokumentach
Soboru Watykanskiego I, to jednak w p6zniejszym czasie pojawila si¢ encyklika
Piusa XII Mpystici Corporis Christi (1943), w ktorej rozwinieta zostata idea
Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Sobér Watykanski II wykorzystuje
to pojecie, chociaz marginalnie, ktére w swojej tresci odrzuca rozumienie
Kosciola jako rzeczywistosci wylacznie spoteczno-prawnej oraz nie godzi sie
na falszywy mistycyzm, sprowadzajacy relacje ochrzczonych z Chrystusem do
przezy¢ wylacznie natury wewnetrznej i emocjonalnej. Kosciot interpretowany
poprzez Mistyczne Cialo Chrystusa zachowuje réwnowage miedzy wymiarem
instytucjonalnym i nadprzyrodzonym.

Mysl eklezjologiczna soboru nobilituje termin mysterion. Pierwszemu
rozdzialowi centralnego dokumentu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen Gentium nadaje tytul: De mysterio Ecclesiae (O misterium Kosciota).
Ttumaczone na jezyk polski jako tajemnica intryguje i pobudza do poznania.
Grecki odpowiednik mysterion i mysterium w jezyku facinskim oddaje sposob,
w jaki Bég udzielal si¢ ludziom w historii®. Jego misteryjna obecnos$¢ w historii
zbawienia realizuje si¢ w Kosciele. Misterium Ecclesiae wskazuje zatem na
kontynuacje realizujgcego si¢ planu zbawienia ludzi. Ow plan ma swoje
odwieczne zrédto w Bogu Ojcu, zostal dopetniony w Chrystusie - Jego Synu,
a jest realizowany w historii przez Ducha zestanego na Koéciét. Mysterium
Ecclesiae to rzeczywisto$¢ ztozona - realitas complexa, zakotwiczona w zbawczej
ekonomii Boga Trojjedynego. Koscidtjest tajemnica dlatego, ze sktada si¢ zdwoch
elementow, ktore tworza niepodzielng rzeczywisto$¢, jednos¢ bosko-ludzka.
Soboér Watykanski II ktadzie duzy nacisk na ztozonos¢ Kosciota jako tajemnicy,
bronigc réwnoczesnie jego jednosci. Dwa elementy, boski i ludzki, stanowig
jedna, widzialno-nadprzyrodzona spoleczno$¢ Kosciola. Mozna je wprawdzie
wyrdznia¢ w Kosciele, nie wolno jednak nigdy rozdziela¢, gdyz dwa te elementy
nie stanowig dwdch Kosciolow: wewnetrznego - boskiego i zewnetrznego

> Do odrodzenia mysli eklezjologicznej na rzecz wyjasnien natury Kosciota w oparciu o Ciato Mi-
styczne Chrystusa przyczynita si¢ szkota rzymska z takimi uczonymi, jak: J. Perrone, K. Schrader, J. B.
Franzelin, J. Kleutgen z Uniwersytetu Gregorianiskiego. Przygotowali oni schemat o Kosciele na Sobér
Watykanski I, ktérego I rozdziat brzmial: Kosciét Mistycznym Cialem Chrystusa. M. Rusecki, Misterium
Kosciota w Konst ytucji Lumen Gentium, ,,Studia” 12 (2005), s. 234.

¢ E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobdr Walykariski 1.
Konst ytucje. Dekrety. Deklarac je, Poznan 2002, s. 101.
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- ludzkiego, lecz tworza jedng, niepodzielng, bosko-ludzka spotecznosc,
w ktorej zaréwno pierwiastek prawno-organizacyjny, jak i wewnetrzno-duchowy,
znajduje swoje wlasciwe miejsce. W ten sposdb Koscio6! jest sakramentem. Jego
widzialno$¢ jest nie tylko odestaniem do niewidzialno$ci Boga; jest niezalezna,
trwajaca rzeczywisto$cig. Sakrament urzeczywistnia to, co oznacza. Tak wiec
misterium Ko$ciola nie polega na tym, ze jest on niewidzialny, ale na tym, ze
jest widzialny, poniewaz jest on znakiem. Sobér Watykanski II stwierdzit, ze
zrzeszenie widzialne i wspolnota duchowa tworzg jedng rzeczywistos$¢ ztozona,
ktodra sktada sie z pierwiastka boskiego iludzkiego - i to jest Kosciot (LG 8).

Ojcowie Soboru dla wyjasnienia natury Ko$ciola uzyli takze terminu
lud Bozy. Mial on swoja historig. Pojecie to bylo zywe w Biblii Starego
i Nowego Testamentu’, w czasach patrystycznych, nie zniknglo tez w okresie
wczesnej scholastyki. Potem natomiast zeszto na plan dalszy i przez lud
Bozy rozumiano tylko Izraela Starego Testamentu. Na nowo lud Bozy stat si¢
kategoria eklezjologiczna w dokumentach Soboru Watykanskiego II, z ktérych
w konstytucji Lumen Gentium drugi rozdzial nosi tytut ,,O ludzie Bozym” To
wysokie miejsce problematyki ludu Bozego w wykladzie nauki o Kosciele
stanowi jej wyrazne i zdecydowane dowartosciowanie. Biblijna nauka o Kosciele
jako wedrujacym przez histori¢ ludzie Bozym akcentuje w nim nastepujace
momenty: 1) Koéciét jest ludem wybranym i ukonstytuowanym przez Boga,
stanowigcym Jego wlasno$¢, o ktéra On dalej sie troszczy i do ktdrej ma
szczegolne prawo; 2) Bég wskazuje droge Kosciotowi, tak zeby mogt skutecznie
dazy¢ do swego celu; 3) Kosciol jako spotecznos¢ sktadajaca sie z wielu narodow
wyrdst z ludu izraelskiego i w nim posiada swoje korzenie, do tego narodu
nalezal rowniez Jezus Chrystus (hellenizacja Kosciota dokonatla si¢ na dobre
dopiero na soborze jerozolimskim i byl to jeden z najwigkszych przelomow
w dziejach Kosciota); 4) Koscidt jest ludem posrdd $wiata i dla $wiata, dzieli
z nim jego troski i niesie mu oredzie zbawienia; 5) Wlasciwoscia Kosciota jest
pielgrzymowanie, stad rodza si¢ jego bledy i potkniecia, ale tez jego sukcesy
i zwycigstwa; 6) Lud ten jest zréznicowany na zasadzie petnionych w nim funkcji
oraz posiadanych uzdolnien, uprawnien, przywilejéw i obowigzkow®.

7 Termin ,,Jud” wystepuje ok. 1800 razy w Biblii Starego Testamentu i 555 razy w Nowym Testa-
mencie. Chrzeécijanie, nazywajac siebie nowym ludem Bozym, czuli si¢ dziedzicami obietnic i przywile-
jow danych przez Boga staremu ludowi. Wida¢ to wyraznie w przeméwieniu $w. Jakuba na tzw. Soborze
Jerozolimskim (Dz 15, 13-18), w wywodach $w. Pawla, dla ktérego chrzeicijanie sg prawowitym ludem
odkupionym krwig Chrystusa, napetnionym Duchem Swigtym i gtoszgcym §wiatuzbawienie (Rz 9-11;
2 Kor 6, 16; Ga 3, 7; Tt 2, 14), wreszcie w liscie $w. Piotra (I P 2, 7-10), w ktérym termin lud nabrat
niemal technicznego znaczenia.

& S. Piotrowski, Jeden, swigty, powszechny, apostolski, Biatystok 1993, s. 34; K. Wojaczek, Lud Bozy
w eklezjologii soborowej, ,Studia” 12 (2005), s. 269-285.
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Najbardziej charakterystycznym pojeciem soborowym, ktéremu Ojcowie
Soboru nadali nowy blask stato si¢ pojecie komunii (z gr. koinonia)®. Wyraza
ono relacje zaleznoéci czlowieka od Boga i jest wdéwczas w odniesieniu
wertykalnym wspolnotg z Bogiem, a takze relacje czltowieka z cztowiekiem,
tworzagc w odniesieniu horyzontalnym komuni¢ miedzy ludZzmi. Komunia
jest rzeczywistoscia dynamiczna, dlatego wciaz si¢ realizuje i wymaga ciaglej
czujnosci. Komunia eklezjalna ze wzgledu na pierwiastek boski jest niewidzialng
wspolnota w wierze z Ojcem, przez Syna, w Duchu Swietym. Pierwiastek ludzki
sprawia, ze jest widzialna, a w swojej strukturze przejawia si¢ w nauce apostotow,
sakramentach i hierarchii. Podstawa komunii jest Eucharystia, ktéra jako
zrodlo i szezyt zycia chrze$cijanskiego tworzy wspdlnote kazdego z wierzacych
z Chrystusem. Eucharystia nie tylko tworzy wspdlnote wierzacych z Chrystusem,
ale takze jednoczy chrzescijan. Eucharystia jest wigc miejscem, gdzie Koéciot
nieustannie wyraza si¢ w swojej najistotniejszej formie: obecny we wszystkich
miejscach, a mimo to jeden, jak jeden jest Chrystus!.

Soboér Watykanski II méwi o Kosciele - wspolnocie wiary, nadziei i mi-
tosci, ktorg ustanowit Chrystus - jako organizmie widzialnym, wyposazo-
nym w hierarchiczne organa. Wspdélnota Kosciofa jest wspdlnota ludzi (oséb)
miedzy sobg i wspdlnota z Chrystusem. ,Dopuszczeni jestesmy do tajem-
nic Jego zycia, z Nim wspodtuksztaltowani, wespot z Nim umarli i wespot
z martwych wskrzeszeni, az wespdt z Nim panowaé bedziemy” (LG 7). Ko-
$ciol jest wigc wspdlnota i instytucja, z tym jednak, ze elementy wspdlnoto-
we — wiara, nadzieja i milo$¢ - s3 nadrzedne w stosunku do elementéw in-
stytucjonalnych. Elementy instytucjonalne maja stuzy¢ wartosciom wspol-
notowym. Przepowiadanie Ewangelii stuzy wzbudzeniu wiary (fides ex audi-
tu), sprawowanie Eucharystii i sakramentéw ma budowa¢ jednos¢ i mitos¢,
postuga biskupia i kaplanska ma gwarantowaé prawidlowos¢ zycia wspdlno-
towego. Ze wzgledu na czynnik ludzki, ktéry niejednokrotnie moze si¢ roz-
wija¢ autonomicznie (ryty, ceremonie, zwyczaje), zachodzi potrzeba refor-
my - Ecclesia semper reformanda, stad konieczno$¢ zwotywania soboréw
i synodow!l.

? A. Proniewski, Teologiczny aspekt communio Zrédtem rozumienia Kosciola w Swietle dokumentu
Soboru Watykariskiego II Lumen Gentium, ,Studia” 12 (2005), s. 187-225.

197, Ratzinger, Kosciét jest Komunig, w: tegoz, Chrystus i Jego Koscidt, Krakéw 2005, s. 108-124.

!1'S. Piotrowski, Jeden, Swigty, powszechny, apostolski, s. 27.
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2. Dialektyka wspoélczesnego swiata

Sobor Watykanski II zrozumienie $wiata i jego funkcjonowania zawart
w stfowach Konstytucji o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym (GS): ,,Sobdr ma przed
oczyma $wiatludzi, czyli calg rodzine ludzka wraz z tym wszystkim, wérdd czego
ona zyje; $wiat bedacy widownia rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami
jego wysitkow, klesk i zwyciestw; §wiat, ktory jak wierzg chrzescijanie - z milosci
Stworcy powotany do bytu i zachowywany, popadt wprawdzie w niewole grzechu,
lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, po
zfamaniu potegi Ztego, by wedle zamystu Bozego doznatl przemiany i doszedt do
pelni doskonatosci” (GS 2).

W kontekécie soborowych mysli trzeba zacza¢ od pytan o profil
obecnego $wiata: Jak mozna go scharakteryzowac?'> Ojcowie soborowi nie
unikaja odpowiedzi streszczajacej rzeczywisto§¢ wspolczesnego $wiata.
W dokumentach soborowych nie brakuje spostrzezen dotyczacych obrazu $wiata,
przedstawionych w barwach dychotomicznych. Jest to obraz pewnej dialektyki
rzeczywisto$ci, dwubarwny o przeciwstawnych odcieniach. Swiat okazuje sie
zarazem dobry i zty, mocny i staby, zdolny do przezywania tak najlepszych, jak
i najgorszych osiagnie¢, skoro otwiera si¢ przed nim droga do wolnosci albo
niewoli, postepu albo zacofania, braterstwa albo nienawisci (GS 9).

Rzeczywisto$¢ §wiata rozgrywa sie pomiedzy optymizmem, a pesymizmem
przemyslen i dziatan czlowieka. Pesymizm zycia i $wiata jest wynikiem kryzysu
ekonomiczno-spolecznego, politycznego, materialnego i duchowego. Zycie
spoleczne i publiczne, zwigzane z cywilizacja, w dzisiejszym $wiecie staje sie
nieszczgéliwe i samotne, czesto anonimowe. Sobor w tym kontekscie podkresla
kryzys wzrostu (GS 4), albowiem $wiat w swoim postepie w dziedzinie zycia
materialnego ukierunkowany jest na nieréwnomierny proces rozwoju.
Ojcowie Soboru diagnozuja, ze postgp humanistyczny, moralny i duchowy
nie harmonizuje z rozwojem materialnym, technicznym i naukowym. Sytuacja
ta sprawia, iz $wiat materialny stanowi niejednokrotnie zagrozenie dla $wiata
duchowego.

Ojcowiepodkreslaja potrzebeunormowaniarelacjipomigdzynimi,albowiem
duchowy $wiat jest konieczny dla zachowania optymistycznej interpretacji
zmieniajacych sie okolicznosci zycia, dla odzyskiwania zachwianej réwnowagi
postawy etycznej. Nie bedzie tej rownowagi bez umocnienia moralnosci, ducha,
nadziei, czy poczucia transcendencji czlowieka w stosunku do natury. Czlowiek

12 A. Czaja, Gdzie jest Koscidt i jego sens?, w: W trosce o Koscidt, K. Kowalik (red.), Lublin 2001,
s. 17-27.
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wierzacy, zyjacy w $wiecie, nie powinien oscylowa¢ pomiedzy optymizmem,
czy pesymizmem $wiata. Jego obecno$¢ i $wiadectwo jego zycia zwigzane jest
z ukierunkowaniem na przezywanie Misterium Paschalnego Jezusa Chrystusa
od Wcielenia az po Wniebowstapienie w konkretnych realiach rzeczywisto$ci
przez cztowieka redagowane;.

W zagadnienie antynomii: optymizm - pesymizm $wiata wpisuja si¢ pewne
zmiany w profilu $wiata i zZycia ludzkiego. Od strony pozytywnej trzeba wskaza¢
na wieloraki postep w tworczosci, nauce, technice, medycynie, sity pracy ludzkiej,
na wzrost informacji, socjalizacje, personalizacje, jednoczenie si¢ ludzkosci,
solidarnos¢, przekraczanie réznych barier i granic, na umacnianie wtadzy nad
ziemig, na rozwdj produkcji, zycia spotecznego, kulturalnego, ideowego, na
rozbudzenie poczucia sprawiedliwosci i wyostrzenie si¢ zmystu etycznego. Ale
jednoczesnie od strony negatywnej zaznacza si¢ lgk egzystencjalny, réznego
rodzaju niepokoje, zachwianie réwnowagi zycia, rozdarcie serc i sumien,
materializacja, alienacja, zniewolenie, pojawienie si¢ nowych determinizmodw,
grozba samozagtady atomowej, niszczenie srodowiska, wzrost oporu materii,
rwanie si¢ wigzi z historig i tradycja, anonimowos¢ i bezsensowno$¢ zycia,
zwlaszcza w wielkich miastach, niestychane bezrobocie, ruchy antykulturowe
iantysocjalne, terroryzm, prymat rzeczy przed osoba,chorobakonsumpcjonizmu,
wszelkie patologie spoteczenstw, panstw, narodéw i cywilizacji (GS 4-10).
A przynajmniej zdaje si¢ dochodzi¢ do zenitu rozziew pomigdzy postepem,
a zagrozeniem zycia ludzkiego.

Hic et nunc sytuacji tego $wiata potwierdza réznice w rysach réznych
profiléw realizacji epoki $wiata. Sytuacja $wiata wspdtczesnego ujawnia nie tylko
takie przeobrazenia, ktére budza nadziej¢ na lepsza przyszios¢ czlowieka na
ziemi, ale ujawnia réwnoczesnie wielorakie zagrozenia, dlatego czlowiek epoki
posoborowej pyta nieraz z glebokim niepokojem o rozwiazanie straszliwych
napigé, ktore spietrzyly sie w $wiecie. Byt ludzki byl, jest i bedzie zawsze
jednakowo zagrozony bez odpowiedniego rozwoju duchowego, bez uczestnictwa
cztowieka w realizacji szansy zbawczej, ktéra wypetnia postannictwo Kosciofa,
cho¢ zmieniaja si¢ warunki zycia, srodowiska, kultury, albowiem - jak podkresla
Ratzinger - Kosciét stuzy $wiatu®®.

13]. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciét jako komunia, Krakow 2003, s. 266.
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3. Komplementarnos¢ relacji Kosciol - $wiat

Sobdér Watykanski II odzwierciedlil sytuacje Kosciota w rozwinietym
srodowisku spotecznym, kulturowym i politycznym. Rzeczywisto$¢ tego $wiata,
ktorego rozwoju doswiadcza czlowiek, wymaga odnalezienia wlasciwego
miejsca w nim takze Ko$ciotowi. Koscioé! jako zanurzony w $wiat posiada swoja
zewnetrzng warstwe ludzka, podlegajacg zmianom czasu, wplywom spotecznosci
$wieckich, a nawet ztu indywidualnemu i zbiorowemu*.

Ojcowie soborowi, jako rozumiejacy potrzebe zmian, zasugerowali
odrodzenie Kosciota zaréwno powszechnego, jak i lokalnych kosciotow,
wychodzac z zalozenia, ze to co jemu zagraza, zagraza kazdemu czlowiekowi'.
Soborowe dokumenty s3 odzwierciedleniem troski o cztowieka wierzacego,
zaangazowanego w dzielo odnowy $wiata. Realizacja gléwnych zalozen
uwzglednia misj¢ Kosciota ad intra i ad extra. I tak okolicznosci interpretujace
dziatania ad intra odnosza si¢ do Konstytucji o swigtej liturgii (Sacrosanctum
Concilium), ktéra zakorzenila lepiej zycie Kosciota w liturgii, zwigzata bardziej
liturgi¢ z zyciem narodu, zblizyta wszystkie obrzedy do poziomu ludzi prostych,
uczynila liturgie jeszcze bardziej podstawg inspiracji szerokiej kultury duchowej
i wprowadzita jezyk etniczny w catosci.

W Konst ytucji dogmat ycznej o Kosciele (Lumen Gentium) pojawiaja si¢ tresci
ozywiajace samo$wiadomos¢ Kosciota. Konstytucja ta aktywizuje poszczegolne
instytucje i organy: episkopat, laikat, diecezje, parafie. Podkresla zjawisko ,,ducha
Kosciola”, opartego niejako bezposrednio na calej spotecznoéci wiernych, bez
posrednictwa organizacji koscielnych. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym (Dei Verbum) zwiazala bardziej zycie ludzkie z Biblig i przyniosta
tez na polu praktycznym rozpowszechnienie czytelnictwa Pisma $wigtego.
Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele (Christus Dominus) ukazal
lepiej sakralny charakter witadzy biskupiej, uduchowit te godno$¢ i postuge,
przyczynil si¢ do mocniejszego jeszcze scalenia diecezji. Dekret o przystosowanej
do wspéiczesnosci odnowie Zycia zakonnego (Perfectae Caritatis) przyniost
umocnienie tego zycia, pomogt lepiej utozy¢ wspotprace zakonéw z episkopatem
i przyczynit sie do unikniecia niektérych form rozprzezenia, ktére wystapito na
Zachodzie Europy. Dekret o formacji kaptaniskiej (Optatam Totius) potwierdzit
znaczenie seminariéw duchownych w ich dotychczasowych strukturach, tago-
dzac nieznacznie tylko dawna surowo$¢ regulaminu. Dekret o postudze i zyciu
prezbiteréw (Presbyterorum Ordinis) zebral w pewng caloé¢ problemy zycia

" M. D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, Krakow 1968, s. 141-145.
!> H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakow 1997, s. 168.
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kaptanskiego w relacji do Kosciota, biskupa i laikatu. Dekret o apostolsiwie
Swieckich (Apostolicam Auctositatem) przyniost pewne dowartosciowanie
$wieckich w Kosciele, ale przede wszystkim wzmogt ich ducha apostolskiego.
I wreszcie, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim (Gravissimum Educationis)
podniosta znaczenie rodziny. W rezultacie Sobér Watykanski II byt dla Kosciota
wydarzeniem i doktryna. Totez wzbudzil nowy nurt w zyciu koscielnym oraz
nowy ,$wiadomosé¢ soborowa” i ,,postawe soborowa” o zasiegu powszechnym,
chociaz wielu chcialo zmian bardziej radykalnych.

W relacji ad extra Kosciol jest $cisle zwigzany z Zyciem spoleczenstwa.
Stad ma on tez swoja sfer¢ oddziatywania ad extra. Wplyw za$ Soboru pod
tym wzgledem najwyrazniej zaznaczony zostal w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspétczesnym (Gaudium et spes). Konstytucja ta podniosta
znaczenie Kosciofa dla spoteczenstwa, kultury, $wiata, w tym takze godnosc¢
osoby ludzkiej, warto$¢ praw czlowieka i rodziny. Dekret o srodkach spotecznego
przekazu (Inter Mirifica) przyczynil si¢ do tego, ze Kosciol wystapit publicznie
z misja ewangelizacji, wykorzystujac srodki masowego przekazu do tego dzieta,
a w efekcie dopomoégl transmisji nabozenstw religijnych w radiu i telewizji
w $wiecie.

Dekret o katolickich kosciotach wschodnich (Orientalium Ecclesiarum)
wzmogt sympati¢ do prawostawia, przyczynil sie¢ do lepszego przyjmowania
unitéw i pomogt poznaé¢ pewne bledy przeszlosci pod tym wzgledem. Dekret
o ekumenizmie (Unitatis Redintegratio) wsparl te postawe, szczegolnie wobec
innych wyznan chrzescijaniskich. Mniejszo$ci wyznaniowe uzyskaty u katolikéw
wiele zyczliwosci. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
(Nostra Aetate) zaapelowala o dobre wspétzycie z islamem, a takze z Zydami.
Deklaracja o wolnosci religijnej (Dignitatis Humanae) przyniosta umocnienie
statusu katolicyzmu i kazdej religii wobec stanu prawniczego i faktycznego
w panstwie. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota (Ad Gentes Divinitus) nie
pobudzal bynajmniej jakiego$ fanatyzmu katolickiego, lecz umocnil uniwer-
salizm i milos¢ religijng. Oredzie na zakoriczenie soboru (AAS 58:1966, s. 8-18)
chciato tchna¢ nowego ducha w zycie chrzescijaniskie na $wiecie. Zwracato sig¢
do: rzadzacych, by tworzyli doskonalsze spoleczenstwa; do intelektualistow
i naukowcdw, by stuzyli prawdzie w badaniu czlowieka, wszechswiata i historii;
do artystow, by stuzyli w pelni picknu; do kobiet, by wniosty swoj wklad
w moralne odrodzenie spoleczenstwa; do robotnikéw, by tworzyli ludzkie
warunki zycia ekonomicznego i spotecznego, tworzyli wolno$¢ pracy i przyczy-
niali si¢ do pokoju migdzynarodowego; do biednych, chorych i wszystkich
cierpigcych - o udzial w odkupieniu tego $wiata; do mtodziezy, aby ksztattowata
spoteczenstwo jutra, rozwoju i nadziei.
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4. Recepcja i perspektywy

Sobér dawal Kosciotowi atut uniwersalnoéci, partnerstwa, mozliwo$¢
wyjscia ze swoistego zamkniecia'®. Przygotowywal do wniesienia wiekszego
wkladu w kulture, dziatalno$¢ gospodarcza, zwalczanie demoralizacji pracy
i patologii spofecznej, wzmacnianie narodu w czasach szczego6lnych doswiadczen.
W $lad za bardziej otwarta postawa spoteczng wzrosta pozytywna atmosfera
wewnetrzna: zaufania wzajemnego, wolnosci, ducha wspdlpracy miedzy
biskupami, prezbiterami, zakonamiis$wieckimi. Oczywiscie, sprawyte dojrzewaty
powoli i stopniowo. Kosciot nie dysponowal wszelkimi, niezbednymi spotecznie
srodkami, azeby przeciwdziata¢ destrukeji czlowieka. Po latach odstonily sie
takze pewne niedopracowania i braki doktryny soborowej". Ciagle pokutowata
postawa defensywna i izolacyjna spolecznie, brak inspiracji odrodzeniowej
w calej pelni, niedostrzeganie oséb $wieckich we wlasciwym wymiarze i ich
roli w Kosciele i $wiecie, zbytnie eksponowanie odpowiedzialno$ci samych
biskupéw za Ko$ciol, pomniejszanie roli prezbiteréw, niedocenianie nauki
ko$cielnej na rzecz samych dzialan materialnych, nie dawanie §wieckim zadnych
rzeczywistych uprawnien poza pracg w Kosciele, brak obiektywnego mecenatu
wzgledem kultury i sztuki, mieszanie czynnika narodowego z religijnym, coraz
mniej po$wiecanego miejsca na spontaniczng i wolng twoérczo$¢ we wszystkich
dziedzinach.

W aspekcie koscielnym, ogélnym mankamentem stala si¢ nieostros¢
treSciowa zbyt potocznego jezyka, ktora spowodowala znaczng dowolno$¢
interpretacji tekstow soborowych, brak jasnych norm, sankcji oraz gwarancji
praw osoby ludzkiej. Nawet liturgia zubozyla si¢ artystycznie i spolecznie:
uczestnictwo w liturgii sprowadzito si¢ do biernego zaangazowania. Vaticanum
II byto samoreformacja Kosciota, w epoce rewolucji przemystowo-technicznej,
wielkich odkry¢ naukowych, odstonigcia sie wtadzy czltowieka nad przyroda
oraz $miatych préb socjalizméw, ale takze w epoce sekularyzacji, materializacji
zycia, wzrostu alienacji czlowieka, a przede wszystkim zagrozenia atomowego,
a wigc w atmosferze nowej apokaliptyki.

16 G. E. Svidercoschi, Sobdr, ktéry trwa, Krakéw 2003, s. 17.

17,,Sobdr Watykanski II znajduje si¢ dzisiaj w potmroku. Tak zwane skrzydto postgpowe uwaza, ze
jego postanowienia nalezg do przeszlowsci, a tym samym tracg swoja wazno$¢. Skrzydlo konserwatyw-
ne - przeciwnie - obcigza Sobor odpowiedzialnoscig za aktualny kryzys Kosciota i ocenia to jako od-
stepstwo od Soboréw: Trydenckiego i Watykanskiego I. Doszlo do tego, ze niektorzy zazgdali uniewaz-
nienia Vaticanum II lub jego rewizji, co bytoby jednoznaczne z uniewaznieniem”. Raport o stanie wiary.
Z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Krakéw — Warszawa - Struga 1986,
s.23.
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Taka rzeczywisto$¢ postulowata i postuluje o ustalenie wspdlnego
mianownika w dzialaniu pomiedzy Kosciolem a $wiatem, gdzie Koscidt nie
bedzie zepchnigty z form zycia $wiatowego, ale tez Kosciél i spolecznos¢
$wiecka nie beda rywalizowaly, lecz uzupetnialy si¢ kazdy ze swojej ptaszczyzny.
Koscidt potrzebuje $wiata, a $wiat potrzebuje Kosciota. Albowiem Kosciot
nieustannie jako zywy staje si¢ nim w $cislej zaleznosci od warunkéw tego
$wiata, $wiat natomiast do$wiadcza swojej petni, znajdujac zrozumienie dla
prawdy Objawionej zbawczej, ponadczasowej, a wigc wiecznej, gloszonej
w Koéciele, ktory po Soborze Watykanskim II z jurydyczno-apologetycznego
stal si¢ bardziej wspdlnotowy, a wigc dla $wiata'®.

8 Z. Krzyszkowski, Eklezjologia po Soborze Watykariskim I1, ,Studia” 12 (2005), s. 93-103.



